Paristwo i Spoleczenstwo
IV: 2004 nr 4

Stanistaw Nagy SC]

WOLNOSC CZLOWIEKA
W UJECIU OJCA SWIETEGO JANA PAWLA II*

Do rangi powszechnie podzielanej opinii urosto przekonanie, ze polski papiez Jan Pa-
wet II jest niestrudzonym, autentycznym obronca i rzecznikiem prawa wolnosci osoby
ludzkiej. Wydaje mi sie, ze nie trzeba dzi$ nikogo o tym przekonywacé. Pozostaje
natomiast ciagle — zwlaszcza w kontekscie wspolczesnej, hatasliwej gadaniny na temat
wolnosci ludzkiej — pytanie o to, jak on to prawo rozumie. Powiedzmy od razu, ze
rozumie je tak, jak prawo wolnosci osoby ludzkiej rozumie Kosciot katolicki. Dlatego
tez stosunek Jana Pawla II do prawa wolnosci czlowieka omdéwiony zostanie na histo-
rycznej kanwie katolickiej nauki.

Prawo wolnosci cztowieka stanowi jedno z gléwnych ogniw chrzescijanistwa
i Zwiazanego z nim systemu etyczno-§wiatopogladowego. Juz Chrystus za kanon swo-
jego stosunku do ludzi uwazat prawo wolnej decyzji cztowieka wobec Jego zbawczych
propozycji: ,,Jezeli chcesz by¢ doskonaly, zostaw wszystko, co masz, i p6jdz za mng”;
mozesz, ale nie musisz; pozostaje ci prawo wyboru. Za wybor ten bedziesz ponosit
konsekwencje, ale to juz inne zagadnienie. Fundamentalnym natomiast jest prawo wol-
nego wyboru, prawo wolnosci czlowieka.

Z réwnym naciskiem i rozbudowang motywacja stwierdzi to §w. Pawet w lis$-
cie do Galatow: ,,Ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus. A zatem trwajcie w niej: nie
poddawajcie si¢ na nowo pod jarzmo niewoli” (5,1); ,,Wy zatem bracia powolani
zostaliscie do wolnosci” (5,13).

Nowy Testament w wolnosci rozumnego czlowieka upatruje niewzruszona
zasadg jego egzystencji, a w tym — jego relacji do transcendentnego Boga. Kosciot
Sredniowiecza miat jeszcze klopoty z realizacja tego nienaruszalnego paradygmatu
chrzescijanstwa, za co niekiedy musial gorzko placié, usitujac zapewni¢ mu przej-
rzyste wprowadzenie w czyn.

* Referat ks. kard. Stanistawa Nagy’ego SCJ wygloszony na konferencji ,,Ronald Reagan i doswiadczenie
wolnosci” w Krakowskiej Szkole Wyzszej im. Andrzeja Frycza Modrzewskiego (Krakéw, 1 grudnia 2004).
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I1 Sobor Watykanski w swoim bogatym dorobku doktrynalnym poswiecit wol-
nosci osoby ludzkiej osobny dokument — Dignitatis humanae. Scisle rzecz biorag,
poswigcony jest on wolnosci religijnej, tym niemniej podejmuje w punkcie wyjécia
fundamentalna problematyke wolnosci ludzkiej. Zwraca uwagg na zakotwiczenie wol-
nosci w naturze czlowieka, obdarzonego rozumem otwartym na poszukiwanie prawdy
oraz wolng wola, zorientowana na realizowanie dobra. Te dwa fundamentalne
pierwiastki czlowieczenstwa decyduja o tym, ze przyjmuje ono posta¢ osoby ludzkiej.
»Z racji godnosci swojej — powie Deklaracja — wszyscy ludzie, poniewaz sa osobami,
czyli istotami wyposazonymi w rozum i wolng wolg, a tym samym w osobista
odpowiedzialno$¢, nagleni sq wlasng swa natura, a takze obowiazani moralnie do szu-
kania prawdy...” (nr 2)', i dodaé trzeba — odpowiedzialnego realizowania dobra.

Wolnos¢ zwiazana organicznie z mozliwoscia podejmowania suwerennej
decyzji i rozum ukierunkowujacy na prawde, oto mechanizmy strukturalnie rozne, ale
pozostajace w Scislej do siebie relacji, wzajemnie si¢ warunkujace. To wzajemne
uwarunkowanie, a raczej sposob jego rozumienia i pojmowania decyduja o wewngtrz-
nym ksztalcie wolnosci osoby ludzkiej.

W tym miejscu Jan Pawel Il wkracza z rozwiazaniem, ktére wyznacza aktualne
stanowisko Kosciola katolickiego, zawarte w wysokiej rangi doktrynalnej dokumencie,
jaki stanowi encyklika Veritatis Splendor. Encyklika jest dokumentem samego pa-
pieza, z jego inspiracji, ogolnej orientacji i jego definitywnym autorytecie. W kon-
sekwencji doktryne Jana Pawta Il o wolnosci, zawarta w encyklice, ,,uzna¢ mozna za
wspolczesny komentarz do ewangelicznego oredzia Jezusa Chrystusa na temat wol-
nosci i wyzwolenia cztowieka w cztowieku. ...

Jest to opinia najlepszego znawcy nauki Jana Pawla Il w zakresie etyki, bo jego
nastgpcy w Katedrze Etyki na KUL, ktorej Karol Wojtyla byt kierownikiem — ks.
Tadeusza Stycznia. W przekonaniu tego cenionego znawcy nauki papieskiej, encyklika
Veritatis Splendor ,jest w tresci calego swego przestania oda na czes¢ wolnosci czto-
wieka [...] jako mocy oddajacej si¢ bez reszty na stuzbe prawdy™.

W zacytowanym fragmencie artykulu wybitnego komentatora zawarte zostaty
dwa podstawowe elementy problemu wolnosci, a wigc: doniosto$¢ i ogrom charyzmy
ludzkiej wolnosci oraz sam rdzen jego istoty, jakim jest wspomniany juz charakte-
rystyczny uklad wolnosci i poznawanej przez rozum prawdy.

Punktem wyjscia chrzescijanskiego pojmowania czlowieka jest teza, Ze tylko
czlowiek w galerii tego, co stworzone, ,,stworzony jest na obraz i podobiefistwo Boga”
(Rdz 1,27). Konstytucja O Kosciele w swiecie wspdiczesnym dobitnie to wyraza,
stwierdzajac: ,,Pismo Swiete uczy bowiem, ze cztowiek zostal stworzony na obraz Bo-
zy, zdolny do poznania i umitowania swego Stworcy” (nr 12). A skonstatowawszy to,
sigga po wymowne stowa zachwytu nad cziowiekiem zaczerpniete z Ksiegi Psalmow
(8,5-7): ,,Czym jest cztowiek, ze o nim pamigtasz? I czymze syn czlowieczy, Ze si¢
nim zajmujesz?”’ .

' Sobor Watykanski 11, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, DWR 2.
2 T. Styczen, Wolnosé z prawdy zyje. Wokéf encykliki ,, Veritati Splendor”, , Ethos” 1994, nr 25-26, s. 19.
? Ibidem, s. 20.
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Glowng wspolrzedna tej wyjatkowej godnoscei czlowieka — poza wyjatkowymi
mozliwosciami poznawczymi — jest jego przymiot wolnosci, jego mozliwos$¢ wyboru
stojacych wobec niego wartosci i decydowania o ich zaakceptowaniu lub odrzuceniu.
Swiat stojacy w strukturze najblizej czlowieka, a wigc $wiat zwierzecy, tez posiada
zdolno$¢ wyboru, ale w wyborze takim jest determinowany funkcjonowaniem’ nie-
odparcie dzialajacego instynktu. Jego sila przekresla swobod¢ wolnego wyboru.
Czlowiek natomiast tak daleko zaawansowany jest w swobodzie wyboru i mozliwosci
swobodnej decyzji, ze moze wyrazi¢ sprzeciw wobec autorytetu samego Boga. Tym,
co jeszcze bardziej podnosi range wolnoséci osoby ludzkiej, jest fakt, ze Bog te jedyna
w swoim rodzaju prerogatywe konsekwentnie i nieodmiennie respektuje, cho¢ korzy-
stanie z niej moze wyrzadzi¢ Bogu zniewagg, a samemu czlowiekowi niepowetowane
szkody. Dzieje ludzkosci sa tragiczng areng zlego korzystania przez czlowieka z przy-
stugujacej mu wolnosci.

Pozostaimy jednak przy zaskakujacym fakcie posiadania przez czlowieka kré-
lewskiego przywileju wolnosci, stanowiacego istotny element wspomnianego ,,bycia
stworzonym na obraz i podobienstwo samego Boga, Stworcy cztowieka”. Encyklika
podkresli to z cala moca, cytujac soborowa konstytucje Gaudium et spes (nr 17), ktéra
w wolnosci cztowieka widzi ,,szczegdlny znak obrazu Bozego w cziowieku” (nr 34).
Wolnos¢ czlowieka nie jest tylko immanentnym elementem jego godnosci, niepo-
rownywalnej z niczym w galerii stworzen ziemskich, ale sytuuje go wylacznie
w poblizu transcendentnego wymiaru samego Boga, ostatecznego zrddia wolnosci.
Podwyzsza to na zaskakujacy poziom jego godnos¢ i ustawia go w pozycji partnera
dialogu z taka hojnoscig powotujgcego go do istnienia Boga Stworey.

Jednak wolnos¢, bedac tak wysokiej rangi pierwiastkiem wyjatkowej godnosci
czlowieka, nie jest walorem samotniczym, realizujacym sig¢ bez jakichkolwiek uwarun-
kowan. Wrecz przeciwnie, przy calej swej wewnatrzbytowej obiektywnej wartosci nie
do przecenienia, posiada swoje strukturalne ograniczenia, dotyczace jej realizacji i pra-
widlowego samospehienia si¢ . Niedostrzeganie tego immanentnego napigcia w struk-
turze wolnodci, z racji jej powiazania z rzeczywistoscia prawdy, jest zrodlem
powaznych nieporozumien w dziedzinie jej realizacji, ktore w rezultacie moga
doprowadzié¢ do samounicestwienia tozsamosci cztowieka®.

Fenomen wolnosci czlowieka, pojetej jako zdolnos¢ do samodzielnego,
autonomicznego wyboru wartosci, implikuje z najglebszej swej natury odniesienie do
prawdy i prawdziwosci wybieranych wartosci. Zanim czlowiek, z tytulu posiadane;
zdolnosci wyboru, zdecyduje si¢ na ten wybdr, musi dokonaé osadu wartosci, przed
ktérg staje. Zdany jest wigc na prawde tych wartosci. Gdyby bowiem zabrakio tego
uprzedniego sadu rozumu posiadanego przez cziowieka, wolnosé czlowieka zawistaby
w prozni i skazana zostala na immanentng inercje i funkcjonalng bezczynnosé. Tak
strukturalnym wymiarem aktywnej wolnosci jest prawda czlowieka o sobie samym
io Tym, ktdry jest jego Stworca i najglebsza racja bytu.

Istnieja rézne warianty ujmowania tego istotnego przyporzadkowania wolnosci
czlowieka do prawdy i sposobu jej poznania. ,,I tak — jak powie Jan Pawel 1I — w nie-

4 Por. Veritatis Splendor..., rozdz. 11, nr 28-31.
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ktorych nurtach mysli wspdlezesnej do tego stopnia podkresla si¢ znaczenie wolnosci,
Ze czyni si¢ z niej absolut, ktéry ma byé zrédiem wartosci™. Idzie nie tylko o osfa-
bienie wigzi wolnosci i prawdy, ale wrecz o negowanie tej zaleznosci, a nawet kon-
sekwentng absolutyzacj¢ tej pierwszej i przyznanie jej samowystarczalnosci w ocenie
wybieranych wartosci. W rezultacie wolnos¢ posiada kreatywne mozliwosci w sto-
sunku do prawdy, co powoduje, ze ona sama okresla, co znaczy i jaka jest prawda, ku
ktérej kieruje ona (wolnos¢) swoje aktywne zainteresowanie.

Problem nie jest czysto teoretyczny, a wrecz odwrotnie, posiada szeroki wymiar
praktyczno-egzystencjalny. Wyraza si¢ on w tworzeniu sobie przez wolnego cztowieka
»prywatnej prawdy” i w oparciu o nia ustawia on dokonywanie wolnego wyboru.
Lapidarnie wyraza to ks. T. Styczen: ,,[...] Mozna juz dzisiaj wskaza¢ [...] na bulwer-
sujace przyklady tej proby samozmylenia si¢ czlowieka poprzez podniesienie swej
wartosci do rangi czego$, co nie podlega juz zadnej innej prawdzie poza samg
wolnoscia, co zostaje wyniesione na sam szczyt hierarchicznej struktury antropo-
logicznej, jaka jest cztowiek. Z pozycji tego szczytu juz sama tylko wolno$¢ cziowieka
decyduje jaka bedzie jego natura, co bedzie konstytuowac go — bo konstytuowana
przez jego wolnos¢ wiasnie — prawda o nim jako czlowieku™®

Urzeczony doktryna Ojca Swietego Jana Pawta II, redaktor naczelny ,,Ethosu”
widzi przerazajace konsekwencje tego rodzaju rozumienia wolnosci, ktdra zamienia sie
na totalng samowolg, si¢gajaca miary brutalnego despotyzmu, ktérej przerazajaca ilu-
stracj¢ stanowi tak hitlerowski, jak i komunistyczny totalitaryzm. ,,O$wiecim i Brze-
zinka to horrory faktu zrodzonego z aktu roszczenia sobie przez pewnych ludzi mocy
decydowania o tym, co stanowi prawde okreslajaca czlowieka jako czlowieka.
Oswigcim to horror wolnosci przypisujacej sobie samej prawo wolotworstwa, to horror
roszczenia sobie przez wolnosé mocy dekretowania o stusznosci kryteriéw, ktore beda
warunkiem wystarczajacym dla uznania pewnych ludzi za ludzi i — dla wykluczenia
pewnych ludzi z kregu ludzi””’

Autonomia wolnosci w stosunku do warunkujacej ja prawdy, posunigta az do
granic jej absolutyzacji w postaci jej (wolnosci) kreatywnosci — w odniesieniu do
prawdy, jest jednym z rozwigzan problemu dialektycznych relacji, jakie zachodza
migdzy wolnoscia i prawda. Wiadomo, jak dramatycznie negatywne s konsekwencje
pierwszego modelu usytuowania prawdy w strukturze wolnosci ludzkiej.

Nic w tym dziwnego, ze Ojciec Swigty Jan Pawet 11 opowiada si¢ w sposob
zdecydowany za diametralnie réznym od tego modelu rozwigzaniem omawianego
zagadnienia. Punktem wyjécia sa dla niego dwa teksty Pisma Swigtego: jeden za-
czerpnigty z Ewangelii $w. Jana: ,,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (18,32);
drugi — z cytowanego Jjuz listu $w. Pawta do Galatéw: ,.ku wolno$ci wyswobodzit nas
Chrystus” (5,1nn)®. Obydwa teksty w sposob Jednoznaczny stwierdzaja prawo wol-
nosci ludzkiej. Tekst pierwszy sugeruje rowniez wyraznie i bezspornie priorytetowa
role prawdy w funkcjonowaniu prawa wolnosci.

5 Ibidem, nr 32.

®T.Styczen, op. cit., 5. 34.

7 Ibidem, s. 32, por. Veritatis Splendor, nr 32.
® Por. Veritatis Splendor, nr 34.
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Prawda ta jest w rozumieniu Ojca Swigtego prawem, jakie nalozyt na czlowieka Bog
z tytutu aktu stworzenia. Nawiazujac do opisu aktu stworzenia czlowieka w ksigdze
Rodzaju (2,16-17), formuluje nastepujacy wniosek: ,,[...] wladza decydowania o dobru
i zu nie nalezy do cztowieka, ale wytacznie do Boga™. I to jest podstawowa prawda
do zaakceptowania, od ktdrej cziowiek musi rozpoczynaé realizacje udzielonego mu
przez Boga daru wolnosci. ,,Bog bowiem zechcial cztowiekowi pozostawi¢ w reku
Jego rady, zeby Stworzyciela swego szukal z wlasnej ochoty i Jego si¢ trzymajac,
dobrowolnie dochodzit do pelnej i blogostawionej doskonatosci'®.

Ta blogostawiona doskonalos¢, stanowigca owoc poprawnie realizowanej
wolnosci, pociaga za sobg niezmiernie doniostg konsekwencje¢ w postaci ,,glebi uczest-
nictwa w Bozym panowaniu, do ktérego zostal powolany czltowiek. Tak wiec —
konkluduje papiez — natura ludzka, stworzona, by wiadaé¢ nad innymi stworzeniami,
przez podobiefistwo do Wladcy Wszechswiata, zostata ustanowiona jak gdyby Jego
zywym obrazem, dostapita udzialu w godnosci i imieniu pierwowzoru™'".

Jan Pawel 11 zaskakuje sformulowaniem. jeszcze jednej zasady zwiazanej
z wolnoscia cziowieka i prawidiowym jej funkcjonowaniem: ,,Wiez miedzy wolnoscia
cztowieka a prawem Bozym ma swoja siedzibe w sercu osoby, czyli w jej sumieniu™'%,
Powolujac si¢ na autorytet Soboru Watykanskiego, Ojciec Swiety cytuje wymowny
tekst konstytucji O Kosciele w Swiecie wspolczesnym: ,,W glebi sumienia [...] czlo-
wiek odkrywa prawo, ktérego sam sobie nie naklada, lecz ktdremu winien by¢
postuszny i ktorego glos wzywajacy go tam, gdzie potrzeba, do umitowania i czynienia
dobra, a unikania zla, rozbrzmiewa nakazem: czyn to, tamtego unikaj. Czlowiek bo-
wiem ma w swoim sercu ustanowione przez Boga prawo, wobec ktérego postu-
szefistwo stanowi o jego godnosci i wedhig ktérego bedzie sadzony'>. Wysokim try-
bunalem wigc, na wokandzie ktorego realizuje si¢ proces wlasciwego funkcjonowania
daru wolnosci czlowieka, jest obecne przy nim i bliskie sanktuarium sumienia™*,
a wige glosu swiadomosci dobra i zla oraz dylematu wyboru dobra i zta z perspektywa
nieuniknionej za ten wybdr odpowiedzialnosci.

W ten oto sposob dotarlismy do tego, co stanowi dla rozumnego czlowieka — jak
to nazwatl Jan Pawel Il — ,,sanktuarium” czlowieka, w ktorym ostatecznie rozgrywa si¢
dramat wolnosci pojedynczej istoty ludzkiej, w jej przebogatej tresci krolewskiego
daru wolnosci, zwiazanej istotowo z prawda. Tym ,sanktuarium” jest sumienie kaz-
dego czlowieka. To tu wlasnie decyduja sie ludzkie losy w ich ziemskim wymiarze, ale
przede wszystkim pozaziemskiej egzystencji.

? Ibidem, nr 35.

% Ibidem, nr 38.

" Ibidem.

2 Ibidem, nr 54.

% por. Rz 2,14-16.

" Veritatis Splendor, nr 54.



