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Kiedy obserwujemy obecne wydarzenia polityczne na Swiecie, ktorych areng jest
Bliski Wschod, stykamy si¢ z gniewem i pogarda ludnosci muzulmanskiej wobec
Zachodu, rodzi si¢ pytanie, dlaczego nie jest juz mozliwa swobodna wymiana my-
$li 1 idei religijnych. Dlaczego wspélczesnie istniejace bariery kulturowe zaostrzaja
si¢ i wydaja nieprzekraczalne zamiast prowadzi¢ do dialogu miedzy réznymi kultu-
rami. Wydaje si¢, ze wspolczesna cywilizacja, zardwno europejska, jak i islamska,
zatracita zdolnos¢ wchtaniania i przetwarzania odmiennych elementéw kulturo-
wych, co w przesztosci stanowito o ich rozwoju. Odmiennosé kulturowa stata sie
linig frontu, gdzie strony prezentuja swoje racje, zawsze gotowe do walki. Zachod
Jest przekonany o swojej cywilizacyjnej misji, stuszno$ci idei nieustannego postgpu
i rozwoju, islam natomiast trwa w skostnialych formach myslowych sprzed kilku
wiekow i niewolniczo trzyma si¢ wlasnej tradycji. W obliczu istniejacych dyspro-
porcji cywilizacyjnych odpowiedzia Wschodu jest resentyment.

Jego zrédta tkwia u poczatkow zetknigcia si¢ dwu cywilizacji: chrzescijanskiej
i muzutmanskiej, ktore mialo miejsce podczas wypraw krzyzowych. Wtedy to chrze-
Scijanie zaczgli wykazywaé szczegélne zainteresowanie wiara muzutmanéw, lecz poj-
mowali ja jako blgdng interpretacje religii chrzescijanskiej i traktowali jak herezje. Mu-
hammad zatem nie by} prawdziwym prorokiem, a Koran objawieniem stowa Bozego,
lecz dzietem czlowieka stworzonym dla okreslonych celéw politycznych'.

Wyprawy krzyzowe mialy niezwykle negatywne skutki tak dla Zachodu,
jak i dla islamu. Przyczynily si¢ do zbudowania nieprawdziwego obrazu religii
Proroka na Zachodzie oraz podcigly polityczng i religijna jedno$¢ islamu. Ponadto
okrucienstwo i barbarzynskie postepowanie chrzescijan wobec ludnosci muzui-
manskiej stalo si¢ czgscia dziedzictwa historycznego muzulmanéw i okreslito na
wieki wzajemne stosunki. Wymiana intelektualna migdzy chrzescijanami a Araba-

'N. Daniel, Islam and the West. The Making of an Image, Edinburgh 1960, s. 273.
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mi zostala przerwana, a uprzywilejowana pozycja chrzescijan jako animatorow zy-
cia kulturalnego zniszczona®.

Najpowazniejszym zarzutem wysuwanym przeciwko islamowi przez $re-
dniowiecznych scholastykow byt zarzut swoistego pragmatyzmu: otéz islam miat
realizowa¢ potrzeby tamtejszej spotecznosci, odpowiadaé konkretnym wymogom
czasu, miejsca i odmiennej natury ludzkiej. Wszystko to mialo przemawia¢ za jego
nieprawdziwoscig i zaprzeczaé boskiemu pochodzeniu doktryny.

Najsilniej krytykowano islam za jawna przemoc oraz nieskrywana zmysto-
wos¢. Ten, uksztaltowany w §redniowieczu, obraz islamu przetrwat wieki z powo-
du swojej spojnosci i zakorzenit si¢ w $wiadomosci Zachodu. Nalezy jednak pa-
migtac, ze zostal on stworzony przez cywilizacje bedaca wéwczas na nizszym po-
ziomie rozwoju niz islam, krytyka taka byfa zapewne zabarwiona resentymentem.

Rozwazajac istnienie arabskiego resentymentu wobec Europy traktowanej
jako cywilizacyjno-kulturowa catos¢, nalezy podkreslié, iz jest to nastawienie sto-
sunkowo nowe i wrecz kulturowo obce cywilizacji islamu. Poczucie nizszosci wo-
bec innych spofeczenstw i bezsilnosci wobec ich dziatan wzgledem krajéw arab-
skich narodzito si¢ dopiero pod koniec XVIII wieku, kiedy to ekspansja krajow
europejskich byla juz znacznie zaawansowana. Do dziedzictwa kulturowego Ara-
bow nalezy raczej przekonanie o wlasnej cywilizacyjnej wyzszosci, zaréwno pod
wzgledem religijnym, jak i kulturowym; czynniki ekonomiczne nigdy nie byly
brane pod uwage, gdyz traktowano je jako wypadkowa postusznej Bogu polityki
panstwa i1 dobrego prowadzenia si¢ jednostek. Innymi stowy, $wiadczyty o przy-
chylnosci Boga wobec wspdlnoty wiernych i akceptacji przez Niego jej dzialas.

Przekonanie o wyzszosci wlasnej religii uksztaltowalo si¢ juz u poczatkéw
tworzenia wspdlnoty religijnej przez Muhammada, kiedy to islam musiat przeciw-
stawi¢ si¢ zydowskiej krytyce Objawienia. Zydzi twierdzili, ze przestanie Muham-
mada nie moze by¢é prawdziwe, poniewaz w tekscie Biblii nie ma o nim wzmianki
jako o ostatnim proroku majacym przedstawi¢ kompletng wersje Objawienia. Od-
powiedzia Muhammada byto oskarzenie Zydéw i chrzescijan o posiadanie niepet-
nej i niepoprawnej wersji przestania Boskiego, w przeciwienstwie do wspélnoty
muzutmanéw. Mimo to Arabowie traktowali chrzescijafistwo jako jedna z religii
Ksiggi, zatem okazywali mu szacunek i uznawali prawdy gloszone przez Jezusa
Jjako niepetna, lecz istotng czgs¢ objawienia Boskiego dla ludzkosci. Jezus byt jed-
nym z prorokéw, ktoérzy poprzedzali przestanie Muhammada, nalezal zatem za-
rowno do chrzescijan, jak i do muzulmanéw. Muzutmanie wierzyli, iz Bog stwo-
rzyl $wiat pozostawiajac Sobie prawo ingerencji w wewnetrzny bieg rzeczy, tak
aby byl zgodny z Jego wola. Dlatego tez Bog nie pozostawit cztowieka samemu
sobie, wystat prorokéw, aby wskazali mu droge do Niego. Jednakze wszystkie ko-
lejne Boskie przestania byly w sposéb niedoskonaly odczytane przez ludzi, znie-
ksztalcali oni Objawienie i nie stosowali si¢ do jego wskazan®.

Zydzi uznali si¢ za lud wybrany i Objawienie Mojzesza odnosili wylacznie
do siebie, podczas gdy skierowane bylo do catej ludzkosci. Natomiast chrzescijanie

S. Runciman, Dzieje wypraw krzyzowych, przel. J. Schwakopf, t. 3, Warszawa 1988, s. 437-439.
W. C. Smith, Islam in Modern History, Princeton-New Jersey 1957, s. 11-15.
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nie uznali Jezusa wylacznie za proroka, wystannika Boga, lecz zaczgli go czci¢,
jakby on byt prawdziwym Bogiem. Dla muzutmanéw Jezus pozostal cztowiekiem,
a chrzescijanie popetnili fundamentalng pomyike i trwajg w wielkim bigdzie. Pro-
roctwo Muhammada zmienilo ten niedoskonaly stan rzeczy, przypomnialo lu-
dziom, iz tylko Bég moze im przewodzi¢ i wskazywaé wlasciwa droge.

Takze istniejaca w klasycznym okresie islamu doktryna $wigtej wojny —
dzihadu — i nawracania niewiernych nie daje nam zadnych podstaw, by sadzié, ze
resentyment tkwit immanentnie u podstaw tej cywilizacji. Nalezy raczej sadzi¢, iz
istotne dla Arabow wartosci i idee obowiazujace przez wieki nie moga juz obecnie
by¢ realizowane i, co wigcej, nie zapewniaja im poczucia jednosci i stabilizacji.
Jest wrecz przeciwnie — przyczyniaja si¢ do rozlamu w $wiecie arabskim i do we-
wnetrznych konfliktéw w poszezegoinych panstwach. To wlasnie niemoznos$¢ rea-
lizowania tych wartosci we wspdlczesnym swiecie przyczynifa si¢ do powstania
resentymentu z gruntu obcego tej kulturze. Konieczno$¢ poddania si¢ gospodarce
rynkowej, nowoczesnej ekonomii, idaca za tym polityczna zaleznos$é i wewngtrzny
roztam spoleczenstw wytworzyly jakos¢ zupelnie dla muzutmanéw nowa i trudna
do przyjecia. Mozna uznad, iz ataki terrorystyczne sa wyrazem niemoznosci pogo-
dzenia si¢ z postawa resentymentu, ktdra trawi czg$¢ swiata arabskiego i jako takie
nie sa jego manifestacja. Odwoluja si¢ one jednak do poczucia sily i pewnosci, ze
obrany kierunek dzialania jest gigboko stuszny, lecz nie nalezy ich traktowa¢ jako
odpowiedzi calego $wiata arabskiego na zachodnia dominacje. Dlatego nie be-
dziemy sig¢ tutaj zajmowa¢ terroryzmem.

Najbardziej fascynujacym problemem jest nie owo ,,zderzenie cywilizacji”,
ktére przyjeto si¢ rozwaza¢ w jego negatywnym wymiarze, lecz swoiste przebu-
dzenie starej, zorientowanej wokot wiasnej tradycji kultury, ktéra znalazta sig¢
w glebokim kryzysie i zmuszona jest dokona¢ w swoim lonie radykalnych prze-
warto$ciowan, jezeli chodzi o podstawy.

Nie jest to bynajmniej taki sam kryzys, jaki dotyka kultury europejskiej,
gdzie podstawy tejze, jej gldéwne wartosci sa znane i okreslone. Kryzys, o ktérym
mowa, zasadza si¢ na pewnej nierbwnowadze elementow sktadowych, a srodki za-
radcze dawno sa juz przepisane, co czyni go nieco zblazowanym. W odréznieniu
od Europy, $wiat arabski podejmuje rézne préby zbudowania swej nowej tozsamo-
$ci na starych podstawach, lecz jak dotad sa one nieudane. Resentyment narodzit
si¢ na gruncie utraty poczucia tozsamosci kulturowej i narodowej, w czasie gdy
tozsamos¢ religijna przestala by¢ wystarczajaca. Mozna powiedzie, ze tozsamo$é
kulturowa i narodowa w $wiecie arabskim tak naprawdg wczesniej si¢ nie rozwi-
nela, gdyz zastgpowala ja wigz religijna.

Arabowie, okreslajac wlasna tozsamos$¢ narodowa, zawsze odwoluja si¢ do
islamu i podbojow, ktore za soba pociagnal. Rowniez historycznej ciaglosci Ara-
bowie poszukuja w jego poczatkach. Dlatego tez, nie dopuszczajac si¢ naduzycia,
mozna zamiennie stosowac do krajow arabskich okreslenie kraje islamskie badz
muzutmanskie. Silna identyfikacja religijna nie zostata zachwiana przez odczucie
resentymentu. Problem ten dotyczy bowiem wylacznie sfery ekonomiczno-poli-
tycznej i kulturalnej, podczas gdy rdzen kulturowy pozostaje nienaruszony. Dlate-
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go tez wokot odrodzenia religijnego probuje sie odbudowaé przekonanie o wilasnej
cywilizacyjnej waznosci. Ten silny prad powrotu do korzeni religijnych i cheé od-
nalezienia Zrodet ,,czystej” religijnosci zostaty nazwane przez zachodnich badaczy
reformizmem lub rewiwalizmem®. Z tego to odtamu wywodzi si¢ wspélczesny nam
fundamentalizm islamski. Reformizm poczatkowo stanowit odpowiedz na upadek
panowania ottomanskiego, safawidzkiego i mongolskiego w $wiecie islamu.

,»CzZysta” wiarg starano si¢ uzyskaé poprzez studiowanie Koranu, hadisow
i prawa oraz nasladowanie zycia Muhammada. Probowano odciaé si¢ od popular-
nej religijnosci ludowej obejmujacej kult swigtych i ich grobéw, praktyki magiczne
i ezoteryczne, ktore uwazano za przejaw politeizmu. Przedstawicielami tego ruchu
byli ulemowie i wyznawcy sufizmu. Wiasciwe im byto przekonanie, iz wspotcze-
sne niepowodzenia narodéw islamskich maja swoje uzasadnienie w zmierzchu
religijnosci i niepostuszenstwie wspolnoty wobec nakazéw Boga. Do tego odtamu
nalezal bez watpienia wahhabizm w Arabii Saudyjskiej oraz Bracia Muzulmanie
w Egipcie.

Druga postawa wobec dominacji europejskiej cechuje $rodowiska poli-
tycznej elity oraz ksztatconej wedtug zachodnich standardoéw inteligencji. Muzut-
manski modernizm przyznawat si¢ do stabosci kulturalnej i politycznej spote-
czefistw arabskich we wspoélczesnym $wiecie, a rozwigzanie problemu widziat
w dostosowaniu struktur panstwa arabskiego do wymogow nowoczesnosci.

Uwaga modernistow skierowana byla przede wszystkim na odnowg¢ mu-
zulmanskiego panstwa w oparciu o poczucie tozsamosci narodowej, nie religijnej.
Odwolywano si¢ do zasad racjonalnosci, aktywnosci na polu ekonomicznym i do
rozwoju edukacji. Ruch nacjonalistyczny narodzit si¢ w latach piecdziesiatych,
wtedy to miano nadziej¢ na zjednoczenie swiata arabskiego pod przewodnictwem
Egiptu. Dzi$ mozemy powiedzie¢, ze owo zjednoczenie si¢ nie udato, a nacjona-
lizm nie wynidst pafistw arabskich na pozycj¢ réwna panstwom europejskim.
Wciaz mozemy obserwowa¢ daleko idaca zaleznos¢ ekonomiczng i polityczng tych
panstw od Zachodu.

Niemniej jednak, zywa jest idea odrodzenia poprzez nadanie ruchom reli-
gijnym zabarwienia politycznego. Jako taka, idea ta nie odwotuje si¢ do tradycyj-
nego pojmowania religijnosci, niewiele wspdlnego ma z reformizmem, lecz nadaje
islamowi jako religii zupetnie nowy wymiar. Ot6z islam miatby by¢ medium poro-
zumienia mig¢dzy wszystkimi ludzmi jako nowy humanizm, obejmujacy calosé
ludzkiego doswiadczenia, odwolujacy si¢ zaréwno do ciata, umystu, jak i $wiado-
mosci. Miatby stanowi¢ odmiang nowej ludzkiej sprawiedliwosci, rzadzacej i or-
ganizujacej zycie nie tylko w wymiarze spolecznym, ale i panstwowym, a nawet
miedzynarodowym. To nowe ujecie islamu odwoluje si¢ wszakze do pojgcia uni-
wersalizmu, ktdre jest przypisane tej religii. Jednoczesnie wnosi nowy element do
pojmowania islamu, mianowicie traktuje go jako swoista utopig¢, symbol idealne;j
wspdlnoty ludzkiej, zbudowanej na fundamencie wiary w jedynego Boga®. W ta-

* 1. M. Lapidus, Contemporary Islamic Movements in Historical Perspective, [w:] Policy Papers in In-
ternational Affairs, Number 18, Institute of International Studies, University of California, Berkeley 1983,s. 11.
3 Ibidem, s. 45-46.
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kim ujeciu islam staje si¢ projektem, pewna potencjalnoscia, ktdra spoteczenstwa
arabskie powinny stara¢ si¢ zrealizowa¢, faczy w sobie indywidualng religijnos¢
i wyznacza konkretne polityczne cele:

By contrast, the neo-Muslim movement take the deep psychological needs for faith and fellow-
ship and project them into political causes. Religious belief, solidarity, and feeling are more and
more chanelled into politics, and political actions are more and more based on religious con-
cepts and loyalties. In the modern era religious feeling becomes the basis of total commitments
to nations and states, movements and causes. The merging of religion and politics may be
a classic Islamic ideal, but only in the recent era are they actually being brought together®.

Nadanie religii politycznego wymiaru zmienito muzulmanskie nastawienie do
swiata majace swoje korzenie jeszcze w czasach przed Objawieniem Muhammada,
czyli nastawienie fatalistyczne, na rzecz idei przeksztalcania $wiata i uzyskania
zbawienia jeszcze na ziemi. Zmienito takze nastawienie do wladzy i panstwa, ktore
w przeszlosci staraly si¢ o religijna legitymizacje i poparcie uleméw, lecz nie byly
zalezne od celéw religijnych.

O ile spoteczenstwa arabskie posiadaja bogaty bagaz symboli, ktore moga

_je prowadzi¢ we wspodlczesnym swiecie, bowiem zwielokrotniaja materialne ich
sily, o tyle — jak wskazuje Jacques Berque’ — mimo ze odwotuja si¢ one do wspa-
niatej przesziosci i bogactwa jezyka arabskiego, moga przyczynié si¢ do utrwalenia
zacofania tych spoleczenstw poprzez ogromny kontrast migdzy tymi symbolami,
a mozliwosciami ich urzeczywistnienia. Berque przypuszcza, ze prawdziwa nieza-
leznos¢ $wiata arabskiego nie jest obecnie mozliwa, poniewaz dopiero niedawno
odkryt on swa narodowa istotg i zrobit to w duchu romantycznego przebudzenia, za
ktérym nie poszly zadne znaczace reformy wewnetrzne, jak i glebokie przemiany,
ktére miaty miejsce w Europie, czyli odkrycie §wiata zewnetrznego, rewolucyjne
wynalazki i era przemystowa. Francuski badacz jest przekonany o niemozliwosci
przeszczepienia dokonai jednej kultury na grunt drugiej, zupelnie jej obcej, bez ich
przeksztalcenia. Pierwszym krokiem do przemiany powinno by¢, wedlug Berque’a,
krytyczne przemyslenie wlasnej tradycji i jej dziedzictwa oraz oddzielenie w niej
tego, co dobre i wartosciowe od tego, co wregez ,,mordercze” dla danego spoteczen-
stwa. Pierwszym krokiem powinno by¢ przezwycieZenie uczucia resentymentu
wobec Europy, urazow i ztosci, co oczywiscie nie moze oby¢ sie bez wyzbycia sie
przez Europejczykdéw postawy imperialnej wyzszosci.

Berque widzi perspektywg przemiany kultury cywilizacji arabskiej w pe-
symistycznym $wietle. Przekonany jest, ze zdobycze wspdlczesnej nauki i techno-
logii wyptywaja z charakteru cywilizacji zachodniej i drogi, jaka ta cywilizacja
przebyla, a ktora nie byla udzialem spoleczenstw arabskich. Przede wszystkim
cywilizacja zachodnia pozostawata w swej istocie chrzescijanska, co implikowato
dodatkowe réznice.

Porozumienie obu religii nie wydaje si¢ mozliwe, poniewaz réznice mie-
dzy nimi sg zbyt duze. Ksztaltuja one odmienne wzory czlowieka i odwotujg sie do

¢ Ibidem, s. 46.
"I.B erque, Die Araber, Schauberg-Koin 1960.
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odmiennych koncepcji Boga. Réznice sa po czesci wynikiem przemian historycz-
nych, jakie dotknely spolecznosé chrzescijafiska, a jakie nigdy nie mialy miejsca
w krajach islamu. Cywilizacja islamu nie doswiadczyla przemian Odrodzenia ani
Oswiecenia, ktore w tak znaczacy sposob zmienily pojmowanie Boga na Zacho-
dzie. Stat si¢ On nieodwolalnie transcendentny, stworzyl $wiat, lecz pozostawit go
swojemu biegowi. Od Os$wiecenia cztowiekowi niebywale zaczela ciazyé zalez-
nos¢ od Boga, cztowiek poczut si¢ gotowy do jej odrzucenia, gdy pojmowat Boga
wylacznie jako Boga Osobowego. Koncepcja Boga Osobowego niejako uswiecata
czlowieka, a ograniczata Boga.

Ponadto w Europie idea Boga traktowana byla zbyt dostownie. Uznawano
Jego obiektywne istnienie obok istnienia innych bytéw, réwnie rzeczywistych.
Niezwykle trudno bylo pogodzi¢ przekonanie o Jego wszechmocy i wszechobec-
nosci z transcendencja oraz nowymi odkryciami naukowymi®.

Chrzedcijanstwo zawsze posiadatlo wymiar historycznej realnosci, bylo
rowniez ksztattowane przez historig, zatem rozwijato si¢ w czasie. W przypadku
islamu stosunek do czasu jest odmienny, poniewaz islam nie odnosi si¢ do czasu
ziemskiego, lecz do czasu ponadhistorycznego. A historyczny proces ma znaczenie
transcendentalne, co znaczy, ze kazde budowanie ziemskiej sprawiedliwosci i tadu
dazy do zespolenia i integracji z wyzszym porzadkiem innego $wiata. Pomimo tej
swiadomosci, islam uwazat $wiatowe, historyczne niepowodzenia muzutmanéw za
niepowodzenia samej religii. Wydarzenia niekorzystne dla muzutlmanéw znajdo-
waly swoje przetozenie w dostrzeganym kryzysie wartosci religijnych. Posiadanie
wiadzy politycznej pociagato za soba triumf religii. W chrzescijanstwie natomiast sci-
sty podziat na to, co ziemskie i na to, co duchowe uniemozliwiat istnienie takich zalez-
nodci. Przemiany historyczne nie odzwierciedlaly przemian w sferze duchowe;j.

Swiat islamu, zwlaszcza kraje arabskie, nie posiadaja poza swoja religia
zadnej $wieckiej tradycji niosacej pozytywne wartosci, ktore mialyby pozareligijny
charakter. Wszelkie wartosci zalezne sa od religii, dlatego kryzys religijny, jaki
dotyka te kraje, posiada wymiar totalny. Islam jako religia objawiona przez Boga
nie podlega zadnym zmianom i nie posiada historii, w tym sensie, w jakim istnieje
historia chrzescijanstwa w postaci historii Kosciofa. Islam jako religia bedaca zara-
zem cywilizacja przezywa jej porazke, wartosci religijne nie staja si¢ przez to auto-
nomiczne i nie sa domena prawdziwie duchowa, lecz sa zalezne od praktycznego
wymiaru. Obecnie taczy si¢ to ze staboscia tej religii, poniewaz cywilizacja bedaca
jej wytworem jest staba.

Chrzescijanstwo w wyniku dtugotrwalego i stopniowego procesu sekulary-
zacji, ktéremu podlegato, zdolalo ocali¢ wartoéci religijne jako niezalezne od
wspdlczesnych przemian spofeczno-politycznych, wydaje si¢ nawet wzmocnione
dzigki potedze cywilizacji, ktora je wspiera, cho¢ ona sama ma charakter §wiecki.

Islam, szukajac ratunku dla siebie, wpadt w pulapke fundamentalizmu, stat
si¢ wigc bardziej ideologia niz religia. Spoteczno$¢ muzutmainska w swojej fana-
tycznej zarliwosci zatraca podstawowe prawdy wiasnej wiary i poczucie Boga.

® K. Armstrong, Historia Boga. 4000 lat dziejéw Boga w judaizmie, chrzescijaristwie i islamie, War-
szawa 1995.
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Islam nigdy nie byt systemem idei, tak jak chrzescijanstwo, gdzie wszelkie niepo-
koje religijne i kryzysy przebiegaly na poziomie doktrynalnym, a spory i walka
toczyly si¢ w sferze idei. Na Wschodzie niepokoje te zawsze mialy wymiar poli-
tyczny i praktyczny oraz posiadaty bezposrednie odniesienie do zycia spofecznosci
muzutmanskiej. Z kolei zycie spolecznosci ogarnigtej nieporzadkiem i zwatpie-
niem wskazywalo na glgboki kryzys wiary i chaos, ktéry dotyka catego porzadku
uniwersum. Poczucie klgski w $wiecie islamu jest tak dojmujace i glebokie, po-
niewaz nie jest ograniczone wylacznie do doczesnego $wiata.

Spotkanie dwéch cywilizacji rodzi problem tozsamosci i alienacji, jak za-
uwaza Albert Hourani w ksiazce Islam w europejskim mysleniu’. Dlatego tez Ara-
bowie moga si¢ znalezé we wspolczesnym $wiecie tylko za cene utraty wlasnej
autentycznosci, gdyz ten $wiat jest dla nich obcy. Trudno pogodzié zbudowang na
historycznym dziedzictwie tozsamo$¢ z przyjeciem nowoczesnosci, ktéra w swej
istocie jest kosmopolityczna. Berque kwestionowal wrecz zasadnos¢ uprawiania
orientalistyki i moznos¢ zrozumienia Innego przez zachodnich badaczy.

Autentyczno$¢ bycia Arabem wyplywa dla Berque’a z okreslonego sposo-
bu zycia, zakorzenionego w tradycji i historii — bedacych zarazem zrédem tego, co
prawdziwe. Modlitwa pig¢¢ razy dziennie i catlodzienny post w ramadanie wydaja
si¢ prawie nie do pogodzenia z wymogami ekonomicznej wydajnosei i rytmem
pracy nowoczesnego miasta. Berque zastanawia sie, jak bardzo tradycja jest
sprzeczna z nowoczesnym mys$leniem i historycznymi wymogami naszych czaséw,
i na ile determinuje reakcje spoteczenstw arabskich wobec nowego, pochodzacego
z zewnatrz. Berque twierdzi, ze Arabowie nosza maske przystaniajaca im wspol-
czesny $wiat, zyja dazeniem do jednosci, ktére jest jednakze idea, postulatem, zy-
czeniem nie majacym pokrycia w faktach. Slepe przywiazanie do przesziosci i tra-
dycyjnych form zycia utrudnia zblizenie do nowoczesnego $wiata, w obrebie kto-
rego Arabowie chcieliby si¢ niewatpliwie znalez¢é. Mozna zaryzykowad stwierdze-
nie, ze spoleczno$¢ arabska zyje w stanie iluzji co do swojej kondycji jako nosi-
ciela islamskiego dziedzictwa w otaczajacym $wiecie'’.

Przystosowanie do norm obowiazujacych w zachodnim §wiecie moze si¢
wydawaé trudne z jeszcze innego wzgledu, z powodu niejednorodnej, dwoistej
emocjonalnosci, ktéra cechuje Arabéw. Z jednej strony przekonanie o wiasnej
szlachetnosci, majace zrodto w swiadomosci pochodzenia od plemion dawnelj Arabii,
z drugiej poczucie bycia parweniuszem i dorobkiewiczem osiadlym w miescie' .

Na tle dziejéw cywilizacji arabskiej te sprzecznosci utrzymywane byly we
wzglednej réwnowadze, miasta stanowity osrodki kultury i stabilizacji, umozli-
wialy rozwdj nauki i sztuki na powierzchni §wiata niestalego i gwaltownego, zwa-
nego tez barbarzynskim, opanowanego przez nomadéw. Kazdy z tych swiatéw
niost ze soba jednak pewne wartosci, ktore uksztattowaly dziedzictwo Arabow.
Zycie beduinéw na pustyni przyniosto jedyne w swoim rodzaju do$wiadczenie
znikomosci cztowieka jako jednostki wobec $wiata i czasu, wszechmocy Boga i Je-

® A. Hourani, Islam in European Thought, Cambridge University Press 1991.
' J. Berque, Die Araber...,s. 28.
" Ibidem, s. 31-32.
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go nieprzewidywalnosci wobec spraw ludzkich. Poczucie wlasnej zaleznosci od
sity wyzszej nie ograniczalo si¢ do pesymistycznego fatalizmu, lecz zakladato
pewna ufno$¢ w milosierdzie i wspanialomy$lno$é Bozg oraz istnienie transcen-
dentnych wartosci. Jedna z takich wartosci bylo zaufanie do wlasnego plemienia,
najblizszej wspolnoty, dajacych oparcie jednostce i opierajacych sie niszczacemu
dzialaniu czasu. Nomadowie wyksztakcili swoisty ,,Elemienny humanizm”, jak
okresla te pozytywne wartosci W. Montgomery Watt'”, poniewaz to, co nadawato
znaczenie zyciu czlowieka na pustyni, wigzalo sie nierozerwalnie z zyciem wspél-
noty. Szlachetnos¢, hojnos¢, honor wywodzily sie¢ z przynaleznosci jednostki do
okreslonej grupy i byly niejako przez nia odziedziczone po przodkach, mogty tez
zosta¢ przekazane nastepnym pokoleniom.

Do wartosci wlasciwych zyciu miejskiemu nalezat porzadek i stabilizacja
spoleczna wsparta autorytetem wladcy i uleméw. Ponadto miasto, jak pisat Ibn
Chaldun, zawsze podlegato cyklom odrodzenia i rozkladu; jego substancja byla
odnawiana i wzbogacana przez sily zewnetrzne pochodzace z pustyni. Pustynia
stanowila antyteze miejskiej cywilizacji, ktéra jednak ksztattowata sie wobec zycia
plemiennego”.

Wraz z bezwzgledng ekspansja kolonializmu uporzadkowany $wiat islamu
przestat istnie¢. Osadzone w tradycji formy zycia spolecznego ulegly zmianie badz
zostaly wypaczone, nadano im w imi¢ nowego porzadku nowe znaczenie. Dokona-
no przeformutowan w obregbie rozumienia wlasnej tradycji i religii, roli miasta i or-
ganizacji spoleczenistwa. Niestety zmiany te nie staty si¢ czescia naturalnej ewolu-
cji, jaka mogloby przechodzi¢ to spoleczenstwo, lecz wymuszona koniecznoscia,
ktora sprzyjala raczej wynaturzeniom fundamentalnych form zycia spolecznego
w obrebie tej cywilizacji.

M. Gilsenan w swojej ksiazce Recognizing Islam. Religion and Society in
the Modern Arab World wykazuje, iz kluczem do zrozumienia kultury wspoicze-
snego islamu jest wyrazisty podziat klasowy powstaly w wyniku kolonializmu.
Biedota miejska skladajaca sie z wieSniakdéw, wykorzenionych, pozbawionych
swojego terytorium plemion i drobnych najemnikéw bez jakiejkolwiek wiasnosci
utworzyla proletariat na dziewietnastowieczng modle. Wyksztalcone elity z kolei
wraz z prowadzacymi interesy na wzor zachodni stworzyly nowa burzuazje, ktorej
szeregi zostaly zasilone réwniez przez dawnych posiadaczy ziemskich. Te nowe
klasy uksztattowaly si¢ w obrebie miasta, dla ktérego wie$ nie stanowita zadnej
cywilizacyjnej przeciwwagi. Obecnie to miasto wyznacza kierunek przemian tak
ekonomicznych, jak i kulturowych. Dlatego burzuazja widzi siebie jako uosobienie
i straznika prawdziwego islamu w opozycji do przesadnego i barbarzynskiego is-
lamu ludowego mieszkancow wsi, nomadéw i proletariatu. Z kolei dla radykalnych
ugrupowan wyrostych z religii ludowej miasto jest miejscem niewiernych, siedli-
skiem zepsucia i nieczystosci, od ktérego prawdziwi wyznawcy islamu powinni si¢
odwrdci¢. Miasto utracifo swoje symboliczne znaczenie, stajac si¢ przestrzenia

2w, Montgomery Watt, What is Islam?, Longmans Librairie du Liban 1968.
M. Gilsenan, Recognizing Islam. Religion and Society in the Modern Arab World, New York 1982,
s. 212-213.
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miejska w europejskim znaczeniu. Polityka kolonialna odgrodzila stare centrum
miasta od jego reszty, historyczne centrum znalazto si¢ pod kontrola i wylacznie
tam miata rozwija¢ sig¢ kultura arabska, w izolacji od sit tradycyjnie ja tworzacych.

Kolonializm starat si¢ zniszczy¢ czasowo-przestrzenna organizacje spote-
czenstwa i czynit to swiadomie. Dotyczyto to przede wszystkim relacji produkcji
i wlasnosci stanowiacych podstawe Zycia spolecznego na wsi. Celem byto znisz-
czenie tradycyjnego rytmu zycia przez uzyskanie petnej kontroli nad czasem i pod-
porzadkowanie go wymogom zachodniej ekonomii. Pociggneto to za soba zmiany
w strukturze rodziny, zniszczyto dotychczasowe hierarchie i autorytety tak w ro-
dzinie, jak i wspolnocie. Zamystem polityki kolonizacyjnej bylo najpierw zawlad-
na¢ umystami ludzi, by potem latwiej wprowadzi¢ nowe ekonomiczne porzadki.
Przynajmniej taka byla polityka francuska.

Rozlam w obrebie dotychczasowego $wiata i zwiazane z tym rozwarstwie-
nie spofeczne doprowadzity do wypracowania przez kazda niemal grupe wilasnego
modelu religijnosci. Przy czym zaczgto traktowaé te modele jako jedyne i praw-
dziwe wykladnie tradycji. Religia przestata tym samym legitymowac¢ spoteczny
porzadek, dla warstw najbiedniejszych stala si¢ sita jednoczaca przeciwko kolo-
nialnym wptywom i korupcji miejscowych notabli. Religia przestata tez by¢ pod-
stawa panstwowego porzadku i integralng czescia zycia, stala si¢ jedna z form ide-
ologii i pogladu na $wiat. W Turcji islam zostal odgérnie zdefiniowany jako religia
najubozszych i stat si¢ elementem opozycji wobec panstwa.

Podobne przemiany dotknely samga tradycje, ktora z czynnika integrujace-
go spotecznos¢ stata si¢ narzedziem stuzacym dominacji nad innymi i przekonaniu
jednej grupy wobec innej o posiadaniu religijnego autorytetu. To, co nalezato do
praktyki codziennego zycia, nigdy naprawde nie zostalo uswiadomione. Zaczgto
wigc wymagac zdefiniowania i okreslenia na nowo. W wyniku tego procesu po-
wstato wiele tradycji uzurpujacych sobie prawo do bezwzglednej waznosci i beda-
cych w opozycji wobec siebie'.

Mimo wszystko nalezy mie¢ nadziejg, iz kultura arabska znajdzie wyjscie
z impasu. Wystarczy odwota¢ si¢ do historii i zwroci¢ uwage na niezwykla zdol-
no$¢ tej kultury do asymilacji. Podczas wielkiego podboju w VII i VIII wieku
zjednoczyla ona pod swoim panowaniem tak rozne kultury, jak grecka, rzymska,
starozytnego Bliskiego Wschodu oraz perska. Z tej roznorodnosci potrafita zbudo-
waé jednoéé". Z tego tez okresu pochodzi utrzymujace si¢ nadal przekonanie
o fasce Boga wobec wspolnoty wiernych wyrazajace si¢ w odnoszeniu przez tg
wspolnote sukcesow militarnych i politycznych na arenie $wiatowej. 1 z tego tez
zrédia powinna czerpaé spotecznosé arabska, aby zbudowaé swoje relacje z Zachodem
na zasadzie réwnosci pomimo przeszkod natury ekonomicznej i politycznej.

"“ M. Gilsenan, Recognizing Islam..., s. 254-264.
5 B. Lewis, The Arabs in History, London 1996, s. 31-143.
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