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POSTEP SPOLECZNY A KOMUNIKACY]NA TEORIA Y
RAC]ONALNOSCI ]URGENA HABERMASA ECR IS

Idea postgpu spotecznego wydaje si¢ kluczowa dla zrozumienia istoty oraz swoisto-
$ci kultury europejskiej; mozna ja nawet uznac za jej ceche konstytutywna czy wrecz -
dystynktywna, W filozofii Immanuela Kanta postgp zostaje uznany' za niezbgdna
hipotez¢ rozumu, ktéra staje si¢ rodzajem cechy dystynktywnej cztowieka jako isto-
ty moralnej oraz rozumnej: jednoczesnie. Historia rodzaju ludzkiego jest dla Kanta
rozwojem substancji. etycznej w dziejach, choé to nie czlowiek jest silq napgdowaq
tego procesu'. Postgp nie moze zalezeé wylacznie od czlowieka, gdyz ten daleki jest
od moralnej doskonalosci; jego mechanizm musi tkwi¢ w.dziejowej koniecznosci,
W ;,zamiarze natury”. To natura, podobnie jak Heglowska chytro$é rozumu, wyko-
rzystuje ludzkie potrzeby oraz sktonnosci, czyniac z nich:sily sprawcze postepu.
Ostatecznie zatem to sprzeczno$¢ w $wiecie ludzkich intereséw stanowi mechanizm
postepu. Kant jednak stopniowo odchodzi od tego deterministycznego schematu na
rzecz koncepcji postqpu Jako rezultatu sw1adomych moralnych oraz raCJonalnych
dzialan czlowieka.

Ta druga wers_]a Kantowskle_l wizji postqpu moze byc uznana za przec1wwage;
dla wezesniejszego ujgcia, w ktorym czlowiek stawal si¢ w istocie bezwolna mario-
netka w teatrze dziejéw. Tak rozumiany postep bylby dzialaniem podtug obowiazku
nalozonego przez rozum. Przypadek Kanta zostal:tutaj przywolany, gdyz jest on
- charakterystyczny takze dla innych filozofii dziejéw, w ktérych dochodzi do glosu
owa sprzeczno$¢ pomigdzy porzadkiem koniecznosci natury i historii a autonomia,
czlowieka?. Filozofia dziejéw jako myslenie w kategoriach postgpu zywila nadzieje
na ostateczna syntezg sprzecznosci spoleczenstwa obywatelskiego w instytucji pan-
stwa politycznego. W ten sposob Hegel chciat zasypac przepasé pomledzy rZeczywi-

! Por. K ‘Weynand, Kants Geschxchtsphxlosophxe lhre Enthcklung und 1hr Verhaltms zur Aufklamng,
»Kant-Studien” (K&In) 1968, t. 83,s. 124, - .- - .
© .2 Por R Koselleck Vergangene Zukunft: Zur Semannk geschwhthcher Zeiten, Frankfurt a M 1979

s. 267 ;
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sto$cia moralng a polityczna®. Zamiar ten wydaje si¢ catkiem rozumny, zwazywszy
na fakt, iz polityczny wymiar sfery publicznej nie moze byé poddany wiladzy, przy-
musowi czy ideologicznej dominacji, lecz musi si¢ opiera¢ na konsensw w ktérym
kluczowa role odgrywa substanCJa etyczna

Robert Nisbet wymienia pig¢ zalozen, ktore pojawiaja si¢ w historii idei po-
stgpu od starozytnosci az po czasy wspodlczesne. Sa to wiara w warto$¢ przysziosci,
przekonanie o hegemonii cywilizacyjnej Zachodu, potozenie nacisku na rozwéj eko-
nomiczny i technologiczny jako wartos¢ per se, wiara w rozum i naukg oraz przeko-
nanie o niepowtarzalnej wartosci zycia ludzkiego®.

Inny z teoretykéw postgpu, Jeffrey Alexander, uwaza postep za differentia
specifica cywilizacji zachodniej, za pojgcie odrézniajace, po pierwsze, nowoczesny
Zachod od innych jego form historycznych oraz po drugie za cechg dystynktywnag
cywilizacji zachodniej jako takiej. Wskazuje on na genetyczne powinowactwo tak
rozumianej idei postgpu z, jak: to nazywa, ,,cywﬂlzaqq milenijng”®. Chodzi tutaj
o pozytywne waloryzowanie historii jako aspektu uniwersalnej historii odkupienia,
historii $wigtej. W starozytnej Grecji, jak wiadomo, historia nie byta przedmiotem fi-
lozoficznych dociekan, poniewaz odnoszono jg do sfery doxa, nie za$ episteme. Byta
domeng przypadku oraz mniemania, czyms$ akcydentalnym i przygodnym, nie za$
koniecznym, niezmiennym i przez to prawdziwym. Wraz z powstaniem chrze$cijan-
stwa historia zostala wpisana w dzieje zbawienia, nabierajac uniwersalnego znacze-
nia. Tradycja judeochrze$cijanska wypracowala pierwsza w dziejach linearng kon-
cepcj¢ czasu. Dla clirzescijanina, inaczej niz dla greckiego filozofa, wydarzenia hi-
storyczne sa znakiem obecnosci Boga oraz zapowiedzig realizacji boskiej obietnicy.
Odniesienie ziemskiej historii do.rzeczywistosci transcendentnej oznaczato wielkie
dowartosciowanie samego procesu dziejowego jako rzeczywistosci, do ktérej odno-
si¢ mozemy kategorie sensu, celu i prawdy. Dzieje ludzkiej glupoty, grzechu i py-
chy staja si¢ dzigki chrzescijanskiej eschatologii powszechnymi dziejami zbawienia.
Alexander, piszac o postgpie, kladzie nacisk na zwiazany z-nim etos perfekcjonizmu
kojarzony z apoteoza rozumu, czyli z przekonaniem, iz proces racjonalizacji polega
jednoczesnie na doskonaleniu $wiata i samego siebie. Zmiany zwiazane z ekspan-
sja kapitalizmu i techniki shusznie mogly uchodzi¢ w swoim czasie za §wiadectwo
postepu rozumu, podczas gdy XX w. znamionuje przewaga postaw- antyracjonali-
stycznych czy wrecz irracjonalnych. Niewatpliwie wielu dwudziestowiecznych my-
Slicieli, nierzadko stanowczych adherentéw racjonalnej ewolucji i postepu, stangto
na poczqtku ubieglego stulecia twarza w twarz z irracjonalnoscia swych. czaséw,
z poczumem katastrofy, ahenacy 1 beznadzml slowem z obrazem $wiata post mor-
tem Dei.. » -

W klasycznej, quqcej dmedzwtwem osw1ecen10wego l'aC_] jonalizmu mterpreta-
cji postep jest pozytywnie oceniang, warunkowang zwykle przez czynniki zewngtrz-
ne zrnianq spolecz_nq, kt()rej cel ulokowany jest gdzies' w przyszlos’ci.’Tak rozumiany

3 Por. ldem, Krmk und Krise. Eme Studte zur Pathogenese der burgerltchen Welt, Frankfurt a. M. 1973,
s. 108..

4 R Nisbet, HlStOIjI of the Idea of Progress, New York 1980 s, 317 o

3:1.C. Alexander, Fin de Siecle Social Theory. Relativism, Reduction, and the Problem of Reasan, London
1995, s. 66.
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postgp jest linearnym wzrostem, pozytywnie postrzegana réznicg pomigdzy - prze-

szloscia a stanem obecnym. Kluczowe wydaje si¢ tutaj pojecie poprawy oraz ruchu

do przodu, ku przyszlosci, jako czegoé nieodwracalnego, koniecznego’ ‘Akcentuje
si¢ tym samym finalizm, zmierzanie do jakiego$ celu, np. do rozwuama zdolnosc1
panowania nad naturq, przyrostu wiedzy itp. : :

Artykut niniejszy stanowi probg zakwestionowania przynaleznosc1 teorii ko-
munikacji Jiirgena Habermasa do tak pojmowanego modelu postgpu, ktory to fakt
wielu wspétczesnym komentatorom wydaje si¢ czyms$ przesadzonym. I tak na przy-
ktad twierdzi sig, iz teoria Habermasa jest ,.teorig postgpu, ktéra stracita pewno$é
siebie, lecz nie zmienila si¢ w swej istocie”. Cytowany autor uznaje Habermasa za
kontynuatora idei O$wiecenia, niechgtnego kapitalistycznej gospodarce, liberalne-
mu porzadkowi spolecznemu oraz nowoczesnej kulturze. Wedle tego nurtu kryty-
ki, teoria Habermasa jest proba wykazania mozliwosci postgpu w dziedzinie etyki
spolecznej i posiada wiele cech dawnych teorii postgpu; celem gtéwnym pozostaje
wigc emancypacja ludzko$ci poprzez rozumna kontrolq procesow, ktore dotychczas
przebiegaty zywiotowo. '

Centralnym zagadnieniem tego artyku}u nie Jest Jednak rozw13game niezmier-
nie interesujacej skadinad kwestii, czy postep stanowi wyraz racjonalizacji w sen-
sie postgpu rozumu na drodze wyzwalania si¢ z dogmatéw, ideologicznych znie-
ksztalcen czy tez blgdnych, bo irracjonainych, norm regulujacych nasze spoteczne
wspoibytowanie. Chodzi tutaj przede wszystkim o uwypuklenie, iz wbrew dosy¢ po-

wszechnej, cho¢ niestety tylko obiegowej opinii komunikacyjna teoria racjonalnosci

nie stanowi spelnienia snu o rozumie i zwienczenia myslenia w-kategoriach idei
postepu. Przeciwnie, w teorii Habermasa zawarta jest, moim zdaniem, alternatywna
wobec o§wieceniowego eksplikacja mechanizmu emancypacji i zmiany spolecznej.
Jej istot¢ stanowi ulokowanie mechanizmu rozwoju w samym: procesie rozwoju,
w spoleczenstwie rozumianym jako aktywna potencjalnos¢ i zdolnos¢ do twoérczego
dziatania. Kwestia, jak wida¢, nie dotyczy racjonalnego lub nieracjonalnego charak-
teru zmiany spolecznej, ale jest pytaniem o sam mechanizin postgpu spotecznego. -
Postgp spoteczny, w odréznieniu od np. technologicznego czy poznawczego,
w klasycznym rozumieniu przedstawi¢ mozna jako koniunkcje czterech aspektow:
poszerzania pola indywidualnej i zbiorowej autonomii; powigkszania ogélnego bi-
lansu szczg$cia; awansu moralnego oraz kumulacji wiedzy. Gdyby$my zawezili po-
jecie postepu do ktérego$ z tych aspektow, traktowanych tutaj tacznie, mielibysSmy
do czynienia z nastgpujacymi typami redukcjonizmu — zawezajac postep do kwestii
poszerzania naszych swobdd, czy ogdlnie méwiac wolnosci, ujeliby$Smy go na mo-

dl¢ przejscia od stanu natury do stanu kultury, sugerujac tym samym, iz istnieje

jaki$ prekulturowy stan naszego bytowania. Prébujac zredukowaé go do powigk-
szania bilansu szczg$cia, uwiklalibysmy si¢ w aporie utylitaryzmu. Utylitarystycz-
na maksyma utozsamiajaca uzyteczno$¢ z ,,najwigkszym szcze$ciem najwigkszej
liczby™ jednostek zawiera w sobie dwa odrgbne nakazy ,,najwigkszego szczgscia”
i ,najwigkszej liczby”. Podwojny nakaz maksymalizacji pozostaje jednakowoz sa-
mosprzeczny i zadna praktyka nie jest w stanie mu zado$éuczynié. Idea postgpu jako

¢ Por. Z. Krasnodebski, Upadek idei postepu, Warszawa 1991, s. 263.
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awansu moralnego zakfada natomiast, iz normy posiadaja relatywny i historycznie
zmienny charakter. Kwestia ta, na razie jedynie zasygnalizowana, zostanie rozwinig-
ta w-dalszej czgsci tego artykulu. Ujmujac zas postep jako przyrost wiedzy, popada-
my w kognitywny redukcjonizm; ktory rezygnujac z kulturalistycznej interpretacji
$wiata spolecznego, Jako wytworu ludzkich dziatan, rezygnuJe takze Z pojecia re-
ﬂeksyjnosm wiklajac si¢ w dialektyke o§wiecenia. ‘

Uniwersalizacja idei postepu stata si¢ mozliwa dzieki zespolenlu wymiaru nor-
matywnego-z kognitywnym. Nie sposéb bowiem twierdzi¢, ze postgp uniwersalny
polega na przyroscie wiedzy oraz powigkszaniu zdolno$ci poznawczych cztowieka.
Przy takim zalozeniu w mocy pozostaja aporie myslenia o§wieceniowego. Niemoz-
liwe jest réwniez wyzwolenie si¢ z.o§wieceniowego mitu, pozwalajacego zywié na-
iwne przekonanie, iz mozliwe jest opuszczenie Platonskiej pieczary, wyjscie z ciem-
nosci, ‘osiagnigcie poznawczego-o§wiecenia i uzyskanie ‘doskonatej samowiedzy.
Mit ten oparty: jest, jak si¢ zdaje, na co najmniej dwéch fatszywych przestankach.
Pierwsza z nich nazwa¢ mozna falszywa wiara w ,,powszechna inkluzje”. Opiera sig
ona na bi¢dnym, jak sadzg, zatozeniu, iz wszyscy ludzie bez wyjatku zainteresowani
53 wydobyciem si¢ z Platonskiej jaskini oraz poznawczym samodoskonaleniem. Nie
bierze si¢ tutaj pod uwage drugiej, zwierzecej, jak nazwat j ja Platon,.natury cztowie-
ka. Jego przyrodzonego umitowania n1ew1edzy, ignorancji i obskurantyzmu

Druga przesianka ‘wynika z pewnego nieporozumienia.co ‘do istoty same-
go oswiecenia ‘i- dopuszcza; pozytywnie, wzbogacone o-ideg reﬁeksyjnosm kontr-
o$wiecenie. Jej istotg dobrze oddaje Popperowska charakterystyka o§wiecenia jako
~emancypacji poprzez zdobywanie wiedzy”. W takiej. perspektyww umykaja nam
jednak dwie cechy: praktyczny oraz refleksyjny charakter o§wiecenia. Utozsamianie
postgpu ze skadnikami kognitywnymi, przy pominigciu praktyczno- moralnych oraz
estetyczno-ekspresywnych, pozostaje zreszta w-zgodzie z pewna ogoélng tendenqq
romantyzmu, zwlaszcza niemieckiego. Polega ona na postawieniu znaku réwnosci
pomigdzy mechanicystyczno-deterministycznym materializmem, ktérego podstawa
jest Kartezjanski dualizm ontologiczny, a filozofia o$wieceniowa jako taka. Taki
punkt widzenia nie pozwala jednakZze na wspomniana powyzej kulturalistyczng in-
terpretacj¢ Swiata.oraz postgpu spolecznego. Nie dopuszcza, innymi stowy, do tego,
by traktowa¢ $wiat i postep jako rezultat ludzkich dziatan. Wyklucza takze to,-co
zaktada kontro§wiecenie — moment refleksyjnosci’..:

‘Refleksja oraz autoreﬂeks_]a pozostaja za$ klamra spinajaca poznanle zsamopo-
znaniem, teori¢ z praktyka. O$wiecenie zostaje w ten sposéb wzbogacone o-wymiar
praktyczny, w ktérym poznanie teoretyczne, a zatem aspekt kognitywny, laczy si¢
z podnoszeniem poziomu indywidualnej i zbiorowej samowiedzy, ergo z aspektem
praktyczno-moralnym.- W-pojeciu refleksyjnosci zawarta jest intuicja, iz zaréwno
wiedza, jak i samowiedza uzysklwane sqw procesw 1ntersublektywnej komumkacp
zorlentowanej na porozumienie.

- Wiaraw klasycznq wizj¢ postgpu jako hnearnego Jednoklerunkowego wzrostu
wymka z pewne_] zludneJ metafory, czyh 1nnym1 siowy, z transpozycji na plaszczy—

7 Por na ten temat pouczajacy tekst: H. Schnidelbach, O hzstmystycznym oswxecemu, [w ] Rozum i hi-
storia, tlum. K. Krzemieniowa, Warszawa 2001, s.'18-46. A
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zng socjologiczna schematéw. ewolucjonistycznych. Wiara ta powiazana jest row-
niez z osiemnastowiecznym ,.klimatem opinii”, by poshuzyé si¢ terminem wskrze-
szonym wspolczesnie przez Whiteheada. To w:XVIII w. pojawia si¢ idea postepu
jako samodoskonalenia dzigki wiasnemu tylko wysitkowi, z jej postulatem ,;Miej
odwagg postugiwania si¢ wlasnym rozumem”. Kontekst powstania tej idei; na co
zwraca uwagge. Carl Becker, wiaze si¢ z negacja §redniowiecznego klimatu opinii,
w ktérym zycie czltowieka stanowito rodzaj kosmicznego dramatu odgrywanego
wedlug scenariusza napisanego przez Boga. Koncepcjg zycia jako pokuty zastapila
koncepcja zycia jako samodoskonalenia, a nadziej¢ na niesmiertelnosé — nadzieja
na wieczne zycie w pamigci przyszlych pokolen®. Ahistoryczny:postulat ,,zerwania
z przesztoscia” byt dla osiemnastowiecznych filozoféw czyms réwnie oczywistym,
Jjak koniecznym. Stanowit niezbedny etap na drodze ewolucyjnego rozwoju insty-
tucji, ktory stawat si¢ mozliwy dzigki zdolnosciom rozumu oraz odrzuceniu prze-
sadow i zabobonow. Przekonanie, iz od starozytnosci dokonat si¢ kolosalny postep
poznawczy i ze wspolczesni przewyzszaja pod kazdym wzgledem starozytnych,
poniewaz moga korzysta¢ z ich wiedzy i do$wiadczenia, byto dla taklch ludzi jak
Herder, Monteskiusz czy Leibniz czym$ normalnym?®.

Teoria komunikacji Jiirgena Habermasa, ktora postuzy tutaj do. zﬂustrowama
oraz- charakterystykl alternatywnej wizji-postgpu spotecznego, stanowi probe sfor-
mutowania nowej, szerszej zakresowo w stosunku do teorii krytycznej pierwszego
pokolenia szkoty frankfurckiej, teorii racjonalnosci opartej na podstawach norma-
tywnych. Habermas jest przekonany, ze normatywna zawarto§¢ nowoczesnosci da
si¢ odstoni¢ jedynie od strony intersubiektywnosci. Podstawowym rysem tego przed-
sigwzigcia jest wskazanie na fundamentalny charakter racjonalnosci komunikacyjnej .
oraz stworzenie nowego dwupltaszczyznowego ujgcia spoteczenstwa, ktore taczy pa-
radygmat systemowy z optyka Lebenswelt. Poniewaz mamy tutaj do czynienia z teo-
rig dziatania, przeto obowiazywanie regut w przypadku dziatan kierowanych przez
normy zaleze¢ bedzie od intersubiektywnosci porozumienia pomigdzy dziatajacymi
komunikacyjnie. Tak jak niepodobna wyobrazi¢ sobie znaku bez znaczenia, ktore ze
soba niesie, tak tez dzialanie ujmowane by¢ musi wraz z-trescia intencjonalng, ktora
zawsze mu towarzyszy. Tresci intencjonalne dane sa wytacznie w jezyku, stad tez
struktury jezyka musza by¢ jednoczesnie granicami samego dzialania. W ten sposéb
teoria dzialania przechodzi w teori¢ komunikacji. Je$li bowiem dziatania spoteczne
kierowane sa normami, te zas jako struktury symboliczne istniejq tylko w jezyku, to
aby dokonaé anahzy dziatan spolecznych, nalezy odnies¢ si¢ do warunkéw komuni-
kacji jezykowe;j. Tak oto teoria dzialania staje sig teoriag komunikacji. -

Nie mniej 1stotnym sktadnikiem catej teorii staje si¢ odejscie od paradygmatu
swiadomosci wpisujace si¢ w ramy myslenia, ktére sam Habermas nazywa postme-
tafizycznym'®. Rozum i rozumno$é nadal stanowia w ramach tego myslenia przed-
miot filozoficznej oraz socjologicznej refleksji, tyle ze nie sa juz lokowane w trans-
cendentalnej podmiotowosci, ale poszuklwane w sferze 1ntersub1ektywnosc1 ktora

8 C.L. Becker, Paristwo boze oszemnastowzecznych ﬁIozafow tlum J Ruszkowskl, Poznan 1995 S. 93
9 Ibidem, s. T1-72.
.~ “Por.J. Habermas, Postmetaphyszcal Thmkmg Phllasophlcal Essays, ttum WM Hohengarten Cam—-
btldge 1995. o o A
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jest sfera komunikacji pomigdzy podmiotami, osadzona badz to w przestrzeni kultu-
rowej, jak w przypadku hermeneutyki Gadamera, badZ w bardziej og6lnej przestrze-
ni publicznej, jak w teorii komunikacji Habermasa. Tym samym pytanie o warunki
rozumu przestaje byé pytaniem $cile filozoficznym, przechodzqc w ‘obszar teom
spolecznej, teorii dziatania komumkacyjnego

Rozum komunikacyjny nie jest przy tym wiazany z poszczegolnyml aktora-
mi Zycia spolecznego ani tez z zadnym abstrakcyjnym podmiotem. spolecznym!’. -
Rozumnos¢ usytuowana w- tradycji filozofii podmiotu w.transcendentalnych struk-
turach $§wiadomosci  odnajduje si¢ w ramach paradygmatu komunikacji w intersu-
biektywnym proce51e komunikacji oraz rozumienia, zostajqc w ten sposob niejako

‘rozproszona, ale nie unicestwiona. Podstawg rozumienia i dziatania komunikacyj-

nego pozostaje porozumienie dokonujace si¢ w uniwersalnym medium j¢zyka oraz
w horyzoncie sensu. Racjonalno$¢ komunikacyjna zostaje skondensowana w rosz-
czeniach waznosciowych; w ktérych moc wiazaca danego stwierdzenia, wypowiedzi
czy normy uzyskiwana jest dzigki racjom, argumentom oraz uzasadnieniom. Rola
ﬁlozoﬁl jako dostarczycielki teorii raqonalnosm jest tutaj nie do przecemema

- Jako dostarczycwlka teorii raqonalnosm uczestniczy ona [filozofia — przyp. TM ] w po-

dziale pracy wesp6l z naukami postepujacymi rekonstrukcyjnie, ktére nawigzuja do

- przedteoretycznej wiedzy podmiotéw kompetentnie wydajacych sady, kompetentnie
“dziafajacych i kompetentnie postugujacych si¢ mowa, a takze do przekazanych przez

~ tradycje systeméw wiedzy kolektywnej w celu uchwycenia podstaw racjonalnoéci; na
- jakiej ‘opiera sig dosw1adczen1e i wydawame sadéw, dz1a1an1e i jezykowe dochodzeme
do porozumienia'2. . ‘ : :

‘Racjonalnosé¢ w teorii dziatania komunikacyjnego bedziemy rozumie¢ jako
intersubiektywna racjonalnos¢ myslenia i dziatania tworzong w procesach komuni-
kacji jezykowej. Biorac pod uwagg dwuznaczno$¢ greckiego terminu Jogos, ozna-

czajacego zaréwno rozum, jak i stowo, mozemy powiedzieé, ze cztowiek to istota

rozumna oraz komunikujaca si¢ — zoon logon echon. Racjonalno$é zogniskowana
w greckim logosie odstania swe j@zykowe oblicze; logos jest jednoczeénie dialogos
— obszarem wzajemnego porozum1ema w medium jezyka. Logos, czyli rozum, jest
zatem dzalogos, wzajemnym mowieniem i stuchaniem, perswazja, przekonywaniem
przy uzyciu racjonalnych argumentéw. Przestrzeri intersubiektywnej komunikacji
jest przestrzenia publiczna, z ktdrej racjonalni aktorzy zycia spolecznego, dzialajac
komunikacyjnie, wydzxelajadawnzu wolng od przymusu sferg publicznego dyskursu.
Jedno$é wspétdziatania nadaje owej przestrzeni znamiona swego rodzaju totalnosci,
z drugiej jednak strony to wtasnie wyposazone ‘w.$§wiadomos¢, zdolnos¢ krytycz-
nego osadu i wolng wolg podmioty, wysuwajac poprzez rozmowe, spér czy deba-
t¢ poddawalne krytyce roszczenia waznosciowe, nadaja jéj indywidualny wymiar:
W dialogicznych relacjach wypelniajacych obszar intersubiektywnosci dochodzi do
glosu to, co wspolne (koinon) i przez to powszechnie wazne.

" 1dem, Faktizitit und Geltung, Frankfurta M. 1992, s. 15.

2 1dem, Teoria dziatania komunikacyjnego. Przyczynek do krytyki rozumu ﬁmkcjonalnego, thum, AM. Ka-
niowski, t. 2, Warszawa 2002, s. 717-718. -




POSTEP SPOLECZNY A KOMUNIKACYJNA TEORIA RACJONALNOSCI... 155

Ten powszéchnie obowiazujacy obszar komunikacyjnie ustrukturowanej in-
tersubiektywnosci pokrywa si¢ wigc zakresowo z obszarem politycznej ‘sfery pu-
blicznej. Marek Siemek w ksiazce Wolnosé, rozum, intersubiektywnosé pokazuje,
jak-pojgciowa i normatywna racjonalno$¢ wylania si¢ z refleksji nad regutami jezy-
kowego dialogu, ktdre staja si¢ powszechnie wazne, jednakowo. zrozumiate i uni-
wersalnie obowiazujace, a przez to prawdziwe. W ten oto sposéb podstawowe ka-
tegorie kognitywno-logicznej racjonalnosci, takie jak niesprzeczno$¢, powszechna
uzasadnialno$¢ czy prawdziwosé, posiadajg pragmatyczno-jgzykowe i dialogiczne
korzenie. Wyja$nia on, jak racjonalnos$¢ spoteczno-komunikacyjna krzepnie w po-
jeciowa strukture filozoficznej racjonalnosci. Dochodzi do tego w wyniku usunigcia
wewngetrznej sprzecznosci pomigdzy czlowiekiem jako uczestnikiem- intersubiek-
tywnych proceséw dochodzenia do porozumienia a cztowiekiem jako nosicielem ir-
racjonalnej partykularnosci swoich mnieman. Usunigcie tej sprzecznosci lezy u pod-
staw . logicznej koniecznosci, ktéra znajdzie wyraz w sformalizowanych zasadach
sprzecznosci i tozsamosci, zasadach, wedle ktorych ﬁlozoﬁa jako theoria deZle
okreslaé¢ caly swdj dyskurs®.

Teoria dzialania komunikacyjnego stanowi¢ ma takze altematywq dla meda-
jacej si¢ juz utrzymac filozofii dziejow, podtrzymywanej przez pierwsze pokolenie
szkoty frankfurckiej.. Tym samym:dostarcza¢ ma ona ram teoretycznych, w kté-
rych-obrgbie moga zosta¢ podjete nowe badania nad ,,selektywnym- wzorcem kapi-
talistycznej modernizacji”. Wprowadzenie rozréznienia na prace i interakcje bylo
pierwsza proba Habermasa przezwycig¢zenia pesymizmu: starego pokolenia szkoty
frankfurckiej i miato jednoczesnie odblokowac potencjat emancypacyjny teorii kry-
tycznej. Habermas potozyt w ten sposob nacisk na prymarng dwuaspektowos’.é zycia
spolecznego i pozegnal si¢ z dziedzictwem Marksa, ktéry nie doceml Wymlaru 1nte-
rakcji, a zabsolutyzowal wymiar pracy (produkc;ji).

~ Praca zapewnia materialng wymiang ze srodow1sk1em odpow1ada_] ac rowmez
za reprodukcj¢ materialna. Jednak reprodukcja kulturowa, ktérej warunkiem wstgp-
nym jest tozsamos¢ indywidualna, swoimi korzeniami sigga tradycji kulturowe;j.
Interakcja jest warunkiem trwatosci oraz ciaglosci tradycji, odpowiada réwniez za
tozsamos$¢ indywidualng i grupowa: Emancypacja w sferze pracy bylaby.zwiazana
z rozwojem sit wytworczych, podczas gdy emancypacja w sferze interakcji wiaze
si¢ z ustanowieniem komunikacyjnych stosunkéw interpersonalnych, wolnych od
przemocy, ideologicznych znieksztalcen oraz wszelkich ograniczen!. Méwiac naj-
ogolniej, szanse na emancypacje w wymiarze politycznym widzi Habermas w sfe-
rze dzialania komunikacyjnego, nie za§ w sferze materialnej reprodukcji zwiazanej
z pracg, jak u Marksa (niewyobcowana praca byta, jak wiadomo, dla Marksa zré-
dlem samoafirmacji i wyzwolenia). Istota problemoéw zwigzanych z funkcjonowa-
niem wspolczesnych spoleczenstw nie tkwi bowiem w sferze pracy, ale w sprzecz-
no$ciach immanentnych systemow1 ekonomlcznemu pohtycznemu oraz sferze spo-
ecznego Lebenswelt

B M Slemek Rozum, onnosc, mtersubtektywnosc, Wa.rszawa 2002
4 Wigcej na temat pracy i interakcji zob. A. Giddens, Labour and Interactton, [w:] Habermas Critical
Debates, ed. J. B. Thompson, D. Held, Cambridge, MA 1982. !
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Pojecie wolnej od stosunkdéw panowania, ideologicznej dominacji oraz ustruk-
turyzowanej: komunikacyjnie sfery publicznej mozna uznaé za jeden z fundamen-
téw,.na jakich wspiera si¢ teoria komunikacji Habermasa. Emancypacje-spoteczng
nalezy rozumie¢ jako wyzwolenie od imperatywéw technicznej uzytecznosci oraz
instrumentalnej racjonalnosci, ktorych nie udaje si¢ pogodzié z sama istota politycz-
nej praxis, czyli z wolno$cia od zbgdnej przemocy. Obszar praxis definiowany przez
Arystotelesa w Polityce jako obszar wlasciwego, tj. wolnego oraz nieinstrumental-
nego, dzialania jest tozsamy z symbolicznie zapo$redniczonym $wiatem ludzkich
interakcji, przebiegajacych w jezyku i tworzacych intersubiektywna przestrzen ko-
munikacji. Dopiero taka dialogiczna i w petni symetryczna przestrze komunikacji
moze stanowié¢ wlasciwa przestrzen spolecznej wolnosci. Sfera praxis jako' sfera
dziatania komunikacyjnego jest dialogiczna i racjonalna, w przeciwienistwie do mo-
nologicznie tworzonych obszaréw instrumentalnosci, ktérym odpowiadatby: obszar
wytwarzania — poiesis. Publiczng przestrzen komunikacyjnego dyskursu tworza
wigc wolne.od wszelkiej przemocy oraz racjdnalne interakcje, zachodzace w ob-
szarze intersubiektywnie podzielanych norm i przy uzyc1u umwersalnego medlum
dialogu spotecznego, jakim jest jezyk. :

Refleksje nad: strukturalnym1 przeobrazemaml sfery pubhcznej doprowadzﬁy
Habermasa do nowej, radykalnej wizji demokracji. Jego intencja byto zanegowanie
formalnych koncepcji demokracji (Schumpeter, Riesman, Schelsky), ktére w zespole
zinstytucjonalizowanych procedur zapewniajacych réwnowage systemowa widzialy -
jej istotg. Udziat obywateli w ramach takiej demokracji ogranicza si¢ do-udziatu
w wyborach, demokracja staje si¢ zamaskowanym autorytaryzmem politycznym
pafistwa bezpieczenistwa socjalnego. Habermasowska propozycja nowej demokracji
zasadza si¢ na pewne;j filozoficznej idei rzeczywisto$ci spotecznej, w ktérej racjonal-
nie dzialajace podmioty sa zainteresowane rozumna partycypacja w-sferze publicz-
nej, czyli taka, w ktorej cele sa osiggane na drodze racjonalnego dyskursu wolnego
od.przemocy i prowadzacego do konsensu'’. Taka wizja zaktada samowyzwoleme
si¢ spoteczenstwa od przemocy i tym samym realizacj¢ interesu emancypacyjnego.
Mamy tutaj do czynienia z pewna wyidealizowana sytuacja, w ktorej wrazliwi spo-
lecznie obywatele w obliczu odpolitycznienia spoleczenstwa obywatelsklego wyble-
rajq rozum, ale nie instrumentalny, lecz krytyczny :

. Pierwsza powazna probe¢ zmierzenia si¢ z problematyka strukturalnych prze-
mian sfery publicznej stanowi rozprawa habilitacyjna Habermasa z 1962 r. Struk-
turwandel der Offentlichkeit. Czgéé historyczna pokazuje wyksztatcajace si¢ wraz
zupadkiem zycia dworskiego instytucje, takie jak kawiarnie czy salony, przejmujace
role instytucji publicznych, to znaczy takich, ktore staja si¢ polem dyskusji nad spra-
wami uchodzacymi niegdy$ za tematy tabu. Prowadzenie ,,uczonych” dysput, po-
czatkowo przywilej kregéw literackich, z czasem obejmuje swym zasiggiem miesz-
czanstwo domagajace si¢ przeprowadzania publicznych debat w- sprawach go do-
tyczacych (chodzito gléwnie o pewne ograniczenia ze strony monarchy). Postulaty:
te maja donioste znaczenie, sa bowiem zapowiedzia zmiany stosunkéw panowania.
Mieszczanstwo nie posiadato, jak wiadomo, przez dtugi czas zadnej wiadzy w sensie

1 J. Habermas, Kultur und Ié‘itik, Frankfurt a. M. 1973,s. 12-13.
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politycznym, wladzy, ktéra mieli przedstawiciele arystokracji oraz monarcha. Brak
wiadzy politycznej oznaczal wigc faktycznie brak mozliwosci wspoldecydowama
o losach panstwa. Nietrudno zauwazyc ze spehienie postulatu przeprowadzania pu-
blicznych debat, czyli, 1nnym1 stowy, wykluczenia pewne;j sfery dzialan spod kom-
petencji wladzy monarszej, podwaza zasady istniejacych stosunkéw panowania.

" Perspektywa historyczna zostaje: w pracy Strukturwandel der Oﬁ%ntlzchkezt
przywolana by pokaza¢, jak doszlo do wyksztalcenia i wyodrgbnienia sig politycz-
nej sfery pubhcznej, ktérej dwie konstytutywne cechy to: prywatnos¢ oraz krytycz-
ne, a z czasem réwniez kontrolne nastawienie wobec wladzy. Wraz ze strukturalnymi
przeobrazeniami sfery publicznej dochodzi do krystalizacji pojecia powszechnego
prawa, ktére staje si¢ niejako nahualnqkonsekwencm pozbaw1en1a monarchy prawa
wqucznosm politycznego stanowienia'é, W dokonujqcym si¢ procesie racjonalizacji
prawa to, co powszechne i ogolne; zbiega si¢ z tym, co rozumne; to, co koniecz-
ne, z tym, co sprawiedliwe!”. Ostatecznie Jedynym zrédiem powszechnych; a przez
to koniecznych norm prawnych staje si¢ opinia publiczna stanowiaca niezbywalny
element spoleczeristwa obywatelskiego. Oznacza to zakorzenienie porzadku norma-
tywnego w sferze pubhcznej, w powszechnej debacie. Tak pojeta idea opmu pu-
bhczneJ jako pewnej prymarnej zasady sprawiajacej, ze ‘porzadek panowama jest
réwniez porzadkiem rozumu, ‘a zatem jest wolny od przemocy, stanie si¢ ta idea,
z ktorej Jiirgen Habermas mgdy nie zrezygnuje. We wspodtczesnych demokracjach
sfera publiczna winna odgrywaé role posrednlczchpomlqdzy spoleczenstwem oby-
watelskim a legalnaL wladza panistwowa;

Samo pojecie sfery, czy lepiej opinii pubhcznej znaJduJemy juzw ﬁlOZOﬁlA
spolecznej Kanta (Publizitit), w ktérej réwniez posredniczy ona pomiedzy porzad-
kami polityki i moralnosci. Hegel natomiast nie. przypisuje jej waloru rozumnosci,
a przeciwnie, podkresla jej mistyfikujacy charakter. Charakter taki moze ona zreszta
ujawni¢ takze w granicach samego spoleczefistwa obywatelskiego, w sytuacji jej
inkorporacji przez kierujace si¢ partykularnym interesem grupy nacisku. Habermas
naJprawdopodobmeJ zdaJe sobie sprawe z istnienia potgznych sit niezainteresowa-
nych uczestnictwem w publicznym dyskursie shuzacym interesom powszechnym,
nie bierze jednak tych gloséw pod uwage, konstruujac swa filozoficzng wizj¢ spo-
tecznej rzeczywistosci. Jest ponadto przekonany, ze w procesie porozumiewania si¢
per se zawarty jest juz ideal eliminowania wszelkiej zb¢dnej przemocy. Refleksja
nad jezykiem, nad procesami dochodzenia do porozumienia bgdzie drugim niepo-
rzuconym nigdy przez autora Erkenntnis und Interesse tematem. Z czasem stanie si¢
ona transcendentalna refleksja nad warunkami jezykowej komunikacji, pézniej po
prostu rozbudowana drobiazgowo teorig komunikacji, ktére stanowi¢ maja punkt
wyjscia do uzasadniania normatywnych podstaw krytycznej teorii spotecznej. Idea
konsensu wolnego od przemocy odwotuje si¢ do transcendentalnej, mozna powie-
dzieé, dyspozycji czlowieka, jego zdolnosci do samoemancypacji za sprawg racjo-

« 1%.Obszeme analizy struktur socjalnych i funkcji politycznych sfery publicznej w: J. Habermas; Struktur-
wandel der Offentlichkeit: Untersuchungen zu einer Kategorie der biirgerlichen Gesellschaft, Frankfurt 1995..
17 O procesie racjonalizacji prawa europejskiego zob. M. Weber, Gospodarka i spoleczeristwo. Zarys SOC_]O-
logii rozumiejqcej, thum. D. Lachowska, Warszawa 2002, s. 488-650.
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nalnej argumentacji uzywanej w procesie. komumkaql od wyobrazen defonnuja;
cych obraz rzeczywisto$ci.

. Arystoteles wyroznia, jak w1adomo trzy rodzaje w1edzy teoretyczng (the-
orz_a), praktyczna (praxis). oraz wytworcza (techne). Polityka oraz etyka mieszcza
si¢ u niego w obrebie filozofii praktycznej, ktérej obszar zwiazany jest z dobrym
i sprawiedliwym zyciem. Praxis stuzy réwniez ksztattowaniu madrosci praktycznej
(phronesis), ktéra w obrebie politycznej wspdlnoty obywateli (polis) pomaga po-
stgpowa¢ stusznie w sensie etycznym. Theoria dotyczy tego, co boskie, a przez to
konieczne i niezmienne, produkuje wiedze pewna — episteme (w przec1w1enstw1e do
probablhstycznej doxa) Dla Arystotelesa Zycie doskonate to Zycie moralne, a takie
jest mozliwe wylacznie w oerble politycznej wspdlnoty zorganizowanej wokét in-
stytucji panstwa. Wraz z postgpujacym procesem racjonalizacji kultury europejskiej
granice wyznaczone przez antyczng filozofi¢ polityczna ulegaja erozji. Obszar wie-
dzy teoretycznej zostaje wchlonigty przez zorientowane nomologicznie wspotczesne
przyrodoznawstwo, nauka staje si¢ technologia. Na konsekwencje tego zjawiska dla
teorii spolecznej zwraca uwage sam Habermas w Teorii i praktyce, uwypuklajac
pojawiajacy si¢ w zwiazku z tym dylemat — jak pogodzi¢ wymég naukowej cistosci
przyszlej teorii spolecznej z zapoznanym obszarem klasycznej-filozofii polltycznej,
traktujacej o postgpowaniu stusznym i sprawiedliwym’®.

Odchodzenie od starozytnych wyobrazeii o polityce wylania dw1e odm1enne
jej konceptualizacje; z jednej strony mamy model decyzjonistyczno-technokratyczny
wzorowany na modelu nauk $cislych, z drugiej normatywno-pragmatyczny eksponu-
jacy role opinii publicznej Te dwa modele to réwnoczesnie dwie wizje racjonalnosci
spolecznej plerwszy wigze'sig ze scjentyfizacja polityki, drugi z urzeczywistnianiem
rozumnos$ci w wymiarze spotecznym poprzez ideg sfery publicznej'. Praktyczne
problemy ludzkiego zycia, z ktérymi zmaga¢ miala si¢ Arystotelesowska phronesis,
zostaty obecnie wyparte przez kwestie techniczne. Sztuka rozumnego ksztattowania
stosunkéw miedzy ludZmi przybrata wspotczesnie posta¢ umiejgtnosci efektywnego
sterowania systemami spotecznymi:. Obawy przed mozliwosciami technicznej mani-
pulacji podmiotami spotecznymi, na modlg postgpowania ze §wiatem przedmiotéw
fizycznych, przypominaja tutaj niepokdj wyrazany kilkadziesiat lat wezesniej przez
Martina Heideggera. Problem dotyczy tego, jak opanowa¢ proces ekspansji- impe-
ratyw6w technicznych w spoleczny. Lebenswelt. Na pierwszym z wymienionych tu
modeli opiera Max Weber swa rekonstrukcje proceséw biurokratyzacji i racjona-
lizacji, przy czym kluczowe znaczenie ma u niego kategoria racjonalnosci dziata-
nia. O ile do funkcjonowania biurokracji wystarcza proceduralno-instrumentalna jej
forma, o tyle w przypadku dzialan politycznych jej zastosowanie jest niemozliwe,
wiazatoby si¢ bowiem z pozbawieniem ich waloru racjonalnoéci, a taka perspektywa
jest dla Habermasa. oczywiscie nie do zaakceptowama Wybierze on drugi z wy-
mienionych modeli, w ktorym sfera publiczna staje: si¢: obszarem dyskursywnego
ksztaltowama woli. Tak pojetej idei sfery pubhcznej odpowiada tez zupelme inny od

'* J. Habermas, Klasyczna nauka o polityce a ﬁlozoﬁa spoleczna, [w] ldem, Teoria.i praktyka. szbor
pism, tham. M, Lukasiewicz, Warszawa 1983, s..70.

1 Szerzej na ten temat zob. Th. McCarthy, The Critical Themy of Jurgen Habermas, Cambridge 1984
s. 1-16.
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instrumentalnego porzadek racjonalnoéci komunikacyjnej. Dos¢ powiedzieé, ze tak
wlasnie rozumiana sfera publiczna stanowi absolutnie zasadniczy rdzen krytycznej
teorii spolecznej, takze tej rozwijanej w latach osiemdziesiqtych w ramach‘noweg‘o
Juz paradygmatu komunikacji, cho¢ trzeba wyraznie zaznaczy¢, przy- uzyc1u zupel-
nie innych srodkéw oraz na bardziej abstrakcyjnym poziomie. :
Sama idea opinii publicznej staje si¢ w filozofii spotecznej Habermasa takze
nowym sposobem legitymizacji tadu spotecznego oraz politycznego. Z historycznej
perspektywy mozemy wyrdézni¢ wiele rozmaitych typ6w uprawomocnien, logika
ich zmian zwigzana jest z procesem racjonalizacji obrazéw $wiata. W spoteczno-
$ciach p1erwotnych legitymizacji podlegat Jedyme pojedynczy wodz czy wiladca,
wystarczato wigc magiczno-mitologiczne uprawomocnienie, wraz z pojawiajaca sig
konieczno$cia uprawomocnienia catego porzadku spoteczno-politycznego dochodzi
do istotnej zmiany. Miejsce mitu zajmuja cale systemy uprawomocnien: religijne,
filozoficzne, zorganizowane w formie racjonalnych dyskursow wiedzy?. We wspot-
czesnej filozofii spotecznej od czasow Kanta jako Zrédlo legitymizacji wystgpuje
sama formalna zasada rozumu. Ten typ uprawomocmema stanowi, jak pisze Haber-
mas, istotne novum, uzasadniajace znaczenie uzyskujg bowiem formalne warunki
uzasadniania fout court’'. W Teorii dzialania komunikacyjnego taka legitymizujaca
zasada staja si¢ same procedury i warunki komumkacp one tez stanow1q kryteria
udanego badz nie porozumlema
Teraz dopiero staje si¢ jasne, jak idea sfery publlcznej moze pehuc funkcje za-
sady legitymizujacej tad spoleczny i polityczny; nie posiada ona charakteru formal-
nego, poniewaz moc uprawomocnienia pochodzi ze §wiadomego konsensu osigga--
nego na drodze wolnej od przemocy komunikacji. Jest to pewien przypadek idealny,
ktoéry w obliczu opisanej sytuacji zawlaszczania sfery publicznej przez artykutujace
partykularne roszczenia grupy interesu rzadko ma miejsce. Z drugiej strony, nawet je-
shby zatozy¢ mistyfikujacy charakter opinii publicznej, to w dalszym ciagu pozosta-
je ona jedynym gwarantem stabilnosci systemu spoteczno-politycznego. U podstaw
tej koncepcji lezy przekonanie jej autora o mozliwosci racjonalnego uzasadniania
norm powszechnych, czyli takich, ktére artykutuja wspélne interesy. Rozwigzanie
to pozwoli takze Habermasowi udzieli¢ odpowiedzi na pytanie autoréw Dialektyki
" oSwiecenia, dlaczego nie doszto do urzeczywistnienia rozumno$ci w wymiarze spo-
fecznym. Realizacja takiej rozumnosci jest mozliwa wyltacznie na okre$lonym etapie
organizacji spoleczefistwa, organizacji w oparciu o proceduralny typ legitymizacji
porzadku spofecznego, poprzez ktory tad normatywny jest uzasadniany racjonalnie.
Problematyka ta zostanie podjeta réwniez w teorii komunikacji, a do jej eksplikacji
postuzy rozbudowana kategoria intersubiektywnosci, w ktérej wszelka komunikacja
jest zakotwiczona. Caly przedstawiony tu tylko w zarysie problem ewolucji form
uprawomocnienia opiera si¢ na postqucheJ ich racjonahzacp ktorej podstawq s
zaleznosci intersubiektywne.
Wraz z reorientacja podstawowej funkcji polityki, polegajacej na rozw1qzywa-
niu kwestii praktycznych ijej zwrotem ku stablhzacp systemu- ekonomlcznego oraz

» ). Habermas, Legitimationprobleme im modernen Staat {w:] idem, Zur Rekonstruktion des Histori-'
schen Materialismus, Frankfurt a. M. 1976.
2 Ibidem, s. 271.
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stymulowaniu wzrostu gospodarczego zmienia si¢ tez rola sfery publicznej. Prze-
staje ona by¢ obszarem dyskursywnego ksztattowania i wyrazania woli powszech-
nej, a siuzy(: zaczyna w coraz wigkszym stopniu realizacji pewnego apriorycznego
wzorca zycia spolecznego Wymklem tej konwersji jest odejscie od antycznego mo-.
delu dobrego i spraw1ed11wego zy01a oraz w konsekwencp odpohtycznleme sfery
publicznej. -

W tekscie Techmka i nauka ]ako » zdeologza Habermas tw1erd21 zgodme zty-
tutem, e nauka i technika zaczynaja petni¢ we wspétczesnym kapitalizmie rolg ide-
ologii, co zwiazane jest z tym, iZ rozw0j gospodarczy coraz silniej uzalezniony jest
od postgpu naukowo-technicznego, a. tym samym rozwdj systemu spotecznego takze.
podlega jego logice??. Konsekwencje tego stanowi powstanie §wiadomosci techno-
kratycznej oraz formutowanie problemoéw spotecznych w kategoriach systemowych,
czyli ze wzgledu na zapewnienie stabilnosci warunkow wzrostu ekonomicznego oraz
samozachowania systemu, co usuwa rdznice pomi¢dzy tym, co racjonalne w:-sen-
sie technicznym, a tym, co.racjonalne spotecznie. Podstawg legitymizacji porzadku
spoteczno-politycznego w tych nowych warunkach staje sig- sam postgp naukowo-
techniczny. Zagrozenie tej ideologii lezy jednak, zdaniem Habermasa, nie w samej
zasadzie uprawomocnienia, ale w grozbie naruszenia pryncypidéw naszej ludzkie;j,
kulturowej . egzystencji.- Swiadomo$é technokratyczna narusza interes zwiazany
z zachowaniem intersubiektywnosci porozumienia. Zagraza tym samym wolnej od
przemocy komunikacji, ktéra stanowi, po pierwsze, warunek sine qua non istnienia
sfery pubhcznej, po drugle podstawowq forme; uspoleczmema oraz soqahzaql

Nowa 1deolog1a narusza zatem mteres sprzqzony z Jednym z dwoch fundamentalnych-
_warunkéw naszej egzystencji kulturowej — z jezykiem, a doktadniej — z okreslona przez
formq jszkOWe_] komumkaql fomq uspoleczmema i mdywxduacp23 :

'W ten sposob emancypacyjny potenqai _]akl tkwi w: sferze publicznej, ustg~
puje miejsca interesowi ,,poszerzania mozliwosci technicznego rozporzadzania”.
Racjonalizacja jest dla Habermasa mozliwa tylko w dziedzinie komunikacji, jako
jej odblokowanie, czyli jako publiczna dyskusja nad zasadami i normami postgpo-
wania. Racjonalizacja norm spotecznych bylaby przeto pomniejszaniem stopnia
represyjnosci i jako taka mogtaby stanowi¢ nadziej¢ na emancypacj¢ spoteczna.
Mozliwos¢ zatarcia roznic pomigdzy poziomem technicznym i praktyczinym, czyh
pomigdzy postgpem w systemach dzialania celowo-racjonalnego a przemianami ram
instytucjonalnych zwiazanymi z emancypacja, widzi Habermas we wiasciwie pojg-
tej sferze publlcznej i nieopanowanych przez media sterowania $rodkach masowego
przekazu®, - : .

Refleksja- Habermasa dotyczy stosunkow panowama w pdznym kapltahzmle,
w klasycznym kapitalizmie uprawomocnienie stosunkéw panowania opierato si¢ na
innej ideologii, na ideologii sprawiedliwej wymiany pomigdzy-praca a kapitatem.

2 Ydem, Technika i nauka jako , ideologia”, tum. M. Lukasiewicz, {w:] Czy kryzys socjologii?, red.
J. Szacki, Warszawa 1997, 5.-372. . : . s

B Jbidem, s. 381.

2 Ibidem, s. 389.
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Krytyka tej ideologii, dokonana przez Marksa, pokazala jak wiadomo, Ze u podstaw
stosunk6w pracy tkwi wyzysk polegajacy na zagarnianiu przez kapltahstq wartosci
dodatkowej Obecnie krytyka ideologii péznego kapitalizmu musi polegac na czym
innym. Jej podstawowym celem jest, co podkreslal Habermas juz w latach szes¢-
dziesiatych, uwolnienie sfery potoczno-jezykowych interakeji od pozytyw1stycznej
$wiadomosci, czyniacej z raCJonalnosc1 technicznej racjonalnos¢ par excellence.

* Potencjal emancypacyjny zawarty w sferzeé publicznej wymaga aktuahzacp
a-to mozliwe jest wylacznie za sprawa racjonalnosci tkwiacej inherentnie w'sferze
intersubiektywnej. Tego rodzaju racjonalnosci komunikacyjnej nie brali w ogoéle pod
uwagq przedstaw1c1ele pierwszego pokolenia szkoty frankfurckiej; nie uwzglqdnlt
jej réwniez Weber, a wlasciwie nie przeniést z poziomu analizy kultury na poziom
analizy proceséw racjonalizacji spotecznej. Kiedy probujemy redukowaé postep do
postgpu technicznego, traktujemy go tak, jakby poddawal si¢ on logice instrumen-
talnosci. Zakladamy zatem, iz daje si¢ go uchwyci¢ w oparciu o logike dziatania,
ktore zinstytucjonalizowato si¢ w kapitalistycznym przedsigbiorstwie, nadajac tym
samym procesowi racjonalizacji spolecznej osobliwie jédnostrbnné * pozostajace
w zgodzie z modelem Weberowskim, oblicze. Habermas jest zdania, iz bezpodstaw-
ne jest trwanie przy takim modelu. Nie ma bowiem zadnych powodow by pojecia
Wypracowanego przy analizie kultury (tj. racjonalno$ci praktycznej) nie przenies¢
nastqpme na poziom analizy procesoéw racjonalizacji spolecznej. Teoria spoieczna
jest wige przez Habermasa caly .czas ujmowana jako teoria raclonalnosm oraz ra-
cjonalizacji-spotecznej, ktéra ma wymiar intersubiektywny i jest nieredukowalna do
dokonujacych si¢ na pozmmle subsystemo6w dziatania celowo-racjonalnego proce-
s6w. Racjonalizacja oraz postqp spoteczny nie daja su; odseparowaé od zaposredni-
czonych jezykowo 1nterakc11 imusza by¢ osadzone w sferze publicznej rozumianej
w tym wypadku Jako wolna od przemocy debata nad spoIecznle obow1qzujqcym1
zasadam1 inormami. = -

Emancypacja nié jest w teorii komumkacp jak w klasycznych teoriach poste-
pu po prostu zniesieniem przymusu. instyticjonalnego czy Jaklegokolwwk innego,
nie jest-ustanowieniem nowych stosunkéw spotecznych opartych na uniwersalnych
normach, ktére ucielesnione’ zostaja w rozumie. Emancypacja jest odblokowaniem
komunikacji, zniesieniem jej barier oraz 1deolog1cznych znieksztalcen, w taki spo-
sob; by mozliwa stala sie powszechna debata, w ktorej: rozstrzygamy 0 prawomoc-
nosci norm, ktére nastgpnie uznajemy za spotecznie wiazace. Usunigcie barier ko-
munikacji odblokowuje innowacyjny potencjat spokeczenstwa pow1qkszajqc Jego
zdolnos¢ do tworczych samoprzeksztalcen )

e Postqp wxqzemy tradycyjnie z transformacpu przeobrazemem zmlana, przej-
§ciem nia wyzszy poziom cywilizacyjny®. Polch postqpu ‘wydaje si¢ zawsze ska-
zaneé na okreslony rodzaj warto$ciowania, na przyjecie pewnych kryteriow aksjolo-
gicznych; ktére pozwalajq wskazac, kiedy mamy do czynienia z postqpem -a kiedy
mozemy mowié o regresie. Kryteria te moga by¢ rozmaite, lecz my nie bedziemy
ich tutaj wymlemac kierujac uwage na mechanizm, sil¢ sprawcza samego postepu.
Ta sitq sprawcza sa w teorii komumkacp Habermasa jednostkowe dziatania komu-

" ®R.Nisbet, op. éit., 5. 10.
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nikacyjne, wysilki interakcyjne. Wskazujac na Zrédto postepu, od razu niejako prze-
suwamy akcent w stron¢ podmiotowosci. Dlatego tez trudno bytoby doszukiwaé sig
idei postepu na przyktad w teoriach strukturalno-funkcjonalnych, ktadacych nacisk
na stabilnosé systemu spolecznego, gwarantowana przez zestaw imperatywéw funk-
qonalnych Nie postugujemy si¢ w zwiazku z tym terminem komumkaCJa lecz mé-
wimy o dziataniu komunikacyjnym, poniewaz chodzi o powigzanie uniwersalnego
charakteru komumkacp jezykowej z moz11w0s01am1 Jakle niesie dziatanie, tj. ze
zdolnoscia do samoprzeksztalcen.. - _

. Zakres indywidualnej autonomii oraz strukturalne wlas01wos01 sfery pubhcz—
nej warunkuja si¢ wzajemnie w ramach tego modelu. Jednostki poprzez indywidu-
alne dzialania komunikacyjne (racj onalna debata z uzyc1em argumentow, zglaszanie
roszczen wazno$ciowych) wplywaja na strukturq samej sfery publicznej (np. czynia
ja bardziej transparentna). Z. druglej strony strukturalne uwarunkowania sfery pu-
blicznej oddzialuja na poziomie jednostkowym. I tak na przyktad sfera publiczna

.skolonizowana przez medla sterowania, wladzg badz plenlqdz zostaje podporzqdko-

wana pewnym grupom interesu, uniemozliwiajac racjonalng debate oraz nie zapew-

‘niajac warunkéw symetrycznosci dziatan komunikacyjnych.

v Umkch1e aporu teorii progresywistycznych mozliwe jest, Jak sadze, lele
ulokowanlu pojecia postqpu 1 postgpowosci w. spoleczenstww rozumianym jako ro-
dza] potenqalnosm, w jego mozliwosciach raczej mz na jakim$ zaktualizowanym
poziomie rozwoju spolecznego. Spoleczenstwo postepowe byloby zatem w teorii

- komunikacji Habermasa spoleczenstwem, ktorego czlonkowie zainteresowani. sa

partycypaCJa_ w sferze publicznej, czyli zglaszaniem oraz dyskursywnym uzasad-
nianiem poddawalnych krytyce roszczen waznosciowych. W spoleczenstwie takim
mamy do czynienia z plurahzmem roszczen, troska o pubhczny interes oraz wyso-
kim stopniem spoteczne; i pohtycznej samo$wiadomosci. Zrédlo postepu ma zatem
charakter endogenny i przyjmuje postaé samoprzeksztalceri. Motorem postepu jest
tutaj sama potencjalna zdolno$¢ spoleczenistwa do twoérczych samoprzeksztalcen.
Postep spoteczny nie jest wigc ryczaltowo zapewniany, jak-w klasycznych mode-
lach, w oparciu o jaka$ dziejowa logike rzqdzch rozwojem ludzkiej racjonalnosci,
ale wymaga uswiadomienia sobie szans i mozliwoéci stojacych przed dzialajacymi
komumkacyjme podm1otam1 oraz ogranlczen ktérym podlegaja.

Tak rozumiany postep stanowi, jak si¢ wydaje, skuteczng zaporq prze01wko
progresywistyczno-o§wieceniowym wyobrazeniom o wyemancypowanym. spole-
czenstwie. Postgpowos$¢ nie jest bowiem, powtdrzmy raz jeszcze, rozumowo wy-
koncypowanym projektem, lecz poténcjalnq zdolnoscia do twérczego samoprze-
ksztalcania; zalezy zatem od zdolno$ci. i mozliwosci komunikacyjnych cztonkéw
spoleczenstwa. To realne podm1oty dzmlajape w pewnych ramach strukturalno-in-
stytucjonalnych przyczyniajg si¢ do zmian spolecznych Relacja pomig¢dzy pozio-
mem indywidualnych dziatan a ograniczeniami strukturalno-instytucjonalnymi ma

‘postac dialektycznego sprzqzema Dlatego na pytanie, dlaczego mamy zlq demokra-

cj¢ i rzady populistow, nie mozna odpowiedzie¢, wskazujac za niski poziom intelek-
tualny spoteczenstwa, pomewaz on sam ksztattowany jest ,,od gory” przez wlasnosci
strukturalne. Innym1 slowy, im wieksze zdolnosci, mozliwo$ci; potencjal twérczy,
innowacyjny i komunikacyjny czlonkéw spoleczenstwa, tym bardziej dynamiczne,




POSTEP SPOLECZNY A KOMUNIKACYJNA TEORIA RACJONALNOSCL... 163

elastyczne i transparentne struktury politycznego wymiaru sfery publicznej, ktéra
z kolei zwrotnie wplywa na poziom mozliwosci, zdolnosci, potencjal innowacyjny,
komunikacyjny itd. Nalezy rowniez podkreshc, iz postep nie jest reprodukowamem,
ale przeksztalcamem zmiang spoleczenstwa.

- Podsumowujac, emancypacja nie jest u Habermasa jak twierdzi wielu jego
krytykéw, zadnym posto§wieceniowym projektem, ale dokonuje si¢ kazdego dnia,
jak 6w koniec $wiata ze znanego wiersza Mitosza. Nie jest projektem, lecz proce-
sem przebudowy, codziennym' komunikacyjnym wysitkiem, interakcyjnym trudem
wkladanym w tworzenie i odtwarzanie spoleczenstwa. Za skumulowany wynik tego
procesu uzna¢ trzeba postgp rozumiany jako endogenna zmiana, twércze samoprze-
ksztalcenie spoteczenistwa. W przedstawionej tutaj interpretacji dziatanie komunika-
cyjne jest dzialaniem intencjonalnym oraz twdrczym. Nie ma bowiem sprzecznosci
pomigdzy dziataniem racjonalnym a dziataniem twérczym, pod warunkiem ze wy-
zwolirriy si¢ z wasko pojmowanej tradycji socjologicznej, ktéra w duchu ' Weberow-
skim wigze dzialania z racjonalnoscig celowa. Komunikacyjna teoria rac30nalnosc1'
umozliwia, jak sadzg, polaczenie tego, co i tak jest dla nas intuicyjnie uchwytne,
tj. plaszczyzny intencjonalnychdziatan tworczych, z- plaszczyznq dZIalan rac_]onal-‘
nych a takZze racjonalnosci z historycznoscia. '

' Pomijajac nadmierny optymizm wczesnej wersji teorii klytycznej, pozwalaja‘-»
cy Habermasow1 zywi¢ stosunkowo naiwna wiarg w emancypacyjny potencjat au-
toreﬂeksp i poznania, nalezy Jednak zwréci€ uwagg, iz nigdy nie popadl onw opty-
mizm nieuzasadniony®. Nigdy nie sadzit bowiem, ze w rozumie komunikacyjnym
autonomia czlowieka realizuje si¢ w sposéb absolutny. Zawsze dostrzegal obecnosé
dziedzin tradycyjnie wquczonych spod jego kompetencji. Wyjasnienia wymaga na-
tomiast kwestia, dlaczego mimo tych watpliwosci Habermas zachowat wiarg w to, ze
postep spoleczny jest mozliwy dzigki etyce opartej na rozumie, etyce dyskursywnej.
Kwestia ta wiaze sig $cisle z dyskusja o uniwersalistycznych cechach idei postepu
oraz z przekonaniem, ze postep spoleczny jest mozliwy dzigki etyce racjonalistycz-
nej ‘Argumentacja opiera si¢ na pewnej przestance, w mysl ktérej niewiedza oraz
ignorancja pochodzace z tradycji powmny by¢é wykorzemone jako fatszywe i zgub-
ne przesqdy Doskonalenie w sensie etycznym oznacza natomiast po prostu odrzu-
cenie opartych na zabobonie i falszyw1e pojmowanej tradycji norm?’, Nawiazujac
bezposredmo do takiej mniej wigcej argumentacp a rebours, odrziica si¢ wspétcze-
$nie racjonalistyczng etykq en bloc, w tym réwniez Habermasowski projekt etyki
dyskursu?, Twierdzi si¢ przy tym, iz domniemana porazka racjonalistycznej etyki
przyczynita si¢ do upadku idei postgpu. Wydaje si¢ jednakowoz, iz taka refutacja jest
mozliwa, lecz jedynie warunkowo. W kontekscie interesujacej nas tutaj 1de1 postepu
wskazalbym na kilka zw1qzanych z ta kwestia wqtphwosm

- Przede wszystklm czym 1nnym jest naruszenie norm, ktérych obow1qzywan1e
si¢ uznalo, a czym innym uniewaznienie ich jako nieobowiazujacych. Kantowska
maksyma jest w tej kwestii jednoznaczna: regul powinnosci nie mozemy dedukowaé
z faktycznosci naszych dziatan. Kryteria dobra i zta musza pozostaé transhistorycz-

% Por. J. Habermas, Erkenntnis und Interesse, Frankfurt a. M. 1968,
> Por. J. Bury, The Idea of Progress. An Inquny into its Growth and Origin, New York 1955,5.128. =
% Por. Z. Krasnodqbskl op. cit., 5. 270."
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ne, co jest rtownoznaczne z afirmacja HumowskleJ zasady, iz powinnosci z bytu wy-
prowadzw si¢ nie da, a ktora za sprawa Moore’a znana _]CSt jako tzw. blad naturali-
styczny. Kryteria naszych zobow1qzan normatywnych nie moga tkwi¢ immanentnie
w samym procesie historycznym, o ile majq mie¢ moc bezwarunkowa. Z historii
ludzklego postepu, nawet jezeli nazwiemy go postgpem moralnym, niepodobna bo-
wiem wydedukowac bezwarunkowo obllgujqcych norm. Kant w swym pro;ekcle ra-
¢ onahstycznej etyki dostarczyi Jak si¢ zdaje, przekonujacych argumentéw na rzecz
owej tezy. Argumentacja Kantowska jest-w istocie transcendentalna, a nie antropolo-
giczna, co oznacza, iz zasady moralne obow1qzujq kazda istote wyposazonqw wolng
wolg, a cziow1eczenstwa nie- da si¢ ujaé-w postaci takich czy innych cech dystynk-
tywnych lecz wy}qczme W kategonach przynaleznosci- do sfery bezwarunkowych-
imperatywow moralnych Kryteria postgpu mogg byé rzecz: Jasna rézne, kryteria
ocen moralnych nie. ‘Odréznienie dobra i zta nie moze pokrywaé si¢ z odréznieniem
tego, co korzystne, i tego co szkodhwe Utozsamxeme regut moralnych z krytenaml,
utylitarnymi réwna si¢ stw1erdzen1u iz regut tych w istocie niema. - :

, Raclonahstyczna etyka Kanta stanowi probe ugruntowania idei godnosc1 ludz-
klej istoty bez odwoltywania si¢ nie tylko.do- rehgu objawionej, lecz takze antro-:
pologii, psychologii czy historii. Odwolanie si¢ do rozumu zapewni¢ ma transhi-
storyczne kryteria ocen moralnych. Kryteria te nie sg i nie moga by¢ zrelatywxzo—
wane do partykulamych oraz historycznie zmlennych intereséw okreslonych: grup.
spolecznych lecz zawarte sq w-strukturach samej racjonalnosci komunikacyjnej,
ktora. posmda charakter 'uniwersalny; jej warunki sa Jednoczesme warunkami pra-
WOomocnosci mowy. Dlatego, oilew ogolnosm mozna rozwaza¢ hipotezy o porazce
tej etyki, o tyle za. bezzasadne uznaje twierdzenie; iz to jej kleska doprowadzita
do upadku idei postepu. Takie rozumowanie wynika z blednego, jak sadze, przeko-
nania, iz raCJonahstyczna etyka miata zastapi¢ moralno$é ugruntowana religijnie
Z caiqpewnosclq nie wszystkie k kwestle normatywne mozna rozstrzyga¢, wysuwajac
poddawalne krytyce roszczenia waznosciowe, ale niepodobna tez wyobrazi¢ sobie.
funkcjonowania normatywnego wymiaru sfery pubhczneJ wquczme na podstaw1e
moralnoscl ugruntowanej religijnie.

Dyskurs -etyczny .stanowi w teorii Habermasa foer orgamzacp stosunkow
spolecznych w.obrebie spoieczenstwa obywatelskiego®. Ogélna idea etyki dyskursu
polega na.tym, ze uniwersalnie prawomocne normy moralne odtwarzamy na pod-
stawie rekonstrukql ogolnych warunkéw mozliwego porozumienia. Przejmuje ona
takze Kantowski wysitek, by ugruntowa¢ normy moralne na powszechnie obowia-
zujqcych wartosmach Podstawowe' przekonanie- Habermasa dotyczy mozliwosci
racjonalnego rozstrzygama kwestu _praktycznych, czyh albo normatywnych, albo
politycznych. Konstytutywna wlascnwosmq norm.nie jest obowiazywalnos¢, lecz:
to, ze ich obow1qzywame daJe si¢ uzasadnié. Przedmlotem dyskursu normatywnego
moga byc zdania powinnosciowe, ktére zawieraja roszczenia do normatywnej stusz-
nosci. Roszczenla te stanowig wyraz powszechnie podzielanych potrzeb i'interesow.
i podobnle jak roszczenia do propozycjonalnej prawd21wosc1 dajq si¢ dyskursywme_
(czyli przy uzyciu argumentow) uzasadnlac

» Por, I. Habeim’a’s, Communication and the Evqutioh of Society, .Bos_ton 1979, 5. 119.
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Idea rozumnego charakteru mowy nie jest osadzona, zdamem Habermasa;;:
w strukturach dyskursu i procedurach argumentacyjnych ale-w strukturach samego:

dziatania komunikacyjnego. Kazdy, kto dazy do osiagnigcia konsensu, musi. przy-

zna¢ jednoczesnie, ze jedyna-drogg.do tego wiodaca jest dyskurs argumentacyjny®..
W perspektyw1e makrospolecznej konsensualna forma regulowania konfliktéw nor-
matywnych jest jedyna alternatywa, jak sadzi Habermas. Jest on jednak;, przec1wn1e.
niz Kant, przekonany, ze powszechnos¢ i racjonalnos¢ maksym moralnych nie moze

by¢ domena pojedynczej $wiadomosci czy wyplywaé z imperatywu kategorycznego

ale ze decyduje o niej dyskurs komunikacyjny, co oznacza sprzqgmqme raCJonalneJ

woli z procesem komunikacji spotecznej.
Racjonalna wola jest wyrazem 1ntersub1ektywme pod21e1anych 1nteresow Au-

tonomia moralna w perspektywie dziatania komunikacyjnego nie jest thumieniem,
lecz dyskursywnym ksztaltowaniem sktonno$ci oraz motywacji moralnych i w tym

sensie jest zaprzeczeniem etyki kodeksu. Niebezpieczenstwo etyki dyskursu tkwi
jednak w tym, ze usitujac zapewni¢ uniwersalno$¢ wigzacych norm, Jako roszcze-
nie waznosciowe zapoéredniczone przez racjonalno$é proceduralna, nie bierze pod

uwagg samego dobra moralnego. Habermas zdaje sobie sprawe, ze racjonalistycz-

no-proceduralno-formalna etyka musialaby ograniczy¢ si¢ do normatywnych pro-
bleméw sprawiedliwosci spotecznej, nie uwzgledniajac zagadnien czysto aksjolo-
gicznych i deontologicznych, czyli na przykiad pytan 0:to,.co powinnismy czymc :

by dobrze zy¢. Dobro nie moze bowiem pokrywac si¢ z obszarem tego, co daje si¢
dyskursywnie uzasadnié, poniewaz samo zalezne jest od czynnikéw niemozliwych
do uzasadnienia w sposdéb dyskursywny. Podstawowym zalozeniem etyki dyskursu
jest wigc przekonanie, ze w toku pragmatyczno-transcendentalnej analizy prakty-
ki argumentacyjnej mozna ustali¢ fundamenty nowej etyki. Wowczas warunki ra-
cjonalnej argumentacji maja normatywny charakter. Habermas jest przekonany, ze
normy posiadajace wazno$¢ musza by¢ wynikiem powszechnego konsensu uczest-
nikéw dyskursu praktycznego®'. Sady moralne daja si¢ zatem racjonalnie uzasadniaé
i jako takie obowiazuja powszechnie. Etyka taka oprocz tego, ze jest uniwersalna,
jestréwniez formalna. Pozostaje jednakowoz rownie oczywiste, iz projekt etyki dys-
kursywnej obciazony jest kilkoma powaznymi trudno$ciami, ktorych w ramach tego
artykulu rozstrzygac jednak nie bedziemy.

Prawomocnosci zasad normatywnych nie daje sie zatem, w mysl tego, co zo-
stato powiedziane, empirycznie uzasadnié. Nie ma takze prawdopodobnie zadnych
rozstrzygajacych argumentéw przemawiajacych za tym, ze wymuszone przez po-
step zmiany spoleczne i techniczne spowodowaty zmiang samych zasad moralnych.
Adherenci przystosowywania moralnosci do nowych czaséw optuja nolens volens
za relatywizmem moralnym, gdyz moralno$¢ z zalozenia jest rézna od naszych zy-
ciowych interesow, ustanawiajac reguly obejmujace wszystkich. Zastosowanie tych
regut musi wigc rodzi¢ konflikty, poniewaz ludzkie roszczenia sa sprzeczne z em-
pirycznych, nie za$ z logicznych powodéw. Wyobrazenie zycia w bezkonfliktowym

¥ 1dem, Zur Rekonstruktion des Historischen Materialismus, Frankfurt a M 1976 s. 339
31 1dem, Moralbewusstsein und kommunikatives Handeln, Frankfurt a. M. 1983, s. 103. -
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spoteczenstwie jest mozliwe jedynie dzigki pozbyciu sig ocen etycznych anie dzu;-
ki postulatom ich modernizacji i uwspétczesniania®. -

‘Reasumujac, postepowosé spoteczefistwa bedzie z JedneJ strony uzalezmona
od dziatan Jednostkowych (1nnowacyjnosc twérczo$¢, wyobraznia itd.), z drugiej
zalezeé bedzie od presji strukturalnej oraz poziomu samo$wiadomosci spotecznej.
Zatem istotng rol¢ odgrywa tutaj zaréwno indywidualna autonomia zwiazana ze zna-
jomoscia motyw6w wiasnych dziatan, ktorej istotnym elementem jest wiedza doty-
czaca zasad funkcjonowania spoleczenistwa, jak i czynniki strukturalne, czyli wia-
sciwosci samej struktury spotecznej (elastycznos¢, mnogosé opcji transparencja...). -
Ujmujac postgpowos¢ spoteczenstwa jako zdolnos¢ do innowacji, uwypuklamy tym
samym korzysci ptynace z dziatan instrumentalnych, ktére i 1nnowacle umozliwia-
ja: Nalezy jednak dostrzec realne konsekwencje takiego rozumowania, czyli cene
postepu czy, bardziej ogolnie, koszty. cywilizacji technicznej. Wzrostowi mozliwo-
$ci technicznego-rozporzadzania, a zatem hipertrofii racjonalnosci instrumentalnej;
czgsto towarzyszy atrofia sfery normatywnej, rozklad tradycyjnych instytucji, war-
tosci i wzoréw kulturowych. Orientacja na dziatania innowacyjne moze oznaczaé
utrate zdolnosci przechowywania i transmltowama tradycyjnych wartosci i wzoréw
kulturowych. Pomlqdzy strukturg-a rozwolem zakodowanym w dziataniach istnieje
natomiast ciagle napigcie. Jego usunigcie oznaczaloby albo stagnacje, albo entroplq,
gdyby sﬁy postqpowe dziata¢ mla&y W prozm strukturalnej

32 Por. L. Kolakowskl, Mala etyka, [w ] 1dem, Czy diabel moze byc zbawmny i 27 innych kazar, Krakéw
2006, . 168-169.




