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KODEKS SAMURAJSKI BUSHIDO
A NORMY MORALNE I ETYKA SPOLECZNA

Rys historyczny

Cho¢ japonscy samurajowie 1 ich kodeks naleza juz do historii i czgsto kojarza sie
tylko z powiescia i serialem Shogun' czy filmami Akiry Kurosawy?, to jednak warto
poswieci¢ im troche uwagi. Sam kodeks jest zjawiskiem unikatowym, nigdy nie zo-
stal spisany, a jednak w okresie Edo byl podstawa etyki i osadu moralnego, a nawet
w pewnym sensie prawem. W erze Meiji stal si¢ natomiast namiastka konstytucji.

U zrodet pisanych kodeksu leza glownie zasady chinskich myslicieli, choé on
sam jest tworem japonskim i japonska interpretacja konfucjanizmu, buddyzmu czy
taoizmu. Kodeks sam w sobie jest tworem okreslonego miejsca 1 czasu. Jednoczesnie
jego idee, cho¢ odnoszone poczatkowo do jednej klasy spotecznej — wojownikow,
okazaly si¢ na tyle uniwersalne, ze wykroczyly poza t¢ warstwe; wykroczyly na
pewno poza czas epoki Edo, cho¢ wydawaloby sig, ze tylko taka sytuacja polityczna
moze sankcjonowac istnienie zbioru zasad zycia wartosciowego samuraja. Wreszcie,
w pewien sposob kodeks przekroczyl granice samej Japonii nie tylko jako naukowa
ciekawostka, ale tez jako podrgcznik etyki, ktorego studiowanie moze przyblizaé in-
ne spojrzenie na moralnos¢, a tym samym skloni¢ do refleksji nad wtasna moralnoscia.

Bushidé, czyli droga wojownika®, to zespot norm moralnych, ktérymi powi-
nien kierowac si¢ wojownik. Taka definicje podaje Jolanta Tubielewicz w Kulturze

! Serial z roku 1980, rezyseria Jerry London, na podstawie ksiazki Jamesa Clavella.

? Akira Kurosawa (1910-1998), rezyser popularnych réwniez na Zachodzie filméw samurajskich, zwiaza-
nych z tematyka wojen domowych, odwagi, honoru i poswigcenia.

* Bushi ~ wojownik, przedstawiciel klasy buke; wraz z arystokracja dworska kuge, w szerszym sensie
z artystami pochodzenia arystokratycznego, tworzyl wyzsza klas¢ spoleczenstwa japoriskiego; dé — jap. droga.
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Japonii*. Mozna zatem powiedzie¢, ze Bushido to specyficzny podrecznik etyki 1 wia-
$ciwego postepowania. Wedtug Nitobe (1862-1933), cho¢ zasady kodeksu Bushido
odnosity si¢ przede wszystkim do klasy wojownikéw, tak naprawde funkcjonowaty
w $wiadomosci catego spoleczenstwa, petniac podobng do nauczania religii czy etyki
w spoleczenstwach zachodnich funkcje’.

Termin wszedl w uzycie w wieku XVII w okresie rzadéw szogunéw® z ro-
dziny Tokugawa, kiedy oficjalnie zakazano wojownikom pojedynkéw 1 kiedy klasa
ta, cho¢ formalnie nadal miala duze znaczenie spoleczne, w rzeczywistosci byla jed-
na z ubozszych grup. Etos samurajski uksztaltowat si¢ o wiele wczesniej, mniej wig-
cej w okresie Heian (794-1192). Duze znaczenie mialo dojscie do wladzy szlachty
prowincjonalnej oraz zwiazane z tym wojny domowe prowadzone w okresach: Ka-
makura (1192-1333) i Muromachi (1333-1560). Dopiero trzeci szogunat (Tokuga-
wow) w okresie Edo przynidst koniec walk wewnetrznych. Przyczynit si¢ on jednak
takze do izolacji Japonii.

Kodeks opieral si¢ wiec przede wszystkim na japonskim pojgciu moralnosct,
klasyfikowal uczynki jako dobre i zle na podstawie zasady shintoizmu i przyswojo-
nego, na sposob japonski, buddyzmu.

Chociaz o Bushidé mowimy zazwyczaj jako o kodeksie, tak naprawde nigdy
nie zostal on spisany. Istnieja jednak w Japonii dokumenty, z ktérych mozna wy-
wnioskowac, jakie cnoty byly cenione w spoleczenstwie samurajskim, a jakimi za-
chowaniami pogardzano czy odnoszono si¢ do nich z wrogoscia. Pisma te to przede
wszystkim dokumenty praw i obowiazkow poszczeg6lnych rodzin, ale takze ogoélne
zasady, np. z okresu Joei (1232) czy Kenmu (1336). Dodatkowo kazda szkola walki
miata wlasny kodeks postepowania. Zasady zawarte w tych kodeksach byly czgsto
do siebie podobne lub zupelnie si¢ pokrywaty. Stad réwniez mozna bylo wyprowa-
dzi¢ wspblne zasady postepowania.

Z okresu Edo pochodzi najwybitniejszy przyklad zasad Bushido, utwor Ukryte
w listowiu Yamamoto Tsunetomo (1659-1720). Autor byt samurajem’, ktorego pan
zmarl. Nie mégt popehié seppuku®, poniewaz zostato ono zakazane w latach 60.
XVIH wieku. W 1700 r. ogolil wiec glowe 1 rozpoczat zycie mnicha. Dziesig¢ lat p6z-
niej zaczal go odwiedza¢ mlody samuraj Tashiro Tsuramoto z prosbami o nauke. Zapis
ich rozméw to wlasnie Hagakure (Ukryte w listowiu).

Niespisanie zasad Bushido sprawialo, ze kodeks ten funkcjonowal jako zbior
norm w wigkszym stopniu obyczajowych niz prawnych. Normy te jednak nie po-
trzebowaly sankcji ze strony prawa pisanego. Chociaz za nieprzestrzeganie kodeksu
nie grozila kara wigzienia lub grzywny, to jednak wypadki postepowania wbrew
kodeksowi byly raczej wyjatkiem. Cnoty kodeksu mialy bardzo silne zakorzenienie

*Por. J. Tubielewicz, Bushids, [w:] Kultura Japonii. Stownik, Warszawa 1996.

3 1. Nitobe, Bushido, dusza Japonii, Bydgoszcz 2001.

¢ Szogun — jap. przywodca wojskowy.

7 Slowo samuraj (jap. ten, ktory stuzy) bylo poczatkowo terminem zbiorczym, okreslajacym wojownika,
czyli osobg, ktora miala pozwolenie nosi¢ daisho — dwa miecze (katane i wakizashi). W okresie Kamakura jednak
termin ten objal klas¢ wyzsza wojownikow, w okresie Edo odnosit si¢ juz tylko do bezpo$rednich wasali shoguna.
Ja jednak bede postugiwala si¢ tymi terminami wymiennie, tak jak jest to przyjete w literaturze.

¥ Seppuku, harakiri — rytualne samobdjstwo, popelniane w celu zmazania plamy na honorze, wykazania
lojalnosci lub po $mierci pana.
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w religii shintd i w filozofii — w konfucjanizmie, a takze, w pewnym stopniu, w buddy-
zmie i taoizmie. Dla Japonczykow bylo to wystarczajacym uzasadnieniem ich prze-
strzegania. Dodatkowo, za nieprzestrzeganie kodeksu grozit spoleczny ostracyzm.

Zmienilo si¢ to w epoce Meiji i odrodzenia wladzy cesarskiej. Religia shintd
stala si¢ wtedy religia panstwowa, a kodeks namiastka konstytucji. Mial chroni¢
tradycyjne wartosci japonskie. Wplywy kodeksu rozszerzyly si¢ wigc z jednej klasy
spolecznej (wojownikow) na cale spoleczenstwo. Ulegt on jednak przez to wigksze-
mu sformalizowaniu. Nitobe poréwnuje status Bushido z okresu restauracji wladzy
cesarskiej do statusu konstytucji na Zachodzie.

Bushidd jest kodeksem etycznym, ale bardzo specyficznym. Cho¢ jego zrodet
mozna si¢ doszukiwaé w filozofii chinskiej (konfucjanizmie), to jednak, jako calosc,
jest on tworem scisle japonskim. Jego znaczenie i funkcjonowanie poréwnywac
mozna do zasad kodeksu rycerskiego w Europie. Jednak same zasady juz sa odmien-
ne. Przede wszystkim w swiadomosci czlowieka Zachodu etyka jest dos¢ scisle
zwigzana z problematyka dobra i zta. Probujac przeniesé ten zwiazek na grunt Bushi-
do, napotykamy wiele trudnosci.

Po pierwsze, samych myslicieli japoniskich niewiele obchodzily obiektywne
pojecia dobra i zta. Oceniano raczej samo postgpowanie, 1 to nie tyle we wspomnia-
nych kategoriach, ile raczej odwolujac si¢ do takich poje¢, jak honor, obowiazek,
powinnos¢. Dobrym postgpowaniem bylo stuchanie wiadcy, dochowywanie mu wier-
nosci. Pozwalato to zachowa¢ honor 1 dobre imig rodziny.

Roéwniez w zrédlach kodeksu trudno znalezé jakies obiektywne sformulowa-
nia. Konfucjusz’ w ogéle nie zajmowat si¢ rozwazaniami na temat natury ludzkie;.
Konfucjanista, ktéry poruszyt ten problem, byt Xunzi'®. Nauczat on, ze obiektywnie
nie mozna stwierdzi¢, ze natura ludzka jest zta lub dobra. Konieczne jest ksztalcenie
cztowieka we wlasciwym postepowaniu, gdyz on sam tego nie potrafi.

Jeszcze inaczej widzial sprawe natury ludzkiej Mencjusz''. Uznawal on ja za
dobra, ale podkreslat jednoczesnie potrzebe ciaglego ¢wiczenia si¢ w dobru, aby go nie
utracic.

° Kongzi (Mistrz Kong), czyli wlasciwie Kong Qiu urodzit si¢ w 551 r. p.n.e. w panstwie Lu (dzisiejszej
prowincji Shandong). Jego przodkowie pochodzili z domu ksiazgcego Song, jednak utracili swa pozycjg. Jak
podaje jego biografia, czyli 77. rozdziat Zapiskow historycznych, Konfucjusz duzo podrézowal, probujac wprowa-
dzaé w zycie swoje reformy polityczne i spoleczne. Na staro$¢ powrocit do Lu, gdzie zmart w 479 r. p.n.e. Sam
Konfucjusz niczego nie napisal, ksigge Lunyu (Dialogi Konfucjanskie) spisali jego uczniowie.

' Dokladne daty zycia Xunzi nie sa znane, ale badacze przyjmuja, ze sa to lata 298 r. p.n.e.-238 r. p.n.e.
Xunzi mial wige szans¢ zna¢ Konfucjusza i Mencjusza. Jego imig brzmiato Kuang, ale wystgpowat takze jako Xun
Qing. Pochodzil z panstwa Zhao, polozonego w poludniowej czgéci dzisiejszych prowincji Hebei i Shanxi. We-
dlug Zapiskéw historycznych, w wieku 50 lat przybyt do stynnego wowczas panstwa medrcow Qi. Jego mysl filo-
zoficzna jest, w szkole literati, antyteza mysli Mencjusza.

"' Daty zycia Mencjusza nie sa dokladnie znane, ale szacuje si¢ je na ok. 371-289 r. p.n.e. Wiadomo, ze
pochodzit z pafistwa Zhou potozonego, podobnie jak Lu, w prowincji Shandong, i ze studiowal u wnuka Konfu-
cjusza = Zi Si. Zycie Mencjusza jest silnie zwiazane z pafstwem Qi (pafistwem medrcow), w ktorym glosit swoje
nauki. Wraz ze swymi uczniami stworzyt dzielo Mengzi, ktdre jest zapisem rozmoéw pomigdzy Mencjuszem
a panami feudalnymi oraz pomigdzy Mencjuszem a jego uczniami. Podstawa nauki Mencjusza jest idea wszech-
ogarniajacej milosci, wykraczajacej poza rodzing oraz glgbokie przekonanie o wrodzonej dobroci natury ludzkiej.
W Japonii jego nauki dlugo byty uwazane za wywrotowe i poddawane cenzurze. Gléwnym tego powodem byt
fakt, ze Mencjusz stawial lud przed wladca i przyznawal mu prawo do odwolania krola lub nawet zabicia go.
Oczywiscie jedynie w sytuacji, kiedy przestaje on rzadzi¢ w sposob wlasciwy, czyli staje si¢, zgodnie z konfucjan-
ska ideg naprawiania nazw, czlowiekiem pospolitym. )
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Buddyzm w ogdle nie popierat dualizmu, dla niego rozwazania o dobru i zlu by-
ly po prostu bezzasadne. Taoizm zaznaczal, ze kazda kategoria ma w sobie takze jej
przeciwienstwo 1 dlatego nie mozemy jednoznacznie powiedzied, czy co$ jest dobre,
czy zle.

Znaczng rol¢ w ksztaltowaniu etyki japonskiej odegrala konfucjanska teoria
naprawiania nazw. Istniejace rzeczy mialy by¢ odpowiednio nazwane. Nazwy pocia-
gaja bowiem za soba rzeczywiste znaczenie. W spolecznej rzeczywistosci odnosza
si¢ do obowiazkow 1 zadan, ktoére ma wykonywaé osoba noszaca dane miano. Naj-
bardziej wyrazistym przykladem jest nazwa ,,wladca” i osoba, ktéra ona oznacza.
Wladca zobowiazany byl wykonywac odpowiednie czynnosci przypisane mu przez
nazwanie go wladca. Gdy tego nie czynil, wystepowal rozdzwigk miedzy nazwa
a osoba. Wladca przestawat by¢ wladca, a stawatl si¢ zwyklym czlowiekiem.

Podobnie jest z terminem saburai'?, oznaczajacym , tego, ktéry sluzy”. Samu-
raj ma obowigzek stuzenia swemu panu 1 jest odpowiedzialny za dobre wykonanie
tej czynnosci. W Japonii, podobnie jak w Chinach, przyjeto to rozumowanie i z tytu-
Iow mozna wnioskowac, jaki byl zakres obowiazkdéw poszczegdlnych osdb. Stowa:
cesarz, samuraj, kuge nie byly tylko abstrakcyjnymi nazwami — wynikaly z nich okre-
slone funkcje, obowiazki, ale takze przywileje.

Shintd wlasciwie nie zna poj¢cia zla, wszelkie grzechy sa tylko skazami, ktore
zmywa slowo kaplana. Jednakze nie moze tu by¢ mowy o zadnym amoralizmie.
Spoleczenstwo samurajskie odréznialo dobre czyny od zlych 1 odpowiednio na nie
reagowalo. Jak to wyjasnic?

Jedna z drég moze by¢ pdjscie za koncepcja Mencjusza, méwiacg o wrodzo-
nym dobru natury ludzkiej. Mencjusz zauwazyl, ze kazdy czlowiek jest potencjalnie
dobry, jednak nie wszyscy to dobro w swoim postgpowaniu urzeczywistniaja. Tymi,
ktoérzy to potrafig, sa w Japonii wojownicy. Ich czyny sa zawsze dobre i nie budza
watpliwosci. Zle moga zachowywaé si¢ tylko ludzie z nizszych warstw — rolnicy,
kupcy, rzemieslnicy — poniewaz nie ¢wicza si¢ oni w dobru, tak jak czyni to samuraj.
Tak postgpowano przy uzasadnianiu prawdomownosci — proszenie samuraja o do-
wod prawdziwosci jego stdw bylo dla niego obraza. Teza ta w odniesieniu do dobra
wydaje mi si¢ jednak zdecydowanie za mocna. Nie kazde bowiem zachowanie
uznalabym za dobre.

Proponuj¢ pozostaé¢ w kregu terminologii Bushidé i stowa ,,dobry” i ,,zty” po-
traktowa¢ zamiennie z ,,honorowy” 1 ,,niehonorowy” czy tez ,lojalny” 1 ,nielojalny”.
Takie stanowisko wydaje si¢ uprawnione takze z punktu widzenia shintoizmu. Skoro
czyn jest dobry, sluzy bowiem calej spotecznosci, a co jest dobre dla spotecznosci,
ustala cesarz (jako osoba najbardziej kompetentna) — to zachowanie wiernosci cesa-
rzowi 1 wypehianie jego polecen jest dobre. Ta sama zasada dziala w mniejszej skali
— na gruncie rodziny, gdzie glowa rodu ustala zasady, a reszta rodziny podporzad-
kowuje sie¢ im. Byl to jakis rodzaj etyki arystokratow, ktéry jednak zyskal akceptacje
ogobhu obywateli.

2 Saburai — samuraj.
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Cnoty

Cnoty Bushido omoéwimy, stosujac podzial Inaza Nitobego z ksiazki Bushido, dusza
Japonii. Przyjeta przez niego klasyfikacja jest niezwykle przejrzysta 1 podkresla to,
co faktycznie dla samuraja bylo wazne. Oczywiscie, w réznych okresach historii
Japonii rézne cnoty byly uwazane za priorytetowe. Przykladowo, jedna z cnét uzna-
wanych za najistotniejsze jest wspolczucie i delikatnos¢. Cho¢ nigdy nie zarzucono
tej cnoty, w czasie wojen domowych znacznie wyzej stawiano mestwo i odwage.
Dlatego tez ustalanie jakiejkolwiek hierarchii cnét w kodeksie nie bytloby wlasciwe.
Proponuj¢ uznaé je za rownowazne.

Prawos¢ i sprawiedliwosé

Nienawidzi¢ niesprawiedliwosci i opowiadaé si¢ za sprawiedliwoscia jest trudna sprawa. Co wigcej: my-
§le¢, 2e bycie sprawiedliwym jest najlepszym, co mozna zrobi¢, i robi¢ wszystko, aby by¢ sprawiedliwym,
wprost przeciwnie — wywota wiele pomylek. Droga jest na wyzszym miejscu niz sprawiedliwosc'?.

Nalezaloby spytac: czym jest ta droga? Najlatwiej bedzie przywoltaé przyklad
pogodzonego z losem medrca, czlowieka unoszonego z pradem rzeki, ktéry swobod-
nie z nim dryfuje, a nie probuje si¢ przeciwstawi¢. Reprezentuje on postepowanie
bez wahania w kazdej sytuacji, podjecie walki, kiedy podjaé ja trzeba, i ciagla goto-
wos¢ na $Smier¢.

Prawo$¢ rozumiana byla jako cnota, ktéra pozwala wejs$é na droge wojownika
1 pewnie po niej kroczy¢. Czlowiek postepujacy wedlug wskazan kodeksu jest okre-
slany mianem gishi. Jest to czlowiek prawy, postepujacy zgodnie z giri'*, obowiaz-
kiem (wynikajacym z kodeksu). Pojecie to jest ciagle obecne w etyce wspolczesne;.
Jest ono z jednej strony uzupelnieniem cnoty milosci, a z drugiej jej przeciwieni-
stwem. Giri mozna okresli¢ jako ,,obowiazkowe postepowanie”. Na przykiad czio-
wiek jest postuszny swoim rodzicom, bo ich kocha, milos$¢ do nich kieruje wypehia-
niem obowigzkow wzgledem nich. Jednak je$li ten sam czlowiek ozeni sie, bedzie
musial okazywa¢ posluszenstwo tesciom. Niekoniecznie pojdzie za tym milosé, ale
przez wzglad na giri bedzie czynil, co do niego nalezy. Giri jest wiec pojeciem nie-
jednoznacznym. Sankcjonuje postgpowanie wilasciwe wtedy, gdy nie wystepuje mi-
los¢, praktycznie wigc wydaje sie¢ w etyce kategoria nizszgq. Pamigtaé jednak nalezy,
ze w czasach ksztaltowania si¢ kodeksu Bushid obowiazek stawiano ponad miloscig —
dla samuraja postgpowanie zgodne z giri bylo najdoskonalszym wypeianiem powie-
rzonych zadan.

3 Hagakure, ,$wiat Nei Jia” 2001, nr 20 (pazdziernik), http://www.wudang.cis.com.pl/hagakure_20.html
(czerwiec 2006).

" Za przyklad niech posluzy 47 roninéw, samurajow z Ako. Cheiano ich skaza¢ za zemste na osobie Kiry
Yoshinaki, ktéry miat si¢ przyczyni¢ do $mierci ich pana Asana Naganoriego. Po dtugich debatach zezwolono im
popehi¢ seppuku, czyli umrze¢ godna $miercia. Opinia publiczna uznata ich za bohateréw i do dzis$ sa oni czczeni
w jednej ze $wiatyn Tokio.


http://www.wudang.cis.com.pl/hagakure_20.html
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Mestwo, duch odwagi i wytrwania

Powiada sig, ze za kazdym razem, gdy grupa Oki Hyobu zbierala si¢ po skoniczonych
¢wiczeniach, Hyobu powtarzal:

Mtlodzi ludzie powinni utrzymywa¢ $cisla dyscypling, co do celu, jak i odwagi. Dzialanie bedzie znako-
mite tylko wtedy, gdy odwaga jest glgboko zakorzeniona w czyims sercu. Jezeli czyj$ miecz jest ztama-
ny, powinien uderzyé swymi rgkami. Jezeli odetna mu dlonie, powinien popchna¢ i obali¢ przeciwnika
ramionami. Jezeli odetna mu ramiona, powinien przegryZzé swymi zgbami szyje badZ karki dziesi¢ciu
lub pigtnastu przeciwnikéw. Wlasnie w takim postgpowaniu objawia si¢ odwaga'’.

Odwagi 1 me¢stwa nie wolno mylié z nieodpowiedzialnoscig i brawura. Samu-
raj powinien wiedzieé, co jest stuszne, i1 zgodnie z tym postepowadé, a nie narazac si¢
na $miesznos¢ dla pokazania swojej rzekomej odwagi. Dzieci samurajow od wczes-
nej mlodosci ¢wiczyly sie w odwadze. Od kotyski opowiadano im historie dzielnych
wojownikéw. Pomigdzy 12 a 14 rokiem zycia przeprowadzano ceremoni¢ gempukku,
czyli wejscia w dorostosé. Mtodzi ludzie udowadniali swoja przydatno$é dla rodziny,
biorac udzial w wielu konkurencjach. Konkurencje te moga si¢ dzi$§ wydawac okrut-
ne — dzieci musialy znosi¢ post i zimno, wysylano je do obcych ludzi z réznymi po-
leceniami; z cala stanowczoscia hartowano cialo i umyst. Zdziwieniem moze tez
napawac fakt, ze po pomysinej ceremonii dzieci otrzymywaly swoj pierwszy orez,
zazwyczaj byl to sztylet (wigkszy, tzw. wakizashi — chlopcy, drobniejszy kaiken —
dziewczeta). Oczekiwano od nich, Ze w razie koniecznosci postuza sie nim, odbiera-
jac zycie wrogowi badz popeiajac seppuku, czyli samobéjstwo'®.

Dobro¢ i wspélczucie

Japonski wojownik nie mogt by¢ jednak bezmys$lng maszyna do zabijania i stuzenia.
Do takiej roli nie sprowadzatly go nawet zasady walki. Za wznioste cnoty Bushido
uwaza: milo$¢, wspanialomyslnos¢, przywiazanie, wspoélczucie, humanitaryzm (w sen-
sie konfucjanskim). Jednak, co wazne, kodeks wymaga jednoczes$nie poswiecenia mi-
losci w imig obowigzku 1 powinnosci.

Samurajowi, przede wszystkim, przystoi dobroé¢ wobec stabych i ucisnionych.
Jest nawet w jezyku japonskim specjalne okreslenie wrazliwosci samuraja: bushi-no
nasake — czulos¢ wojownika.

Patrzac okiem wspolczucia, nie ma nikogo, kogo by si¢ nie lubito. Ten, kto zawinit lub zgrzeszyl, winien
by¢ pozalowany nawet bardziej. Nie ma granic co do szczodrosci i glgbokosei czyjegos serca. Jest tam
miejsce dla wszystkich.

Cokolwiek robisz, powinno by¢ to zrobione dla dobra twego mistrza i rodzicow, ogolu ludzi oraz
dla potomnosci. Wowczas twoje dziatanie wynika z wielkiego wspélczucia. Gdy madrosé i odwaga wywo-

'S Hagakure...
'® Oddanie si¢ w rece wroga bylo ogromna hanba. Poglad ten dotrwal do wieku XX, kiedy w czasie Il wojny
$wiatowej amerykariscy zohierze przezyli szok z powodu masowych samobdjstw oddzialow japonskich.
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dza si¢ ze wspdlczucia, sa prawdziwa madroscia i prawdziwa odwaga. Jezeli ktos kogos karze lub dziata
z sercem pelnym wspélczucia, to, co robi, bedzie nieograniczone w sile i w poprawnosci'’.

Wychowanie samuraja obejmowato wigc nie tylko nauke walki, ale takze mu-
zyki, poezji, malarstwa i kaligrafii. Sztuka bowiem, jak wierzyli Japonczycy, rozbu-
dza w czlowieku humanitarnosé, fagodnos¢ 1 dobro. Z poszanowania uczué drugiej
osoby 1 z szacunku dla niej wyrasta kolejna cnota kodeksu: uprzejmos¢.

Uprzejmos¢

Uprzejmos¢, niezwykle charakterystyczna cecha takze wspolczesnych Japonczykéow,
sigga korzeniami systemu feudalnego Japonii, gdzie byla wyrazem czci dla pozycji
spolecznej. Cnota uprzejmosci jest bardzo mocno zwigzana z cnotami wyzszego
rzgdu, w najszerszym pojgciu jest ona zblizona do mitosci. Na uprzejmosé sklada si¢
zyczliwosé, skromnosé, subtelnosé i poczucie przyzwoitosci. Jest ona cnota bardzo
pojemna. Mozna ja rowniez wyéwiczy¢. Cwiczenie w cnocie uprzejmosci odbywa
si¢ przez nauke i zachowywanie etykiety. Tak mowil o tym przedstawiciel popular-
nej szkoly etykiety, Ogasawara:

Cel kazdej etykiety jest nastgpujacy: musisz w ten sposob uksztaltowaé swoja duszg, by najwigkszy
brutal nie odwazy! si¢ zaczepi¢ twojej osoby nawet wowczas, gdy najspokojniej sobie siedzisz'®.

Etykieta byla i jest w Japonii nieodlacznym elementem zycia codziennego.
Formy grzecznosciowe tkwig juz w samym jezyku. Samuraj w rozmowie staral si¢
wywyzszy¢ rozméwcee, a samego siebie ponizy¢. Oczywiscie dotyczylo to ludzi row-
nych w porzadku spolecznym lub postawionych wyzej. Wobec rolnika samuraj nie
musial by¢é uprzejmy.

Porzadek spoleczny w Japonii usankcjonowat przede wszystkim Konfucjusz
swoimi pigcioma relacjami postuszenstwa, ktdre przyjeto w Japonii jako zupelnie
naturalne 1 ktére po pewnych modyfikacjach staly si¢ podstawa obowiazujacego
porzadku spolecznego'®.

Bardzo ciekawy przyklad podaje 1. Nitobe. Podkresla on, ze uprzejmosc jest tq
cnota, ktéra pozwala si¢ cieszy¢ z kims, kto jest zadowolony, i plakaé z tym, ktory
placze. Pisze on o dwdch znajomych Japonczykach, ktérzy spotkali si¢ pewnego upal-
nego dnia. Jeden z nich zapomnial parasola, drugi, dowiedziawszy si¢ o tym, natych-
miast zamknat swoj parasol, aby wspdlnie ze swoim znajomym znosi¢ niewygode.

' Hagakure...
B Nitobe, op. cit.
1% Jako ciekawostke mozna podaé informacije, ze w Japonii do dzi$ istnieja trzy rodzaje uklonow:
1) gleboki, pelen szacunku, oddawany przed flaga narodowa, w $wiatyni,
2) trwajacy 2-3 sekundy skion ciala pod katem 20-30 stopni,
3) codzienny, lekki skion glowy i ciata.
Kobiet¢ obowiazuje glgbszy i dluzej trwajacy uklon niz mgzczyzng (por. M. Derenicz, Japonia. Nippon, War-
szawa 1977,s. 118).
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Ty stoisz w stoficu, ja sympatyzujg z tobg i chetnie bym wziat cig pod swaj parasol, gdyby byl dosé duzy
lub gdybysmy si¢ lepiej znali [podkr. D.B.]. Poniewaz nie mogg ci¢ zastonié¢ przed stoficem, wigc chee
dzieli¢ twa niewygode™.

Ciekawostka jest tez wreczanie prezentéw. W Japonii nie chwali si¢ podar-
kéw. Przeciwnie — bagatelizuje si¢ je, lekcewazy i celowo zaniza ich warto$¢. Mamy
do czynienia z zupelnie innym schematem myslenia niz na Zachodzie. Wreczajacy
podarek méwi, ze nie ma wystarczajaco dobrego podarku dla tej osoby, nie ofiaro-
wuje wiec niczego wartosciowego, ale wylacznie pamiatke. Wspodlczesnie istnieje
jeszcze kategoria podarunkow wynikajacych z giri, sa to prezenty, ktore nalezy wre-
cza¢. Wypada wreczy¢ prezent po powrocie z podrozy, obowiazkowy jest rowniez
prezent noworoczny — nie ma znaczenia sympatia do osoby obdarowywanej; wspol-
ne miejsce pracy moze by¢ wystarczajace do wreczenia ,,obowiazkowego prezentu”.

Etykieta w Japonii byla nie tylko oznaka dobrego wychowania czy zasada wy-
znaczajacg postgpowanie. Stala si¢ wrecz rodzajem sztuki; przykladem tego moze
by¢ chanoyu — ceremonia picia herbaty 1 sztuka jej parzenia, a takze sztuka ikebany,
czy w koncu nawet sztuka wkladania i noszenia kimona oraz pisania wierszy.

Prawdomownos¢ a szczero$é

Prawos¢ - to stowo czgsto uzywane, kiedy mowa o szczerych czynach. Wspomnie¢ tez mozna o wrazliwo-
$ci. Jej przejawem bywa zyczliwosé. O wrazliwosci mowimy wowcezas, gdy chcemy dotrze¢ do samego
sedna. O zyczliwosci tylko wtedy, gdy dotyczy to konkretnej sprawy. Prawosé, wrazliwosé, przyzwoitosé
madro$¢ — rozne nazwy, lecz w gruncie rzeczy chodzi o to samo. W tym si¢ kryje jadro umystu. Z tego tez

powodu Droga Konfucjusza bywa nazywana ,,drogg szczeroscei | wspotczucia”. ,,Szczero$¢™ to w tym przy-

padku nic innego jak ,jadro umyslu”, a ,wspétczucie” to ,,rozum” lub , jestestwo™?'.

Slowo samuraja bylo slowem doskonalym. Powszechnie wierzono, ze jego
pozycja spoleczna wymusza prawdomoéwnosé, a w zwiazku z tym samuraj ma w po-
gardzie klamstwo, dwuznacznos$é 1 niedoméwienia. Mialo to istotne znaczenie w funk-
cjonowaniu sadow.

Stowo samuraja wystarczylo, zeby poreczyé prawdziwos¢ jakiego$ twierdzenia.
Pytanie o dowdd bylo obrazliwe. Sami samurajowie pisemne potwierdzenie uwazali za
niegodne swojej osoby, a najwigksi z nich nawet przysiege uznawali za ublizajaca.
Zdarzaly si¢ w feudalnej Japonii przysiggi na wierno$¢ spisywane krwia. Nie byto to
jednak pisemne potwierdzenie, ale rodzaj ceremonii. Przysiega podpisana krwig byta
bowiem palona przez pana w $wiatyni béstw danego klanu, popidt rozrzucano. Ta
uroczysto$¢ przyjecia w swoje szeregi nowego wojownika miala pokazaé, ze zadne
pisemne zapewnienia nie sa, tak naprawde, potrzebne.

Szczeros¢ jest Scisle zwiazana z prawdomoéwnoscia, ale takze z etykieta. Jest
wigc ona cnota, ktéra pozwala powiedzie¢ to, co w danej chwili powinno zostaé¢ po-
wiedziane; to, co chce ustysze¢ rozméwcea. Wydawacé sie nawet moze, ze dla Japon-

2, Nitobe, op. cit., s. 44.
2V T, S6ho, Reirdshii, czyli czysty diwiek klejnotu. Rozwazania o ludzkiej naturze, cyt. za: M. Yagyu,
Heihé Kadensho [Ksiega przekazéw rodzinnych o sztuce wojny}, Bydgoszcz 2002, s. 116.
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czyka lepszym wyjsciem jest klamstwo niz bycie nieuprzejmym. Samuraj wolaltby
sktamac, niz kogos obrazi¢. Czy na pewno? Japonskie stowo uso, ttumaczone jako
»klamac¢”, ma jednak szersze znaczenie. Mozna nim okresli¢ takze fantazjowanie,
nieméwienie o faktach. Stad tez powiedzenie nieprawdy nie bylo naganne, ale bylo
raczej domeng dzieci, nie samurajow. Ktos, kto klamie, bylby uznany za osobg, na
ktorej polegaé nie mozna.

Co jednak zrobié¢, gdy przelozony chce usltysze¢ opinig, a znany jest z tego, ze
za slowa niezgodne z jego pogladami karze? Nalezy by¢ szczerym. Szczerosé jest
w takim momencie rownoznaczna z prawdomoéwnoscig. Samuraj powinien bowiem
wierzy¢, ze jego przelozony, jako usytuowany wyzej w porzadku spolecznym, wie,
co w istocie jest prawda. Dlatego nawet uso moglo by¢ w tej sytuacji usprawiedli-
wione. Taka wiar¢ w nieomylnos¢ postawionego wyzej usankcjonowala w Japonii
interpretacja konfucjanskich zasad posltuszenstwa przez pryzmat shintoizmu. Oczy-
wiscie, jezeli pan byl osobg wyksztalcong i moralnie wartosciowa, mozna bylo mu
faktycznie doradzaé, gdyz tym, co chciat ustysze¢, byla prawda.

Jeszcze inny wymiar ma klamstwo w czasie wojny. Wtedy nosi nazwg strate-
gii’? i jest w pelni usprawiedliwione, o ile stuzy dobru przetozonego.

Honor
Gdy honor stracony, lepiej jest umrze¢; $mier¢ jest bezpieczna ucieczka przed hanba®.

Ta cnota jest chyba, obok obowiazku wiernosci, najwazniejsza w etyce samurajskie;j.
Jest znacznie wazniejsza niz zycie. Wlasciwie osoba bez honoru jest istota nizsza,
nieczlowiekiem. Jesli to samuraj traci honor — powinien jak najszybciej umrze¢. Ho-
nor jest subtelng cnota, ktdra pozwala na odpowiednie zachowanie si¢ w obliczu
przeciwienstw fizycznych 1 psychicznych (emocji) oraz w obliczu $mierci. Cnota ta
trwa nawet we wspolczesnej Japonii. Znane sa przypadki, gdy dyrektor firmy popel-
nia seppuku, poniewaz jego pomyst przyniost firmie stratg. Do takiego kroku sktania
go poczucie honoru. Pojecie honoru jest najblizsze pojeciu dobrego imienia. 1. Nito-
be zwraca uwage, ze w feudalnej Japonii nie znano stowa honor. Pojecie to bylo
oddawane slowami: imi¢, postawa, opinia. Dlatego utrate honoru czesto ttumaczy si¢
jako utratg twarzy, skalanie imienia.

Jaki mial byé samuraj? Swiatly, nieustraszony, powsciagliwy w mowie i zacho-
waniu, dzielny w walce, gotowy w kazdej chwili na $mier¢ w obronie swojego honoru,
honoru swego suwerena lub ojca. Wychowanie mlodziezy w poczuciu wlasnego hono-
ru odbywalo si¢ za pomoca stow ,,wstydz sig”, , bedzie to wstyd dla ciebie”.

Obawa przed wstydem, przed splamieniem dobrego imienia swojego, przod-
kéw 1 rodziny byla tak wielka, ze czesto przyjmowala wrecz chorobliwy charakter.
Najdrobniejsze, nieraz nawet urojone uchybienie, kazalo bardziej krewkim samura-
jom siggaé po bron. Znana jest opowies¢ o mieszczaninie, ktory w najlepszej wierze

2M. Yagyi, op. cit.
31 Nitobe, op. cit.,s. 72.
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zwrocil uwage bushi na pchle skaczacq mu po plecach i w podzigce zostat rozsieka-
ny, gdyz ,,pchly sa pasozytami zywiacymi si¢ krwig zwierzat, a szlachetny wojownik
nie jest zwierzeciem™?*.

Chociaz obrona swego honoru jest rzecza stuszna, nie mozna z byle powodu
siega¢ po miecz. Nadpobudliwi samurajowie byli przedmiotem $miesznosci i dow-
cipnych uwag. Chwalono natomiast cierpliwos¢ 1 znoszenie przykrosci.

Honor byl jedyna cnota, ktéra mozna bylo obroni¢ przez popetnienie seppuku.
Gdy samuraj zachowal si¢ niehonorowo, zawiodl swojego pana lub popehit jakies
przestepstwo, jego wina rozciagala sie takze na jego rodzing. Mégl on jednak ocali¢
Jej dobre imie przez rytualne samobdjstwo. Czyn ten sprawial, Ze wing zapominano.

Obowigzek wierneosci

Czasem okreslano Bushido mianem Drogi Lojalnosci. Powinnoscia samuraja bylo —
zgodnie z tytulem — stuzenie swojemu panu i jego rodzinie. Sredniowieczny wojow-
nik skladal przysigge lojalnosci podczas uroczystej ceremonii. Scisla wiez laczaca
pana z poddanymi byla duzym problemem dla utrzymania narodowej jednosci.
Uwypuklilo si¢ to po roku 1868, kiedy gtéwnym problemem bylo przeniesienie wig-
zOw lojalnosci z przywddey rodu na glowe panstwa — cesarza. Obowiazek stuzenia
w Japonii byl co prawda znacznie szerzej pojmowany niz w Europie, gdzie obowia-
zywala zasada ,,wasal mojego wasala nie jest moim wasalem”. W Japonii bylo do-
kiadnie na odwrot. Stojacy najnizej zobowiazani byli do stuzenia réwniez przetozo-
nym swoich przetozonych.

Regula ta nie obowigzywala jednak wtedy, gdy ich pan wypowiedzial postu-
szenstwo. Wowczas poddani shuzyli swojemu panu, jednoczesnie ponoszac konse-
kwencje jego decyzji, nawet jesli nie byli z nim zgodni. Prowadzila ona nieraz do
ogromnych konfliktéw, bo c6z zrobié po otrzymaniu dwoch sprzecznych rozkazow od
réznych panéw; komu okazac lojalnosé? Zdarzalo sie, ze jedynym wyjsciem z takiej
sytuacji bylo seppuku. W $wietle shintoizmu jednak wszyscy byli poddanymi cesarza,
przedstawiciela bogini Amaterasu, i ta zasada mogta nieraz rozwiazaé konflikt*.

Najwigksza zbrodnia w feudalnej Japonii byt bunt przeciwko swojemu panu.
Byl to czyn wrecz niewyobrazalny, karany, zwlaszcza w okresie Edo, najsurowiej,
jak to tylko mozliwe, a wigc $mierciag winnego oraz calej jego rodziny do najdal-
szych stopni pokrewienstwa. Dazono w ten sposdb, do wymazania zhanbionego
imienia z wszelkich kronik, a docelowo — z historii kraju.

Wiernos¢ to trudna cnota. Czgsto bowiem wierno$é stoi w sprzecznosci z mi-
toscig. Odwiecznym problemem wojownikéw bylo: czy byé postusznym rodzicom,
czy przetozonym? Dla zon samurajéw: stuchaé przelozonego czy meza? Bushidd bez
wahania wskazuje na obowiazek, a nie mitos¢. Chwali jednak milo$¢ jako ogromna

 Ibidem, s. 53.

* Charakterystyczna jest wypowiedz 1. Nitobego o wladcy Japonii: ,,Dla nas cesarz jest czyms wigcej niz
glownym sluga panstwa praworzadnego albo obroficg pafistwa kulturalnego — jest on ucielesnionym zastepca
nieba na ziemi, taczacym w swej osobie niebianska moc i milosierdzie” (I. Nitobe, op. cit., s. 24).
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warto$¢. W poezji samurajskiej spotykamy wigc nieszczegsliwych kochankéw czy
rozterki matek wychowujacych swe dzieci w poczuciu obowiazku wobec pana.
Oczywiscie najlepiej byloby, gdyby milos¢ i obowiazek szly w parze, ale skoro tak
nie jest, trzeba wypehié przyrzeczenie 1 wybraé¢ wiernos¢. Zdarzato sie, ze wojowni-
cy pozostajacy na stuzbie przez pewien czas nie wstepowali w zwiazki malzenskie,
chcac uniknaé koniecznosci wyboru.

Poniewaz Bushido przedkladalo spoleczenistwo ponad jednostke, a rodzing, ja-
ko calos¢, ponad jej poszczegolnych czlonkow, wiernosé osobom uosabiajacym pati-
stwo byla wazniejsza niz milos¢ do jednostek.

Cnota wiemnosci jest tez przyczyng rozterek w kwestii postuszeristwa tyranowi.
Kodeks kaze stucha¢ takiego wladcy, zywiac nadzieje, ze zgodnie z shintoizmem,
wladca ten jest swiadomy swoich zobowiazan wobec przodkéw i wobec niebios. Poza
tym, wierne stuzenie tyranowi bylo uwazane za przyklad prawdziwej lojalnosci i po-
$wiecenia.

Panowanie nad soba

Panowanie nad sobg przyjmuje postaé¢ pozornego stoicyzmu. Stoicyzmu, gdyz samu-
raj nie wyraza zadnych emoc;ji: ani cierpienia czy smutku, ani tez rado$ci czy pogody
ducha. Pozomego, gdyz w rzeczywistosci przezywa je wszystkie, nie jest zimny
1 obojetny. Nalezy zwroci¢ uwage na to, ze idealem jest pozytywna kontrola uczug.

W czasach L. Nitobego za uprzejme uwazano niemacenie innym spokoju wlas-
nym smutkiem. Dla samuraja okazanie mina, co dzieje si¢ w jego duszy, bylo czyms
niegodnym. Nawet naturalne uczucia byly starannie skrywane — ojciec mogt objac sy-
na tylko kosztem swej godnosci, malzonek nigdy nie pocalowalby swej zony w obec-
nosct innych ludzi. W Japonii panuje przekonanie, Ze lepiej jest dziala¢ w milczeniu
1 nie rozpowiada¢ o tym, co dzieje si¢ w duszy. Zbytnia wylewno$¢ nie tylko naraza
osobg na $miesznosé, ale takze obraza tego, komu si¢ zwierzamy. Doskonate opano-
wanie uczug jest oczywiscie wynikiem wielu lat ¢wiczen. Samokontrola nie jest jednak
bezgraniczna. Bezpiecznym ujsciem dla uczué jest poezja. Kazdy samuraj powinien
by¢ takze poeta. Rowniez zony 1 matki samurajéw w pisaniu wierszy znajdowaty uko-
jenie po $mierci najblizszych osob.

Gdziez to pobiegt moj maly mysliwiec,

aby nalowié sobie wazek?*

Kodeks wspolczesnie

Po II wojnie swiatowej, kiedy Japoriczycy zdali sobie sprawe z dysproporcji miedzy

sitami amerykanskimi a japonskimi, postanowili poswieci¢ w walce samych siebie.
Tak dzialali kamikaze. Przyczyn bylo kilka, ale gléwna — lojalnosé. Lojalno$¢ wobec

. Nitobe, op. cit., s. 69.
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cesarza, dowddcy panstwa, narodu. Japonczycy pokazali tym samym, ze pamiec o tej
cnocie kodeksu nie odeszla wraz z rozwigzaniem klasy samurajow, ale pozostata zy-
wa w sercach wielu ludzi. Kolejnym powodem pojawienia si¢ pilotow-samobojcow
byta gleboko zakorzeniona nieche¢ do oddania sie w niewole. :

Pamig¢ o hanbie splywajacej na tego, kto dostaje si¢ do niewoli, zamiast zginaé
honorowga $miercia, nadal byla silna w XX-wiecznej Japonii. Kolejnym motywem bylo
tez zyskanie uznania i nieSmiertelno$¢ w panteonie bohaterow, przeciez 47 samurajow
z Ak6 doczekalo sie swojej $wigtyni.

Za ostatniego samuraja uwaza si¢ Yukio Mishima, ktdry zyl w latach 1925-
-1970. Byt on pisarzem i dramaturgiem nominowanym do Nagrody Nobla. Nawoty-
wal do odnowy Japonii poprzez skupienie si¢ na tradycyjnych wartosciach 1 powro-
cie do feudalnego cesarstwa. Po nieudanej probie podburzenia garnizonu w Tokio
przez stworzona przez siebie armi¢ popehil seppuku. W ten wiasnie sposéb cheiat
powiedzie¢ panstwu, ze wkroczylto na zla droge, cheial wyrazié protest przeciw obo-
jetnosci na ideaty.

Dzisiejsi samurajowie nie nosza miecza, ale czame skorzane teczki i nazywa
si¢ ich sararimanami®’. Akceptuja czesto znaczne niewygody, aby wykazaé si¢ po-
stuszefistwem wobec pracodawcy. Lekcewaza gltod 1 niewyspanie. Sa przygotowani
nawet na karoshi, czyli $mieré z przepracowania. Ponadto w wielu firmach japon-
skich nadal obowigzuje scista hierarchia pracownikéw i regulacje dotyczace wzajem-
nych zachowan. Mozna by wyciagna¢ wniosek, ze ma to zrédlo w okresie szoguna-
tow. Réwniez zasada uprzejmosci jest stosowana we wzajemnych kontaktach wspot-
czesnych Japonczykéw — na przyklad nadal obowigzuja formalne uklony. Wazne jest
takze przekonanie, ze pracownik traci twarz (honor), gdy nie wszyscy wspolpracowni-
¢y popra jego projekt.

Kobiety w Japonii, cho¢ coraz bardziej niezalezne, zwlaszcza w wigkszych mia-
stach, nadal zajmuja si¢ domem. Pracujace kobiety odchodza na urlopy, kiedy w rodzi-
nie pojawia si¢ dziecko. Rola matki jest najwazniejsza 1 wcigz ogromnie powazana.
Mozliwe, ze taki obraz zostal rowniez zakorzeniony w umyslach ludzi za pomoca ko-
deksu Bushido, ktory zaklada, ze zadaniem kobiety jest poswigcenie si¢ wychowaniu
dzieci 1 mezowi.

Dla przypomnienia dodam, ze funkcja ta byla uwazana za nobilitujaca. Kobieta,
ktéra ginie, broniac domu przed wrogiem, mszczac sie za Smieré meza czy zaslaniajac
go wlasng piersia, byla wzorem przedstawianym w wielu opowiadaniach dla dziew-
czynek z rodzin samurajskich. Dzi$§ nie wymaga si¢ od kobiety az takich poswigcen,
jest ona jednak nadal osoba w peini odpowiedzialng za dom. Swiadczyé moze o tym
fakt, ze pensj¢ mezczyzny firmy japonskie czgsto przelewaja na konto kobiety — naj-
pierw matki, a potem zony. Kobieta wyplaca wigc swojemu mezowi kieszonkowe.,

Czlowiek moralnie prawy charakteryzowatl sie, wedhug kodeksu samurajskiego,
nastgpujacymi cechami: wspanialomyslnoscia, sprawiedliwoscia, wiedza, czyli przede
wszystkim znajomoscia etykiety (rei), praw, obowiazkéw?®, oraz szczeroscia. Musiat

77 Sale (ang. placa) i man (ang. czlowiek), sarariman — cziowiek otrzymujacy pensjg.
2 Wiedza byla niezbedna dla cnoty, ale nie byla sama cnota; czyms innym jest ,wiedzieé, co jest sluszne”,
a czyminnym ,stusznie postgpowac”.
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on nie tylko zna¢ te wartosct, ale tez zgodnie z nimi postgpowaé. Znajomos$¢ etyki nie
czynila jeszcze czlowieka moralnie czystym. Dopiero etyczne dzialanie przynosito
czlowiekowi szacunek, powazanie; jednak nie przynosito nagrody.

Japonska religia, jedno ze zrodet kodeksu, nie zna pojg¢cia nagrody po $mierci.
Samuraj wypelnial obowiazki i stuzyt nawet zlemu panu, bo tak nakazywal honor,
a nie dlatego, ze spodziewal si¢ nagrody. Oczywiscie dzi§ firmy wyplacajg pensje
swoim pracownikom, ale czy naprawde wymagaja spgdzania w miejscu pracy az tylu
nadliczbowych godzin? Czy moze znéw zakorzeniona w $wiadomosci spolecznej
etyka samurajska 1 poczucie obowigzku wobec pracodawcy kaze pracowaé bez ogla-
dania si¢ na premig?

Motori Norinagi (1730-1801), jeden z lideréw wspdlczesnego, odrodzonego
shinto, mowil:

Spelniamy dobre uczynki (czyli swoje powinnosci) nie dlatego, ze otrzymamy za nie nagrodg, ale dlate-
go, ze jest to wlasciwy sposdb postgpowania. Czlowiek moralnie wartosciowy spelnia swoje powinno-
$ci, bo taki jest jego obowiazek™.
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