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Jakub Kosciotek

POLITYKA PANSTWA WOBEC MUZUEMANOW
A RELACJE CHRZESCIJANSKO-MUZUEMANSKIE
W KENII

Wprowadzenie

Kenia jest przyktadem panstwa, w ktorym doszto do zetknigcia chrzescijanstwa
z islamem, co w ostatnich dziesigcioleciach stato si¢ powodem powaznych kon-
fliktow migdzy obiema wspolnotami religijnymi. W ksztaltowaniu relacji chrze-
$cijansko-muzulmanskich szczegolna role odegrato panstwo. Wiadze niepodlegtej
Kenii niejednokrotnie bowiem wykorzystywaty nieporozumienia mi¢dzy obiema
wspolnotami religijnymi 1 podsycaty konflikt, aby ostabi¢ ich pozycje w obawie
przed rodzeniem si¢ ruchow antyrzadowych.

Wydaje sig, ze kluczowa dla zrozumienia stosunkéw migdzyreligijnych
w Kenii jest kwestia marginalizacji islamu jako religii mniejszo$ciowej, zwlaszcza
w sferze edukacji, kultury, a przede wszystkim polityki. Marginalizacja ta nie do
konca wynika z braku homogenicznosci tej grupy, ale glownie z prowadzonej przez
panstwo oficjalnej polityki wykluczania w jak najszerszym zakresie muzutmanow
ze sfery publicznej. Stad istotne jest przeanalizowanie polityki wtadz kenijskich
w stosunku do wspolnoty muzutmanskiej oraz przyjrzenie si¢ relacjom pomigdzy
muzutmanami i chrze$cijanami.
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Ksztaltowanie si¢ stosunkoéw religijnych w Kenii

Wedlug danych statystycznych, chrzescijanstwo stanowito w 2004 r. w Kenii re-
ligi¢ dominujaca: az 38% mieszkancow kraju bylo protestantami, a okoto 28%
populacji nalezato do Kos$ciota rzymskokatolickiego!'. Islam byt zas w Kenii religia
mniegjszo$ciowa, liczebnos¢ jego wyznawcow szacowano w 1998 r. na 5 milionow,
co stanowito okoto 20% mieszkancow (przy 70% chrzescijan w populacji Kenii)?.
Nie wszyscy jednak naukowcy zgadzaja si¢ z takimi szacunkami dotyczacymi mu-
zulmanow. Cruise O’Brien, podkreslajac trudnosci w okresleniu liczebnos$ci mu-
zulmanow ze wzgledu na brak oficjalnych statystyk na ten temat od 1962 r., przy-
jat, ze najbardziej przekonywujacymi danymi szacunkowymi sa te, ktore okreslaty
liczbe muzulmanéw w Kenii na okoto 6-8 do 15% ludnosci®. Autorzy raportu An-
nual Report on International Religious Freedom 2004, przygotowanego dla Depar-
tamentu Stanu USA twierdza, ze 7% populacji Kenii wyznawato islam*, podczas
gdy Edward P. Lipton okreslit t¢ wielko$¢ na od 10 do 20%?°. Wedtug najnowszych
danych prezentowanych w The Word Factbook z 2011 r., Keni¢ zamieszkuje 78%
chrzescijan (z czego 45% to protestanci, a 33% rzymscy katolicy). Muzulmanie zas
stanowia 10% spoteczenstwa kenijskiego®.

Rywalizacja migdzy chrzeécijanstwem a islamem w Afryce Wschodniej
trwa nieprzerwanie, odkad chrzescijanstwo pojawito si¢ w tym rejonie $wiata. Mu-
zulmanie nie tylko starali si¢ o zdobycie nowych wiernych, ale przede wszystkim
walczyli o zachowanie pozycji, ktora uzyskali przez stulecia, bedac jedyna mono-
teistyczng religia naptywowa w Afryce Wschodniej. Historycy datuja pojawienie
si¢ islamu na terenach dzisiejszej Kenii na X—XI w., co wiagzato si¢ z aktywna
dziatalno$cia kupcow arabskich w tym regionie. Za pierwszy materialny $lad obec-
nosci islamu w Kenii uwaza si¢ ruiny meczetu w Lamu, gdzie w czasie wykopalisk
w 1984 r. odkryto monety datowane na rok 8307. Od XIII w. wybrzeze wschodnio-
afrykanskie bylo juz istotna czgscia terenow pod kulturowym wplywem Arabow,
co zostalo jeszcze wzmocnione na przetomie XIV 1 XV w. przez oddziatywanie
dynastii mameluckiej. Az do czasdéw przybycia Portugalczykow pod koniec XV w.,
rozciagata ona swoje wptywy na terytorium Kenii. Szacuje si¢, ze w tym okresie
na wybrzezu pomigdzy Mogadiszu na pdétnocy a Kilwa na potudniu, istniato juz
37 miast o duzym znaczeniu handlowym?. Nastapita wyrazna, stopniowa asymila-

'US Department of State, Annual Report on International Religious Freedom 2004, Washington 2004, s. 58.

2 C. A. Quinn, F. Quinn, Pride, Faith, and Fear. Islam in Sub-Saharan Africa, New York 2003, s. 113.

3D. B. Cruise O’Brien, Symbolic Confrontations: Muslims Imagining the State in Afiica, London 2003,
s. 97-98.

4 US Department of State, Annual Report on International Religious Freedom 2004...,s. 58.

> E. P. Lipton, Religious Freedom in Africa, New York 2002, s. 76.

¢ The Word Factbook 2011, www.cia.gov/library/publications/the-world-factbook/geos/ke.html (28.03.2011).

7A.Y. Lodhi, Muslims in Eastern Africa — Their Past and Present, ,Nordic Journal of African Studies”
1994, No. 3 (1), s. 88.

8 Ibidem, s. 88.
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cja przybyszow i pomimo przewagi afrykanskiego komponentu etnicznego, przez
wiele stuleci arabska dominacja kulturowa byla kluczowa dla rozwoju miast, co
wiazalo si¢ jednoznacznie z dominacja islamu na wybrzezu kenijskim’.

Dopiero w XVII wieku wojska portugalskie zajely strategiczne miasta wy-
brzeza i zaczgly uzyskiwa¢ bezposredni wpltyw na sprawowanie rzadow. Wraz
z Portugalczykami do Kenii przybyli chrzescijanscy misjonarze (jezuici, domini-
kanie), jednak nie zmienito to woéwczas wyraznie islamskiego charakteru spote-
czenstw miast nadbrzeznych, a chrystianizacji ulegla jedynie $cista elita wtadzy.
Sytuacja ta ulegla znaczacej zmianie dopiero wraz z nastaniem brytyjskiej domina-
cji kolonialnej. Nalezy pamigtac, ze islam nigdy nie przyjat si¢ w interiorze i byt re-
ligia dominujaca jedynie na wybrzezu wschodnioafrykanskim. Penetracja wngtrza
kraju przez Brytyjczykow prowadzona stopniowo, ale systematycznie, stworzyta
mozliwosci chrystianizacji tych terenéw przez przybywajacych wraz z nimi chrze-
Scijanskich misjonarzy'.

Niewatpliwie kolonializm wywart przemozny wptyw na pozycje islamu
w Kenii wlasnie ze wzgledu na dziatalno$¢ chrzescijanskich misjonarzy. Wpro-
wadzony przez Brytyjczykdéw system wiladzy oparty na stosowaniu Indirect rule,
dopuszczat miejscowe elity wladzy do sprawowania rzadow. Poczatkowo muzut-
manie piastowali wazne stanowiska w administracji kolonialnej, przede wszystkim
jako poborcy podatkowi i lokalni przywddcey, jednak wraz z uptywem czasu, gdy
pojawiato sig coraz wigcej wyksztatconych w szkotach misyjnych chrzescijan, ich
pozycja zaczgta stabnac!'!. Jak podkreslita Anne Kubai:

Poczatkowo muzulmanie z wybrzeza okazali si¢ uzyteczni dla kolonialnej administracji,
poniewaz byli jedynymi pisSmiennymi (arabski) tubylcami, ktérzy ze wzglgdu na swoje relacje han-
dlowe z mieszkancami wngtrza kraju posiedli pewna wiedzg na temat interioru'.

Rozwoj szkot zakladanych przez chrzescijanskich misjonarzy nastgpowat
w szybkim tempie, nie wptywat jednak znaczaco na podniesienie poziomu eduka-
cji wsrod muzutmanskiej mniejszosci, ktora raczej z nich nie korzystata. Obawiata
si¢ bowiem, ze dzieci bgdaq poddawane w szkotach chrzescijanskiej indoktrynacji
1 mozna podejrzewac, ze nie byt to nieuzasadniony lgk, gdyz misjonarskie szkoty
miaty by¢ ,,najbardziej obiecujacym instrumentem ewangelizacji”'?. Bardzo szyb-
ko muzutmanie ulegli marginalizacji w obejmowaniu stanowisk w administracji
kolonialnej, ze wzgledu na ich gorsze wyksztalcenie w poréwnaniu z kenijskimi
chrzescijanami, co powodowalo rowniez pogorszenie si¢ stosunkéw pomigdzy
obiema grupami'*.

° H. Zins, Szkice o Anglii i Afryce, Lublin 1978, s. 241-242.

0 Idem, Historia Afryki Wschodniej, Wroctaw 1986, s. 45.

"'C. A. Quinn, F. Quinn, op. cit., s. 111.

12 A. Kubai, Christian-Muslim Relations in Kenya, [w:] The Interference between Research and Dia-
logue: Christian-Muslim Relations in Africa, Piscataway 2004, s. 33.

3 Ibidem, s. 35.

4 C. A. Quinn, F. Quinn, op. cit., s. 111-112.
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Stosunek panstwa do muzulmanéw

Ten wieloletni proces spowodowal, Ze grupami etnicznymi dominujacymi w rza-
dzie Jomo Kenyatty czy Daniela arap Moi, byly Kikuju i Luo, co powodowato,
ze rzady te miaty charakter przede wszystkim chrzescijanski. Pomimo oficjalnego
oddzielenia polityki od kwestii religijnych, prowadzity one polityke wylaczania
mniejszo$ci muzutmanskie;.

Nadejscie kenijskiej niepodlegtosci (1963) zastato muzutmandéw caltkowicie skonfundowa-
nych i nie przygotowanych. Uspieni fikcja odrgbnego statusu pod rzadami kolonialnymi i praw-
dopodobnie uspokojeni przez dodajace otuchy stowa lokalnych kolonialnych urzednikéw, wolno
akceptowali rzeczywisto$¢ dominacji mieszkancow z wnetrza kraju w niepodlegtej Kenii'®.

Szczegodlnie w czasach Moi charakter administracji centralnej byt chrzesci-
janski, a prezydent nie kryt si¢ ze swoimi przekonaniami religijnymi, czgsto uka-
zujac si¢ publicznie w sytuacjach czysto obrzedowych. Jak podkreslat Kai Kresse:

Jako mniejszo$¢ kulturowa i religijna muzulmanie w odniesieniu do chrzescijan z interio-
ru, ktorzy zdominowali panstwowe zycie polityczne, postrzegani sa jako ,,zacofani” w kontekscie
rozwoju gospodarczego oraz §wieckiego systemu edukacji, spotecznie defaworyzowani, ale takze
podlegli, jak rowniez nieztomni w trwaniu'®.

Pomimo $wieckiego charakteru ustroju kenijskiego 1 zakazu tworzenia par-
tii politycznych o charakterze religijnym, wtadze centralne nigdy nie kryty, ze sa
w przewazajacej mierze chrzescijanskie. Nalezy jednak podkresli¢, ze pomimo
wykorzystywania chrzescijanskiej symboliki, bardzo czgsto dochodzito do otwar-
tego konfliktu migdzy rzadzacymi a instytucjami koscielnymi. Przyktadem takiej
sytuacji moze by¢ reakcja administracji centralnej na opublikowanie ostrej krytyki
rzadu przez przywodcow Kosciota rzymskokatolickiego w kwietniu 1995 r. Wy-
dawnictwo odpowiedzialne za publikacj¢ nie dos¢, ze zostato obrzucone bombami
samozapalajacymi, to nastapily aresztowania pracownikow, a czg¢$¢ wyposazenia
zostala skonfiskowana'’.

Kolejna, a przy tym jedna z podstawowych przyczyn marginalizacji mu-
zulmanow w zyciu publicznym jest ich niski poziom edukacji, ktdrego przyczyny
mozna odnalez¢ juz w czasach kolonialnych, gdy preferowano szkoty prowadzone
przez chrzescijanskich misjonarzy, do ktorych, jak wspomniano, muzutmanie nie
chcieli wysyta¢ swoich dzieci w obawie przed utrata przez nich wlasnej tozsamo-
sci religijnej 1 kulturowej. Co prawda od odzyskania przez Keni¢ niepodlegtosci,
sytuacja ulegla poprawie, to nadal zdominowana przez chrzescijan administra-

5 D. B. Cruise O’Brien, op. cit., s. 103.

16 K. Kresse, Muslim Politics in Postcolonial Kenya: Negotiating Knowledge on the Double-periphery,
[w:] Islam, Politics, Anthropology, red. F. Osella, B. Soares, Chichester 2010, s. 85.

7K. Hry¢ko, Poszanowanie praw cztowieka w Kenii, [w:] Afrykanski wygnaniec. Tozsamos¢ a prawa
czlowieka, red. J. Mantel-Niecko, Warszawa 1999, s. 279.
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cja preferowata na wyzszych stanowiskach absolwentow szkét chrzescijanskich.
Muzutmanie nadal uskarzaja si¢ na dominacjg¢ chrzescijan w kenijskim systemie
edukacji. Jednak trzeba rowniez podkresli¢, ze placowki edukacyjne przeznaczo-
ne dla muzutlmandéw cechuje brak reform i dostosowania programow nauczania
do potrzeb wspolczesnosci. Skupiaja si¢ one przede wszystkim na nauczaniu
przedmiotow zwiazanych z islamem, a ignoruja cho¢by nauke przedmiotéw tech-
nicznych. Szczego6lnie widoczne jest to poza duzymi o$rodkami miejskimi, gdzie
w wiejskich madrasach ktadzie si¢ przede wszystkim nacisk na naukg prawa mu-
zulmanskiego, Koranu oraz sunny (tradycji opartej na hadisach), nie przywiazujac
wigkszej wagi do wyktadania przedmiotow §wieckich. Zwraca si¢ uwagg, ze ke-
nijscy muzutmanie:

[...] nigdy nie zaktadali islamskich uniwersytetow czy centrow edukacji. Kenijski islam byt
konsekwentnie mocno konserwatywny i nieugigty w opozycji w stosunku do oddziatywan moder-
nizacyjnych's.

Nalezy jednak pamigtac, ze juz od lat trwa proba zatozenia uniwersytetu
muzutmanskiego w Prowincji Wybrzeze, ktéra pomimo duzej liczby muzutman-
skich mieszkancow nadal nie posiada tego typu placowki. Wysilki te nie sg niestety
wspierane przez wladze kenijskie'’.

Nacjonalizacja szkolnictwa w 1963 r. miata zapobiec przeksztatceniu placo-
wek edukacyjnych w centra religijnej propagandy i szerzenia prozelityzmu. Nadal
jednak powstawaty szkoly o wyraznym charakterze religijnym. Do szko6t wprowa-
dzono naukg religii, rowniez islamu, co byto kontrolowane przez centralng komi-
sje odpowiedzialna za opracowywanie programow nauczania. W 1982 r. zatozono
Stowarzyszenie Muzutmanskiej Spotecznej Edukacji (Muslim Education Welfa-
re Association — MEWA), ktore skupiato si¢ na podnoszeniu poziomu edukacji
muzutmanoéw i wprowadzaniu do szkot swieckich przedmiotow. Sytuacja zaczeta
si¢ polepsza¢, powstawaty nowe osrodki ksztalcace muzutmanskich nauczycieli,
jednak nie dotyczyto to wiejskich osrodkéw, w ktorych nadat panowata stagnacja.
Wielu badaczy jednak zauwazyto, ze w latach 1971-1992:

[...] mozna zaobserwowa¢ otwieranie wielkiej liczby nowych muzutmanskich instytucji
edukacyjnych (madrasy), w wiejskich, jak i miejskich rejonach, w miejscach gdzie muzutmanskie
spotecznosci dominuja, jak i w miejscach gdzie stanowia one mniejszo$¢>.

18 C. A. Quinn, F. Quinn, op. cit., s. 115.
Y A.Y. Lodhi, op. cit., s. 94.

2 D. C. Sperling, Rural “Madrasas” of the Southern Kenya Coast, 1971-92, [w:] Muslim Identity and
Social Change in Sub-Saharan Africa, red. L. Brenner, Bloomington 1993, s. 198.
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Rywalizacja muzulmansko-chrzescijanska

W opinii muzutmanéw chrzesécijanie maja ich traktowac jako obcych, niebedacych
czegscia spoleczenstwa kenijskiego. Maja by¢ oni rowniez odpowiedzialni za roz-
powszechnianie stereotypu, jakoby wszyscy muzutmanie byli przodkami handla-
rzy niewolnikow i utozsamiaja ich przede wszystkim z Arabami, nie zwazajac na
zréznicowanie spolecznosci muzutmanskiej. Wspolnota muzutmanska czuje sig,
jak juz zostato zasygnalizowane, marginalizowana w sferze edukacji oraz polityki.
Wedlug niej, wigkszos¢ uniwersytetow panstwowych szerzy propagandg chrzesci-
janska, a najwyzsze wladze, z prezydentem na czele, postuguja si¢ chrzescijanska
ideologia®'. Donal B. Cruise O’Brien zauwazyl, ze:

Chrzescijanstwo jest bez watpienia istotne w kenijskiej polityce, jego jezyk i symbolika
dostarczaja repertuaru dla komunikacji poprzez polityczne klasy, ktore biora udziat w chrzescijan-
skim systemie edukacji*.

Muzulmanie zarzucaja rowniez chrzescijanskim sgdziom, ze nie rozpatru-
ja spraw muzulmanow wedtug szariatu, do czego sa teoretycznie zobowiazani.
Niezadowolenie wywotaly rowniez proby ograniczenia naptywu muzutmanow
z zagranicy®.

Trzeba jednak pamigtac, ze muzulmanie takze czgsto stosuja propagande
antychrzescijanska, oparta glownie na oskarzaniu chrzescijan o wspotprace z wta-
dzami kolonialnymi oraz na rzekomej imperialnej orientacji chrzescijan, ktora
moze zagraza¢ niezaleznosci Kenii. Niech¢¢ muzutmanoéw w stosunku do chrze-
Scijan byta szczegdlnie widoczna w trakcie trzeciej podrozy papieza Jana Pawta
II do Kenii w 1995 r. Wiele muzutmanskich organizacji zbojkotowata t¢ wizyte
i sprzeciwiata si¢ masowym obchodom zorganizowanym z tej okazji. Wielu przy-
wodcoéw muzutmanskich oskarzalo wowczas papieza o probe wyparcia islamu
z Afryki. Tak ostre stowa w stosunku do gtowy Kosciota katolickiego swiadczyty
o zaostrzeniu konfliktu pomigedzy muzulmanami a chrzescijanami. Poprzednie bo-
wiem wizyty Jana Pawta II w Kenii nie wzbudzaty takich emocji w srodowiskach
muzutmanskich, ktore darzyty papieza wielkim szacunkiem przede wszystkim ze
wzgledu na propagowanie przez niego idei ekumenizmu. Papiez podczas swoich
wczesniejszych wizyt w Kenii zwracal szczegdlna uwage na podobienstwa po-
migdzy obiema religiami, a nie na roznice mogace powodowaé konflikty. W swo-
im przeméwieniu do przywodcow muzutmanskich, ktére wygtlosit 7 maja 1980 r.
w Nairobi stwierdzit:

Kosciot katolicki zdaje sobie sprawg z tego, ze kult oddawany jedynemu, zywemu, istnieja-
cemu, mitosiernemu i wszechmogacemu Stworcy nieba i ziemi jest wspolny dla niego i dla islamu.

21 C. A. Quinn, F. Quinn, op. cit., s. 119.
22 D. B. Cruise O’Brien, op. cit., s. 93.
3 0. Arye, Islam and Politics in Kenya, Boulder 2000, s. 102—104.
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Jest to wielka wigz taczaca wszystkich chrzescijan i muzutmanow. Z duzym zadowoleniem stwier-
dza on takze, ze wérdd roznych taczacych go z islamem elementow znajduje si¢ cze$¢ oddawana
Jezusowi Chrystusowi i Jego Niepokalanej Matce®.

Papiez niejednokrotnie podkreslat tez, ze wyznawcy obu religii sa dzie¢mi
tego samego Boga. Zauwazal, ze monoteizm jest jednym z czynnikéw decydu-
jacych o bliskosci obu religii i moze by¢ gruntem, na ktérym rozwijac sig¢ bedzie
dialog migdzyreligijny. Na spotkaniu z przedstawicielami religii muzulmanskiej
1 hinduizmu 18 sierpnia 1985 r. w Nairobi podkreslat:

Sciste zwiazki taczace nasze religie — uwielbienie Boga i szanowane przez nas wartosci
duchowe — acza nas braterskim przymierzem w stuzbie rodziny ludzkiej®.

Inna kwestia jest, ze miejscowi chrzescijanie wypowiadali sig mimo wszyst-
ko negatywnie o muzulmanach przede wszystkim ze wzgledu na duzy odsetek
bezrobocia wsrod tej grupy, ktory miat wynika¢ w ich mniemaniu z naduzywania
narkotykéw przez t¢ grupe religijna (z powodu zwyczaju zucia przez muzulmanow
odurzajacych lisci katu). Zarzucali im takze prowadzenie propagandy antychrze-
Scijanskiej, a od powstania IPK (Islamska Partia Kenii — Islamic Party of Kenya)
uleganie ideologii fundamentalistycznej i wptywom radykalnych grup muzutman-
skich pochodzacych z zagranicy.

Powazne nieporozumienie pomigdzy obiema grupami religijnymi wywotat
kardynat Maurice Otunga, ktoéry na forum konferencji chrzescijan afrykanskich
w styczniu 1993 r. w Nairobi ostrzegat przed islamem, ktory chce opanowaé Afry-
ke 1 utworzy¢ z niej muzutmanski kontynent oraz nawotywat do walki z ta religia.
Jego stowa oburzyly spoteczno$¢ muzutmanska, ktorej liderzy oskarzyli kardynata
o nawolywanie do wojny religijnej w Kenii**. W kolejnych latach powtarzaty si¢
podobne incydenty, a hierarchowie chrzescijanscy niejednokrotnie wypowiadali
si¢ na forum publicznym, ostrzegajac przed budowa kolejnych meczetdow i stop-
niowa islamizacja kraju. Niektore koscioty probowaty rowniez zatrzymac rzekomo
narastajace zagrozenie ze strony islamu tak absurdalnymi projektami, jak budowa
wielkiej katedry Kosciota Prowincji w Kenii w Lamu, ktére zamieszkiwane jest
praktycznie w cato$ci przez muzulmanow.

Powazne rozruchy migdzyreligijne wybuchlty w lipcu 1998 r. w prowingcji
Dolina Rift, a sprowokowal je amerykanski ewangelista, ktory w meczecie roz-
wiesil plakaty oskarzajace Muhammada o bycie cudzotoznikiem. Pomimo szyb-
kiej reakcji miejscowych wladz i deportacji Amerykanina, wybuchty na duza skale
zamieszki, a jeden z kosciolow zostal doszczetnie spalony. W tym samym czasie
trwat konflikt pomigdzy muzulmanami z Nairobi a chrzescijanska ludnoscia napty-

2 Islam w dokumentach kosciola i nauczaniu Jana Pawta II (1965—1996), zebrat i opracowat E. Sako-
wicz, Warszawa 1997, s. 78.

% Ibidem, s. 121.
2 A. Oded, op. cit., s. 106, 107.
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wowa. Poczatkowo rywalizacja pomigdzy grupami miata charakter czysto ekono-
miczny i dotyczyla rywalizacji o dost¢p do ziemi i punktow handlowych, jednak
bardzo szybko przybrata charakter walk migdzyreligijnych. Podobne zamieszki
powtorzyly sie jeszcze w 2000 r., kiedy muzutmanie sprzeciwili si¢ umieszczaniu
chrzescijanskich straganow w niewielkiej odlegtosci od meczetow. Muzutmanska
mlodziez w zamieszkach spalita anglikanski zbor 1 seminarium oraz kos$ciot rzym-
skokatolicki?’.

Najwazniejszym wydarzeniem w Kenii w ciagu ostatnich kilkunastu lat,
ktoére znaczaco wptynglo na relacje chrzescijansko-muzutmanskie, byt jednakze
atak bombowy na ambasade Standw Zjednoczonych w Nairobi 7 sierpnia 1998 r.
W zamachu zgingto ponad 250 os6b, a 5 tys. zostato rannych. Jednak to nie amba-
sada najbardziej ucierpiata w ataku, a znajdujacy si¢ nieopodal biurowiec. W samej
ambasadzie zgingto 40 0sob, a wybuch cigzarowki wypetionej trotylem zniszczyt
okoto czterdziestu okolicznych doméw*. Odpowiedzialnoscia za zamach obarczo-
ny zostal Osama bin Laden, a wigkszo$¢ zamachowcow byta muzutmanami — czy
to kenijskimi, czy przybytymi z zagranicy. Podobny atak zostat przeprowadzo-
ny w tym samym czasie na ambasad¢ Stanéw Zjednoczonych w Dar es Saalam,
w Tanzanii, jednak pochtonat znacznie mniej ofiar®.

Atak na ambasade zostal potgpiony przez kenijskich przywodcow muzul-
manskich, co nie powstrzymato wtadz przed podjeciem decyzji o zamknigciu licz-
nych muzutmanskich organizacji pozarzadowych, ktore miaty by¢ rzekomo pod-
lozem rodzenia si¢ ruchow fundamentalistycznych i terrorystycznych, pomimo ze
wigkszos¢ zamachowcow byla obcokrajowcami. Jednym z podstawowych nega-
tywnych skutkow ataku terrorystycznego okazat si¢ rosnacy ostry konflikt pomig-
dzy muzulmanami i chrze$cijanami. Wedtug A. Kubai:

Liderzy obu grup religijnych wyglaszali wspolnie publiczne o$wiadczenia wzywajace do
spokoju 1 probujace zdystansowaé islamska wiar¢ od atakow terrorystycznych i potgpiajace ter-
roryzm w ogole. Pomimo to od tego czasu wielu chrzescijan zywito podejrzenia w stosunku do
muzutmanow i generalnie islamu®.

Chrzescijanie zaczgli oskarza¢ muzutmanow o fundamentalizm i angazowa-
nie calej spoteczno$ci w zorganizowanie atakow. Podobna sytuacja miata miejsce
po atakach na World Trade Center w Nowym Jorku w 2001 r., gdzie muzutmanie
kenijscy odczuli negatywne skutki tego zamachu terrorystycznego pomimo braku
zaangazowania w jego organizacjg’'.

27 C. A. Quinn, F. Quinn, op. cit., s. 119.

28 M. Pawelczak, Kenia, Warszawa 2004, s. 351.
2 A. Oded, op. cit., s. 82-86.

30 A. Kubai, op. cit., s. 59.

3IR. Seesemann, Worldviews of East African Muslims after 9/11, www.ascleiden.nl/pdf/paper326112407.
pdf,s. 6.
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Narastajaca rywalizacj¢ pomigdzy chrzescijanstwem a islamem w Kenii
mozna réwniez zobrazowaé przez zmiany w charakterze zdobywania nowych
wiernych przez te religie, co zauwazyla Anne Kubai*. Coraz powszechniej-
szym bowiem zjawiskiem staje si¢ dziatalnos¢ ulicznych kaznodziei. Co prawda
w chrzescijanstwie, szczegolnie w obrzadkach protestanckich, nie jest to praktyka
nowa, jednak dla islamu byta ona do tej pory do§¢ wyjatkowa, a wyglaszanie kazan
odbywato si¢ prawie wytacznie w meczetach. Obecnie coraz czgsciej w duzych
miastach mozna zauwazy¢ na dwoch krancach jednej ulicy kaznodzieje muzut-
manskiego i chrzescijanskiego walczacych o uwage wiernych i przekonujacych
przechodniow i siebie nawzajem o swoich racjach®.

Natomiast wsréd pozytywnych przyktadow wspolzycia muzutmanow
i chrze$cijan z pewno$cia nalezy wymieni¢ malzenstwa miedzyreligijne, ktore
W znaczacy sposob tacza obie spotecznosci, pomimo ze nie sg nadal zbyt czgste.
Wazny podkreslenia wydaje si¢ rowniez fakt, ze pomimo licznych zamieszek
wybuchajacych w miastach i sprowokowanych czgsto jednorazowym nieporo-
zumieniem, przez wigkszo$¢ czasu obie wspolnoty funkcjonuja bezkonfliktowo,
a meczety i koscioly funkcjonuja w tych samych dzielnicach, czgsto prowadzac
wspotprace chociazby w zakresie dzialalno$ci dobroczynnej*.

Jedna z istotnych kwestii jednoczacych chrzeécijan i muzutmanow w Kenii,
jest sprawa uchwalenia zmian w konstytucji. W 2003 r. powstata migdzywyzna-
niowa chrzescijansko-muzulmanska grupa robocza, okreslana nazwa Inicjatywy
Ufungamano, ktorej celem byto opracowanie projektu nowej konstytucji*>. W pro-
bie zmian konstytucyjnych muzulmanie maja szansg nie tylko zjednoczy¢ wtasna
spotecznos$¢ i walczy¢ o prawa w jej imieniu, ale takze stanac po stronie wszystkich
Kenijczykow, cierpiacych z powodu korupcji 1 niewydajnosci witadz i jak przeko-
nuje Constantin, ,,dzisiaj islam jest uzywany jako ideologia protestu przeciwko
obecnemu spotecznemu i politycznemu porzadkowi’™®,

Wydaje sig, ze aby polepszy¢ wzajemne zrozumienie pomiedzy muzulma-
nami a chrze$cijanami, nalezatoby zwigkszy¢ wysitki edukacyjne i budowac dia-
log migdzyreligijny migdzy innymi przez tworzenie szkot przeznaczonych dla obu
grup, co potwierdza badacz chrze$cijanski Ligi Clerici:

Uzyjemy wszelkich srodkéw jakie sa w naszej gestii, wlaczajac nasze katolickie instytucje
oswiatowe na wybrzezu do nauczania chrzescijan i muzutmanéw wzajemnej tolerancji i szacunku.
W naszych szkotach zbudujemy zatem lepszy kenijski naréd, Kenig ktora jest ponad etnicznymi,
wyznaniowymi czy religijnymi interesami jakichkolwiek grup®’.

32 A. Kubai, op. cit., s. 48.

3 Ibidem, s. 49.

3 C. A. Quinn, F. Quinn, op. cit., s. 120.

3 US Department of State, Annual Report on International Religious Freedom 2004...,s. 59.

3 F. Constantin, Muslims &Politics. The Attempts to Create Muslim National Organizations in Tanzania,
Uganda & Kenya, [w:] Religion & Politics in East Africa. The Period Since Independence, red. H. Bernt Hansen,
M. Twaddle, J. Currey, London 1995, s. 23.

37L. Clerici, Dialogue between Muslims and Christians: How a Better Understending of history Can Help,
[w:] Social and Religious Concerns of East Africa. A Wajibu Anthology, red. G. J. Wanjohi, G. Wakuraya Wanhohi,
Washington 2005, s. 323.



234 JAKUB KOSCIOLEK

Muzulmanie na arenie politycznej Kenii

Budowa dialogu migdzyreligijnego byta jednak stale utrudniana przez stosunek
wiladz kenijskich do tworzenia organizacji o charakterze religijnym, a szczegolnie
organizacji muzutmanskich. Pierwsza pozytywna zmiana w tej kwestii zauwazalna
jest dopiero w latach 80. Trzeba podkresli¢, ze zanim wprowadzono system wielo-
partyjny w 1992 r., tylko koscioty, meczety i organizacje pozarzadowe mogly sobie
pozwoli¢ w niewielkim zakresie na krytyke wtadz, dlatego prezydent Moi obawiat
si¢ tworzenia organizacji politycznych o zabarwieniu religijnym, aby nie dopuscié
do wzrostu krytyki jego rzadéw. Sytuacja ta ulegta zmianie dopiero w 1982 r.,
gdy prezydent zdal sobie sprawg z sity politycznej elektoratu muzulmanskiego, co
w rezultacie spowodowato, ze w roku 1987 muzulmanie objeli 7 ze 170 miejsc
w parlamencie. Moze si¢ wydawac, ze wynik ten nie byt oszatamiajacy, jednak
byla to zauwazalna zmiana w zyciu politycznym Kenii. W 1992 r. liczba muzul-
manskich parlamentarzystow wzrosta do 24, jednak byli oni czgsto oskarzani przez
rozne organizacje muzulmanskie o brak zainteresowania problemami spotecznosci
muzutmanskiej’s.

Trzeba pamigtac, ze wigkszo$§¢ muzutmanow zaangazowanych politycznie
zwigzana byta z Supkem (Najwyzsza Rada Kenijskich Muzutmanéw — The Su-
preme Council of Kenya Muslims) ktora byta prorzadowa organizacja parasolowa
kontrolujaca polityczne aspiracje muzulmanow i ograniczajaca je w momencie,
gdy sprzeciwialy si¢ oficjalnej polityce rzadowej. Organizacja miata w szerszym
zakresie jednoczy¢ spoteczno$¢ muzutmanska w promowaniu obecnosci muzutma-
ndéw na arenie politycznej. Zaznaczaly si¢ jednak wyrazne zwiazki Rady z admini-
stracja i lojalno$¢ w stosunku do rzadzacej partii KANU, co widoczne byto cho¢by
we wladzach Supkem, ktore sktadaty si¢ gtownie z ministrow rzadu kenijskiego.
Utrzymywanie kontaktow z administracja kenijska i czgste spotkania przywodcow
Supkem z prezydentem spowodowaly, Ze organizacja stala si¢ jedynym oficjalnie
uznanym przez rzad ciatem reprezentujacym interesy spolecznosci muzutmanskiej
w Kenii oraz mogacym utrzymywac kontakty z zagranicznymi organizacjami
muzutmanskimi. Wiele mniejszych organizacji weszto w sktad Supkem, jednak
nie dotyczyto to szyitow, ktorzy byli bardzo nieprzychylnie nastawieni do Rady,
podobnie jak liczne organizacje z wybrzeza. Oskarzali oni przywdodcoéw Supkem
o naduzycia finansowe i zbyt bliskie kontakty z rzadem, co powodowato brak neu-
tralno$ci koniecznej do reprezentowania interesOw grupy mniejszosciowej. Zarzu-
cano tez organizacji szowinizm i brak staran o polepszenie pozycji kobiet w spote-
czenstwie. Pomimo deklaracji o zjednoczeniu wszystkich kenijskich muzutmanow
w ramach Supkem, jej znaczenie dla religijnego, spotecznego i politycznego funk-
cjonowania muzutmanow byto raczej niewielkie®.

¥ C. A. Quinn, F. Quinn, op. cit., s. 114-115.
¥ A. Oded, op. cit., s. 25.
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W czasie prezydentury Moi wzrosto znaczenie glownego kadiego, ktory
wielokrotnie podkreslat konieczno$¢ oddzielenia religii od polityki. Jednak jak
podkresla profesor Uniwersytetu Nairobi Mohamed Bakari:

[...] religia i panstwo nie powinny by¢ kompletnie oddzielone, poniewaz ostabia to poli-
tycznie muzulmanow i polityczne dzialania muzulmanskich partii i organizacji nie powinny by¢
zakazane®.

Aby zapobiec rodzeniu si¢ ruchow antyrzadowych wsréd muzutmanéw,
rzad prowadzit staly monitoring organizacji muzulmanskich angazujacych sig
w zycie polityczne kraju, szczegolnie tych, ktore utrzymywaty kontakty z zagra-
nicznymi organizacjami. Jego rezultatem bylo migdzy innymi wydanie w 1980 r.
zakazu dziatalno$ci Stowarzyszenia Muzulmanskich Studentow Uniwersytetu
w Nairobi, ktore utrzymywato liczne kontakty z ambasadami panstw arabskich,
co wskazywalo jasno na strach rzadu przed rodzeniem si¢ opozycji muzutman-
skiej. Ograniczone zaangazowanie muzulmanow w polityke byto spowodowane
przede wszystkim ich stabym wyksztatceniem, ale jak udowadnia F. Constantin:

Wyzsze stanowiska polityczne i rzadowe sa forteca zwesternizowanej klasy rzadzacej, do
ktorej dostgp ma niewiele 0sob z dyplomami ze szkot muzutmanskich, czy nawet z tytutami zdo-
bytymi na arabskich uniwersytetach?!.

Mozna zauwazy¢, ze jedynymi organizacjami muzutmanskimi akceptowa-
nymi przez wladze kenijskie, byly tylko te o charakterze prorzadowym (np. Sup-
kem). Zmiana w tej kwestii nastgpila dopiero w 1992 r. wraz z wprowadzeniem
systemu wielopartyjnego i powstaniem Islamskiej Partii Kenii (IPK). Partia nie
zostala jednak uznana przez wiladze i nie mogla wystawia¢ swoich kandydatow
w wyborach parlamentarnych i prezydenckich, jednak jej znaczenie na arenie po-
litycznej na poczatku lat 90. bylo znaczace. Niedlugo po jej powstaniu siedmiu
imamow z nig zwiazanych oraz liczni aktywisci zostali aresztowani i oskarzeni
o prowadzenie dziatalnosci i agitacji antyrzadowej. Wywotato to w maju 1992 r.
niepokoje i zamieszki w Mombasie. IPK zorganizowata masowe demonstracje, do-
magajac si¢ uwolnienia aresztantow. W czasie protestow wiele budynkow publicz-
nych zostato zniszczonych, zaatakowano posterunki policji, a wielu demonstran-
tow zgingto lub zostalo powaznie rannych. Potyczki zwolennikow IPK z sitami
rzadowymi trwaly z wigksza lub mniejsza intensywnoscia przez kolejne dwa lata*.

4 JIslam in Kenya, red. M. Bakari, Y. Saad, Nairobi 1995, s. 226, [za:] A. Oded, op. cit., s. 78.

#'F. Constantin, Leadership, Muslim Identities and East African Politics: Tradition, Bureaucratization
and Communication, [w:] Muslim Identity and Social Change in Sub-Saharan Africa, red. L. Brenner, Blooming-
ton 1993, s. 41.

2 A.Y. Lodhi, op. cit., s. 94.
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Charyzmatycznym przywodca IPK zostat mtody szejk Chalid Balala, po-
chodzacy z Mombasy, ale majacy korzenie jemenskie. Wyksztatcony na Uniwersy-
tecie w Medynie, po studiach podrozowat po wielu krajach europejskich i azjatyc-
kich, a po powrocie do Kenii w 1990 . zajat si¢ prowadzeniem sklepu rzezniczego
oraz ulicznym kaznodziejstwem. Szybko jednak zyskat wielka popularno$¢ wsrod
mlodych muzulmanow i stanat na czele IPK. Wsrod glownych postulatow, ktore
glosil zaznaczala sig silna krytyka w stosunku do wtadz kenijskich, a w szczegol-
nosci do prezydenta Moi. Szejk zwracat uwagg na marginalizacj¢ muzulmanow
i na konieczno$¢ reformy muzutmanskiej edukacji. Czgsto byt zwolennikiem kon-
serwatywnego spojrzenia na kwestie spoteczne, sprzeciwiajac si¢ westernizacji,
oraz domagajac si¢ zmniejszenia udziatu kobiet w zyciu publicznym. Balala nie
zgadzat si¢ z oddzielaniem religii od kwestii politycznych, ktora byla stosowana
w praktyce jedynie w przypadku spotecznosci muzutmanskiej i zadal rejestracji
IPK jako partii politycznej*.

Pomimo stosunkowo krotkiej kariery IPK w zyciu politycznym Kenii, ode-
grala ona znaczaca rolg. Wigkszo$¢ jej zwolennikow nalezata do mtodziezy, ktora
czgsto znajdowata si¢ w fatalnej sytuacji materialnej i nie posiadata pozytywnych
perspektyw przy tak duzym wskazniku bezrobocia. IPK data im szans¢ wypowie-
dzenia sig, zwrocenia uwagi na ich problemy. Jej zatozeniu towarzyszyl ogrom-
ny entuzjazm wielu przedstawicieli spotecznosci muzutmanskiej, gdyz byta to
pierwsza w pehni islamska partia polityczna. Stad zakaz legalizacji partii wywotat
oburzenie muzutmanéw, ktoérzy potrafili zjednoczy¢ si¢ w walce o uznanie praw
politycznych swojej wspdlnoty. Zapewne gdyby nie radykalizacja ugrupowania,
ktora nastapita glownie za sprawa pogladow gloszonych przez szejka Balala, par-
tia mogta odegrac¢ kluczowa rolg na kenijskiej arenie politycznej, jednoczac spo-
feczno$¢ muzulmanska i tworzac tak potrzebne forum wspotdziatania podzielone;j
spoteczno$ci muzutmanow oraz kreujac reprezentacjg interesow tej grupy w zyciu
politycznym Kenii, tak istotna w przypadku grup marginalizowanych*.

Z uwagi na fakt, ze muzulmanie kenijscy stanowili grupg mniejszosciowa,
a panstwo w bardzo ograniczonym zakresie angazowato si¢ w pomoc finansowa
grupom religijnym, spoteczno$ci muzutmanskie bardzo czgsto korzystaty z po-
mocy finansowej, oferowanej przez panstwa arabskie czy szerzej, islamskie. Ak-
tywnos¢ arabsko-islamska w Kenii budzita obawy wtadz oraz chrzescijan, przede
wszystkim ze wzgledu na zagrozenie radykalnymi ruchami muzutmanskimi z Su-
danu czy Libii, ktore mogty si¢ zadomowi¢ na gruncie kenijskim. Stad czgsto wta-
dze stosowaty radykalne metody, aby ograniczy¢ wptywy zewngtrzne, jak to miato
miejsce w przypadku zakazu dziatalno$ci Zwiazku Studentéw Muzulmanskich na
Uniwersytecie Nairobi, ktory zostal oskarzony o zbyt bliska wspotprace z ambasa-
dami panstw arabskich.

$A. Oded, op. cit., s. 149-150.
“ Ibidem, s. 137.
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Przywodcy chrzescijanscy domagali si¢ rowniez zakazania sprowadzania do
Kenii nauczycieli i imamow z innych krajow muzutmanskich, poniewaz mieli oni
szerzy¢ poglady antychrzescijanskie.

Pomimo wielu nieporozumien pomigdzy chrze$cijanami a muzutmanami
w Kenii trzeba podkresli¢, ze kraj ten, w odroznieniu cho¢by do Ugandy czy Tanza-
nii, nie padt ofiara otwartej migdzyreligijnej przemocy pomigdzy obiema grupami.
Goraca debata toczyla si¢ jednak w mediach czy w wystapieniach przywdodcow
religijnych i okraszona byta wzajemna niechgcia, brakiem zaufania i oskarzeniami
o prozelityzm. Wydaje si¢ szczegdlnie istotne, aby przywodcy obu wspolnot reli-
gijnych nadal podejmowali trud inicjowania dialogu migdzyreligijnego. Znaczace
wysitki powinny zosta¢ réwniez podjgte ze strony wiladz panstwowych. Muzut-
manie jako mniejszos¢ religijna musza mie¢ zapewniona petnig¢ praw wyznawania
swojej wiary, a sprawujacy wladz¢ powinni dazy¢ do neutralnosci $wiatopoglado-
wej, co jest jasno okreslone w kenijskiej ustawie zasadnicze;.

Trudno jest jednoznacznie okresli¢, w jakim kierunku bgda ewoluowaly
stosunki muzutmansko-chrzescijanskie w Kenii oraz w jaki sposob wladze beda
si¢ angazowaly w ich ksztaltowanie i normalizacj¢. Od czasu sfatszowanych przez
Mwai Kibakiego wyborow prezydenckich w grudniu 2007 r., sytuacja w Kenii jest
bardzo niestabilna. Pomimo witaczenia ONZ w probg uspokojenia nastrojow spo-
fecznych 1 utworzenia rzadu wspotpracy narodowej z Kibakim jako prezydentem
i Raila Odinga jako premierem, proces demokratyzacji kraju pozostaje nadal pod
znakiem zapytania®. Jak mozna bowiem zauwazy¢:

Obecnie zastosowany podzial wladzy daje niewiele nadziei na przeprowadzenie prawdzi-
wych reform. Rzad wspotpracy narodowej pozostawia wtadzg w rekach autokratéw ma tendencje
do odsuwania fundamentalnych sporéw politycznych, a nie ich rozwiazywania. W najlepszym wy-
padku moze to by¢ jedynie przystanek na drodze do prawdziwych zmian*.

Spoteczno$¢ muzutmanska po wydarzeniach z 2007 r. nie opowiedziata sig
jednoznacznie za zadnym z rywalizujacych kandydatow na prezydenta (Kibaki, Od-
gina). Spowodowalo to wzrost znaczenia tej grupy na kenijskiej arenie politycznej
7 uwagi, ze stanowita ona wazny elektorat w wyborach w 2008 r. Widoczne to byto
w wysokiej pozycji muzutmanéw w utworzonym rzadzie wspotpracy narodowe;,
gdzie objeli oni siedem stanowisk rzadowych oraz sze$¢ stanowisk wiceministrow*’.
To, co bardzo czgsto podkresla si¢ w debacie publicznej, to rola liderow chrzesci-
janskich i muzutmanskich w toczacym si¢ procesie pokojowym nakierowanym na
stabilizacjg kraju. Przywddcy obu grup religijnych powinni, nie zwazajac na réznice
religijne czy etniczne, dazy¢ do jednosci spoteczenstwa kenijskiego*®

45 Szerzej na ten temat w: Country Profiles: Kenya. Still not a Happy Marriage, ,,The Africa Report”
2010-2011, No. 20, s. 180-18]1.

4 N. Cheeseman, T. Blessing-Miles, Power Sharing for Peace, not Political Change, ,,The Africa
Report” 2010, No. 23, s. 47.

47 A. Rabasa, Radical Islam in East Africa, Santa Monica 2009, s. 37-38.

# K. Mogne Bondevik, The Role of Religion in War and Peace, [w:] Voices of Tomorrow. Reflections
of Students and Professionals on Peacebuilding, Trondheim 2009.



238 JAKUB KOSCIOLEK

Podsumowanie

Islam w Kenii, pomimo znacznej liczby wyznawcow, nadal pozostaje religia mar-
ginalizowana. Proces ten ma nie tylko miejsce w dziedzinie edukacji, co przy-
czynia si¢ do stabszej pozycji muzutmanow na kenijskim rynku pracy, ale przede
wszystkim na arenie politycznej. Co prawda, odkad Kenia uzyskata niepodlegtos¢
w 1963 r., polityczna pozycja muzutmandw stale wzrasta, jednak nie jest to zmiana
wystarczajaca. Istotne znaczenie w tym wzgledzie mialo tworzenie organizacji mu-
zulmanskich, majacych na celu reprezentacje tej spotecznosci na arenie politycznej
kraju, z ktorych najwazniejsza byta Supkem. Podkresli¢ jednak nalezy, ze miata
ona charakter prorzadowy i nie reprezentowata intereséw catej wspolnoty. Dopiero
utworzenie [PK dato szczegdlnie mlodym muzulmanom szansg na reprezentacje
swoich interesOw w szeroko pojetej sferze publiczne;.

Chrzescijanskie wladze staraja si¢ o wzgledy spotecznosci muzutmanskiej
przede wszystkim w okresie wyborow, gdy walcza o rozszerzenie swojego elek-
toratu. Nawet, gdy zauwaza si¢ muzulmanoéw piastujacych wysokie stanowiska
w administracji, to zazwyczaj sg to osoby blisko zwiazane z krggami rzadowymi
i niekoniecznie wystarczajaco reprezentujace interesy swojej grupy religijnej. Rela-
cje muzutmansko-chrzescijanskie nadal ksztattowane sa w oparciu o brak wzajem-
nego zaufania, do czego w znaczacy sposob przyczynia si¢ administracja rzadowa,
wykorzystujaca konflikt migdzyreligijny w celu ostabienia rodzacej si¢ opozycji
politycznej. Co prawda do otwartych walk pomigdzy cztonkami obu spoteczno-
sci dochodzi stosunkowo rzadko, to nadal stosunki pomiedzy oboma religiami sa
bardzo napigte i wystarczy niewielki impuls, aby konflikt wybucht na duza skalg.



