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Wykaz nazw i akronimow

AHDR - Arab Human Development Report, Raport o Rozwoju Spotecz-
nym w Panistwach Arabskich

ALCS - SIDA (z franc. AIDS) Associations Marocaine de la Lutte Contre le
Sida, Marokanskie Stowarzyszenie Walki przeciwko AIDS

AMDH - Association Marocaine des Droitsde THomme, Marokanskie Sto-
warzyszenie Praw Czlowicka

CANVAS - Center for Applied Non-Violent Action and Strategies, Cen-
trum Stosowania Akgji i Strategii bez Przemocy

CAPMAS - Centralna Agencja Publicznej Mobilizacji i Statystyki w Egipcie

CEDAW - Eliminacji Wszystkich Form Dyskryminacji Kobiet

CEDE]J - Centre d¢tudes et de documentation économiques, juridiques et
sociales Eng.:Centre for Economic, Judicial, and Social Study and Docu-
mentation, Centrum Badan i Dokumentacji Gospodarczej, Prawnej i Spo-
lecznej

CFCM - Francuska Rada ds. Kultu Muzulmanéw

CGEM - Confederation Generale des Entreprises du Maroc, Generalna
Konfederacja Przedsi¢biorcéw Maroka

CHRLA - Centrum Zwiazkéw Handlowych i Pracownikéw Ustug oraz Cen-
trum Praw Czlowieka — Pomoc Prawna

CSOs - Civil Social Organizations, Organizacje Spoteczenstwa Obywatel-
skiego

DHS —Department of Health Service, Departament Stuzby Zdrowia

EFITU - Egipska Federacja Niezaleznych Zwiazkéw Zawodowych

EHDR - Egyptian Human Dcvelopmcnt Report, Raport o Rozwoju Spo-
lecznym w Egipcie

EIHS - Egypt Integrated Houshold Survey,

FGM - Female Genital Mutilation, Okaleczenie Zenskich Genitaliéw

ICNL - The International Center for Not-for-Profit Law, Miedzynarodowe
Centrum Prawa Organizacji non-Profit

IFPRI - International Food Policy and Research Institute, Mi¢dzynarodowy
Instytut Badawczy Polityki Zywnosciowej
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ITUC - International Trade Union Confederation, Mi¢dzynarodowa Konfe-
deracja Zwigzkéw Zawodowych

LMDH - League Marocaine des Droits de 'lHomme, Marokariska Liga Praw
Czlowicka

MENA - Middle East and North Africa, Bliski Wschéd i Afryka Pétnocna

MIRA - The Movement for Islamic Reform in Arabia, Ruch na rzecz Islam-
skich Reform w Arabii

NGOs — Non-Governmental Organizations, Organizacje pozarzadowe

NPUP - The National Progressive Unionist Party, Narodowo-Postgpowa
Partia Zjednoczenia

PIFD - Plan d’Integration de la Femme au Developpement, Program zwany
Planem Akgji dla Integracji Kobiet z Rozwojem

PPS - Parti du Progress et du Socialisme, Partia Postgpu Socjalistycznego

PVO - Private Voluntary Organization, Prywatna Organizacja Pozarzadowa

SCAF - Najwyzsza Rada Wojskowa, rzadzaca w Egipcie po ustapieniu Mu-
baraka

SIGI - Social Institutions and Gender Index, Indeks Instytucji Spotecznych
i Spraw Plci

SYPE - Sourvey of Young People in Egypt, Mlodzi w Egipcie — sondaz

UIOF - Union des Organisations Islamiques de France, Zwiazek Organizacji
Muzutmanskich Francji

UN - United Nations, Narody Zjednoczone

UNESCO - United Nations Educational, Scientific and Cultural Organiza-
tion, Organizacja Narodéw Zjednoczonych ds O$wiaty, Nauki i Kultury

UNFPA - United Nations Fund for Population Activities, Fundusz Narodéw
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UNHCR -United Nations High Comissioner for Refugees, Wysoki Komi-
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UNICEF - United Nations Children’s Fund, Fundusz Narodéw Zjednoczo-
nych na Rzecz Dzieci

USAID - United States Agency for International Development, Agencja Sta-
néw Zjednoczonych ds. Rozwoju Miedzynarodowego

USFP - Union Socialiste des Forces Populaires, Socjalistyczna Unia Sit Po-
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Wstep

Przebieg rozpadu Bliskiego Wschodu, z jakim dotychczas mielismy do czy-
nienia budzi mi¢dzy innymi pytanie, dlaczego proces zwany Arabska Wiosna,
ktéry miat przynies¢ demokratyzacje regionu doprowadzit do rozkladu struk-
tur panstwowych w Libii, Syrii, Iraku i Jemenie. Zamiast wolnosci obywatel-
skich i demokracji spoleczenistwa arabskie pragna przede wszystkim stabili-
zacji politycznej i porzadku. W obliczu zagrozenia, jakie nieustannie stwarza
samozwaricze Panstwo Islamskie dla wszystkich krajéw regionu, walka z ter-
roryzmem przystania tamanie praw cztowicka, prawa do zrzeszania si¢ i po-
kojowych protestéw. Bezkarnos¢ policji i represje wobec wlasnych obywateli
wydaja si¢ cena, ktdra gotowe s ponies¢ spoleczenistwa w imi¢ zachowania
integralnoci panstwa. Wszedzie tam, gdzie doszlo do demontazu panstwa sy-
tuacje wykorzystaly sity radykalne. W zaskakujacy sposéb spelnita si¢ grozba
bliskowschodnich autokratéw, przewidujaca zastapienie autorytarnych rezi-
méw przez zorganizowane organizacje fundamentalistyczne.

W ciagu ostatnich dziesieciu lat Bliski Wschéd gwattownie si¢ zmie-
nial. Na pierwszej dekadzie dwudziestego pierwszego wicku zawazyly ata-
ki z 11 wrzesnia, kedre skierowaly uwage badaczy i analitykéw na problemy
réznic cywilizacyjnych i wspdlnej przyszlosci. Na drugiej — Arabska Wiosna
i jej konsekwencje. Kategorie, ktérymi zwyklismy si¢ postugiwaé w opisie pro-
ceséw spotecznych w krajach arabskich zmienily znaczenie. Cz¢$¢ z nich nie
oddaje natury przemian, cz¢é¢ stata si¢ elementem przebrzmialej akademickiej
dyskusji, pewne pytania badawcze staly si¢ nicistotne, poniewaz przystonily
je aktualne problemy. Koncepcja ,zderzenie cywilizacji” i dialogu migdzy-
cywilizacyjnego, wzajemne relacje, przeciwstawienie Orientu-Okcydentowi,
ideologie nacjonalizmu, panarabizmu i panislamizmu ustapily kwestiom waz-
niejszym, takim jak wewngetrzna dynamika rozwoju spoleczenistw arabskich,
powstanie spofeczenistwa obywatelskiego, wzajemne relacje migdzy parstwem
a spoleczenstwem, kwestia praw kobiet, przemiany rodziny. Zmienilo si¢ tak-
ze pojecie fundamentalizmu islamskiego, pojawity si¢ nowe ugrupowania bar-

dziej radykalne, w poréwnaniu z kedrymi Bracia Muzulmanie stali si¢ nurtem
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umiarkowanym. Egipt, Maroko i Arabia Saudyjska a takze Tunezja zachowaly
integralno$¢ i stabilnos¢ struktur parstwa.

W 2004 roku Arab Human Development Report wypunktowat nicomal
wszystkie strukturalne stabosci aparatu paristwowego w krajach arabskich:
centralizacje wladzy wykonawczej, stuzebnos¢ parlamentu podporzadkowa-
nego egzekutywie, niesamodzielno$¢ sadownictwa dziatajacego na polityczne
zlecenie rzadéw, niezaleznos¢ stuzb bezpieczenistwa i ich szczeg6lng pozycje
w stosunku do pozostatych osrodkéw wiadzy. Ponadto wykazat kryzys legity-
mizacji wladzy, korupcje, stabo$¢ partii politycznych i ich uwiklanie w ideolo-
giczne spory. Na poziomie mezzo struktur autorzy Raportu zwrécili uwage
na niejasne powiazania istniejacych organizacji spoteczenstwa obywatelskiego
i partii politycznych, ktére wykorzystywaly organizacje do umacniania swoich
wplywéw politycznych. Z drugiej strony na ograniczenie wolnosci stowarzy-
szania si¢ obywateli wynikajace z restrykcyjnego prawa'. Przemiany urucho-
mione przez rewolucj¢ 2011 roku wzmocnily jeszcze patologie tego systemu
wladzy.

Islam stworzyl specyficzng kulturg polityczng i swoiste stosunki wladzy
ustanowione w odniesieniu do kategorii symbolicznych istniejacych od po-
czatku tej religii i rozwijanych przez wieki dziejéw spoleczenstw muzuiman-
skich. Owe kategorie to pojecia koraniczne, ktére znalazly si¢ w boskim prze-
kazie dla ludzko$ci i pojecia nawiazujace do objawienia koranicznego: umma
— wspolnota wiernych, szariat — religijne prawo muzutmanskie, fikh — nauka
prawa muzulmanskiego, sunna — tradycja proroka. Na ich podstawie, obok
tradycji plemiennych powstaly instytucje muzutmanskie i rozwineta si¢ mu-
zulmariska kultura polityczna krajéw arabskiego Bliskiego Wschodu i Afryki
Pétnocnej (Maghrebu i Maszreku).

Niezaleznie od zmiennych loséw poszczegélnych paristw arabskich, az do
wspdlczesnosci struktury wladzy tworzyly spdjna calosé w postaci muzutman-
skiego panistwa, w ktérym istnialy jednoczesnie dwa osrodki wladzy — swiecki
i religijny. Obok struktur wladzy dzielity wspSlne doswiadczenia historyczne,
jakimi byly imperium ottomanskie, kolonizacja europejska, walka o niepodle-
glos¢ i tworzenie nowoczesnego panistwa w XX wicku i ostatnio do$wiadcze-

nie Arabskiej Wiosny.

' Arab Human Development Report 2004, Towards Freedom in the Arab World,
http://www.arab-hdr.org/contents/index.aspx?rid=3 [dostep: 2.02.2013].
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Paristwa arabskie borykaja si¢ obecnie z wieloma problemami spotecznymi
i ekonomicznymi, kt6érych rozwigzanie zadecyduje o ich kierunkach rozwoju
i legitymizacji wladzy w tych panstwach. Sa to: wzrost demograficzny i zwia-
zana z nim wyjatkowa struktura populacji z przewaga bardzo miodych ludzi,
bezrobocie i zbyt mato miejsc pracy w sektorze publicznym, brak wolnosci
obywatelskich i marginalizacja strukeur spofeczenstwa obywatelskiego, nie-
przestrzeganie praw czlowieka, korupcja wladzy, gleboka deprywacja kobiet.

Na muzutmarnska kulture polityczna sktadaja sie:

1) specyficzna legitymizacja wladzy
— tradycyjna wynikajaca z religijno-plemiennych afiliacji,

- rewolucyjna zbudowana na nacjonalizmie i dazeniach niepodlegloscio-

wych,

— patriarchalna sankcjonujaca istnicjacy porzadek; zadna z nich nie od-
woluje si¢ do praw obywateli, w obliczu réznorodnych probleméw
panistwa arabskie lansuja tak zwang legitymizacje osiagnigé lub szanta-
zu (zgodnie z formula: lepsze zle rzady niz zadne lub opanowane przez
fundamentalist6w)

2) konkurencyjne wobec rzadu oérodki wladzy

3) brak tréjpodziatu wladzy, szczegélnie autonomii wladzy sadowniczej;

4) rozdrobnienie i stabo$¢ partii politycznych;

5) restrykcyjne wobec jednostek i organizacji pozarzadowych prawo;

6) wykluczenie kobiet z obywatelstwa. O tym jak trwale s3 to wzory i uwa-
runkowania $wiadczy Arabska Wiosna i wynikajace z niej rozczarowanie
spoleczenistw w niecomal kazdym z paristw, w kedrym doszto do rewolugji.
Podstawowe pytania, ktdre pojawiaja si¢ w kontekscie analizy stosunkéw

whadzy w $wiecie arabskim odnoszg si¢ do cywilizacyjno-kulturowej catosci,

do ktérej $wiat 6w przynalezy. Oto one:

Co przesadza o istocie stosunkéw wladzy w islamie?

Czym rdznig si¢ owe stosunki w roznych odtamach islamu?

Czy o istocie wspélczesnych stosunkéw wladzy w wybranych przeze mnie
panistwach decyduje interpretacja islamu czy tez ich stopien zaawansowania
W rozwoju?

Jaki wplyw maja strukeury wladzy na dynamike kultury?

Pozostaje jeszcze uzasadnienie wyboru paristw. Najprosciej bytoby odwo-
ta¢ si¢ do popularnego kontinuum charakteryzujacego polityczne systemy

panistw arabskich: od konserwatywnych panstw naftowych po demokratyzu-



12 Wstep

jace si¢ monarchie i rezimy autorytarne znajdujace si¢ posrodku. Jednak nie
odpowiada to zlozonej rzeczywistosci regionu. W konserwatywnej Arabii
Saudyjskiej istnieje inicjatywa oddolna domagajaca si¢ zwickszenia praw oby-
wateli. Z kolei stowarzyszenia i organizacje pozarzadowe pod wzgledem ich
liczby i osiagni¢¢ sa mocno zakorzenione w niedemokratycznych rezimach

wihadzy, czesto jako element polityki rzadu.

Wsrdd panstw, kedre uzyskaly niepodleglosé, tylko Egipt i Maroko byly dojrza-
lymi organizmami paristwowymi o stosunkowo dlugiej, niezaleznej historii. Po-

zostale byly zupetnie nowe zaréwno w sensie geograficznym, jak i politycznym?.

Omawiane paristwa reprezentuja trzy modele wladzy, ktére w warun-
kach gwaltownych przemian politycznych zachowuja si¢ w okreslony spo-
sOb. Wszystkie trzy paristwa wskazuja silne przywigzanie do wartoci islamu:
w Egipcie konstytucja stanowi, ze islam jest religia pafistwowa, a szariat pod-
stawowym zrédlem ustawodawstwa; w Maroku islam jest podstawa ustawo-
dawstwa, a wladca stoi na strazy przestrzegania jego zasad; w Arabii Saudyj-
skiej fundamentem ustroju politycznego jest tradycja islamu, konstytucja
opiera si¢ na Koranie i sunnie, szariat jest filarem i Zrédlem rzadéw. Egipt jest
przyktadem panstwa, w keérym ugrupowania demokratyczne, ruchy spotecz-
ne, intelektualiéci, organizacje pozarzadowe o charakterze niezinstytucjonali-
zowanym, nie mialy szansy przeciwstawi¢ si¢ zorganizowanym sitom najpierw
konserwatystéw religijnych, potem armii.

W modelu egipskim rewolucja nie byta poprzedzona cz¢$ciowymi re-
formami demokratycznymi, dlatego tez po rewolucyjnym zrywie, struktury
wladzy powrdcily ze zdwojong sila do punktu wyjscia, czyli systemu autory-
tarnego. Spowodowalo to dalsze ograniczenia praw cztowieka, uderzyto w or-
ganizacje pozarzadowe, a kryzys ekonomiczny poskutkowat petnym przyzwo-
leniem spotecznym na powrét starej wladzy.

W modelu marokanskim monarchia od dawna angazuje si¢ w proces de-
mokratyzacji panstwa, odbywa si¢ on stopniowo, dlatego tez rewolucja do-
prowadzilta do zmian w strukturze wladzy, krél zrzekt si¢ czgsci kompetencii.

Doszto do zmiany.

2

K. Czajkowska, A. Diawol-Sitko, Systemy polityczne wybranych pasistw Bliskiego
Wichodu, Warszawa 2012, 5. 97.



Wstep 13

W modelu saudyjskim nie doszto do powaznych niepokojéw spolecznych,
poniewaz podstawowe potrzeby obywateli sa zaspokajane przez panstwo. Sa
to: bezplatna opicka zdrowotna, edukacja, finansowanie przez rzad $wiadczen
emerytalnych i pokrywanie w caloéci sktadek na przyszte emerytury, progra-
my opieki i pomocy osobom w wicku poprodukeyjnym?®. Dochody z ropy
naftowej przeznaczane s3 na pokrywanie wydatkéw publicznych i rozwdj in-
frastruktury materialnej. Takie dziatania rzadu skutecznie blokuja mozliwosci
powstania opozycji politycznej i protestéw spotecznych. Tym bardziej, ze rzad
saudyjski podejmuje proby demokratyzacji.

Egipt jest najwickszym i najludniejszym panistwem regionu. Jego strate-
giczne polozenie wzbudzilo zainteresowanie mocarstw zachodnich juz pod
koniec XVIII wicku. O przejecie kontroli nad Egiptem rywalizowaly Fran-
cja i Wielka Brytania. Dzieli on wraz z wigkszo$cig panistw regionu do$wiad-
czenie kolonialne. Za panowania Muhammada Alego w I pol. XIX wicku,
wczesniej niz w pozostalych panstwach Bliskiego Wschodu rozpoczeto tam
proces modernizacji. Scentralizowano administracje, utworzono sprawng ar-
mig, unowoczes$niono system o$wiaty. Poprzez zmiany w egipskiej gospodarce,
Egipt zostat wiaczony w obieg mi¢dzynarodowego handlu, co doprowadzito
do dominacji brytyjskiej. Podczas panowania brytyjskiego w Egipcie caly czas
rozwijal si¢ ruch narodowowyzwolericzy’. Réwniez pierwsza organizacja fun-
damentalistyczna — Bracia Muzulmanie — tam powstata. Od czasu przewro-
tu oficeréw w 1952 roku Egipt roéci sobie prawo do przywddztwa w $wiecie
arabskim. Przoduje takze w tworzeniu i rozprzestrzenianiu ideologii entuzja-
stycznie przyjmowanych przez spoleczenistwa arabskie: jednosci i solidarnosci
$wiata arabskiego (panarabizmu), wspélnego dziedzictwa religijnego i jego
odrodzenia (panislamizu). Egipt zajmuje szczegdlne miejsce w regionie, po-
niewaz tam narodzita si¢ wigkszosci idei waznych dla $wiata arabskiego. Jak
wskazuja skutki rewolucji typowe dla paristw regionu sa takze perypetie wha-
dzy, brak alternatywy dla rzadéw autorytarnych. Nie dokonczony proces in-
stytucjonalizacji demokracji doprowadzit do ponownych rzagdéw armii. Filary
demokracji — wolne wybory i parlament — nie umocnily si¢ w Egipcie na tyle,

by ochroni¢ zdobycze rewolucjiz 2011 roku. Egipt jest przyktadem powstania

3 J. Zdanowski, Historia Arabii Wichodniej, Wroctaw—Warszawa—Krakéw 2008,
s.412-413.

B. Stepniewska-Holzer, J. Holzer, Egipt. Stulecie przemian, Warszawa 2008, 5. 9.

4
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nowego systemu autorytarnego, gdzie jedna grupa interesu przejela narzedzia

demokracji dla umocnienia wlasnej pozycji®. Jak zauwazyt Jerzy Wiatr:

Egipt najwigksze panistwo arabskie, ktére w lipcu 1952 roku zapoczatkowalo fale
przewrotdw usuwajacych nieudolne i skorumpowane monarchie, ma i mieé¢ bedzie
kluczowe znaczenie dla przyszlosci demokracji w krajach islamskich. Dlatego me-

andry rewolucji egipskicj maja znaczenie wykraczajace poza ramy tego paristwa®.

W Maroku wiladza monarchy ma szczegélng legitymizacje, poniewaz
wladca jest zarazem przywoddca religijnym i wywodzi swoje pochodzenie od
rodziny Proroka. To czyni uprawomocnienie wiadzy w Maroku stalym i nie-
podwazalnym, w odréznieniu od reziméw autorytarnych, w ktérych legity-
mizacja wladzy jest przedmiotem nieustannych i zmiennych zabiegéw rza-
dzacych. Tym, co odréznia Maroko od Egiptu jest trwalos¢ wladzy, opartej
na legitymizacji tradycyjnej i grupach interesu zwigzanych ze $rodowiskiem
patacowym. Struktury wladzy sa spolecznie akceptowane. Co wigcej w Ma-
roku, w poréwnaniu z Egiptem i Arabia Saudyjska od dawna podejmowano
proby demokratyzacji zycia politycznego i spofecznego, istnial pluralizm par-
tyjny, wolnos¢ stowarzyszen. Przelozylo si¢ to na fagodny przebieg Arabskiej
Wiosny w Maroku i szans¢ na dalsza demokratyzacje, pomimo rozwarstwie-
nia spotecznego i biedy’.

Arabia Saudyjska wyrdznia si¢ specyficzng konserwatywna interpretacja
islamu, ktéra determinuje tamtejsze stosunki wladzy na wszystkich analizo-
wanych przeze mnie poziomach. Pafistwo to omingta kolonizacja europej-
ska, ale i znaczace prady myslowe wspdlne dla panistw arabskich w XIX i XX
wicku inspirowane kontaktem z Zachodem. W stosunku do Egiptu i Maroka
charakteryzuje si¢ pézna modernizacja. Pierwsze szkoly publiczne powstaly
tu dopiero w latach 60. XX wieku. Struktura wladzy stanowi szczegélny so-

jusz plemienny miedzy rodzina krélewska i rodami uleméw. Arabia Saudyjska

> Hiszam Ben Abdallah El-Alawi, Bilans Arabskiej Wiosny, ,Le Monde Diplomati-
que’, styczen 2013.

¢ JJ. Wiatr, Kryzys czy fiasko rewolucji arabskich?, ,Mysl Socjaldemokratyczna” 2013,
nr 1/2,s.56.

Idem, Demokratyzacja Turcji a rewolucje ,czwartej fali” w krajach arabskich, [w:]
Panstwo i prawo wobec wspdlczesnych wyzwan. Integracjia europejska i stosunki mie-
dzynarodowe. Ksigga jubileuszowa Profesora Jerzego Jaskierni, red. R M. Czarny,
K. Spryszak, Torun 2012.
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wlaczyta si¢ w rywalizacjg o przywoédztwo w $wiecie arabskim dos¢ pézno, bo
dopiero po wojnie Jom Kipur w 1973 roku, ale dzigki swoim zasobom finanso-
wym wyraznie zawladngla ,,muzulmanska przestrzenia znaczet” i wplyneta na
ksztalt wspotczesnego islamu. Stosunki wladzy w Krélestwie sa niezwykle sta-
bilne, poniewaz spokdj spoteczny wynika bezposrednio z wysokich nakladéw
finansowych paristwa na cele publiczne. Wysoka imigracja zarobkowa, z kolei
zapewnia Saudyjczykom tanie ustugi, a prywatnym przedsigbiorcom tanszych
pracownikéw. Rzad nie lekcewazy probleméw spotecznych, miedzy innymi
bezrobocia wéréd miodych Saudyjczykéw, uznajac ze moze to wplynaé na ra-

dykalizacj¢ pogladéw mtodych ludzi.

Cel badan

Celem prowadzonych badan jest analiza organizacji spoleczenstwa w kazdym

z trzech wybranych panstw i okreslenie prawidlowosci rozwoju wystepujacych

w $wiecie arabskim oraz przedstawienie przyjetych przez te panstwa strategii

rozwigzania wewnetrznych konfliktéw, wynikajacych z uwarunkowan cywi-

lizacyjnych, historycznych i religijnych. We wszystkich panstwach regionu

mamy do czynienia z dylematami zwigzanymi z:

1) bezposrednio z przynaleznoscia cywilizacyjng do $wiata islamu,

2) wplywem Zachodu i kolonizacji,

3) neokolonizacja i zachodzacymi w tym samym czasie przemianami religij-
nosci islamskie;j.

Z przynaleznoscig cywilizacyjna wigze si¢ konflikt migdzy absolutnym
podporzadkowaniem wybranej i uznanej tradycji islamu a mozliwoscia jej
swobodnej interpretacji. Z wpltywéw Zachodu i kolonizacji wynika konflike
miedzy tradycja a modernizacja.

Natomiast ze wsp6lczesnym odrodzeniem islamu faczy si¢ konflike spo-
leczenstwa obywatelskiego z podporzadkowaniem autorytetowi religijne-
mu. Kazde z wybranych panstw przyjeto inna, wynikajaca z jego dziedzictwa
historycznego droge, majaca na celu doprowadzenie do rozwigzania tych
sprzecznosci.

Stosunki wladzy w kazdym z tych trzech panstw i na kazdej wybranej do
analizy plaszczyZnie s3 odmiennie uwarunkowane w zaleznosci od sily i zakre-

su czynnikéw ksztattujacych organizacje danego spoteczenistwa: przywiazania
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do tradycji islamskiej, wptywu Zachodu i kolonizacji europejskiej, przemian

w obrebie islamu.

Ztozonos¢ tych powigzan pozwala sformutowaé nastepujace dwie hipote-
zy badawcze:

e Silna tradycyjna legitymizacja wladzy wiaze si¢ z usztywnieniem struktury
spolecznej i zahamowaniem endogennych czynnikéw rozwoju spoleczen-
stwa obywatelskiego, niezaleznie od wptywéw Zachodu.

o Tam, gdzie brakuje legitymizacji tradycyjnej badz religijnej wladzy, przy
znacznym wplywie cywilizacji Zachodu, zachodza gwattowne przemiany
w obrebie instytucji wladzy, struktury spolecznej, spoleczeristwa obywatel-
skiego i rodziny.

Stosunki wladzy bedg rozpatrywane na trzech ptaszczyznach:

a) makrostrukturalnej, obejmujacej wladzg panistwa,

b) mezzostrukturalnej, obejmujacej sfere publiczng i spoleczenstwo obywa-
telskie in statu nascend,

c) mikrostrukturalnej, obejmujacej stosunki wladzy w rodzinie, w tym wyni-
kajacych z pokrewienstwa oraz odmiennych rél kobiety i mezczyzny.
Analiza wladzy politycznej uwzgledniaé bedzie pigé kluczowych dla jej ro-

zumienia wymiaréw:

1) muzulmanska tradycj¢ polityczng, wynikajaca ze szkét prawnych (szkola
malikicka i umiarkowany sunnizm w Egipcie i Maroku, szkota hanbalicka
i skrajnie konserwatywny wahhabizm wraz z jego nowoczesnym odfamem
salafijja w Arabii Saudyjskic;j),

2) stosunki miedzy wladza polityczna a ummg w islamie sunnickim, obejmu-
jace takze tradycyjne struktury narodowo-plemienne istniejace w obrebie
panstwa,

3) postkolonialne pozostalosci struktur wladzy i powstanie rezimu autory-
tarnego w Egipcie, monarchii absolutnej w Arabii Saudyjskiej, monarchii
konstytucyjnej o silnej legitymizacji tradycyjnej i aspiracjach demokra-
tycznych w Maroku,

4) okres przejéciowy po Arabskiej Wiosnie i reorganizacje struktur wladzy
w wybranych parstwach,

5) funkcjonowanie partii politycznych w kazdym z trzech panistw (z uwzgled-
nieniem szczegdlnej sytuacji w Arabii Saudyjskiej, gdzie prawo nie zezwala

na powstanie partii politycznych).
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Warunki do zaistnienia spoleczeristwa obywatelskiego i jego funkcjono-
wania w Egipcie, Maroku i Arabii Saudyjskiej obejmuja gtéwnie: $rodki ko-
munikacji spofecznej — telewizj¢ satelitarng i Internet. Stan organizacji spo-
leczenistwa obywatelskiego jako przyczétka partii politycznych, organizacje
kontrolowane przez islamistéw kontra organizacje sekularystéw. W Arabii
Saudyjskiej brak takich organizacji. Silny wplyw maja natomiast organizacje
dziatajace w sieci zza granicy.

Refleksja nad zyciem rodzinnym obejmuje tradycyjna, patriarchalng ro-
dzing muzutmanska, pozycje i obowiazki kobiety, stosunki migdzy mezem
a zona, miedzy rodzicami a dzie¢mi, migdzy dzie¢mi; podwazenie fundamen-
tow tradycyjnej rodziny, przyczyny i konsekwencje (z jednej strony nowe wzo-
ry malzeristwa i rodziny, zmian¢ pozycji kobiety w sferze prywatnej i publicz-
nej, emancypacje kobiet i islamski feminizm, a z drugiej wzmocnienie konser-
watywnych wzorcow i forsowanie ich w zyciu publicznym przez salafitéw).
Procesy te zachodza w kazdym z badanych panistw.

Szczegblowe pytania badawcze zostaly sformutowane nastgpujaco:

Egipt

1. Wokot jakich wartoéci zostanie zbudowany fundament paristwa egipskie-
go po Arabskiej Wio$nie?

2. Jakie obszary zycia spofecznego wyemancypuja si¢ spod wplywu tradycji

i w jakim stopniu: rodzina, edukacja, kultura?

3. Czy aktywne podczas rewolucji 2011 roku ruchy spoleczne zwrédca swoje
dziatania przeciwko ponownemu dyktatowi armii?

Arabia Saudyjska

1. Jakie obszary zycia spolecznego majg szanse na modernizacje i przemiany

w duchu wigkszej wolnosci jednostki i emancypacji kobiet?

2. Dlaczego spoleczeristwo obywatelskie i jego organizacje nie istnieja w Kré-
lestwie Saudéw?

Maroko

1. W jakim stopniu i dlaczego procesy modernizacji i demokratyzacji zycia
publicznego w Maroku kontrolowane sg przez wladce?

2. Czystabosciibariery rozwojowe spoteczenistwa obywatelskiego wyplywaja

z tradycyjnej legitymizacji wladzy w Krélestwie Maroka?
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Metodyka badan

Ze wzgledu na podjeta problematyke autorka wybrata metode historyczno-

-pordéwnawcza. Jej szczegdlny walor sprowadza si¢ do tego, ze odwoluje si¢ ona

do badania przesztoéci i podkresla role czasu historycznego jako czwartego

wymiaru rzeczywistosci spotecznej. Nawiazuje takze do koncepgj:

a) Claude’a Saint-Simona, wedtugktérego tylko badanie przeszlosci, wskazu-
jace porzadek w przebiegu dziejéw, moze doprowadzi¢ do odkrycia prawa
postepu i przewidywania przyszlosci. Z przeszlosci traktowanej jako ciag
rozwojowy mozna wydedukowa¢ przyszle wydarzenia, a metoda histo-
ryczna pozwala odkry¢ prawa rozwoju spotecznego®.

b) Augusta Comte’a, dla ktérego celem metody historycznej bylo wykrycie
praw budowy i praw rozwoju spoteczeristwa, a konieczno$¢ jej stosowania
wigzala si¢ z wplywem pokolen przeszlych na pokolenia nastgpujace po
nich’.

c) Maxa Webera, ktdry takze uzywat zrédetl historycznych jako podstawy
do formulowania poréwnawczych wnioskéw teoretycznych. Koncepcja
typéw idealnych umozliwiata tworzenie modeli teoretycznych w réznym
stopniu odpowiadajacych zlozonej rzeczywistosci. Dawata ona przede
wszystkim mozliwosci stworzenia aparatury pojeciowej ulatwiajacej po-
stugiwanie si¢ Zrédlami historycznymi dla analiz socjologicznych. Weber
skupil si¢ na analizie wewng¢trznych napigé i antynomii cywilizacji, zwa-
nych przez niego religiami $wiatowymi, zwlaszcza monoteistycznymi'®.
Autorka odwoluje si¢ takze do kategorii ,dlugiego trwania” Fernanda

Braudela, poniewaz wickszo$¢ badanych zjawisk i proceséw ma charakeer diu-

giego trwania. Ponadto metoda historyczno-poréwnawcza umozliwia okre-

$lenie przemian, ktére dokonaly si¢ w $wiadomosci badanych spoleczenstw.

Pozwala $ledzi¢ przemiany idei i koncepcji nalezacych do glebokiej przeszto-

$ci, ktére majg przemozny wplyw na wspétczesnosé, o czym przekonuje Gra-

C.H. de Saint Simon, Rzecz o ciggeniu powszechnym, [w:] Pisma wybrane, t. 1, War-
szawa 1968.
*  A. Comte, Rozprawa o duchu filozofii pozytywnej, Warszawa 1973.

10

M. Weber, Socjologia religii. Dzieta zebrane. Etyka gospodarcza religii swiatowych,
Krakéw 2000; idem, Gospodarka i spoteczeristwo. Zarys socjologii rozumiejgcej, War-
szawa 2002.
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matyka cywilizacji” Braudela'' oraz analiza czasowo-diachroniczna Shmuela
Eisenstadta i jego rozumienie zmiany spofecznej'”.

Eisenstadt uznal napiecie migdzy $wiatem doczesnym, a wizja przyszlego
$wiata za decydujacy czynnik uruchamiajacy dynamike spoleczng. Rozziew
migdzy organizacja zycia spotecznego i ksztaltem muzulmariskiego parstwa
bytijest motywem przewodnim istniejacych w §wiecie arabskim sprzecznosci.
Eisenstadt podkreslal znaczenie sprzecznosci, konfliktéw i wewngtrznych na-
pi¢e¢ dla wprowadzenia zmian i przeobrazen rzeczywisto$ci spolecznej. Kon-
frontowat takze refleksyjny stosunck jednostek do wiasnych dziatan i celow
z zastanym porzadkiem, co stanowito dla niego urzeczywistnienie autentycz-
nej nowoczesnosci.

Metoda ta zostala wykorzystana w badaniach spoleczenistw pozaeuropej-
skich, szczegdlnie przy tworzeniu modeli teoretycznych rozwoju w warun-
kach opéznienia (badania Josepha Needhama nad spoteczeristwem chirskim,
teoria systemu $wiatowego Immanuela Wallersteina). Wiréd socjologéw pol-
skich do grona przedstawicieli socjologii historycznej naleza: Kazimierz Do-
browolski, Wladystaw Kwasniewicz, Barbara i Jerzy Szaccy, Piotr Sztompka.

W prowadzonych badaniach szczegdlnie przydatne bylo rozwiniecie tej
metody przez Dobrowolskiego w postaci metody integralnej, jako badania
uwzgledniajacego wszystkie mozliwe czynniki majace wplyw na przedmiot
badan i wykorzystujacego jak najwigksza liczbe dostepnych zrédet podpada-
jacych pod odmienne wobec siebie kategorie badawcze, takze pozaspotecz-
ne, o ile maja istotny wplyw na badane zjawisko. Dobrowolski podkreslat
znaczenie sit odpowiadajacych za dynamike przeobrazen, zwlaszcza jesli
mialy one charakter antagonistyczny i prowadzily do dysharmonii w mysle-
niu i dziataniu.

Metoda historyczno-poréwnawcza pozwala uwzgledni¢ analize kluczo-
wych Zrédet z zakresu politologii, stosunkéw migdzynarodowych, kulturo-
znawstwa, orientalistyki i socjologii wiadzy, a takze wykorzystanie dostepnych
miedzynarodowych i arabskich badan opinii publicznej. Zatem program ba-
dan zostal oparty na wykorzystaniu w réwnym stopniu zrédel zastanych jak

i wywotanych, w szczeg6lnosci: analizie prasy arabskiej — dostepnej w edycji

11

E Braudel, Gramatyka cywilizacji, Warszawa 2006.

2 S.N. Eisenstadt, Utopia i nowoczesnosé, Poréwnawcza analiza cywilizacji, thum.

A. Ostolski, Warszawa 2009.
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angielskiej, analizie literatury w jezyku polskim, angielskim i niemieckim do-
tyczacej problemu spofeczenstw arabskich. W bibliografii ujeto takze pozycje
szerzej odnoszace si¢ do badanej problematyki, cho¢ nie odniesiono si¢ do
nich bezpo$rednio w toku analizy. Poszerzaly go badania wlasne: wywiady
z przedstawicielami ruchéw obywatelskich w Egipcie, mtodymi aktywistami
i rewolucjonistami, uczestniczacymi w przemianach. Ponadto wazne meryto-
rycznie okazaly si¢ osobiste do$wiadczenia z pobytu w Egipcie w 2013 roku
i na Bliskim Wschodzie w 2014 roku. Podréze te byty mozliwe dzi¢ki srodkom
na badania naukowe, uzyskanym w macierzystej uczelni autorki — Krakow-
skiej Akademii im. Andrzeja Frycza Modrzewskiego. Autorka wykorzystata
takze wiedze i do$wiadczenie zgromadzone podczas pracy nad pierwsza ksiaz-

ka Zachéd i islam. Dylematy relacji®.

Wyjasnienia kluczowych pojec

Islam jako poj¢cie funkcjonujace w nauce zachodnioeuropejskiej nieomal od
poczatku naznaczone bylo wicloznaczno$cia. Zmieniato si¢ takze w czasie.
W odniesieniu do religii oznaczalo przejscie od nicuswiadomionej prakeyki
i wiary do uporzadkowanego systemu religijnego, od wspélnoty pierwszych
wiernych po skomplikowany system imperium ottomanskiego, od transcen-
dentnego wymiaru do jego ziemskiej realizacji. Wreszcie oznaczalo przejécie
od religijnego systemu do nazwy cywilizacji. Jednoczesnie oznaczato sfere
duchowsy i rzeczywisto$¢ polityczng. Od drugiej potowy XIX wicku zaczgto
stosowac to pojecie do calego obszaru cywilizacji muzutmanskiej.

W drugiej potowie XX wicku islam dotaczyt do innych cywilizacji wspét-
czesnego $wiata, kiedy to Zachdd nareszcie uznat réznokulturowosé $wiata
i zrezygnowat z idei jednej cywilizacji.

Jednak dla ludzi Zachodu i muzulmanéw nie zawsze islam oznaczat to
samo.

Dla muzutmanéw w pojeciu islamu zawieraja si¢ odmienne do$wiadczenia.
Przede wszystkim jednak jest to akt egzystencjalnego poddania si¢ Allahowi.
Religia dana przez Boga i niepodlegajaca zmianom. Obowiazek stworzenia
sprawiedliwego panistwa i spoteczenistwa. Prawo religijne scalajace rozproszo-

ne geograficznie wspdlnoty wiernych. Jednos¢ religii, kultury, jezyka, trady-

13

K. Brataniec, Zachdd i islam. Dylematy relacji, Krakéw 2009.
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cji 1 historii, dziedzictwo i fundament identyfikacji. Takze koncepcja historii
i zbiér zasad okreslajacych relacje miedzy jednostka a zbiorowoscig. Muzul-
manie uznaja islam za ostatni faz¢ Objawienia w historii ludzko$ci, poniewaz
przekaz w judaizmie i chrze$cijanstwie okazal si¢ niedoskonaly. Jako Objawie-
nie doskonate islam aczy dotychczasowe proroctwa i dokonuje syntezy tego,
co dotad bylo rozdzielone: paristwa i religii, prawa i mifoéci, krélestwa ziem-
skiego i boskiego, sprawiedliwosci i milosierdzia, ciata i duszy. Dlatego tez
muzutmanie nie dopuszczaja konwersji na inne religie, przejécie na judaizm
czy chrzescijanistwo oznaczaloby bowiem sprzeniewierzenie si¢ doskonatosci
i postgpowi, ktdre islam reprezentuje'®. Islam jest zatem religia uniwersalna.
Z tej zlozonodci znaczen, bedacych punktem odniesienia dla muzuima-
néw, wyrosto przekonanie, na ktérym ufundowano europejska nauke o tej re-
ligii i cywilizacji. Ernest Renan w swoim inauguracyjnym wykfadzie w College

de France w 1862 roku nie mial watpliwosci, co do natury islamu:

Islam jest catkowitym przeciwienistwem Europy...Islam jest lekcewazeniem nauki,
stlumieniem spoleczenstwa obywatelskiego, uosabia on przerazajaca prostote se-
mickiego ducha, kedry trzyma w karbach ludzki umyst, zamykajac go na wszelkie
wyrafinowane idee, subtelne uczucia, racjonalne poszukiwania, by utrzymad swoje

spoiwo i odwieczna tautologic: Bdg jest Bogiem®.

Gustaw E. von Grunebaum twierdzil, ze ,,islam konsekwentnie odmawia
ontologicznej realnosci zmiany, nawet jedli spoteczna realnos¢ chybia ideatu,
ideat ten jednak nie podlega rewizji”*¢. A islam jako kultura, jego zdaniem, jest
niezdolny do innowacji.

Jak wykazat Edward Said, nazywajac dokonania nauki zachodnioeuropej-
skiej w stosunku do islamu orientalizmem, Zach6d wytworzyt nauke zajmuja-
ca si¢ wlasnym wyobrazeniem na temat Orientu, reagujaca przede wszystkim

na kulture, ktéra go stworzyta niz na przedmiot badan.

" H.Hanafi, Life in Peace: An Islamic Perspective, ,Bulletin of Peace Proposals” 1987,
Vol. 18, No. 3, s. 433.

5 E. Renan, Oeuvres completes, Calmann-Livy, Paris 1947, Vol. 2, s. 333, cyt. za:
C. Kurzman, Introduction. Liberal Islam and Its Islamic Context, [w:] Liberal Islam.
A sourcebook, ed. C. Kurzman, New York—Oxford 1998, s. 3 [thum. wlasne — K.B.].

' G.E.von Grunebaum, Problem of Muslim Nationalism, [w:] Islam and the West, ed.
R.N. Frye, The Hague 1956 [tlum. wlasne - K.B.].
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Islamski Wschéd stat si¢ zatem, kategoria wskazujaca na mozliwosci kre-
acyjne orientalistéw, nie odnosit si¢ do rzeczywistych, zyjacych tam spofe-
czeristw muzutmanskich osadzonych w historii'’.

Dyskusja rozpoczgta przez Edwarda Saida w latach 70. XX wicku trwa do
dzisiaj. Orientalizm pobrzmiewa we wspoéiczesnych koncepcjach na temat is-
lamu. Jego zalozenia miedzy innymi stanowily podstawe do niezwykle popu-
larnej w latach 90. koncepdji ,zderzenia cywilizacji” Samuela Huntingtona,
ktéra zakladata istnienie islamu jako kategorii obejmujacej wszelkie sfery zy-
cia, odpowiedzialnej za zmiany spoleczne i polityczne, gtéwny czynnik spraw-
czy w $wiecie muzutmariskim. Do tego stopnia odmienny i niezrozumialy dla
ludzi Zachodu, ze mogacy generowa¢ jedynie konflikty i wzajemna wrogos¢®.

W analizach przyczyn niepowodzenia Arabskiej Wiosny, wielu autoréw
réwniez odwoluje si¢ do ugruntowanych przekonar, ze islam nie jest w stanie
wspdlistnie¢ z demokracja. Trwalto$¢ tych przekonan niekiedy uniemozliwia
naukowe analizy i zmierzenie si¢ z faktami.

Najbardziej wplywowe i zakorzenione idee na temat islamu zebral Fred
Halliday, wykazujac przy tym, ze nieunikniong konsekwencja takiego rozu-
mowania staje si¢ wrogo$¢ wobec muzutmanéw, dazenie do konfrontaciji i is-
lamofobia®. Halliday podkreslit réwniez, ze przypisywanie okreslonych cech
religii i cywilizacji islamu czyni z islamu zjawisko wyjatkowe, odpowiedzialne
za przekonania polityczne, formy spoleczne, zmiang historyczna, gospodarke
i dalszy rozwdj krajéw muzutmanskich. Jest to mozliwe dzicki podtrzymaniu
starego orientalistycznego mitu o niezmiennosci islamu w czasie, jednej trady-
cji religijnej obowiazujacej wszystkich wiernych i unikatowej historii Bliskiego
Wschodu. Mity sa podzielane nie tylko przez ludzi Zachodu, ale i fundamen-
talistéw islamskich, poniewaz stanowia dla nich podstawe do umocnienia od-
miennosci i wyjatkowosci islamu.

Tymczasem, Bliski Wschod podzielit nieomal wszystkie doswiadczenia
krajow Trzeciego Swiata, zwlaszcza takie jak: dominacja kolonialna przez
bezposrednie rzady kolonialne lub kontrol¢ posrednia; powstanie nacjonali-
stycznych ruchéw oporu jako konsekwencje kolonizacji; niestabilno$¢ paristw

postkolonialnych, ktéra wynika z arbitralnie ustalonych granic; skrajna nie-

7 EW. Said, Orientalizm, ttum. M. Wyrwas-Wisniewska, Warszawa 1991.
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S.P. Huntington, Zderzenie cywilizacji, ttum H. Jankowska, Warszawa 2004, 2002.
¥ F. Halliday, Islam i mit konfrontacji, tham. R. Piotrowski, Warszawa 2002.
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réwnomiernos¢ podziatu débr w tych paristwach; kontynuowana po upadku
systemu kolonialnego kontrola i ingerencja w polityke tych pastw; uwikianie
w relacje z bylymi metropoliami; odziedziczone pokolonialne struktury lokal-
ne i klasowe; represje jako instrument kontroli spolecznej i politycznej, aby
utrzyma¢ wladzg w panistwach niejednorodnych etnicznie i wyznaniowo®.

Wydaje si¢, ze pojecie Trzeciego Swiata mogloby by¢ przydatne przy opi-
sie wickszo$ci krajow Bliskiego Wschodu i drég ich rozwoju. Jednakze i to
pojecie uleglo skostnieniu i stalo si¢ tatwym wyjasnieniem sytuacji krajéw
poddanych wplywom Zachodu. Trzeci Swiat utozsamiano (od pojawienia si¢
pojecia w 1952 1) z zacofaniem, niedorozwojem, rozwojem zaleznym i bra-
kiem postepu cywilizacyjnego. Réwnoczesnie wystawiajac go na nieustanne
poréwnania ze $wiatem rozwinietym i aplikujac rozmaite rozwiazania, ukie-
runkowane na jeden cel — by mégt doréwnad cywilizacji Zachodu. Wigkszos¢
teorii modernizacji podejmowata préby wyjasnienia pozycji krajow Trzeciego
Swiata w systemie migdzynarodowym i wskazywala koniecznosé¢ odgérnych
zmian wzorowanych na krajach zachodnich. Jednak konotacje tego pojecia
byly zdecydowanie negatywne, poniewaz odnosilo si¢ ono do krajéw bied-
nych i pozbawionych perspektyw. Obok czynnikéw strukturalnych, kedre byly
odpowiedzialne za wstrzymanie rozwoju tych krajéw, zaczgto dostrzega¢ uwa-
runkowania kulturowe, uznane nawet za bardziej istotne?.

Trzeci Swiat okazat si¢ mitem, podobnie jak cechy przypisywane islamo-
wi, poniewaz stworzono nowe pojecia opisujace stan nierdwnosci w $wiecie.
Nowy podziat odwotywat si¢ do opozycji Péinoc—Potudnie, wkrétce wylama-
ly si¢ z niego paristwa Azji Wschodniej i Potudniowo-Wschodniej. Nie udato
si¢ stworzy¢ jednej koncepcji zacofania i niedorozwoju, obejmujacej wszystkie
kraje uznane niegdy$ za Trzeci Swiat.

Dlatego uzasadnione wydaje si¢ podejscie opierajace si¢ na indywidual-
nych czynnikach rozwoju i procesu historycznego wlasciwe dla kazdego wy-
branego do analizy paristwa, poniewaz w Egipcie, Maroku i Arabii Saudyjskiej
wystegpowal odmienny typ islamu, inaczej ksztaltowaly si¢ relacje z Zacho-
dem, wreszcie istnialy rézne napigcia wewnetrzne majace wplyw na stosunki

whadzy. Co istotne, a zarazem interesujace badawczo wszystkie trzy panistwa sa

20 Ihidem, s. 34.

2t . Kieniewicz, Wprowadzenie do historii cywilizacji Wschodu i Zachodu, Warszawa
2003, s. 319-324; L.E. Harrison, S.P. Huntington, Kultura ma znaczenie, ttum.
S. Dymczyk, Poznan 2003.
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krajami muzutmariskimi, w keérych dominuje islam sunnicki i kultura muzul-
mariska, a Arabowie stanowig etniczng wigkszo$é.

Warsztatowo niezbedne zdaje si¢ sprecyzowanie pojeé socjologicznych
kluczowych dla podjetej analizy i powstalej w jej wyniku pracy. Spoleczen-
stwo obywatelskie przez dtugi czas oznaczalo w socjologii przestrzeri migdzy
strukturami paristwa a sfera prywatna, obszar mi¢dzy panstwem a spofe-
czenstwem. Obejmowalo wszystkie oddolne dzialania obywateli nickontro-
lowane przez panstwo. W obrgbie instytucji spoleczenistwa obywatelskiego
znajdowaly sie: partie polityczne, zrzeszenia producentéw i konsumentéw,
prywatne organizacje, stowarzyszenia lokalne, fundacje. Jako spoteczenstwo
obywatelskie pojmowano wszystkie instytucje zaangazowane w dzialania
niepafistwowe i wywierajace presje na instytucje panstwowe. Ich dziatalnos¢
miala si¢ by¢ z zalozenia nieparistwowa, zorganizowana i publiczna. Spote-
czenistwo obywatelskie zatem odnosito si¢ do aktywnosci obywateli, ktére
mialy wykracza¢ poza poziom mikrostrukturalny i jednoczesnie nie wyply-
waé z inicjatywy panstwa®.

W latach 90. XX wicku, wlaczono organizacje pozarzadowe, zwane tez or-
ganizacjami ,trzeciego sektora’. Organizacje opiekuricze, dobroczynne zwane
»non-governmental, non-profit, voluntary”, zdaniem niekt6rych, staly si¢ naj-
wazniejszymi i najbardziej zauwazalnymi instytucjami ponowoczesnego spo-
leczenstwa obywatelskiego®. Na catym $wiecie od polowy lat 70. XX wicku
nastapit wzrost liczby stowarzyszen i fundacji jako odpowiedzi na kryzys pan-
stwa opickuriczego i jego wycofanie si¢ z wspierania najubozszych. Wigkszo$¢
organizacji dziata w sferze edukacji, zdrowia i opieki spoleczne;j.

Podobny proces zaszed! takze w paristwach arabskich, w wigkszosci doszto
do wprowadzenia polityki dostosowania strukturalnego i przemian gospo-
darki w zamian za pomoc Migdzynarodowego Funduszu Walutowego. Orga-
nizacje pozarzadowe staly si¢ aktywnymi aktorami na scenie politycznej, nie
tylko jako organizacje pomocowe, ale takze promotorzy zmian politycznych.
Z drugiej strony trzeci sektor, jak wskazuja przyklady z wielu krajéw miedzy
innymi Maroka — jest zalezny i podporzadkowany wiadzy, ktéra poprzez orga-
nizacje pozarzadowe wywiera wptyw na wybrane sfery zycia publicznego. Or-

ganizacje dobroczynne zwykle s3 finansowane przez administracje paristwowa

2 E. Whnuk-Lipinski, Demokratyczna rekonstrukcja, Warszawa 1996, s. 100.
# P.S. Zaleski, Neoliberalizm i spoleczerstwo obywatelskie, Toru 2012, s. 152.
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whasna, badz sa wspierane przez rzady panstw obcych, utrzymujacych dzigki
temu kontrole¢ nad panstwami otrzymujacymi pomoc. Dzialania te prowadza
do tagodzenia konfliktéw i ,u$mierzania politycznie niebezpiecznych teryto-
riéw na krawedzi globalnej gospodarki”™. I wpisuja si¢ w nowe rozumienie
rozwoju jako zagrozenia dla mi¢dzynarodowego systemu gospodarczego i po-
litycznego.

W tym dyskursie rozwoj, jesli taczy si¢ z zacofaniem i zapdznieniem spo-
lecznym, jest postrzegany jako czynnik destabilizujacy. Programy pokojowe
i pomoc humanitarna, dzialajace poprzez sektor organizacji opickuniczych
maja zapewni¢ wplywy, kontrol¢ i podporzadkowanie obszaréw niestabil-
nych oraz wlaczy¢ je w struktury bezpieczenstwa®. Rozwdj spoleczny jest
rozumiany jako wskaznik podzialu dochodéw, wydluzenia ludzkiego zycia
i poziomu osiagnie¢ edukacyjnych w badanym spoteczenstwie. Uwzglednia
on takze uwarunkowania kulturowe, dobrostan psychiczny i spoteczny jedno-
stek, wskazuje na trwaly proces poszerzania ludzkich mozliwosci i wyboréw
w obrebie spoteczenstwa. Trwaly rozwdj przektada si¢ na ograniczenie biedy,
wzrost zasobow mieszkaniowych dla najubozszych, dostepnos¢ opicki me-
dycznej, wzrost poziomu wyksztatcenia na wszystkich poziomach oraz dostep
do odnawialnych Zrédel energii®.

Modernizacja, czyli unowoczesnianie, oznacza ciag kierunkowych i ewolu-
cyjnych zmian, keérym podlegaja spoleczenistwa tradycyjne; zmian prowadza-
cych do powstania spoleczenstw nowoczesnych?. Takie rozumienie procesu
modernizacji zaklada przeciwstawienie tradycji i nowoczesnosci oraz odwo-
tanie do wzorca zachodniej cywilizacji nowoczesnej, ktéra charakeeryzuje sie
szczegdlnymi cechami umozliwiajacymi trwaly rozwéj spoleczenstw.

Teorie modernizacji uznaja, ze zacofanie spoteczenistw tradycyjnych jest
pierwszym stadium rozwoju i wynika z malej podatnosci na zmiany instytucji
spolecznych i jednostek w tych spoteczeristwach. Stad tez powstaty koncepcje

osobowosci nowoczesnej Aleksa Inkelesa i ,cztowieka przejsciowego” — tran-
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Idem, NGO-sy i kryzys demokracji, ,.Le Monde Diplomatique”, sierpien 2014, s. 35.
% Ibidem.
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K. Krzysztofek, M.S. Szczepanski, Zrozumied rozwdj. Od spoleczenstw tradycyjnych
do informacyjnych, Katowice 2005, s. 19-20.

¥ W. Knoebl, Teorie, ktdre nie praeming: nie koticzqgca si¢ historia teorii modernizacjs,

[w:] Wspétczesne teorie socjologiczne, wybdr i oprac. A. Jasifiska-Kania, Warszawa
2006, s. 735.
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sitional man Daniela Lernera, ktére mialy by¢ whasciwe dla jednostek zyjacych
w spoleczenistwie nowoczesnym i spoleczenistwie w okresie przejscia do nowo-
czesnosci®®,

Teorie modernizacji zakladajg takze wzrastajace zréznicowanie na wszyst-
kich poziomach funkcjonowania spoleczenistwa. Na poziomie jednostkowym
modernizacja pociaga za sobg otwarto$¢ na zmiany, innowacyjnos¢ jednostek,
potrzebe osiagnie¢, sktonnos¢ do ryzyka, kierowanie si¢ racjonalno$cia. Na
poziomie spotecznym wprowadza zmiany w rolach spolecznych, w systemie
rodzinnym i pokrewienistwa, prowadzi do przeksztalcenia strukeur klasowych
i warstwowych. W sferze kultury zwykle modernizacja oznacza upowszech-
nienie nowoczesnego i $wieckiego wyksztalcenia i zréznicowanie w sferze
wartoéci. W sferze ekonomicznej pociaga za soba wprowadzenie gospodarki
rynkowej. W sferze politycznej modernizacja ogranicza rolg elit tradycyjnych
na rzecz struktur panstwa®.

Teorie modernizacji byty niezwykle popularne w latach 60. i 70. XX wieku
i stosowane jako model wyjasniajacy zmiany zachodzace na Bliskim Wscho-
dzie. Uznawano wéwczas, ze decydujacym czynnikiem zmiany spolecznej
sa aktywne jednostki, tzw. czlowick nowoczesny oraz elity polityczne i inte-
lektualne oraz klasy $rednie. Bardzo dtugo uznawano te grupy za gléwnych
aktoréw odpowiedzialnych za modernizacj¢ spoleczenstw bliskowschodnich,
réwniez dlatego, ze w mys] teorii wszelkie zmiany mialy by¢ wprowadzane
odgdrnie. Zaktadano, ze wprowadzane na wzor instytucji zachodnich rozwia-
zania przyniosa podobne rezultaty polityczne. Wkrétce zakwestionowane te
dogmaty: postepu gospodarczego prowadzacego do demokratycznego syste-
mu politycznego, modernizacji jako dominacji wartoéci $wieckich i racjonal-
nych, dychotomii tradycji i nowoczesnosci, liniowego procesu historycznego
od spoleczenistw tradycyjnych do nowoczesnych, niezmiennej, jednorodnej
stradycyjnej” kultury®.

Ilan Pappé twierdzi wrgez, ze teoretycy zachodni stworzyli wzor rozwo-
ju dla Bliskiego Wschodu oparty na analizie ilo$ciowej proceséw industriali-

zacji, urbanizacji, sekularyzacji, centralizacji i upolitycznienia spoleczenstw.

2 Zob. D. Lerner, The Passing of Traditional Society, New York-London 1966;
D. McClelland, The Achieving Society, New York 1961; S. Eisenstadt, Tradition,
Change and Modernity, London—New York 1973.

¥ K. Krzysztofek, M.S. Szczepanski, gp. cit., s. 38.

3 W. Knoebl, op. cit., s. 742.
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Zmiany strukturalne zostaly wzmocnione przez przeplyw idei nacjonalizmu,
demokragji i liberalizmu. U podstaw tych zatozen, lezalo przekonanie, ze roz-
woj regionu zalezy od czynnikéw zewnetrznych, a zrédlem wszelkiej zmia-
ny w krajach bliskowschodnich moze by¢ tylko Zachdd i zwesternizowane
lokalne elity®. Obecnie w badaniach dominuje podejscie skupiajace si¢ na
lokalnym wymiarze zmian. Uznaje si¢ wazno$¢ grup spolecznych dotad po-
mijanych w gléwnym nurcie badani: wspélnot wiejskich, robotnikéw, miesz-
karicéw miast, i przede wszystkim kobiet. Zachéd przestat by¢ uwazany za je-
dynego inicjatora zmiany na Bliskim Wschodzie, zyskat status jednego z wiclu
czynnikéw zmian nie zawsze prowadzacych do rozwoju®.

Przyjete na uzytek niniejszej pracy do analizy stosunkéw wladzy pojecie
cywilizacja odwotuje si¢ do dwudziestowiecznego rozumienia cywilizacji jako
spoleczno-kulturowej caloéci ufundowanej na wlaciwym dla niej systemie
aksjonormatywnym i stanowigcym podstawe kulturowej tozsamosci dla ludzi
do niej przynalezacych. Koncepcja ta bliska byta miedzy innymi Weberowi,
Durkheimowi, Spenglerowi, Toynbeemu, Wallersteinowi i Huntingtonowi®.
Zaktadata istnienie wielosci cywilizacji i po raz pierwszy w dziejach porzucata
zakorzenione od XVIII wicku przekonanie o istnieniu jednej uniwersalnej cy-
wilizacji reprezentowanej przez Zach6d*.

Poszczegélne cywilizacje byly zatem calo$ciami osadzonymi w czasie
i w przestrzeni, mialy wlasne granice, zostaly stworzone w toku przeobrazen
konkretnych spoleczeristw, charakteryzowaly si¢ swoistym wypracowanym
przez siebie systemem gospodarczym i mentalnoscia zbiorows. Takie rozu-
mienie cywilizacji podkreslato odmiennos¢ kulturows i istnienie glebokich
struktur; struktur nazwanych przez Fernanda Braudela ,strukturami diu-

giego trwania’, do ktérych naleza uczucia religijne, trwalo$¢ spotecznosci

3t 1. Pappé, Wspdtczesny Bliski Wschdd, Warszawa 2013, s. 20.

2 Ihidem, s. 3 1.

3 Zob. A. Weber, Fundamentals of Culture-Sociology, New York 1939, cyt. za: Theo-
ries of Society. Foundations of Modern Sociological Theory, ed. T. Parsons, New York
1961, Vol. 2; M. Mauss, E. Durkheim, Noze of the Notion of Civilization, ,Social Re-
search” 1971, No. 38; O. Spengler, Zmierzch Zachodu, Warszawa 2001; A. Toyn-
bee, Studium historii, Warszawa 2000; 1. Wallerstein, Geopolitics and Geoculture:
Essays on the Changing World-System, Cambridge 1992; S.P. Huntington, Zderze-
nie cywilizaci...

3 K. Brataniec, Zachdd i islam. Dylematy relacji, Krakéw 2010, s. 31.
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wiejskich, postawa wobec $mierci, stosunck do pracy, rozrywki, zycie ro-
dzinne. S3 one osadzone glgboko w czasie, oporne na zmiany i zapozyczenia
kulturowe, istniejace cz¢sto nieswiadomie i ksztaltujace oblicze danej cywili-
zacji jako jej podstawy.

Braudel w latach 60. XX pisal:

Rola kobiety dla kazdej cywilizacji jest swoistym testem, poniewaz w kazdej cywi-
lizacji nalezy do rejestréw ,,dtugiego trwania’, jest ,odporna” na ataki z zewnatrz
i nielatwo zmienia si¢ z dnia na dzien. Cywilizacja na og6t odmawia przyjmowa-
nia débr kulturowych niezgodnych z kedras z jej glebokich strukeur. Stanowcza
odmowa zapozyczen, utajona wrogo$¢ zdarza si¢ do$¢ rzadko, ale zawsze wiedzie

prosto do serca cywilizacji®.

Koncepcja cywilizacji stosowana do analizy przemian spoteczeristw Bli-
skiego Wschodu niewatpliwie odzyla w latach 90. XX kiedy Samuel Hunting-
ton postawil tez¢ o zderzeniu cywilizacji. Wzbudzita takze liczne spory w éro-
dowisku badaczy islamu i spoleczeristw arabskich, stawiajacych pytania o to,
czy istotnie nieprzekraczalne réznice cywilizacyjne i kulturowe odpowiadaja
za proces modernizacyjny w tych krajach i ich dalszy rozw¢j. Dlugo podkre-
$lano znaczenie religii i kultury jako czynnikéw odpowiedzialnych za zmiang
spoleczna w $wiecie islamu. Kierunki zmian w tych spofeczeistwach zmusza-
ja badacza do zmiany perspektywy i zwrdcenia uwagi na zupelnie odmienne
procesy i nowych aktordéw spotecznych, takich jak ruchy spoleczne, zwigzki
zawodowe, stowarzyszenia, wiejskie i miejskie wspdlnoty.

Nowe ruchy spoleczne to struktury nie mieszczace si¢ w dotychczasowym
podziale na to, co prywatne i publiczne. Jest to pewna liczba jednostek, ktéra
staje si¢ zbiorowym aktorem tworzac nieformalne, geste sieci wspoidziatania,
uczestniczac w konfliktowych relacjach z wyraznie okreslonym przeciwni-
kiem i podzielajac odr¢bna, zbiorows tozsamo$é¢®. Dzialania, ktdre sg przez
nie podejmowane majg charakter prawomocny a ich efekty odnosza si¢ do

szerszej zbiorowosci.

[...] ruchy spoleczne mozna okredli¢ jako ruchy dazace do uznania siebie przez
szersza zbiorowo$¢ za politycznych aktoréw - chociaz ich formy dzialania nie

ciesza si¢ legitymizacja ze strony utrwalonych instytucji politycznych. Ruchy te

3 F.Braudel, op. cit., s. 62.

3¢ D. Della Porta, M. Diani, Ruchy spoteczne. Wprowadzenie, tham. A. Sadza, Krakéw
2009, s. 24.
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zmierzaja do celéw, kedrych osiggnigcie mialoby istotne znaczenie nie tylko dla

samego ruchu, lecz i dla spoleczenstwa jako catosci”.

Celem jest przeprowadzenie zmiany spolecznej lub przeciwstawienie si¢
jej. Ruchy te odwotuja si¢ do wartosci autonomii i tozsamosci, zorganizowane
sa wokot samopomocy i samozarzadzania. Organizujg si¢ w sposdb nieforma-
lizowany, nieciagly, zalezny od kontekstu. Nie posiadaja lideréw ani hierar-
chicznej strukeury. Ruch tworza jego uczestnicy, ktérzy podejmuja okreslone
akcje, wolontariusze, dobrowolne skfadki. Ruchy tego typu wykorzystuja duza
liczbe 0s6b bioracych udziat w demonstracjach i protestach, mobilizujac opi-
nie publiczng.

Akcje te Claus Offe nazywa taktyka protestu i zadar, poniewaz skupiaj si¢
zazwyczaj na jednym zadaniu. Wysuwaja swoje postulaty i zadaja ich natych-
miastowego spelnienia. Sposéb dzialania nowych ruchéw oraz ich struktura
wykluczaja prowadzenie negocjacji i dialogu. Od starych ruchéw spotecznych
odréznia je brak wspélnej plaszczyzny ideologicznej wsréd uczestnikéw, brak
przywiazania do okreslonych postaw politycznych i przede wszystkim duze
zréznicowanie spoleczno-ekonomiczne®. Uczestnicy ruchu pochodza z réz-
nych srodowisk spolecznych, nie identyfikujq si¢ z interesem klasowym, ponie-
waz racje materialne odnoszace si¢ do jednej klasy spolecznej nie sa przedmio-
tem ich zainteresowania. Jednakze laczy ich pojawiajaca si¢ w toku dzialania
tozsamos¢ zbiorowa, wynikajaca z ze $wiadomosci wspélnego celu i zaangazo-
wania oraz poczucia bycia cz¢scig sieci®. Przykladem dzialania nowych ruchéw
spolecznych s niewatpliwie protesty i demonstracje podczas Arabskiej Wiosny.

Kultura polityczna odwoluje si¢ do postaw jednostek i spoteczenstwa wo-
bec panujacego ustroju politycznego. Jest to polityczne nastawienie specy-
ficzne dla danego spoteczenstwa, na krére skiadaja si¢ pojecia, uczucia i oceny
prezentowane przez jednostki nalezace do tego spoteczenistwa. Kulture poli-
tyczng nabywa si¢ w procesie uspolecznienia, obejmuje ona wszystkie wzorce

postaw politycznych wérdéd obywateli.
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C. Offe, Nowe ruchy spoteczne: przekraczanie granic polityki instytucjonalnej, [w:]
Wiadza i spoleczertstwo. Antologia tekstéw z zakresu socjologii polityki, wybér i oprac.
J. Szczupaczyr’lski, Warszawa 1995, s. 222.

3 Ibidem, s.223.

¥ A. Touraine, The Voice and the Eye: An Analysis of Social Movements, Cambridge
1981.
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Gabriel A. Almond i Sidney C. Verba wyrézniaja trzy typy kultury poli-
tycznej, ktore dominujg we wspdlezesnych spoleczenstwach, niejednokrotnie
wystepujac razem, poniewaz nie zawsze kultury polityczne s3 zgodne z syste-
mami politycznymi, z ktérymi wystepuja. Pierwszy typ to zasciankowa kultu-
ra polityczna, wystepuje ona w spoleczenistwach nie posiadajacych ztozonych
16l politycznych. W ich miejsce istniejg funkcje taczace wymiar polityczny
z ckonomicznym i religijnym. Dlatego tez nie da si¢ wyodrebni¢ w takich
spoleczenstwach typowych postaw politycznych. Drugi typ to kultura podpo-
rzadkowania, obywatele nie wykazuja w takiej kulturze politycznej inicjatywy,
sa bierni, a ich postawa wobec systemu politycznego ma charakter emocjonal-
ny i uczuciowy. Polityczna kultura uczestnictwa jest trzecim typem idealnym,
gdzie jednostki wykazuja inicjatywe polityczna, posiadaja wiedz¢ o ustroju
politycznym i strukturach wladzy oraz procesie politycznym. Czlonkowie
spoleczenstwa sa aktywni i $wiadomi, nie oznacza to jednak niepostuszenstwa
wobec panujacego prawa i wladzy®. Te trzy typy kultury politycznej moga
wystgpowad razem zaréwno w postawach obywatelskich, jak i poszczegélnych
grupach spofecznych.

Kultura obywatelska pojawila si¢ najpdzniej jako szczegélna postawa otwar-
toéci na zmiany, poszanowania pluralizmu, porozumienia i réznorodnosci,
oparta na dyskusji i wymianie opinii. Kultura ta stworzyta warunki do szerszego
uczestnictwa politycznego klas i warstw dotad pomijanych w procesie politycz-
nym miedzy innymi klasy robotniczej. Byla cz¢scia ogélnoswiatowej zmiany
politycznej, czyli powstajacej globalnie kultury uczestnictwa, wyrastajacej z po-
laczenia nowoczesnosci i tradycji. Kultura obywatelska zaktada lojalne uczest-
nictwo, zgodg na inicjatywy polityczne, aktywnos¢ $wiadomej jednostki, jedno-
czesnie taczy w sobie postawy podporzadkowania i zasciankowosci. Oznacza to
polaczenie uczestnictwa w procesach politycznych przy zachowaniu lojalnosci

wobec grup pierwotnych, do ktdrych jednostka przynalezy:

Zachowanie owych bardziej tradycyjnych nastawien i spojenie ich z postawami
uczestnictwa prowadzi do uksztaltowania si¢ harmonijnej kultury polityczne;j,
w ktérej polityczne zaangazowanie i racjonalizm réwnowazone sa przez pasyw-

no$¢ i szacunek do mniej uniwersalnych wartosci lokalnych*!.

9 G.A. Almond, S.C. Verba, Political Attitudes and Democracy in Five Nations, Little,
Brown and Company (Inc.); rozdz. I: An Approach to Political Culture, [w:] Wia-
dza i spoteczenstwo. Antologia..., s. 332-337.

N Ibidem, s. 342.
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Wiadza jest stosunkiem spolecznym i instytucja. Klasyczna, behawioral-
no-instrumentalna definicja wladzy, funkcjonujaca w naukach spotecznych,
pochodzi od Maxa Webera. Dla Maxa Webera wiadza stanowita istotg tego,
co spoleczne: ,Za pomoca weberowskiej kategorii wladzy mozna rozpatry-
wac kazde zjawisko spofeczne i kazdy stosunck spoteczny”®. Jako stosunck
spoleczny, powstawala w procesie spolecznego dzialania i byla okreslo-
nym aspektem dzialania, wplywajacym na postepowanie wszystkich jego
uczestnikédw. Zatem, stanowila szanse zrealizowania wlasnej woli wewnatrz
okreslonego stosunku spotecznego, nawet przy zaistnieniu oporu ze strony
innych aktoréw bioracych udzial w interakgji. Jako taka stuzyta do urzeczy-
wistnienia jakichkolwiek celéw spolecznych i pochodzita z wielu Zrddet.
Nosicielami wladzy w koncepcji Webera byly jednostki i grupy spofeczne,
a nie organizacje i instytucje. Weber wyréznit dwa wzajemnie przeciwstaw-
ne typy wladzy: polityczna i ekonomiczng. Wtadza polityczna opierala si¢
na realnej mozliwosci rozkazywania i wymuszania postuszenstwa, gdzie 6w
przymus i stosowana przemoc byly zmonopolizowane przez zwiazek poli-
tyczny lub panstwo®. W przypadku wiadzy zmonopolizowanej w r¢kach
panistwa, jej celem bylo utrzymanie samej siebie lub wykorzystanie do in-

nych celéw, podtrzymujacych tad wewnetrzny:

W ten spos6b wladza moze byé¢ silg spoleczng zapobiegajaca nickorzystnym zmia-
nom dla grup rzadzacych, selekcjonujacy interesy i cele, hierarchizujaca je. Dzigki
temu jest ona jezeli nie jedynym, to najistotniejszym rozstrzygajacym regulatorem
zycia spolecznego, a przede wszystkim politycznego, decydujacym srodkiem i in-
strumentem ksztattowania proceséw spolecznych. Wystepujac w tej roli wladza
jest zarazem sifg spoleczng integrujaca, dynamizujaca rozwdj spoleczny i ograni-

. . . . .. Y 1 44
€Z2)3Cq go przez wyznaczanic zakresu 18zans urzeczyw1stmema CCIOW 1wartosci™.

Szczegdlnym przypadkiem whadzy jest panowanie, czyli prawomocny i le-
gitymowany akt sprawowania wladzy, ktéry zaktada poddanie si¢ woli panuja-

cego przez podwladnych poprzez ake postuszeristwa.

2 M. Orzechowski, Polityka, wiadza, panowanie w teorii Maxa Webera, Warszawa

1984, 5. 225.

Warto tu przywotaé przypominane przez Bogdana Szlachte rozréznienie na wladze
przedmiotowa i podmiotows, szerzej patrz: B. Szlachta, Przedmiotowy i podmioto-
wy sens wiadzy politycznej. Prayczynek do badan nowozytnych doktryn politycznych,
»Pafistwo i Spoleczeristwo’, 2005, nr 1, 5. 29-41.

“ Jbidem, s. 220.
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Kolejnym rodzajem wiadzy istotnym zwlaszcza w analizie stosunkéw
w rodzinie i migdzy plciami jest przemoc symboliczna: ,Wtadza symboliczna
moze by¢ sprawowana jedynie przy wspétudziale tych, ktérzy jej podlegaja,
konstytuuje bowiem owa wladze ich podleglos¢”. Zachodzi ona w sytuacji
pelnego poddania si¢ i postuszenistwa zdominowanego wobec dominujacego.
W tym typie stosunkdéw wladzy relacja ta postrzegana jest przez podlegajace-
go wplywom jako naturalna i wlasciwa, poniewaz postuguje si¢ schematami
myslenia i oceniania, ktére sa takze wykorzystywane do postrzegania i opisu
rzeczywistosci (takze relacji wladzy) przez podlegajacych wladzy. Przemoc
symboliczna jako wladza znajduje swoje odniesienie w strukturach spotecz-
nych opartych na plciowym podziale pracy i dzialania w sferze biologicznej
i spolecznej, a takze w uwewnetrznionych przez jednostki schematach percep-
cji, myslenia i dzialania —habitusach, ktdre sg uksztaltowane przez owe obiek-
tywne warunki. Niezwykle trudno wyzwoli¢ si¢ spod dzialania tej szczegdlnej

dominacji. Zdaniem Pierre’a Bourdieu,

skutki dominacji symbolicznej (zwigzane z pochodzeniem etnicznym, rodzajem,
kultura, jezykiem) lokuja si¢ w porzadku czystej $wiadomosci poznajacej. Schematy
postrzegania, warto$ciowania i dziatania konstytuuja zaréwno habitus, jak i wiedze,

kedra — dzigki owemu zabiegowi — pozostaje gleboko niejasna dla siebie samej.

Chociaz uznanie dominacji odbywa si¢ za pomocg poznania i wiedzy, to
nie zawsze wiedza ta jest uswiadomiona. Symboliczna forma wladzy dotyczy
bezposrednio ciata, dlatego tez cialo stanowi punkt przecigcia si¢ dominacji
narzuconej przez struktury spoleczne i odczué jednostki podlegajacej opresji
w postaci trwalych dyspozycji i przeksztalcen ciata. Owe dyspozycje zapisane
w ciele i wyrazane w uczuciach i powinnosciach moga istnie¢ dtugo, nawet po
ustaniu przymuséw zewnetrznych, kedre je warunkowaly. Bourdieu zaklada,
ze w przypadku pojawienia si¢ nowych mozliwosci dla kobiet takich jak do-
step do edukacji, rynku pracy czy sfery polityki, na poczatku tego procesu nie
przestaje dziata¢ mechanizm samowykluczania.

Nowi teoretycy wladzy, tacy jak Alvin Tofller czy Utlich Beck stwierdzajg
koniec znanych nam strukeur wladzy i zmiany w obr¢bie dotychczasowych

zrédet whadzy: przemocy, bogactwa i wiedzy. Wiadza u TofHlera to:
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P. Bourdieu, Przemoc symboliczna, [w:] Socjologia. Lektury, red. P. Sztompka,
M. Kucia, Krakéw 2005, s. S07.
4 Ibidem, s. 505-506.
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zdolno$¢ do mobilizowania i postugiwania si¢ przemoca, bogactwem i/lub wie-
dza, lub ich wicloma pochodnymi, w celu zmotywowania innych w taki sposdb,

jaki naszym zdaniem zaspokoi nasze potrzeby i pragnienia?.

Tofler dowodzi, ze najbardziej efektywne dziatanie wladzy wyptywa z za-
stosowanie wiedzy. Nazywa to wladza wysokicej jakosci, poniewaz przy uzyciu
wiedzy mozna ograniczy¢ $rodki przymusu i zasoby, osiagajac zadowalajacy
efeke i kontrolujac dzialania innych. Poniewaz wiedza jest tez najbardziej de-
mokratycznym zréddlem wladzy stanowi nieustanne zagrozenie dla aktualnie
sprawujacych wladze. Bolesnie przekonali si¢ o tym autorytarni wladey w kra-
jach arabskich w 2011 roku. Wiedza okreslajaca wladze to nie tylko nauka,

technologia czy edukacja, ale przede wszystkim

strategiczne koncepcje paristwowe, mozliwosci wywiadowcze, jezyk, ogdlna zna-
jomos¢ innych kultur, wptyw kulturowy i ideologiczny wywierany na reszte $wia-
ta, zréznicowanie systeméw komunikacyjnych i zasieg nowych idei, informacji

oraz wizerunkdw przez nie przeptywajacych®.

Z pojeciami fundamentalizmu muzutmaniskiego, islamizmu, islamu poli-
tycznego wiaza si¢ rozne tradycje myslenia i liczne kontrowersje wéréd badaczy
islamu. Chociaz pojecia te oznaczaja wlasciwie to samo czg$¢ badaczy starata si¢
wskaza¢ dla nich szersze odniesienia. Fundamentalizm muzutmanski to powrét
do Zrédet islamu, odnalezienie jego pierwotnego i czystego ksztattu poprzez
odrzucenie tradycji i nalecialo$ci pdzniejszych, to duma z whasnej przeszlodci,
upolitycznienie religii i nastawienie przeciwko cywilizacji Zachodu®.

Powszechnie przyjal si¢ termin muzutmanski fundamentalizm funkcjonu-
jacy w tradycji anglosaskiej i stosowany od lat 90. XX wicku. Johannes J.G.
Jansen zatytulowal swoja znang ksiazke Podwdjna natura fundamentalizmu
islamskiego™, Bassam Tibi postugiwat si¢ terminem muzutmanski fundamen-
talizm®', w Oxfordzkiej encyklopedii nowoczesnego swiata islamskiego w 1995

roku pojawilo si¢ hasto fundamentalizm’2. Termin ten przyjal si¢ takze w tra-
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A. Tofller, Zmiana wiadzy. Wiedza, bogactwo i przemoc u progu XXI stulecia, Po-
znan 2003, s. 671.

S TIhidem,s. 580.

1. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 1998, t. 2,s. 123.
JJ.G. Jansen, Podwdjna natura fundamentalizmu islamskiego, Krakéw 2005.
B. Tibi, Fundamentalizm religijny, Warszawa 1997.

2 Oxford Encyclopedia of the Modern Islamic World, ed. J.L. Esposito, Oxford 1995.
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dyqji polskiej. Zyskal takze zwolennikéw w $wiecie arabskim. Sadik J. Al-
-Azm, syryjski filozof, podkreslit, ze fundamentalizm jako powrét do zrédet
i podstaw islamu ma swoj odpowiednik w nowym arabskim stowie usuliyya,
ktére jest wiernym przektadem europejskiego odpowiednika, pochodzacym
od rzeczownika w liczbie mnogiej usu/ — fundamenty i jest jak najbardziej
uprawniony®’. Podobnie egipski mysliciel Hasan Hanafi, stwierdzit, ze trudno
znalez¢ bardziej odpowiednie pojecie na opisanie zjawiska, ktére odnosi si¢ do
muzutmariskiego odrodzenia religijnego®.

Zastrzezenia do tego pojecia zglaszali tak znani badacze jak Bernard Lewis
i John Esposito. Lewis uznat termin za niefortunny i wprowadzajacy w btad, po-
niewaz, jego zdaniem, odnosit si¢ przede wszystkimi do chrzescijariskiego pradu
religijnego sprzeciwiajacego si¢ miedzy innymi nowemu krytycznemu odczyta-
niu Biblii. W tradycji muzutmanskiej nigdy nie doszto do liberalnego odczyta-
nia Koranu, zatem, twierdzit Lewis wszyscy muzutmanie s z natury fundamen-
talistami. Wtasciwi islamscy fundamentaliéci réznig si¢ od reszty muzutmandéw
odwolaniem do tradycji Proroka i wybranej przez siebie mysli teologicznej®.
Esposito uwazal, ze fundamentalizm kojarzy si¢ przede wszystkim z politycz-
nym aktywizmem, ekstremizmem, fanatyzmem, terroryzmem i antyamerykani-
zmem i tym samym stygmatyzuje postgpowo myslacych muzutmanéw. Dlatego
tez wolal termin muzulmarnski aktywizm badz rewiwalizm®.

Edward Said sprzeciwial si¢ uzywaniu tego terminu, poniewaz utozsamiat
on wszystkich muzulmanéw z fundamentalistami oraz redukowat islam jako
religie do zbioru regul i stereotypéw, ktdre wzmacnialy negatywne skojarzenia
i zjawiska taczone z islamem, takie jak przemoc, prymitywizm i atawizm®.

W tradycji francuskiej siegajacej Woltera i Ernesta Renana stosowano ter-
min islamizm jako synonim islamu, w takim sensie rozumiat go takze Maxime

Rodinson, wielki francuski znawca islamu. Aby odrézni¢ islam od nowego

53 SJ. Al-Azm, Islamic Fundamentalism Reconsidered: A Critical Outline of Problems,
Ideas and Approaches, ,South Asia Bulletin, Comparative Studies of South Asia,

Africa and the Middle East”, 1 and 2, 1993, 5. 95-97.
¢ Cytowany przez Bassama Tibiego, The Worldview of Sunni Arab Fundamentalists:
Attitudes toward Modern Science and Technology, [w:) Fundamentalism and Society,
eds. M.E. Marty, R.S. Appleby, Chicago 1993, s. 85.

55 B. Lewis, The Political Language of Islam, Chicago 1988. Patrz takze: O. Roy, Glo-
balised Islam: The Search for a New Ummah, London 2004.

% J.L.Esposito, The Islamic Threat: Myth or Reality?, New York 1992,s.7.
57 E. Said, Covering Islam, New York 1997, s. xvi.
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nurtu w jego obrebie, francuscy historycy islamu wprowadzili pojecie integry-
zmu jako odrzucenia wszelkich innowacji. Fundamentalizm, z kolei byt rozu-
miany jako powrdt do Koranu, odwotanie do przesztosci®.

W latach 80. XX francuscy uczeni przyjeli nowe znaczenie, zrywajac z tra-
dycja, islamizmu jako nowoczesnej ideologii i programu politycznego. Obok
tych terminéw, w latach 90. XX w $rodowisku analitykéw spraw miedzyna-
rodowych pojawily si¢ takze islam polityczny, odnoszacy si¢ do muzutmanéw
majacych cele polityczne, dziatajacych legalnie oraz ekstremizm muzutmaniski
grup stosujacych przemoc, aby osiagnad cele polityczne i wykraczajacych poza
prawo”.

W Stanach Zjednoczonych zamiennie uzywa si¢ poje¢ muzutmanskiego
fundamentalizmu oraz islamizmu, pochodzacego z Francji. Na poczatku stu-
lecia w pakistaniskich i indyjskich mediach zaczgto stosowaé pojecie dzihady-
zmu oznaczajacego brutalny terror, wkrétce termin ten pojawit si¢ tez w prasie
zachodniej, zwlaszcza po rozpoczgciu wojny w Afganistanie w 2001 r. i walce
z al-Kaida.

Ugrupowania fundamentalistyczne réznia si¢ migdzy soba wyborem tra-
dycji, ktdre uznaja za autentyczne i istotne. Wspolczesne ekstremistyczne
ruchy fundamentalistyczne charakteryzuje catkowity brak tolerancji wobec
pluralizmu religijnego w obrebie islamu, co przeklada si¢ na przesladowanie
muzutmanéw myslacych inaczej. Wzbogacily one takze klasyczny zestaw war-
toéci fundamentalistycznych o probe rozszerzenia swojego panowania na caly
$wiat i wprowadzenie szariatu nie tylko na ziemiach dar al-islam (siedziba
islamu, terytoria bgdace pod panowaniem islamu), ale takze na terytorium
dar al-harb (siedziba wojny, terytoria nie znajdujace si¢ pod panowaniem is-
lamu). Co dotad pozostawato w sferze postulatéw. Obecnie w obliczu rozpro-
szenia ruchu terrorystycznego i wielosci komérek islamistycznych, zwanych
tez zbrojnymi organizacjami dzihadystycznymi, takich jak Al-Shabaab, Boko
Haram czy ISIS, kt6re otwarcie zglaszaja swoja przynalezno$¢ do islamu, fun-
damentaliéci z lat 90. XX Bracia Muzulmanie, Dzamaa Islamijja czy nawet
al-Kaida wydaja si¢ umiarkowani w swoich pogladach i dzialaniach. Bracia

Muzutmanie po kilkudziesi¢ciu latach konfrontacji z pafistwem egipskim, na

58 J. Danecki, op. cit., s. 125.
M. Kramer, Coming to Terms: Fundamentalists or Ilamists?, ,Middle East Quarter-
ly”, Spring 2003, 5. 73.
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poczatku obecnego stulecia opowiedzieli si¢ za calkowitym odejsciem od wal-
ki zbrojnej i skoncentrowali si¢ na prébach potaczenia kulturowego dziedzic-

twa islamu z warto$ciami demokratycznymi.

* % %

Autorka antycypujac wyniki podjetej analizy (w rozdziatach od pierwsze-
go do czwartego), przyjmuje hipotezg roboczg, ze zmiany systeméw wiladzy,
swoiste dla paristw arabskich — zaréwno na poziomie mikro, jak i mezzo — oraz
makro — zaleza przede wszystkim od cech swoistych, minujacych w danym pari-
stwie odmian islamu do, co pokazuje na przykladzie Egiptu, Maroka i Arabii
Saudyjskiej. Zmiany owych systeméw autorka rozpatruje przyjmujac za cezure
czasowy zryw spoleczenistw muzutmaniskich, zwany Arabska Wiosna.

Islam typu konserwatywnego, zwany wahhabickim, stara si¢ utrzyma¢
pierwotne depositum fidei, wszelkimi $rodkami opdznia zmiany, odnajdujac
ich istote we wplywie wrogiego sobie Zachodu.

Islam typu umiarkowanego podejmuje prébe przystosowania swych zasad

do kierunku zmian cywilizacyjnych dzisiejszego $wiata.



Rozdziat |
Tradycyjne struktury wiadzy
w Swiecie arabskim!

1.1. Muzutmanska filozofia historii

Rozpatrywanie stosunkéw wladzy we wspélczesnym spoleczenstwie muzul-
manskim wymaga odwolania si¢ do podstawowych kulturowych symboli,
ksztaltujacych przez wieki rzeczywistos¢ spoteczng i polityczng islamu. Musi-
my takze przesledzi¢ napigcia, konflikty i spory, ktére wystepowaly w obrebie
wyznaczonym przez te symbole w spoleczenstwach Egiptu, Maroka i Arabii
Saudyjskiej, i sprawdzi¢ w jakim stopniu pozostaly one zywe wspdlczesnie,

i w jaki sposéb wplywaja na rzeczywisto$¢ spoleczng obecnie.

Umma i szariat to pojecia fundamentalne, [...] Umma — wspélnota wiernych — spel-
nia szczegdlna role w islamskiej myéli politycznej. Nie tylko dlatego, ze obrona i po-
pieranie jej intereséw bylo podstawows troska wladcy, ale tez kazdego muzutmani-
na i uleméw. Zgodno$¢ opinii wewnatrz ummy (idzma) odnoszaca si¢ w réwnym
stopniu do legitymizacji wladcy, jak i szczegdtéw dotyczacych rozwoju norm spo-
leczno-kulturowych byla uznawana za nicomylna. Wspélnota wiernych byta zatem
najbardziej znaczacg grupa w sferze publicznej i zajmowala miejsce ponad wladea.
Szariat — $wiete prawo, czyli zasady i reguly rzadzace Zyciem muzutmanéw, wypro-
wadzone ze zrédet Koranu i hadiséw — bylo rozwijane przez fuqaha (legistéw), i jako
takie stanowilo autonomiczny system prawny, niezalezny od wplywu wladcy. Bedac
przede wszystkim systemem prawnym, szariat ucielesnial wartosci i normy porzadku
spolecznego, whasciwe dla wspélnoty wiernych (ummy) i stal si¢ jej podstawowym

kulturowym symbolem?.

Fragmenty tego rozdzialu zostaly opublikowane: K. Brataniec, Demokracja w pari-
stwach Bliskiego Wichodu a islamskie dziedzictwo na przykladzie Egiptu, Maroka
i Arabii Saudyjskiej, [w:] Parstwo demokratyczne, prawne i socjalne, red. M. Grzy-
bowski, Krakéw 2014, s. 641-669.

2 M. Hoexter, N. Levtzion, Introduction, [w:] The Public Sphere in Muslim Societies,
eds. M. Hoexter, N. Levtzion, Sh. N. Eisenstadt, New York 2002, s. 10 [thum. wla-
sne — K.B.].
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Umma — spotecznos¢ muzutmanska jest nie tyle grupa spoleczna, co ciatem
religijnym, ktdre za podstawe ma wiare jednostki i jako catos¢ jest wyrazem re-
ligijnego ideatu. Spoteczny porzadek i jego ekspresja przejawia si¢ w osobistej
wierze kazdego muzulmanina. Analogicznie, do§wiadczenie w grupie staje si¢
religijinym doswiadczeniem muzutmanina. Dla muzulmanina posrednikiem
miedzy czlowickiem a Bogiem jest sprawiedliwo$¢, stusznosé. Odpowiednie
i moralne zachowanie to miejsce spotkania tego, co ludzkie z tym, co boskie.

Obok zasad etycznych réwnie istotng kwestia, zdaniem Wilfreda Cantwel-
la Smitha, jest stosunek do historii. Islam to nieustanne dazenie do integracji
i zespolenia osadzonej w czasie i doczesnej sprawiedliwosci z wiecznym zba-
wieniem, nalezacym do tamtego swiata. Odwotujac si¢ do okre$lenia Shmuela
Eisenstadta, celem islamu jest przezwyciezenie istniejacego napiecia miedzy
,kosmicznym obszarem transcendentalnym” a dziedzing $wiecka. Ow roztam
moze zosta¢ zniwelowany jedynie przez ,totalne podporzadkowanie si¢ Bogu
oraz dzialania wewngtrzswiatowe, przede wszystkim polityczne i militarne™.

Najwazniejszym celem ummy jest zatem, zbudowanie sprawiedliwej spo-
lecznosci na tym $wiecie. Kazdy ruch i dzialanie czlowicka ma czasowa, prze-
mijalng posta¢ oraz swéj wieczny odpowiednik. Historia ma skoriczone zna-
czenie, lecz to znaczenie nie wyczerpuje si¢ w wymiarze doczesnym, bo odwo-
luje si¢ do norm i standardéw ponadhistorycznych i transcendentalnych. Stad
pochodzi owo napigcie migdzy idealem a rzeczywistoscia. Ciagle zmaganie
miedzy tym, jaka ma by¢ islamska historia, a §wiadomoscig jaka jest . Islam jest
religia sukcesu i triumfu, gdzie zbawienie osiaga si¢ poprzez zwycigstwo i wla-
dz¢ polityczng. Historia wige potwierdza wiare, a sukces doczesny waznosé
zawartej w niej calej koncepciji.

Smith wywodzi wigkszos¢ probleméw wspolczesnego islamu z niepowo-
dzen dzisiejszych spoteczenstw islamskich i zmagan z historia, ktdra im nie
sprzyja. Duchowy kryzys tych spoteczenistw ujawnia si¢ w istniejacym kontra-
$cie miedzy wskazaniami Boga, a realnym historycznym procesem, ktéry Bég
kontroluje’. Muzutmarnska koncepcja historii odnosi si¢ do czaséw powstania
islamu i podbojéw Arabéw na poczatku powstania ummy. Polityczny sukces

byt ttumaczony jako znak przychylnosci Boga wobec spotecznosci, ktéra prze-

> W. Cantwell Smith, Islam in Modern History, Princeton 1957, s. 19.

4 S.N. Eisenstadt, Utopia i nowoczesnosé, Poréwnawcza analiza cywilizacji, op. cit.,

s. 171.
5> W. Cantwell Smith, Islam...,s. 31-32.
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strzegala jego prawa. Fundamentalistyczna interpretacja okresla kryzys islamu
jako odejécie od prawa boskiego i upadek moralny®.

Wedtug Janusza Daneckiego szariat, to droga wyznaczona przez prawo.
Z czasem jednak szariat zaczal oznaczaé nauke prawa i zbidr przepiséw prawa
gromadzony przez prawnikéw. Utozsamienie prawa i szariatu wyniknelo ze
specyficznej natury prawa muzulmanskiego, ktére obejmuje relacje miedzy
czlowickiem i Bogiem oraz stosunki migdzy ludzmi. Szariat ma zdecydowanie
praktyczny charakter. Z tej perspektywy jest to zbidr przepiséw, wyznaczajacy
zasady wiary, kedre musi stosowaé w swoim zyciu kazdy muzutmanin’.

Szariat, zwany takze $wictym prawem islamu, zawiera obowiazki dotyczace
kultu i prakeyk religijnych oraz reguly prawne i polityczne, jako taki odnosi si¢ do
calodci zycia muzutmanina. Szariat to ,najbardziej typowy przejaw muzutmarn-
skiego sposobu zycia, jest istotnym jadrem samego islamu™. Wilfred Cantwell
Smith interpretuje szariat zdecydowanie jako proces odnoszacy si¢ do ludzkiej
moralnej odpowiedzialnosci wobec Boga, a ide¢ prawa traktuje jako wtdrng
i wynikajaca z postuszeristwa i poddania Bogu. Ponadto twierdzi, ze gtéwnym
pojeciem islamu jako religii nie jest idea prawa, lecz moralnej odpowiedzialno-
$ci. Jedynie Bég determinuje, co jest dobre, a co zle, dlatego prawo muzutmar-
skie jest ludzkim i ziemskim produktem, wynikiem ludzkiej odpowiedzialnosci’.

Wszystkich muzutmandw faczy nie wspélne wyznanie, lecz przede wszyst-
kim wspdlny tryb zycia i podzielany przez nich ideat spoleczenistwa. Stad,
nawet wspolczesne wysitki muzutmanéw nie koncentruja si¢ na umacnianiu
dogmatéw wiary, lecz zmierzaja w kierunku uprawomocnienia waznosci is-
lamskiego prawa. Dlatego tez celem Proroka bylo nauczenie ludzi odpowied-
nich zachowan, aby pomdc im przez nie osiagna¢ zbawienie. Zatem, prawo
muzulmanskie to zlozony system obowiazkéw, rytualéw i moralnych zobo-
wigzan usankcjonowany przez sile i autorytet religijnego nakazu'’.

Za czgici szariatu uznaje si¢: wiare w Boga i przestrzeganie pieciu filaréw

islamu, ktdre tworza zreby prakeyk religijnych (ibadat). Szariat jest inspirowa-

¢ H. Munson Jt, Islam and Revolution in the Middle East, London 1988.
7 J. Danecki, op. cit., s. 204-205.

8 J. Biclawski, IV Prawo Muzulmarskie, [w:] Gldwne kultury prawne wspdtczesnego

Swiata, Warszawa 1995, s. 100.

*  W. Cantwell Smith, On Understanding Islam, The Hague 1981, 5. 99.

10 J. Schacht, Law and Justice, [w:] The Cambridge History of Islam, Vol. 2B, eds. PM.
Holt, A K.S. Lambton, B. Lewis, Cambridge Historian Online 2008, s. 539-541.
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ny przez boskie objawienie zawarte w Koranie i hadisy. Odnosi si¢ do wszyst-
kich ludzkich dziatan i aktywnosci. Szariat dzieli ludzkie dziatania na obowia-
zujace, zalecane, rekomendowane, dozwolone, naganne i zakazane. Pierwsze
i ostatnie dziatania wyznaczone sg przez Koran i sunne, pozostate odnoszg si¢
do moralnych wartosci.

Idztihad to gléwny instrument do interpretacji boskiego przekazu. Stuzy
do wykladni tekstu w warunkach zmieniajacej si¢ rzeczywistosci spolecznosci
muzutmanskiej i dotyczy jedynie sfery stosunkéw miedzyludzkich. Idztihad
jest takze opisywany jako proces tworzenia fikh z czterech zrddet: Koranu,
hadiséw, konsensusu (idzma) i analogii (kijas). Mozna wyrézni¢ trzy formy
zastosowania idztihadu:

1) w przypadku interpretacji tekstu Koranu i sunny, interpretacja ogranicza
si¢ do zgodnodci z istniejacymi Zrédtami i wybraniu whasciwej opcji,

2) wodniesieniu do niejasnego tekstu lub zgody wspélnoty uczonych (idzma),

3) idztibad powinien interpretowa¢ tekst zgodnie z szariatem.

Najwigksze mozliwosci interpretacji s3 w przypadku regut fikhu lub tych,
kedre maja swoje zrédlo w rozumowaniu opartym na analogii (£jas) lub innych
interpretacjach; wtedy uczony moze odnies¢ si¢ do potrzeb i intereséw wspol-
noty''. Natomiast fkh — nauka prawa, odnosi si¢ do opinii szkét prawnych,
indywidualnych prawnikéw oraz praktycznych regut prawnych. Fikh jako taki
nie ma boskiej legitymizacji, jest w catoéci ludzkim wytworem. Fikh to w isto-
cie interpretacja prawna szariatu'’. Fikh nie zawiera odniesieri do moralnosci
i dogmatéw religijnych. Prezentuje natomiast zgode spotecznosci muzutman-
skiej na podstawowe wartoéci. Zatem, jest definiowany jako wiedza, znajomos¢
praktycznych regul szariatu. Prawo to obejmuje zagadnienia zycia religijnego,
spotecznego i paristwowego. Reguly fikh wynikaja z Koranu i jego interpretacji,
hadiséw oraz sunny, zgody prawnikéw i zastosowania reguty analogii®®. Fikh re-
prezentuje to, co ludzie wiedzg o szariacie, podczas gdy szariat reprezentuje bo-
skie idealne prawo. Interpretacje boskiego prawa moga si¢ miedzy soba rézni¢,
bowiem Bég dopuszeza pomylki, jesli muzutmanin przestrzega regut w dobrej

wierze, zgodnie z porzadkiem okreslonej szkoty prawa'®.

" M. Hashim Kamali, Shariah Law: An Introduction, Oxford 2008, s. 26.

2 Tbidem,s. 3, 16.

5 JThidem,s. 41.

C.B. Lombardi, State Law as Islamic Law in Modern Egypt. The Incorporation of the
Shari a into Egyptian Constitutional Law, Brill, Leiden Boston 2006, s. 17.
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Poniewaz religijne zobowiazania i moralne nakazy islamu skierowane sa
do jednostki i znajdujg si¢ poza jurysdykeja sadu, reguly szariatu dzielg si¢ na
dwa obszary: prakeyk religijnych (ibadat) i cywilnych relacji (muamalar) -
jedynie te ostatnie kwestie sa przedmiotem réznic wsrdd istniejacych szkot
prawnych. W stosunku do relacji mi¢dzyludzkich czyli prawa kryminalnego,
polityki rzadu, konstytucji, podatkéw, sfery ekonomicznej i stosunkéw mie-
dzynarodowych szariat okresla jedynie ogdlne wskazdwki.

Sunniccy mydliciele na poczatku XI wicku rozwingli teorie wywodzaca
legitymizacj¢ prawa z legitymizacji wladcy, ktéry je stosuje. Kalif mial wiec
prawo wydawania obowiazujacych sadéw i opinii, a autorytet prawny posia-
dali wskazani przez niego prawnicy. Pod koniec XI wieku stato si¢ jednak
oczywiste, ze przywédey rzadzacy muzulmarisky spotecznoscia nie posiadaja
kwalifikacji wymaganych wobec kalifa, a uprawomocnienie rzadéw nie moze
zaleze¢ od indywidualnych cech wladcy. Zatem, istnienie sprawiedliwego pra-
wa mialo legitymizowad rzady poszczegdlnych wiadcow®.

W odpowiedzi na potrzeby muzulmariskiego paristwa zostala rozwinigta
koncepcja sztuki rzadzenia panistwem zgodnie z szariatem (sjjasa szarijja)".
Koncepcja ta zostata opracowana przez teologa i prawnika Ibn Tajmijje, zyja-
cego na przetomie XIII i XIV wicku i rozwinigta przez jego ucznia Ibn Kaj-
jima al-Dzauzijje. Ten ostatni uznawat konieczno$¢ podporzadkowania sza-
riatowi wszystkich waznych dziedzin Zycia publicznego, takze prawa karnego
dotad wylaczonego spod jurysdykeji prawnikéw i szariatu i pozostawionego
do decyzji wladz politycznych lub administracyjnych’.

Sijasa szarijja wywarla wielki wplyw zaréwno na teorig¢ polityczna w Impe-
rium Osmanskim, jak i na my¢licieli arabskich w XX wieku. Wystepowala jako
kadi fikh lub w formie muzutmanskich ustaw. Kadi fzkb to uzgodniona z inny-
mi prawnikami i zatwierdzona przez sad interpretacja boskiego prawa, ktéra
stawala si¢ dla nich wiazaca. W postaci ustaw, fikh nadal stanowito podsta-
wowe zrédlo odwotania dla panstwowych aktéw legislacyjnych, jednak sam

whadca mégl oglasza¢ nowe ustawy, pod warunkiem, ze zostana one uznane

5 Ibidem, s. 47-48.

6 T AL e
Iracki prawnik nalezacy do szkoly szafickiej Al-Mawardi (zm. 1058) w swoim trak-
tacie Al Akham al-Sultanijja sformulowal zasade uprawomacniajaca akty prawne
i sadowe wydawane przez wladce i wlaczyl je do szariatu. Zob. EE. Vogel, Islamic
Law and Legal System: Studies of Saudi Arabia, Leiden 2000, 5. 231.

17 J. Bielawski, Maty stownik kultury swiata arabskiego, Warszawa 1971,s. 211.
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przez prawnikéw za uniwersalnie stosowane i realizujace spoteczne dobro®.
Zyskala zwolennikéw nie tylko w Arabii Saudyjskiej, gdzie kontynuatorem
mysli Ibn Tajmijji byt Muhammad ibn Abd al-Wahhab, ale i w dwudziesto-
wiecznym Egipcie. W Egipcie teoria ta upowszechnila si¢ jako przekonanie,
Ze prawo na poziomie panstwa powinno opiera¢ si¢ na nowoczesnym zastoso-

waniu sijasa szarijja.

1.2. Muzutmanskie szkoty prawne

Poczatki dawnych szkot prawa muzutmanskiego siggaja pierwszej potowy VIII
wicku. Pierwsze byly trzy szkoly prawa z Medyny, Kufy i Syrii. Tradycja tych
szkét dtugo pozostawata anonimowa, z czasem jednak zaczgly one odwotywaé
sic do wybitnych autorytetéw — prawnikéw i towarzyszy Proroka.

W X wieku zakoriczyl si¢ proces konstytuowania nowych szkét prawa
tworzonych wokdt wybitnych prawnikéw. Cztery klasyczne szkoly prawne
istnieja w $wiecie muzutmanskim az po dzi§ dzien, a réznice migdzy nimi
wystepuja w odniesieniu do podstawowych zrédet praw: Koranu, sunny oraz
decyzji prawnych, takich jak idzma (zgoda prawnikéw), kijas (analogia), 7aj
(opinia wlasna), istislab (szukanie korzystnych przepiséw). Kazda ze szkét od-
woluje si¢ do whasnych utrwalonych tradycji, zachowanych gléwnie w postaci
literatury prawniczej. Muzulmanin wybiera jedng ze szkét i kieruje sig jej zasa-
dami®. Ostatecznie utrwalil si¢ podziat na szkoly powstale na terenie Hidzazu
i szkoly funkcjonujace na terenie dzisiejszego Iraku. Do pierwszej grupy zali-
czane sg szkoly: malikicka, szaficka i hanbalicka, do drugiej hanaficka.

Szkola hanaficka jest najstarsza ze szkot prawa i najbardziej rozpowszech-
niona w islamie sunnickim. Zalozona zostata przez Abu Hanife. Za jedyne
zrédlo prawa uznaje Koran. Inne zrédla, w tym nawet tradycja Proroka, pod-
legaja procesowi sprawdzenia ich autentycznosci. Zgoda uczonych (idzma)
takze musi zosta¢ uprawomocniona. Szkota ta dopuszcza prawo zwyczajowe
jako zrédlo prawa. Szczegélne znaczenie ma takze odwolanie do osobistej
opinii prawnikéw (747). Uznanie opinii prawnika Iaczy si¢ z tradycja poszuki-
wania precedenséw, czyli odnajdywania w tradycji szkoly zasad odnoszacych

si¢ do konkretnej i rozwazanej aktualnie przez prawnikéw sprawy. Z czasem

'8 C.B. Lombardi, 0p. cit., s. 50-54.
¥ J. Danecki, op. cit., s. 211-212.
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okreslono zespét tych precedenséw. Iszihsan (uznawanie czegos za dobre) sto-
suje sie, jesli zasada kijasu nie przynosi rezultatéw?™.

Szkota malikicka uznaje Koran i hadisy za gléwne i réwnie wazne zrédta pra-
wa. Ponadto prawnicy tej szkoly odwolujg si¢ do tradycji tzw. zgody spoteczno-
$ci medynskiej, keéra jest swoistym rodzajem idzmy, oraz do zasady indywidu-
alnej opinii zalozyciela szkoly Malika Ibn Anasa. Szkota ta uznaje takze zasade
istislah, czyli kierowania si¢ interesem calej spolecznosci wiernych (ummy).

Szkota szaficka w odréznieniu od malikickiej opiera si¢ na sunnie Proroka,
czyli odrzuca odwotanie do zasady istislah. Stosuje jednak zasady idzmy i kijasu.

Szkota hanbalicka, zalozona przez Ahmada Ibn al-Hanbala, jest szkota
konserwatywna, poniewaz nie dopuszcza jakiejkolwick interpretacji Koranu
i hadiséw, ktére s3 odczytywane dostownie oraz odrzuca wszelkie indywidu-
alne rozumowanie i spekulacje prawne. Uznaje za zrédlo prawa sunne, ktdra
podobnie jak Koran nalezy przyjmowa¢ nie domagajac si¢ wyjasnieri i komen-
tarzy. Szkola ta zostata ukonstytuowana w X wicku. Kontynuatorami mysli al-
-Hanbala w XIV wicku byli Taki ad-Din Ibn Tajmijja i jego uczen Ibn Kajjim
al-Dzauzijja, a w wicku XVIII Muhammad Ibn Abd al-Wahhab, ktéry przy-
czynil si¢ do odrodzenia doktryny hanbalickiej*.

Al-Wahhab przejat gléwne zaszdy hanbalizmu, kierujac si¢ checig powrotu
do zrédet wiary muzutmanskiej, pierwotnie wywodzacej si¢ z Koranu i tradycji
religijnej. Odnowienie doktryny islamu mialo przede wszystkim ukrécié prakey-
ki kultu $wigtych i przywréci¢ koncepcje jedynego Boga — tawhidu. Al-Wahhab
sformulowal rygorystyczne zasady postgpowania obowiazujace wyznawcow:
cze$¢ pod grozba kary $mierci jest nalezna jedynie Allahowi, natomiast kult
grobow $wietych jest aktem niewiary, podobnie jak odwolywanie si¢ do wiedzy
wykraczajacej poza Koran i tradycje religijng. Muzutmanin nie moze szukaé po-
srednikéw poza Allahem i wymienia¢ podczas modlitwy imienia Proroka lub
swietych, gdyz jest to aktem politeizmu. Udzial w modlitwie publicznej jest
obowiazkiem muzutmanina®. Ponadto za przejawy grzechu uznal: oddawanie
czci bozkom, przypisywanie zmartym wplywu na $wiat doczesny, obrzedy sufic-
kie, postugiwanie si¢ amuletami, spozywanie alkoholu, palenie tytoniu, zazywa-

nie narkotykdw, stosowanie magii i czaréw oraz kontakty z niewiernymi®.

2 Tbidem, s. 212.

2 Tbidem, s. 215.

2 . Bielawski, Maty stownik..., s. 518.
#  J. Danecki, op. cit., s. 423.
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1.3. Specyfika islamu szyickiego

W odréznieniu od ortodoksyjnych zwolennikéw sunny, stanowiacych wick-
sz0$¢ wéréd wyznawcow islamu, szyici uznaja za prawowiernych nastepcéw Pro-
roka jedynie czlonkéw jego rodziny. Nie uznaja natomiast trzech pierwszych
kaliféw: Abdallaha Abu Bakra, Umara ibn al-Chattaba i Uthmana ibn Affana.
Ich racje wspiera dogmat o wylacznodci praw rodu Alego do kalifatu i wiara
w dziedziczony charakter przywdédztwa w islamie. Pézniejszy rozwdj szyizmu
wnidst do tej poczatkowo politycznej doktryny elementy religijne, a zwlaszcza
szczegolne traktowanie wladcoéw — imamoéw i koncepeje mahdiego. Dla szyitéw
od $mierci Proroka boski przekaz nast¢puje od niego do rozpoznanych imaméw.
Poza sporem o przywddztwo polityczne, szyici podzielajg z sunnitami wszyst-
kie prakeyki religijne, koncepcje prawne i teologiczne. Obok Koranu i sunny za
obowigzujace uwazajg wypowiedzi i orzeczenia imama, ktdre takze uzupelniaja
boskie objawienie i obowiazujace prawo. Nie uznaja natomiast idzmzy. Ponadto
postrzegaja swoich najwybitniejszych uczonych i mudztahidéw za prawowitych
przywddcédw podczas nicobecnosci imama.

Prawo szyickie sklada si¢ z moralnych i religijnych norm opierajacych
si¢ na Koranie i tradycji Proroka Mahometa. Eksponuja oni jednak role
charyzmatycznego autorytetu w postaci imama lub uleméw, mudztahidéw
podczas jego nicobecnodci. Idzma zastgpowana jest wspdlng opinig ima-
méw*. Szyici wyksztalcili takze swoiste cechy kultu, ktére nie s3 uznawane
w islamie sunnickim, takie jak pielgrzymka do wiasnych $wietych miejsc,
uroczystosci pasyjne, istnienie klasy spolecznej duchownych zajmujacej sie
badaniem pisma i ksztalceniem.

Wspdtezesnie szyizm ulegt wplywom irariskim, czego konsekwencja bylo
pojawienie si¢ licznych sekt ezoterycznych. Whiosly one do doktryny szyickiej
szczegdlne pojmowanie roli imama jako nicomylnego przywddcy religijnego.
Pozycja imama i wlasciwosci, ktdre mu sa przypisywane réznig miedzy soba trzy
gloéwne sckty w tonie szyizmu: zajdytéw (uznajacych wszystkich kolejnych ima-
méw nie przypisujac im cech nadprzyrodzonych), imamitéw (uznajacych tylko
dwunastu imaméw) oraz ismailitéw (uznajacych siedmiu imaméw)?. Réznia

si¢ one pojmowaniem linii sukcesji po czwartym imamie.

% M. Hashim Kamali, op. cit., s. 89.
5 J. Bielawski, Maty stownik..., s. 488.
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Whasciwa dla szyitéw koncepcja taqijji (ukrywania wlasnej wiary) rozwineta
si¢ podczas represji za kalifatu Umajjadéw. W wyniku morderstwa Alego w roku
661, Ali stat si¢ symbolem niewinnej ofiary i martyrologii szyickiej. Szyitéw
laczy przekonanie o boskim charakterze imamatu, nicomylnosci imama i jego
niezdolnosci do grzechu. WAréd szyitéw—immamitéw rozwineta si¢ koncepcja
posrednikéw miedzy nieobecnym imamem a wspdlnota. Nieobecny imam byt
rzeczywistym przywddca, a kazdy wladca, ktdry go zastepowal sprawowat swoja
wladze nielegalnie. Podczas nicobecnosci imama coraz wicksze znaczenie zacze-
li mie¢ ulemowie i mudztahidzi, znawcy prawa i teologi. W Iranie zyskali oni
znaczny wplyw na polityke i stworzyli hierarchie, zorganizowana wokét stopni
wiedzy. Opracowali oni takze biografie imaméw i zaczeli gromadzi¢ tradycje
zwigzane z ich dzialalnoscia, postgpowania i wypowiedzi. Wielkie znaczenie zy-
skal zwyczaj oddawania czci grobom imamoéw, ich potomkéw i siéstr?.

Opozycja wobec tyranii jest kolejna doktryna wyrdzniajacg islam szyicki.
Paristwo jest postrzegane jako uzurpator. Smieré imama Husajna z rak Umajja-
déw w roku 680, z historycznego faktu przeobrazita si¢ w symbol o uniwersal-
nej waznoéci. A wystapienie trzeciego imama Husajna przeciwko Umajjadom
stalo si¢ archetypem konfliktu migdzy sprawiedliwoscig a tyrania. Powstaly
wkrétce potem obrzed zaziya polega na odgrywaniu na nowo meczenstwa Al-
-Husajna jako walki dobra ze ztem. Smier¢ Husajna jest traktowana przez szy-
itéw jako poswiecenie, a uczestnictwo w jego mece umozliwia uzyskanie jego
wstawiennictwa u Boga. Szczegdlna pozycja uleméw, postaé ukrytego imama,
antagonizm migdzy sprawiedliwoscia a wladza jako wyjatkowe elementy szy-
izmu przyczynily si¢ do powstania religijnie i doktrynalnie umotywowanej
wrogosci wobec panistwa®’.

Szczegblna droga rozwoju tej doktryny mial miejsce w Iranie, gdzie ulemo-
wie rosli w sile polityczna wprost proporcjonalng do prézni wladzy. W XVII
stuleciu, kiedy nastapit zmierzch wladzy Safawidéw, ulemowie zanegowali
legitymizacj¢ wladzy szaha. Persowie postrzegali swojego krdla jako zastep-
c¢ dwunastego imama. Podczas jego nieobecnosci, jednak krol, ktérego obo-
wigzki ograniczaly si¢ do wymierzania sprawiedliwosci i kwestii militarnych

— byt zalezny od mudztahida, przewodnika duchowego, do ktérego nalezata

% J. Danecki, op. cit., s. 276.

¥ H. Algar, The Oppositional Role of the Ulama in Twentieth-Century Iran, [w:] Schol-
ars, Saints and Sufis. Muslim Religious Institution in the Middle East since 1500, ed.
N.R. Keddie, University of California Press, 1972, 5. 234.
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legalna wladza w postaci stanowienia prawa i jego interpretacji. Ogromna wia-
dza iraniskich uleméw miata swoje zrédlo w ich potedze ekonomicznej i bo-
gactwie, jakim dysponowali. Ponadto przywédztwo szyickie i najwazniejsze
miejsca kultu zawsze znajdowaly si¢ poza Iranem, na terenie dzisiejszego Iraku,
co umozliwialo ulemom pelng niezaleznos¢ polityczng i finansowa od aktual-
nie rzadzacych w Iranie wladcéw. Modernizacja kraju i reformy przeprowa-
dzone przez szaha w latach dwudziestych XX wicku, podzielily spoleczenstwo
iraiiskie na wyksztalcone zwesternizowane elity i lud - klasy nizsze zwigzane
z tradycyjna religijnoscia i popierajace uleméw. Dalsza polityka rzadu konty-
nuowana przez Rez¢ Pahlawiego doprowadzila do ograniczenia wladzy ule-
moéw w latach sze$édziesiatych®.

W dwudziestym wicku szyiccy uczeni rozwingli teori¢ wladzy uczonych
zwang wilayat al-fakif, czyli zwierzchnos$¢ uczonego/prawnika. Zgodnie z ta
doktryng zaden wtadca, ani parlament nie moze tworzy¢ prawa, poniewaz
jego jedynym zrédtem jest szariat. W imieniu nicobecnego imama dysponen-

tami prawa, odpowiedzialnymi za zgodno$¢ z szariatem stali si¢ uczeni.

1.4. Tradycyjne instytucje muzutmanskie

Do tradycyjnych instytucji muzulmariskich, kedére nosza cechy typowe dla
spoleczenistwa obywatelskiego, mozna zaliczyé: wakf (fundacje religijne i do-

broczynne), zasady hisbah i nasihah, szure, uleméw.

1.4.1. Wakfy

Instytucja wakfu powstala po $mierci Proroka; zrédtowo odwoluje si¢ do pod-
stawowych zasad islamu. Wyrdzni¢ mozna dwa rodzaje fundacji ze wzgledu
na cele, ktére ma realizowad: pierwsze, wakfy religijne i publiczne fundowaly
meczety, madrasy, biblioteki, szpitale, cmentarze, mosty i urzadzenia wodne;
drugie, fundacje rodzinne pomagaly biednym.

Wakf stanowi nicodwolalng transakcje prawna i zaczyna obowigzywaé
w momencie wyrazenia aktu darowizny przez fundatora. W przypadku fun-
dagji publicznej uzytkowanie wakfu stanowi jego uprawomocnienie. Szkoly

prawne odnosza si¢ do instytucji wakfu i reguluja zgodnie z wlasnymi zasa-

% N.R. Keddie, The Roors of the Ulama’s Power in Modern Iran, [w:] Scholars, Saints
and Suffs..., s. 226.
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dami prawo wiasnosci i dziedziczenia fundacji. Wspélezesnie w krajach mu-
zutmanskich powstaly ministerstwa wakfdw, majace zarzadza¢ fundacjami®.
Instytucje te w pierwszej potowie XX wicku tworzyly okoto pigédziesigciu
procent placéwek edukacyjnych w krajach arabskich®.

Religijne fundacje byly znaczacym elementem, tworzacym sfer¢ publiczna
w spoleczeistwie muzutmariskim poniewaz budowaly przestrzen do kultywo-
wania i przestrzegania religijnych zasad. Jako nieformalne instytucje nauczania
i prakeyk religijnych, utworzone przez jednostki, stuzyly wspélnocie. Dla dona-
toré6w w dowdd wdzigeznosci organizowano dzigkezynne modliewy, keére takze
mialy charakter publicznych ceremonii. Z tego powodu wiadcy, sultani, bogaci
kupcy iliderzy spolecznosci ustanawiali owe fundacje, aby dzigki nim zaznaczy¢
swoja role w zyciu spolecznosci. Obok spotecznych i religijnych potrzeb, keé-
re spelnialy fundacje, wazna byla takze ich rola polityczna. Wakfy umozliwiaty
takze negocjacje migdzy wladcg a ulemami, w zamian za wsparcie i respektowa-
nie niezaleznosci instytucjonalnej i finansowej kregdw religijnych, wladca mogt
oczekiwa¢ ich lojalnosci. Fundacje jako przestrzeri publiczna w pewien sposéb
reprezentowaly relacje mi¢dzy rzadzacym a rzadzonymi, wyrazane poprzez sto-
pien autonomii i swobodg kultu religijnego oraz poprzez wplywy i naciski, jakie
za ich pomocg wywieraly na wladcg sily lokalne®.

Zasada hisbah ma swoje zrédto w Koranie, odnosi si¢ do jednostek i uznaje
ich prawo do uczestnictwa w publicznej debacie oraz do wydawania sadéw
i krytyki wladcy. Zasada nasibah umozliwia jednostce podjecie inicjatywy
i daje tytut do doradztwa przywédcy.

Szura to uczestnictwo jednostek i grup w procesie decyzyjnym dotyczacym

spraw wspolnoty, szura zwolywana byta w celu oméwienia konkretnych spraw.

1.5. Ulemowie i ich relacje z panstwem muzutmanskim

Ulemowie sa uczonymi specjalizujacymi si¢ w islamie. Alim znaczy uczony®,

Ulemowie to ci, kedrzy posiedli wiedze ‘i’ W jezyku arabskim istnieja trzy

¥ J. Bielawski, Maly stownik..., s. 519-520.
3 M. Hashim Kamali, op. ciz., s. 217.

3 A.A. An-N2im, Islam and the Secular State. Negotating the Future of Sharia, Lon-
don 2008, s. 79-82.

Rzeczownik utworzony od czasownika alima — on wie.
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rzeczowniki okreslajace wiedzg: marifa — rozumiana jako gnoza, intuicyjna
wiedza, ktérej nosicielami sg gnostycy i sufi; adab — pojecie szersze obejmujace
specjalistyczng i wyrafinowana wiedze ogélna, na ktdra sklada si¢ szczegélna
znajomos$¢ literatury, historii i jezyka arabskiego; 7 — to wiedza zdobyta po-
przez studiowanie tekstow, spisanego objawienia bozego, Koranu i hadiséw,
czyli przekazu pozostawionego przez Proroka. Gléwny komponent stowa
‘alim’ odnosi si¢ raczej, zdaniem Danielli Talmon-Heller, do stopnia perfek-
cji w opanowaniu sztuki zycia niz posiadania wiedzy. Zatem, ‘a/im’ to przede
wszystkim medrzec, mistrz, dopiero potem uczony w pismie®.

Michael Winter twierdzi, ze termin alim wsz¢dzie i niezaleznie od epo-
ki odnosit si¢ do uleméw i oznaczat uczonych w pismie, czyli Koranie i calej
sunnie. Odnosit si¢ wiec do wiedzy zdobytej poprzez studiowanie $wigtych
tekstow: czytanie, zapamietywanie, ich interpretacje i przekaz nastgpnym
pokoleniom uczonych w madrasach, sadach i miejscach prywatnych spotkari.
Bycie alimem oznaczato takze znajomos¢ dyscyplin pomocniczych, takich jak
klasyczny arabski i jego poddyscyplin — gramatyki, retoryki oraz posiadanie
okreslonej specjalizacji w znajomosci hadiséw: si7a — w biografii Proroka), za-
fsir — egzegezie Koranu, teologii, usul — zrédtach islamskiego prawa. Najbar-
dziej skomplikowang i szanowang dyscypling byt fikh*.

Na przestrzeni dziejéw islamu pozycja uleméw ewoluowata od medreéw
— uczonych podtrzymujacych tradycje i konstytuujacych porzadek spoleczny
w panstwach muzulmanskich po urzednikéw panstwowych — ekspertéw wy-
dajacych opinie prawne i zawiadujacych najwazniejszymi ceremoniami religij-
nymi. Zanim ulemowie stali si¢ warstwa blisko zwiazang z wladza polityczng
i klasa posiadajaca liczne przywileje, autorytet i ugruntowane dochody, byli bli-
sko zwigzani z islamem nieformalnym, nazwanym przez Ernesta Gellnera isla-
mem ludowym lub tez niskim. Wigkszo$¢ uleméw w $redniowieczu nalezata do
bractw sufickich i taczyla zdobywanie wiedzy religijnej, studiowanie $wigtych
tekstéw i przepiséw prawa muzutmanskiego z prakeykami religijnymi i rytuata-
mi wlasciwymi dla religijnosci ludzi prostych. Ulemowie w roli sufich mieli do-

step do wiedzy, ktorej gléwnym komponentem byla faska — baraka, a oni sami

33

D. Talmon-Heller, Islamic Piety in Medieval Syria: Mosque, Cementeries and Ser-
mons under the Zangids and Ayyubids (1146—1260), Leiden—Boston 2007.

3 M. Winter, ‘Ulama’ between the State and the Society in Pre-Modern Sunni Islam,
(w:] Guardians of Faith In Modern Times: ‘Ulama’in the Middle East, ed. M. Hati-
na, Leiden—Boston 2009, s. 21-22.
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obdarzeni byli darem $wictosci, jako ci, ktérzy maja kontake z nadprzyrodzo-
nym. Dlatego tez, byli nie tylko klasg usytuowana, jak pézniej przywyklo sie
pisa¢, miedzy wladzg a spoleczeristwem, ale tez posrednikami migdzy wielka
tradycja »islamu wysokiego” a ,mala tradycja” islamu ludowego™®.

Ulemowie, uczeni teologowie i prawnicy muzutmarniscy, jako ludzie utrzy-
mujacy czysto$¢ wiary i przestrzeganie przykazan religijnych wywierali potez-

ny wplyw na wspélnote muzutmanska i polityke panstwa:

Sankcja $wictego prawa [...] udzielita réwniez ulemom - ckspertom od szariatu
— moralnego autorytetu, co podtrzymato ich pozycje¢ jako prawowitych interpre-
tatordw prawa i stré6z6w moralnych wartoéci lezacych u podstaw ideatéw tadu

spolecznego ummy®.

W muzulmanskiej etyce zakorzeniony byl specjalny etos uleméw, kedry
sytuowal ich zaraz po Proroku i czynit sukcesorami Mahometa, i dyspozyta-
riuszami prawdy. Ulemowie jako interpretatorzy $wietego prawa i dyspozy-
tariusze tradycji znajdowali si¢ niejako miedzy wspélnota a wladca. Posiadali
szerokq autonomie, ktdra wyrazala si¢ miedzy innymi w dziatalnosci szkot
prawnych. Dzi¢ki ich oddzialywaniu na spoteczno$¢ i rzadzacych byli niejako

wspdttwdrcami sfery publicznej w spoleczenstwach muzutmanskich:

To wiasnie ulemowie [...] ustanowili w spoleczeristwach islamskich sfery publicz-
ne, zapewniajac istnienie obszaréw zycia wymykajacych si¢ nadzorowi wladcéw.
Owe sfery publiczne byly obszarami, w kedrych rézne sekeory spoleczeristwa mo-

gly wysuwaé swoje roszczenia w imi¢ podstawowych przestanek wizji islamu®.

Muzutmanska sfera publiczna wyksztalcila si¢ przede wszystkim dzigki
specjalnemu statusowi, jaki posiadato prawo religijne — szariat, bedace nie-
jako ponad wtadcg politycznym, co umozliwiato specjalny podziat obowiaz-
kéw migdzy wladce a uleméw. Z czasem sunnicka mysl religijna wyksztalcita
praktyczny podzial na tych, ktérzy sprawowali wladze polityczng (pod wa-
runkiem, ze beda stosowali si¢ do szariatu i podtrzymaja istnienie wspdlnoty
wiernych, ummy) i na religijny establishment (uleméw), odpowiedzialnych
za zachowanie podstawowych norm muzulmariskiej wspédlnoty. Ten podziat

zwickszat udziat uleméw w podtrzymaniu ummy i prowadzit do sprawowania

% M. Hatina, Introduction, [w:] Guardians of Faith...,s. 3.
3¢ M. Hoexter, N. Levtzion, gp. cit., s. 10 [thum. wlasne — K.B.].
% S.N. Eisenstadt, Utopia..., s. 224.
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przez nich kontroli nad poczynaniami wiadcy. Pomimo tego nie wyksztalcili
oni spdjnej i niezaleznej organizacji, a ich pozycja nie mogla réwnac sie z za-
kresem wiadzy, jaki mieli uczeni szyiccy.

W islamie sunnickim owi religijni przywédcy petnili takze funkeje sadow-
nicze i stanowili najbardziej znaczacy element spajajacy wspélnote muzul-
marniska zaréwno podczas ekspansji islamu, jak i w czasach pokoju. Umozli-
wiali takze wzajemne kontakty miedzy zréznicowanymi klasowo mieszkan-
cami panistw muzulmarniskich. Jak zauwazyl Shmuel Eisenstadt, wskazuje to
takze na ich funkgje spoteczno-cywilizacyjna®.

Osobng kategori¢ stanowili mudztahidowie, Yaczacy wiedze prakeyczng
i teoretyczna, ktdrzymieli prawo do interpretacji (idztibadu). Idztihad doko-
nywany przez mudztahida nie modyfikowal prawa, lecz je odkrywal. Dzigki
temu, ze calo$¢ prawa boskiego nie zostata catkowicie poznana w chwili $mier-
ci Proroka, Allah jest $wiadomy zmieniajacych si¢ warunkéw i osadzenia zycia
ludzkiego w historii. Dlatego natozyt na cztowicka ciagly obowiazek odczyty-
wania boskiego prawa na nowo. Idztihad jest konieczny nie tylko z powoddéw
spolecznych, ale i moralnych, a mudztahid jest cztowiekiem, ktdry rozpoznaje
i rozréznia wole Boga w konkretnym momencie ludzkich dziejéow®.

Natomiast mufti interpretowali prawo i wydawali opinie, i porady prawne
dotyczace konkretnych spraw.

W przeszioéci kontrolowali zycie duchowe i polityczne spoleczenistwa,
zwlaszcza za kalifatu Abbasydéw. Abbasydzi finansowali uleméw, by méc
przeciwstawi¢ si¢ opozycji ze strony szyitéw. Po upadku Abbasydéw, podczas
przerwania ciaglosci wladzy, ulemowie skupieni byli przede wszystkim na
ochronie i zachowaniu tradycji. Z grona uleméw wylonita si¢ grupa specjali-
zujaca si¢ w kwestiach prawnych i teologicznych zwana fakihami. Pojawienie
si¢ uleméw jako klasy bylo procesem powstatym za czaséw seldzukéw, ktdrzy
uzaleznili ich od paristwa poprzez ustanowienie systemu madras.

Ta podwdjna rola, z jednej strony urzednikéw panstwowych, z drugiej
—straznikéw tradycji nickiedy wystepujacych przeciwko wladcy wyznaczata
przez wieki szczegdlna pozycje uleméw. Od X VI stulecia za panowania Otto-
manéw, ulemowie dziatali jako instytucja w obrebie panstwa. W zaleznosci od

paristwa, ich funkgje i rola byly odmienne. W czasach Ottomanéw rozpocze-

3 Ibidem, s. 221-223.
¥ W. Cantwell Smith, On Understanding Islam..., s. 80.
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ly si¢ ciste powiazania uleméw z wladza, w $rodowisku najblizej zwiazanym
z suftanem w Istambule. Natomiast w poszczegdlnych prowincjach imperium,
ulemowie zachowywali dtugo niezalezno$¢ od struktur wtadzy politycznej. To
powiazanie skutkowalo zdobyciem przywilejow, wysoka pozycja spoteczna
i ekonomiczng uleméw. Jednoczesnie jednak, skutecznie ograniczalo ich role
jako przewodnikéw ummy i autonomicznych autorytetéw nie tylko religij-
nych, ale i spotecznych i zwigkszalo ich podporzadkowanie wladzy $wieckie;j.

Okres kolonizacji $wiata arabskiego przynidst ulemom nowe wyzwania
w postaci powstania réwnoleglego do jurysprudencji kadich sadownictwa
$wieckiego, opartego na wzorach zachodnich oraz kodyfikacj¢ szariatu. Na-
stepnym wyzwaniem bylo wprowadzenie $wieckiej edukaciji, ktdéra zakonczyta
wielowickowy monopol uleméw w sferze wyksztalcenia i interpretacji tradycji
Proroka®.

Nowoczesng definicj¢ ulemdw i okreslenie ich roli we wspélczesnym spo-

leczeristwie muzulmanskim przedstawil Hasan al-Turabi:

Co ja rozumiem przez pojc;cie yulemowie”? Ten termin, historycznie, oznhacza
uprawomocnienie do posiadania wiedzy objawionej. Jednakze, ,,ilm” nie odnosi
si¢ jedynie do wiedzy w $wietych tekstach. Oznacza kazdego, kto posiada wiedze
odnoszacy si¢ do przekazu boskiego. Poniewaz cala wiedza ma boskie pochodze-
nie i ma korzenie religijne, takze chemik, inzynier, ckonomista czy tez prawnik sa
ulemami. Tak wigc, ulemowie w tym szerszym sensie, niezaleznie od tego czy sa

naukowcami, czy tez liderami lub filozofami powinni o$wiecaé spoleczenistwo®.

Al-Turabi wpisuje si¢ wigc w wielka przemiang, kedra dotknela $wiat mu-
zutmanski wraz z modernizacja i upowszechnieniem masowego wyksztatce-
nia. Ot6z niegdysiejsze funkcje uleméw zwiazane przede wszystkim z prawem
interpretacji $wictych tekstéw przestaly by¢ przypisane wylacznie uczonym
w pismie. Pojecie uleméw zostalo rozszerzone i obejmuje, jego zdaniem,
wszystkich naukowcéw i lideréw opinii publicznej. Wszyscy oni maja prawo
do interpretacji objawienia i ksztattowania opinii publicznej — ksztaltowania
ummy. Niektérzy uczeni twierdza, ze definicja zaproponowana przez Al-
-Turabiego ma na celu przeformutowanie islamskiej jurysprudencji — fikhu.

Zdaniem Al-Turabiego, fikh stal si¢ dogmatyczny i zamknigty na nowe inter-

4 M. Hatina, Introduction..., s. 4.
# H. al-Turabi, The Islamic State [tlum. wlasne — K.B.], [w:] Voices of Resurgent Islam,
ed. J.L. Esposito, New York 1983, s. 245.
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pretacje, dlatego Al-Turabi proponuje potaczenie dwéch systeméw prawnych
islamskiego i zachodniego®.

Nic bardziej nie przyczynito si¢ do zmiany statusu uleméw w spoleczen-
stwie muzutmariskim i ich miejsca w strukturze wladzy niz powstanie panstw
narodowych na Bliskim Wschodzie i rozwd¢j islamu radykalnego w latach 70.
XX wicku. Na ich pozycji nie zawazyly w takim stopniu ani rzady kolonial-
ne, ani gwaltowna modernizacja spoleczeristw arabskich. Wraz z utrwaleniem
scentralizowanej wladzy po drugiej wojnie $wiatowej w wigkszosci panistw
regionu rozpoczely si¢ procesy nacjonalizacji religii i podporzadkowania pan-
stwu dotad autonomicznych sfer zycia publicznego, takich jak szkoly religij-
ne, wakfy, czy tradycyjne sady. Doprowadzilo to do erozji uprawnien uleméw,
zmniejszenia ich wladzy i autorytetu w interpretacji prawa muzutmanskiego®.

Podstawowym problemem dla uleméw pozostato odnalezienie si¢ w nowej
rzeczywisto$ci i sprostanie wyzwaniom wspolczesnosci. Badacze islamu zaj-
mujacy si¢ prawem muzutmanskim, tacy jak Joseph Schacht, Aharon Layish,
Wael B. Hallaq sformulowali tez¢, Ze muzutmanscy modernisci z przetomu
XIX wicku — poczawszy od Muhammada Abduha - przygotowali grunt pod
sckularyzacj¢ prawa religijnego, formutujac zasadg, ktéra umozliwiata tworze-
nie nowego prawa na podstawie szariatu. W tym czasie powstal takze nowy
mechanizm zwany takhajjur, polegajacy na stworzeniu nowej catosci z ele-
mentéw zlozonych z réznych szkét prawa muzuimanskiego™.

Ron Shaham wyréznia trzy modele adaptacji uleméw do zmieniajacej si¢
rzeczywistosci polityczno-spolecznej, ktére wystepuja we wspolczesnych pan-
stwach muzulmanskich: model cywilno-prawny, model kodyfikacji muzul-
manskiej i model saudyjski.

Model pierwszy zostal przyjety przez wigkszo$¢ panstw narodowych na
Bliskim Wschodzie (wylaczajac Turcje, traktowana jako parstwo $wieckie)
Naleza do nich Egipt, Syria, Liban, Jordania, Irak, Iran, Tunezja, Maroko jako
panistwa, ktére zsekularyzowaly wszystkie dziedziny prawa: cywilne, karne,
handlowe i migdzynarodowe, kierujac si¢ kodeksami i zapisami prawa za-
chodniego. Pozostawiajac dwie sfery wolne od zachodnich wpltywéw: prawo

rodzinne wraz z zapisami dotyczacymi dziedziczenia oraz instytucje wakfow.

2 Thidem.

#  R. Shaham, Western Scholars on the Role of the ‘Ulama’ in Adapting the Sharia to
Modernity: a Critical Review, [w:] Guardians of Faith...,s. 171.

4 Tbidem,s. 176.
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Oczywiscie prawo rodzinne podlegato nieustannym naciskom i zmianom ma-
jacym podnies¢ status kobiety, ale najdtuzej pozostato w gestii uleméw.

Panstwowa legislacja niewatpliwie uderzyta w kompetencje uleméw jako
gléwnych twércow i interpretatoréw prawa w spoleczenstwie muzutman-
skim. Ron Shaham dostrzega jednak w tym procesie pewng ciaglos¢ wiadci-
wa dla muzulmanskiej kultury politycznej. Uwaza, ze nowoczesne prawo-
dawstwo we wspélczesnych panstwach muzutmanskich kontynuuje tradycje
przystosowania si¢ uleméw do aktéw prawnych, tworzonych przez wladcéw
na przestrzeni dziejéw islamu. Zatem, modernizacja nie oznacza catkowitego
zerwania z przeszloscia, lecz wpisuje si¢ w historig relacji wladzy $wieckiej i re-
ligijnej w cywilizacji islamu®.

Model drugi odnosi si¢ do paristw, ktdre po poczatkowym wdrozeniu ko-
dekséw zachodnich i umocnieniu swojej paristwowosci dokonaly islamizacji
prawa, szczeg6lnie karnego, w latach 70 minionego stulecia. Sg to Libia, Iran,
Sudan i Pakistan. Kodyfikacja prawa miala stuzy¢ w tym przypadku wigkszej
kontroli paristwa nad systemem sagdowniczym.

Model trzeci odnosi si¢ do Krélestwa Saudéw, w ktdrym nigdy nie prze-
prowadzono reformy prawa na wzor zachodni i gdzie istnieje specyficzna
réwnowaga migdzy krélewskim osrodkiem wladzy a ulemami. Pafstwo sau-
dyjskie nie posiada konstytucji ani ciata ustawodawczego, ktére mozna po-
réwna¢ z parlamentem w tradycji europejskiej*. Koran jest traktowany jak
konstytucja, a ulemowie maja szczegdlne uprawnienia do samodzielnej inter-
pretacji boskiego prawa przez idztibad. Zgodnie z teoriy sijjasa szarijja wiadca
moze wydawaé prawomocne akty prawne, jesli obejmujg one kwestie nie ujete
w prawie religijnym. Oczywiscie pod warunkiem, ze owe dekrety nie wystepu-
ja przeciwko szariatowi. Jednocze$nie saudyjscy ulemowie, podporzadkowani
wladzy ksiazat nie zgodzili si¢ na kodyfikacje szariatu®’. Oficjalniec Rada Se-
nioréw odrzucita pomyst kodyfikacji w 1991 roku, uznajac, ze sprowadzi to
ich do roli urzednikéw. Idztihad zdaniem uleméw jest interpretacja najblizsza
intencji Boga, wigc jesli decyzja kadiego jest motywowana innymi wzgledami

niz wola Boga, na przyktad rozkazem wtadcy, to decyzja ta przekresla boski

S TIhidem,s. 186.
S TIhidem,s. 173-174.

4 Kodyfikacja szariatu odnosi si¢ do dotychczas niespisanych regut prawa, do ked-

rych odwoluja si¢ kadi.
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zamyst*®. Ulemowie podkreslali ponadto, ze kodyfikacja szariatu przyniesie
znaczace rozbiezno$ci w decyzjach kadich, rozszerzy kompetencje trybunatéw
rzadowych i podwazy przekonanie, ze mozna z powodzeniem skodyfikowaé
Jfikh w $wiecie muzulmariskim®:

Ulemowie jako grupa spoleczna stanowili integralng czes¢ wszystkich spote-
czenistw Bliskiego Wschodu uksztattowang w samych poczatkach islamu. Jako
taka, grupa ta nie mogta by¢ ignorowana przez nowoczesne panstwa. We wszyst-
kich paristwach doszto do nieuniknionych napie¢ miedzy religijnym establish-
mentem a aparatem wiadzy. Ulemowie chcieli zachowaé przywileje i wladze
nad spofeczenstwem, natomiast przywddcy polityczni dazyli do przeksztalce-
nia spofeczenstwa w nowym duchu i zgodnie z zupetnie nowymi wartosciami.
Prezydent Egiptu Naser uczynil podstawa jednosci spoteczeristw muzutman-
skich jezyk, kulture i dziedzictwo historyczne, zastgpujac nimi religie i ideat re-
prezentowany przez umme. Atatiirk w Turcji staral si¢ zniszczy¢ uleméw jako
klase spoleczng, Reza szach Pahlawi w Iranie, Muhammad V w Maroku, Naser
w Egipcie, Krél Hassan w Jordanii prébowali podporzadkowaé uleméw pan-
stwu. Saudowie, z kolei chcieli zneutralizowad ich wplywy poprzez uczynienie
z religijnego establishmentu cz¢$¢ aparatu wladzy. Wiszyscy bez wyjatku dazyli
do podporzadkowania sobie uleméw i ich marginalizacji politycznej.

W latach 1950-1970 instytucje paristwa staraly si¢ przejac wiele funkgji tra-
dycyjnie nalezacych do uleméw; przede wszystkim nauczanie, poddajac szkoty
i uniwersyty kontroli paristwa oraz rozstrzyganie w kwestiach prawa rodzinnego
i pozycji kobiety, tworzac w tym celu nowe kodeksy prawa rodzinnego.

Fundagje religijne — wakfy — przez wieki cieszace si¢ autonomia i zarzadza-
ne przez uleméw przeszly pod zarzadzanie panstwowe. W tym celu utworzono
Ministerstwa do Spraw Religijnych. Ten sam model postgpowania zostat przyje-
ty praktycznie we wszystkich paristwach muzutmanskiego Bliskiego Wschodu.

Pozycja uleméw jako sedziéw i arbitréw w sporach stale podlegata erozji,
wywolywanej takze poprzez ostabienie ich niezaleznosci ekonomicznej i utra-
t¢ studentéw. W odpowiedzi na dzialania panstwa, cz¢$¢ uleméw wystapita
z seminariéw i meczetdw, i oddala si¢ indywidualnym studiom i nauczaniu,
czg$¢ rozpoczeta wspolprace z paristwem, stajac si¢ reprezentantami tak zwa-

nego ,oficjalnego islamu’, z ktérego wsparcia korzystali przywddcy polityczni.

“#  EE. Vogel, op. cit., s. 336-338.
O Ibidem, s. 339-343.
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Jednak wigkszo$¢ nie pozbyla si¢ resentymentu wobec panstwa i nie-
doskonalo$ci natury moralnej, ktdre ono reprezentowalo. Wielu nie moglo
wybaczy¢ politykom podporzadkowania Zachodowi i nieustajacych préb
zwesternizowania spoleczenistwa. Cz¢$¢ z nich zaczela sympatyzowaé z funda-
mentalistami i innymi ugrupowaniami radykalnymi. Cho¢ pozbawieni wpty-
wow politycznych i niezdolni do utworzenia politycznej opozycji, ulemowie
stali si¢ punktem odniesienia i intelektualnym wsparciem dla wielu $wieckich
myslicieli i pisarzy, ktdrzy podkreslali w swojej twoérczosci jej muzutmariskie
korzenie i duchowy wymiar. Im bardziej ulemowie tracili wptywy jako grupa
spoleczna, tym bardziej zyskiwali je ,,nowi intelektualisci” stojacy w opozycji
do konserwatywnego establishmentu religijnego i $wieckich intelektualistéw.
Do tej nowej generacji myslicieli nalezaly takie postaci jak: Hasan Hanafi
w Egipcie, Raszid al-Ghannuszi w Tunezji, Hasan al-Turabi w Sudanie, Ali
Shariati i Abdelkarim Soroush w Iranie. Zaproponowali oni muzulmariskie
rozwiazanie dla wspétczesnych spoleczenstw, stajac si¢ jednoczesnie politycz-
nie zaangazowanymi w swoich panstwach®.

Obok nich, w latach 90. XX wicku pojawil si¢ nowy fenomen — ulemo-
wie telewizyjni, zwani ,,da’iya’. Rewolucja w mediach, ktéra dokonata si¢ wraz
powstaniem telewizji satelitarnych i Internetu nie omingta kaznodziei mu-
zutmanskich®'. Zacz¢li oni wykorzystywaé nowe media do wypowiadania si¢
na temat islamu w spos6b bardziej swobodny i zwigzany z problemami zycia
codziennego wiernych. Odbiorcami ich audycji stata si¢ wyksztatcona i korzy-
stajaca z dobrodziejstw spoteczenstwa konsumpcyjnego klasa $rednia.

Kanaly telewizyjne staly si¢ dla ,da%ya” takze platforma wypowiedzi poli-
tycznych i okazja do ksztaltowania muzulmanskiej opinii publicznej. Bardzo
czgsto wypowiedzi te stanowily wyraz indywidualnych pogladéw imamdw,

nickontrolowanych przez inne autorytety i wladze panstwowe. Wiele z pro-

0 M. Kamrava, The Modern Middle East. a Political History since the First World War,
Berkeley-Los Angeles—London 2005, s. 322-324.

1 W 1996 1. powstala katarska al-Dzazira, a dubajska al-Arabija w 2002 r. Do 2006 1.
Arabowie mieli do wyboru okoto 200 kanaléw telewizji satelitarnej. W 1997 r. po-
wstal najpopularniejszy program religijny Al-Dzaziry ,,Szariat i Zycie” oparty na
formule uczestnictwa telewidzéw i zadawaniu przez nich pyta alimowi na temat
wiary i watpliwosci, jakie niesie dla muzutmanéw zycie we wspélczesnym spote-
czenistwie. Przez kilka lat prowadzacym byl alim Jusuf al-Karadawi, kedry stawial
siebie w roli przewodnika dla mlodych muzulmanéw i postulowat w swoich pro-
gramach integracje muzutmandw ze spoleczenstwami, do kedrych wyemigrowali.



56 1. Tradycyjne struktury whadzy w $wiecie arabskim

graméw prowadzonych przez telewizyjnych uleméw porusza kontrowersyj-
ne tematy i oferuje rozwiazania, ktére wykraczaja poza oficjalne stanowisko
uleméw reprezentujacych instytucje religijne, poniewaz ,daZya” pochodza
z réznych $rodowisk, szkét prawnych i religijnych. Sq wérdd nich sufi, salafi-
ci, szyici, sunnici, radykalni islamiéci. Kazdy z nich wywiera ogromny wptyw
na swoich odbiorcéw. Dzigki programom satelitarnym i sieci internetowej sg
w stanie zmobilizowa¢ do dzialania rzesze muzulmandw, czasami wystepujac
w ten sposéb przeciwko oficjalnym autorytetom i polityce poszczegélnych
panstw arabskich®2.

Owi kaznodzieje reprezentujg inng droge budowania autorytetu religijne-
go: poza dotychczasows $ciezka kariery ulemow, oparta na zmudnym zdoby-
waniu wyksztalcenia na uczelniach muzutmanskich. Charakteryzuje ich sita
przebicia, powiazania polityczne i publiczna rozpoznawalno$¢>. Ale nie tylko.

Karadawi jako jeden z ,da%ya” zatozyt w 1997 roku w Londynie Europej-
ska Rade ds. Fatw i Badari (European Council for Fatwa and Research). Mia-
ta ona na celu koordynacj¢ dziatalnosci uleméw w Europie i tworzenie przez
nich zunifikowanej wyktadni szariatu. Dziatalno$¢ tej instytucji nie ogranicza-
lasi¢ jednak tylko do Europy i muzutmariskich imigrantéw, lecz miata ambicje
miedzynarodowe. W 2006 roku rada liczyta 35 czlonkéw, z Europy i USA,
25%t z nich pochodzito ze $wiata arabskiego. Kolejng inicjatywa Karadawiego
byta Migdzynarodowa Unia Uczonych Muzuimanskich (al-Ittihad al-’Alami
li ‘Ulama’ al-Muslimin) powstata w 2004 roku. Czlonkami Unii mogli by¢
jedynie absolwenci uczelni prawa religijnego, czesto z tytulami szejka i dok-
tora, takze szyici. Unia uczonych jest organizacja pozarzadows i utrzymujaca
si¢ ze sktadek cztonkowskich. Jej celem jest zachowanie tozsamosci islamskiej
i jednosci tozsamosci ummy. Obie organizacje aktywnie dziataja w mediach

i na stronach internetowych®.

52 Tak stalo si¢ na przyklad w 2006 r. podczas tzw. Afery ,karykatur Mahometa”, ktére

opublikowane zostaly w duriskiej gazecie. Oficjalne stanowisko islamu w postaci

szejka al-Azharu i Organizacji Krajéw Islamskich dalekie byto od radykalizmu da-

’iya, nawolujacych do konfrontacji: bojkotu duniskich produktéw i czynnej obrony

Proroka w programie ,,Kair dzisiaj” 30 stycznia 2006 r.

53 ]. Skovgaard-Petersen, Iz Defense of Mubammad: ‘Ulama; Da'iya and the New Is-
lamic Internationalism, [w:] Guardians of Faith..., s. 308-309.

5 Ihidem, s. 296-297.
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1.5.1. Ulemowie a wspotczesne panstwo egipskie

Pozycja uleméw nie byta jednakowa we wszystkich paristwach, co dobrze wi-
doczne jest na przyktadzie Egiptu, Maroka i Arabii Saudyjskiej. Ulemowie
w Egipcie na przetomie XVIII i XIX wicku rekrutowali si¢ z réznych warstw
spolecznych, a wykonywanie profesji uczonego wiazalo si¢ z powaznym awan-
sem spotecznym. W Egipcie silne wiezy taczyly uleméw z dynastia ottoman-
sko-mamelucka. ,Ztoty wick” uleméw trwat takze za okupacji francuskiej
w latach 1798-1801, kiedy to po$redniczyli w rozmowach mig¢dzy Napole-
onem a ludem i utrzymywali de facto publiczny porzadek. Po wycofaniu si¢
Francuzéw ulemowie zrezygnowali ze sprawowania wladzy politycznej i po-
wierzyli ja Muhammadowi Alemu.

Ulemowie udzielili wsparcia Muhamadowi Alemu na poczatku jego rza-
déw, za co zostali nagrodzeni funkcjami dzierzawcédw podatkéw i specjalny-
mi funduszami panstwowymi przeznaczonymi wyltacznie do ich dyspozycji.
Po umocnieniu swojej wladzy, Ali odebral im wszystkie przywileje i uzaleznit
od pensji panistwowych. Ulemowie zostali zastapieni przez nows elite, a ich
polityczne wplywy zostaly ograniczone do nauczania i interpretacji prawa
czyli tradycyjnych funkgji. Konfiskata wakfdw uczynita Uniwersytet Al-Azhar
gléwna instytucja reprezentujaca uleméw. Réwniez tradycyjne sufickie rodzi-
ny, bractwa i groby $wietych dotad cieszace si¢ autonomia zostaly poddane
kontroli panstwa. Panstwo nadalo szejkom licencje okreslajace zakres ich
wplywdéw, rodzaj wykonywanych obrz¢déw i prowadzenie dziatalnosci reli-
gijnej. W wyniku tych dzialan autorytet religijny w spofeczenistwie egipskim
osadzony zostal w dwu nieprzystajacych do siebie o§rodkach: bractwach sufic-
kich i al-Azhar>.

Konsekwencja rzadéw Alego bylo zerwanie partnerstwa miedzy ulemami
aclita rzadzaca. Jego panowanie zakwestionowalo niezalezng wladze religijne-
go establishmentu, réwniez poprzez ich deklasacj¢, czyli pozbawienie majat-
kéw i zrédel bogactwa. Szejkowie stracili uprzywilejowana pozycje polityczna
i ekonomiczng oraz mozliwo$¢ wywierania bezposredniego wplywu na spo-
leczenstwo. Tradycyjne instytucje, ktdrymi zarzadzali zostaly przeksztalcone
we wlasno§¢ paristwowa. Muhammad Ali podwazyt nawet ich nienaruszalna
funkcje interpretatoréw prawa, ustanawiajac $wieckie ciato — Gléwna Rade do

Spraw Islamu. Tym samym spod jurysdykcji uleméw zostaly wyjete edukacja

% LM. Lapidus, 4 History of Islamic Societies, Cambridge 1991, s. 616-618.
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i prawo, a spoleczenistwo mialo by¢ rzadzone przez prawo cywilne. Moderni-
zacja zatem, pozbawila uleméw wplywéw™. Kolejnym ciosem byla szczegélna
interpretacja prawa zaproponowana przez fundamentalistow i ich przekona-
nie o roli, jaka moze mie¢ kazdy wyksztalcony muzulmanin w studiowaniu
prawa i $wigtych tekstow.

W 1961 roku prezydent Naser zreformowat uniwersytet Al-Azhar i wpro-
wadzit znaczace zmiany w programie studiéw i strukturze uczelni. Dziatania
te wymierzone byly bezposrednio przeciwko ulemom, poniewaz Al-Azhar od
zawsze byl symbolem ich niezalezno$ci i wladzy. Naser narzucit uczelni $wiec-
kie kierunki studiéw i nadal sobie prawo do wskazywania imama na urzad
wielkiego muftiego, stojacego na czele uniwersytetu. W miejsce Komitetu
Wielkich Uleméw ustanowit Islamska Akademi¢ Badari. Polityczne zaanga-
zowanie uczelni wzrosto podczas rzadéw Husniego Mubaraka, ktéry uzyskat
przychylnos¢ i wsparcie uleméw podczas rozprawy z fundamentalistami w la-
tach dziewig¢dziesigtych oraz poparcie dla polityki zagranicznej; w zamian
oddat ulemom kontrol¢ nad sfera publiczng w Egipcie.

Rzady Mubaraka zapoczatkowaly swego rodzaju konsensus i wspdiprace
autorytarnego rezimu z religijnym establishmentem. Ich interesy staly si¢ toz-
same, w kwestiach zachowania stabilnoéci wladzy w kraju, utrzymania presti-
zu Al-Azharu dzigki ukryciu faktu wspdtpracy z wladza oraz walki z radykal-
nymi fundamentalistami. Jednocze$nie uniwersytet wspieral dzialania rzadu,
stuzace utrzymywaniu dobrych stosunkéw z Zachodem, kreujac obraz uczelni
tolerancyjnej i sklonnej do ekumenicznego dialogu®.

Szejkowie al-Azharu starali si¢ zachowaé autonomig uczelni i wplywy po-
lityczne, nieustannie podejmowali starania, aby utrzyma¢ jak najwigcej odwo-
tan do szariatu w prawie egipskim.

Religijny establishment w Egipcie powstal w oparciu o prawo z 1961
roku. Jest bardzo zréznicowany ideologicznie i klasowo, poniewaz obejmuje
prawnikéw pracujacych w wymiarze sprawiedliwosci, imaméw bezposrednio

zwigzanych z kultem, prominentnych uczonych zasiadajacych w najwyzszych

¢ Afaf Lutfi Al-Sayyid Marsot, The Ulama of Cairo in the Eighteenth and Nineteenth
Centuries, [w:] Scholars, Saints and Suffs..., s. 162-163.

57 S. Bachar, S. Bar, R. Machtiger, Y. Minzili, Establishment Ulama and Radicalism
in Egypt, Saudi Arabia, and Jordan, Center on Islam, Democracy, and the Future
of the Muslim World, Hudson Institute Washington, Series No. 1, Paper No. 4,
December 2006, s. 4.
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instytucjach religijnych i akademickich. Wspélczesnie mamy tam trzy insty-
tucje religijne :

Akademia Studiéw Islamskich — na jej czele stoi szejk Al-Azharu. Akade-
mia wydaje opinie w sprawach politycznych. W latach 1985-1990 miala pra-
wo cenzury literatury i dziel artystycznych pod katem realizowania wartosci
zgodnych z zasadami islamu. W drugiej polowie lat 90. Akademia rozpoczela
zdecydowana walke ze $wieckimi i liberalnymi tendencjami w spoleczenstwie
egipskim, zach¢cajac migdzy innymi do atakéw na intelektualistéw — Faraha
Fodg, ktory zostal uznany za apostate i Nasra Hamida Abu Zayda, ktérego
malzenistwo uznano za niewazne. W owym czasie szejk Muhammad al-Gha-
zali oznajmil, Ze wobec nieistnienia panistwa islamskiego w Egipcie kazdy mu-
zulmanin moze wymierzy¢ sprawiedliwo$¢ i ukara¢ winnych za wystgpowanie
przeciwko szariatowi, co jako czyn apostazji podlega karze $mierci*®. Na to
wezwanie odpowiedzialy grupy Dzama’a Islamijja i al-Dzihad.

Komitet ds. Fatwy — ustanowiony w 1936 roku, kazdego tygodnia wydaje
opinie podane do publicznej wiadomosci dotyczace malzenstwa, rozwoddw,
dziedziczenia, konfliktéw rodzinnych; wszyscy czlonkowie komitetu muszg
by¢ ekspertami prawa muzutmariskiego z certyfikatami Al-Azharu, regionalne
oddzialy tej instytucji funkcjonuja we wszystkich dystrykeach Egiptu.

Dar al-Ifta’ — to jedno z najwazniejszych ciat religijnych w Egipcie, zwa-
ne tez Egipskim Urzedem ds. Fatw, zajmuje si¢ interpretacja prawa i religii.
Na jej czele stoi wielki mufti, ciato to znajduje si¢ pod kontrola Ministerstwa
Sprawiedliwosci i jest poza jurysdykeja al-Azharu. Wydaje fatwy obowiazujace
w calym $wiecie islamu

Egipskiemu establishmentowi religijnemu podlega system o$wiaty po-
czawszy od szkét podstawowych po wyzsze (okolo 6000 instytucji) oraz me-
czety wspOlpracujac z Ministerstwem Fundacji Religijnych. Ministerstwo,
z kolei oprécz kontrolowania dzialalnosci meczetéw i wydawania licencji ich
funkcjonariuszom, odpowiada takze za publikacje religijne dla szkét i armii.

Srodowisko uleméw znajdujacych si¢ poza establishmentem jest réw-
nie zréznicowane. Ulemowie naleza do muzulmanskich stowarzyszen, keore
specjalizujg sic w misji religijnej. Wielu z nich sympatyzuje z Braémi Mu-

zulmanami. Prowadza oni réwniez dzialalno$¢ w meczetach nickontrolowa-

% G. Kepel, Swigta wojna. Ekspansja i upadek fundamentalizmu muzulmanskiego,

Dialog, Warszawa 2003, s. 289.
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nych przez wladze (tak zwanych ,wolnych meczetach”) i na ulicach, stad ich
nazwa ,ulemowie ulicy”. W5r6d nich sa popularni ludowi szejkowie, majacy
wyksztalcenie prawnicze, lecz nie uznajacy autorytetu Al-Azhar. Ulemowie
z ulicy dotychczas specjalizowali si¢ wylacznie w modlitwie, dlatego tez stano-
wili konkurencje dla szejkéw z uniwersytetu, uwiklanych w stosunki z wladza.
W latach dziewig¢édziesiatych pojawili si¢ mlodzi i wyksztalceni imamowie
pochodzacych z wyzszych klas $rednich, prowadzacy dzialalno$¢ w duchu
amerykarniskich teleewangelistow®. Przeciwko nim zaczeli wystepowaé szej-
kowie zwigzani Al-Azharem potepiajac programy i audycje telewizyjne oraz

wydawane przez nich fatwy.

1.5.2. Ulemowie w Krolestwie Maroka

Podobnie jak w Egipcie ulemowie w Maroku tworzyli otwarta klase, do ktd-
rej mogl przynalezed kazdy po zdobyciu odpowiedniego wyksztalcenia. Islam
w tym kraju réznit si¢ znacznie od porzadku wystepujacego w Egipcie czy Ara-
bii Saudyjskiej. W wyniku stabej pozycji rzadu i rozdrobnienia politycznego,
islam w Maroku przybral charakter ludowy i popularny. Pod koniec XV wicku
w Maroku umocnit si¢ ruch religijno-polityczny zwany szarifizmem. Kazde
z plemion chlubito si¢ wlasnym przywédea religijnym — Szarifem, ke6ry miat
wywodzi¢ swoje pochodzenie od samego Proroka.

Prestiz, jakim cieszyli si¢ szarifowie ostabil wladz¢ sultana. Szarifowie
mieli wptywy w calym spoleczenstwie marokanskim. Ulemowie, wyksztal-
ceni w pismie i prawie islamskim dzierzyli piecz¢ nad wspélnoty zyjaca
w miastach, natomiast bractwa religijne i $wigci sprawowali kontrole nad
zyciem religijnym mieszkaricéw wsi. Ulemowie mieli powazng konkuren-
cje w postaci bractw religijnych i szariféw. Dopiero reformy rzadowe, z lat
1800-1912, przyniosly zmiang ich statusu. Mialy one na celu ogranicze-
nie wladzy bractw religijnych i wyniesienie uleméw do roli urz¢dnikéw
panstwowych pomagajacych w modernizacji spoleczenistwa. Podczas kolo-
nizacji francuskiej ulemowie stali si¢ liderami ruchu niepodlegtosciowego

i straznikami narodowego ducha®.

5% S. Bachar, S. Bar, R. Machtiger, Y. Minzili, gp. cit., s. 6.

€ Edmund Burke, The Maroccan Ulama, 1860—-1912. An Introduction, [w:] Scholars,
Saints and Sufis..., s. 106.
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1.5.3. Ulemowie w pafistwie Saudow

Panistwo saudyjskie powstalo w wyniku podbicia wielu plemion zyjacych si¢
na terenie Hidzazu, potudniowego Iraku i wybrzezy Morza Czerwonego oraz
zmianie charakteru przywédztwa w plemionach. Nowi wiadcy Hidzazu pro-
bowali zdoby¢ kontrole nad koczownikami, ustanawiajac lojalnych przywod-
coéw i wprowadzajac podatki. Szejkowie plemion, natomiast mieli za zadanie
posredniczy¢ migdzy plemionami a wladza centralna.

Miasta i religia staly si¢ czynnikami unifikujacymi nowe paristwo. Saudo-
wie korzystali tez ze starej praktyki miedzyplemiennych sojuszy przez malzen-
stwa i pozyskiwanie sobie klientéw. Wiele grup koczowniczych zostato pod-
porzadkowanych panstwu jako sily wojskowe. Diugim procesem bylo takze
pozyskanie sobie uleméw.

Od 1930 roku Krélestwo Saudéw nie miato charaketeru religijnego, jego
struktura miata raczej podstawy plemienno-monarchiczne. Z czasem jednak,
z powodu narastajacej niecheci plemion dla stosowanego wobec nich przymu-
su, uzyskanie legitymizacji religijnej dla dalszych podbojéw stato si¢ koniecz-
ne. Ponadto motywacja religijna tchnefa w nie nowego ducha. Po ostatecz-
nym rozbiciu religijnego ruchu Ikhwan w 1930 roku, wdrozono procedury
osiedlania koczownikéw. W tym celu pacyfikowano kolejne plemiona, aby
zabezpieczy¢ powstajace sieci kolejowe, drogi, instalacje wydobywcze przed
ich atakami.

Dalsza instytucjonalizacja panistwa byta wypadkowa $mierci charyzma-
tycznego wladcy Ibn Sauda w 1953 roku i rozrastajacego si¢ przemystu wydo-
bywczego. Rodzina krélewska kontrolowata wszystkie najwazniejsze minister-
stwa razem z reprezentantami wplywowej rodziny uleméw Al-Shaikh. Inne
organy administracyjne rowniez mialy cz¢éciowo prywatny charakter i obsa-
dzone byly przez czlonkéw elit sprzyjajacych panujacym .

Ulemowie w Arabii Saudyjskiej pozostaja w cistej symbiozie z rzadem.
Rzad zapewnia religijnemu establishmentowi pozycj¢ i fundusze, umozliwia
takze dominacj¢ konserwatywnych i religijnych wartosci w zyciu publicznym.
W zamian za to, ulemowie zapewniajg wladzy religijnej legitymizacje. Réw-
noczesnie z rosnaca pozycja saudyjskiego paristwa na arenie miedzynarodowej
w latach 1973-1974 w czasic embarga na rope, ktére Arabia Saudyjska na-
lozyta na kraje wspierajace Izracl w wojnie z Egiptem, wahhabiccy ulemowie

uzyskali niezwykle wplywy na polityke tego paristwa. Po podwyzce cen ropy
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Krélestwo Saudéw uzyskalo nieograniczone srodki na realizacje planu hege-
monii i narzucenia wlasnej wizji islamu calej ummie, obejmujacej wszystkie
kraje muzutmarnskie i wspélnoty wiernych. Dynastia przeznaczyla ogromne
srodki na ksztalcenie nowych uleméw w duchu islamu wahhabickiego.

W $wiecie muzutmariskim Saudowie zamierzali zastapi¢ upadajace nacjo-
nalistyczne i $wieckie ideologie rygorystyczna interpretacja islamu, a rézne
formy kultu ograniczy¢ do wersji zatwierdzonej w Mekce. Poprawnos¢ religij-
na stafa si¢ kryterium udzielania pomocy i subwencji muzutmanom na calym
swiecie, co doprowadzilo do znacznego ograniczenia innych nurtéw mysli re-
ligijnej, stanowiacych o pluralizmie tej religii®.

Wielokrotnie dynastia Saudéw potrzebowala pomocy uleméw, aby upra-
womocni¢ swoje kontrowersyjne z punktu widzenia islamu posunigcia poli-
tyczne takie jak: odparcie ataku na wielki meczet w Mekce w 1979 roku, co
wigzalo si¢ z uzyciem przemocy wobec muzulmanéw, poparcie Zachodu pod-
czas pierwszej wojny w Zatoce czy zaproszenie wojskowych oddzialéw amery-
kanskich na terytorium Krélestwa.

Obecnie niezwykle trudno oddzieli¢ interesy religijnego establishmentu
od intereséw rodziny krélewskiej. Obie grupy wspieraja sic nawzajem od styn-
nego sojuszu polityczno-religijnego z roku 1745 zawartego miedzy szejkiem
Muhammadem ibn Abd al-Wahhabem a protoplasta saudyjskiej dynastii Mu-
hammadem ibn Saudem. W nowym panstwie Al-Wahhab sprawowal godnos¢
wielkiego muftiego — najwyzszego religijnego autorytetu i duchowego przy-
wodcy, najwyzszego sedziego i oficjalnego administratora spraw religijnych
w Krélestwie.

Po $mierci Al-Wahhaba w 1792 roku wladca saudyjski przyjat tytut imama.
Odtad kolejni wladcy z dynastii Saudéw sa nie tylko szejkami, ale réwniez wah-
habickimi imamami, faczac funkeje polityczne i religijne, co nadaje ich rzadom
szczegblny autorytet. Ten religijny wymiar wladzy Saudéw zostal dodatkowo
wzmocniony po podbiciu catego Hidzazu przez Abd al-Aziza w 1924 roku, kté-
ry mianowal si¢ krélem Hidzazu i straznikiem $wigtych miejsc islamu (Khadim
al-Haramayn). Pozycja uleméw umacniala si¢ w miarg centralizacji paristwa
saudyjskiego i podporzadkowania plemion wiadcy szejkéw .

Od poczatku swego panowania Muhammad ibn Saud podkreslal zwiazki

whadzy panistwowej z elitami religijnymi. Nie oznaczalo to jednak uzaleznie-

1 G. Kepel, Swigta wojna..., s. 74-75.
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nia polityki kraju od opinii uleméw. Pomimo pokrewienstwa rodziny krélew-
skiej z rodzinami uleméw kolejni wiadcy prowadzili samodzielng moderniza-
cje panistwa nierzadko wbrew stanowisku uczonych. Syn Sauda po wstapieniu
na tron w 1964 roku podporzadkowal sobie Komitet Ochrony Moralnosci
i Tepienia Zta. Elity religijne tworzyly hierarchiczng strukture, a ich oddziaty-
wanie nie ograniczalo si¢ do sfery religijnej. Ulemowie zajmowali stanowiska
w administracji panstwowej, systemie nauczania, sitach bezpieczeristwa, woj-
sku i sektorze prywatnym. Uczestniczyli takze w nieformalnych instytucjach
wladzy dzialajacych przy wladcey, takich jak ,ludzie decyzji i wladzy” (ah/ al-
-hall wa-l-akd) oraz szura i idzma. Wladca przewodniczyl tym instytucjom
i raz w tygodniu zwolywal rade szejkéw i uleméw w do rozpatrywania petycji
poddanych®.

Spory w tonie saudyjskiej elity wladzy i uleméw zwigzane byly z wojna w Za-
toce i operacjg ,Pustynna Burza” Rzad saudyjski zezwolit wowczas wojskom
amerykanskim na zalozenie baz na swoim terytorium i rozpoczal wspétprace
wojskowa z USA. W 1991 roku po wojnie cz¢é¢ zotnierzy amerykariskich po-
zostala na terytorium saudyjskim. Obecnos¢ niewiernych na $wietych ziemiach
islamu zmusita uleméw do otwartego protestu i nawolywania do islamizacji
armii, administracji i o$wiaty. Rzad saudyjski nie ugiat si¢ jednak i zastosowat
sankcje wobec niepostusznych uleméw. Gléwnego muftiego — szejka Abd al-
-Aziza ibn Abd Allah al-Baza, objal wéwczas nadzorem policyjnym.

W 1992 roku podjeto dalsze dzialania wymierzone w samowol¢ uleméw,
zakonczone aresztowaniami. Usunigto ze stanowiska gléwnego sedziego sadu
szariackiego, aresztowano okoto 200 klerykéw i skazano ich na kare 80 kijow
za krytykowanie rzadu za wydanie zezwolenia, na funkcjonowanie stowarzy-
szeti kobiecych®. Ulemowie jednak nie dawali za wygrana. Czgé¢ z nich byta
odpowiedzialna za ataki terrorystyczne w 1999 roku w Rijadzie, podczas ktd-
rych zaatakowano budynek Gwardii Narodowej, na ktdrej czele stal nastgpca
tronu ksigz¢ Abd Allah. Nastgpnym wydarzeniem prowadzacym do otwarte-
go konfliktu miedzy ulemami a rzagdem byla wspétpraca z Amerykanami pod-
czas ataku na Irak w 2003 roku. Lokalni ulemowie wydawali fatwy potepiajace
Amerykanéw. W odpowiedzi za rozbudzanie nastrojéw antyzachodnich, rzad

pozbawil stanowisk kilkunastu imaméw z paiistwowych meczetéw.

€ 1. Zdanowski, Historia Arabii..., s. 328.
S Jbidem, s. 331.
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Dynastia Saudéw byla $cisle zwigzana z ulemami wigzami rodzinnymi.
Warstwa aliméw i 0s6b zwigzanych z establishmentem religijnym liczy okoto
kilkunastu tysigcy. Wiele rodzin uleméw jest spokrewnionych z ksiazetami,
a ich status religijny wiaze si¢ z przynaleznoscia do elity rzadzacej. Rodzina
Al al-Shaykh, wywodzaca si¢ od samego Al-Wahhaba i spokrewniona z Sau-
dami jak i szejkami gtéwnych plemion liczy okoto 7 tys. czlonkéw. Sprawuje
kluczowe funkcje w rzadzie i sektorze prywatnym, pelni obowiazki w mini-
sterstwach religijnych i nalezy do niej urzad wielkiego muftiego. Rodzina al
Lahidan stoi na czele Wyzszej Rady Kadich i licznych fundacji religijnych.

Ustanowiono dwie instytucje centralne: Najwyzsza Radg do Spraw Islam-
skich i Rade¢ do Spraw Islamskich Misji i Przewodnictwa. Wsr6d innych insty-
tucji wazne sg takze:

1. Komisja Starszych Uleméw, ustanowiona w 1971 roku, na ktérej czele stoi
wielki mufti. Wydaje publiczne fatwy i kontroluje przestrzeganie szariatu;

2. Nieustajacy Komitet Badan Naukowych i Opinii Prawnych — odpowie-
dzialny za prowadzenie badan;

3. Urzad wielkiego muftiego;

4. Najwyzsza Rada do Spraw Islamskich utworzona, w 1994 roku i odpowie-
dzialna za wizerunek Sauddw za granica i odpowiednie zachowanie funk-
cjonariuszy meczetéw.

Nizsi ranga ulemowie dziataja w: Ministerstwie Spraw Islamskich, Funda-
cji Religijnych Instrukeji i Modlitwy, Komitecie Ochrony Moralnosci i Tepie-
nia Zta (wciela w zycie wahhabickie fatwy i karze tych, ktérzy nie wypelniaja
religijnych zobowigzan), w Muzutmanskiej Lidze Swiatowej (rozprzestrzenia
doktryn¢ wahhabicka wéréd muzulmanéw na calym $wiecie), w Wyzszej Ra-
dzie Kadich, w wymiarze sprawiedliwosci jako s¢dziowie, prawnicy i w me-
czetach jako imamowie, réwniez jako wykladowcy w uniwersytetach, ktére sa
podporzadkowane Ministerstwu Edukacji i zaleceniom wielkiego muftiego®.
Komitet Ochrony Moralnosci i jego terenowe oddzialy maja, w celu utrzyma-
nia poprawnosci obyczajowej w calym kraju, uprawnienia do kontroli w bu-
dynkach publicznych i domach prywatnych. Komitet jako swego rodzaju po-

licja religijna cieszyt si¢ poparciem kregéw religijnych i niektdrych czlonkéw

¢ S.Bachar, S. Bar, R. Machtiger, Y. Minzili, Establishment Ulama and Radicalism in
Egypt, Saudi Arabia, and Jordan, Center on Islam, Democracy, and the Future of the
Muslim World, Hudson Institute Washington, Series No. 1, Paper No. 4, December
2006, s. 15-16.
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rodziny krélewskiej. Grono jego aktywistdw liczylo okolo 9 tys. W 2006 roku
Aktywnos$¢ Komitetu wzrastata, tym bardziej, im wigksze byly zmiany oby-
czajowe w panstwie. Jednak w tym samym roku minister spraw wewnetrznych
ksigze Naj’f ograniczyt uprawnienia komitetu, z powodu licznych skarg zarzu-
cajacych funkcjonariuszom ingerencje w prywatne zycie obywateli i pobicia®.

W latach 80. takze w Arabii Saudyjskiej powstaty nowe ruchy radykalne
skupiajace uleméw niezwiazanych z domem panujacym, ktérzy nie nalezeli do
religijnego establishmentu. Otwarcie krytykowali oni rzad i dynasti¢ Saudéw
oskarzajac ja o wspolprace z niewiernymi. Byt to ruch Sahwa, Wasatiyun i Tak-
firi. Wydali oni oficjalnym ulemom intelektualng walke, podwazajac i kwestio-
nujac ich wersj¢ islamu.

Sahwa stanowi szczeg6lng mieszanke polityki i religii. Ruch powstal
w opozycji do wahhabizmu, cho¢ jego mentorzy wywodzili si¢ z tradycyjnego
nurtu wspieranego przez imaméw z Egiptu i Syrii, ktérzy wyemigrowali do
Arabii Saudyjskiej w latach 60. Gdy rodzina krélewska i urzedowi ulemowie
rozpoczeli ekspansje wahhabizmu w calym $wiecie muzutmariskim i uswiado-
mili sobie sif¢ ptynaca z petrodolaréw. Ruch zakwestionowal przede wszyst-
kim pojmowanie islamu jako zespotu praktyk i rytualéw bez odniesienia do
rzeczywistosci politycznej. Podkredlit role islamu jako projektu spofecznego
i politycznego zaangazowanego we wspdlczesng rzeczywistosé.

Szejk Aidh al-Qarni, jeden z lideréw ruchu ujat owe cele w nastepujacy
sposdb:

...odnowienie, przebudzenie religii dokonuje si¢ poprzez potrzymanie jej auten-
tycznosci. Oznacza to, ze powrdt do religii nastapil, po to aby radzi¢ sobie ze zmie-
niajacymi si¢ i skomplikowanymi warunkami, ktére zdominowaly wspéiczesna

cywilizacje i spoleczenistwo, po okresie wycofania sie®.
ywilizacje teczen wy ¢

Ruch tworza (oprécz profesjonalnych uleméw) przedstawiciele wolnych
zawodéw i intelekeualisci (naukowcy, lekarze, inzynierowie, chemicy, pisarze
i dziennikarze), kt6rzy studiowali religie na uniwersytecie traktujac to jako
uzupelnienie wlasnej edukaciji. Sg zatem czyms posrednim mi¢dzy ulemami
a uczonymi w prawie. Nie maja oni uprawnien uleméw, nie moga wydawaé

fatw, jednak maja wystarczajaca wiedze, by interpretowaé religijne teksty

¢ 1. Zdanowski, Historia Arabii..., s. 388.
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i formutowa¢ opinie na ich temat. Jako nowa warstwa s3 produktem nowo-
czesnego systemu edukacji w Arabii Saudyjskiej. Oprocz znajomosci islamu,
posiadaja wiedze z zakresu nowoczesnej nauki, sztuki i nauk spotecznych®.
Wierza, ze maja prawo do krytyki rzadu i rodziny panujacej z pozycji tych,
ktérzy odwotuja si¢ do zrédel, by czynié $wiat i spoleczenistwo lepszym.

Sahwa nie tworza partii politycznej, zreszta nie byloby to mozliwe w obec-
nej sytuacji panstwa saudyjskiego. Organizujg si¢ za to w mate grupy wywie-
rajace wplyw w okreslonych $rodowiskach. Gléwny podzial wewnatrz ruchu
przebiega wzdtuz linii akceptacji lub catkowitego odrzucenia wladzy rodziny
krolewskiej. Czgé¢ cztonkédw ruchu uznaje legitymizacje Saudéw do sprawo-
wania wladzy w kraju i nawotuje do przeprowadzenia przez nich niezbednych
reform, czg$¢ nie uznaje w ogdle ich prawa do wiadzy i traktuje autorytet poli-
tyczny wladcy jako uzurpacje®.

Oficjalny wahhabizm pozostal dogmatyczny w kwestiach religii, spotecz-
nie konserwatywny i politycznie uwiktany w decyzje rodziny panujacej. Obec-
nie w Arabii Saudyjskiej, tak jak w calym $wiecie arabskim, nie jest mozliwe
utrzymanie monopolu na jedng wersje islamu z powodu rozwinietej techno-
logii komunikacyjnej, zmniejszenia analfabetyzmu i powszechnosci druku.
Jednoczesnie intelektualisci i uczeni w prawie sa zaangazowani w goraca deba-
t¢, nie tylko obejmujaca problemy religijne, ale przede wszystkim polityczne,
spoleczne i historyczne. Wahhabizm pozostaje nadal punktem odniesienia
zaréwno dla protagonistéw, jak i dla gloséw krytycznych®.

Gléwnym obszarem réznic w samym dyskursie wahhabicko-salafickim stalo
sic odniesienie do wladzy paristwowej, niemuzutmandéw oraz politycznego ak-
tywizmu. Dyskusja w obrebie catego spoleczenstwa saudyjskiego ewaluowata od
rozwazania probleméw modernizacji paristwa w kontekscie autentycznej islam-
skiej tradycji do podejmowania dyskusji nad zfozonymi problemami wspétcze-
snoéci takimi jak: rosnaca partycypacja polityczna spoleczenistwa saudyjskiego,
prawa kobiet i mniejszosci, wolno$¢ stowa, niezalezne sadownictwo™.

Witadza polityczna znalazta swoja legitymizacje w doktrynie wahhabickiej

dzigki trzem zasadom umozliwiajacym jej ustanowienie: istila — przejecie wha-

& M. Al-Rasheed, Contesting the Saudi State. Islamic Voices from a New Generation,
New York—Melbourne—Madrid 2007, s. 68.

S Ibidem,s.71.

9 Ihidem,s.S.

70 Ibidem, s. 15.
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dzy sila, zaijjin — wskazanie nastgpcy przez panujacego aktualnie wladce, shu-
ra — konsultacja, ktdra miata najmniejszy wplyw na decyzje polityczne. Bez-
wzgledny obowiazek postuszenstwa wobec wladcy, nawet jesli jest on despota
i zachowuje si¢ w sposéb niemoralny nakazal Muhammad ibn Al-Wahhab.
Jedynym wyjatkiem od tej reguly jest zachowanie wladcy, ktdre otwarcie od-
wodzi poddanych od wiary w Boga. Poddanie wiadcy jest wymagane nawet,
jesli zdobyt wladze w gwattowny sposéb, poniewaz bunt przeciwko uzurpa-
torowi jest zakazany. Nie ma rozréznienia na zdobycie wladzy w nielegalny
spos6b lub zmiang polityczng dokonang w pokojowo. W wahhabizmie nie
istnieje tradycja kwestionowania wladzy poprzez podwazenie zasady postu-
szenistwa. Nie istnieje takze przekonanie o szczegdlnej roli ummy w procesie
decyzyjnym wspélnoty muzutmariskiej. Umma postrzegana jest bowiem jako
z gruntu zla i nieprzydatna w procesie politycznym. Interpretacja ta ignoro-
wata polityczny wymiar islamu, skupiajac si¢ raczej na kwestiach religijnych,
rytuale i praktykach Odnowa wiary koncentrowata si¢ na wdrozeniu prawa
religijnego zgodnego z linig wyznaczong przez religijnie usankcjonowany apa-
rat panstwowy. Funkcje panistwa natomiast zostaly ograniczone do kontroli
w wypelnianiu szariatu i zwalczania wszelkich religijnych odst¢pstw od inter-
pretacji Al-Wahhaba. Zasady wybierania wladcy i system sukeesji znajdowaly
si¢ poza zainteresowaniami zatozyciela wahhabizmu™. Jednoczesnie przetrwa-
si¢ integralng czgécig dyskursu i stuzyla przeciwstawieniu stanu spolecznosci
wiernych przed reforma Al-Wahhaba z porzadkiem spolecznosci po przyjeciu
wihadciwej interpretacji.

Zgodnie z tradycja wahhabicka mozna wyrézni¢ trzy réwnorzedne stopnie
postuszenstwa: postuszeristwo wobec Boga, postuszenstwo wobec Proroka,
oraz postuszenistwo wobec autorytetu, czyli 0séb bedacych jego nosicielami
ksigzat i wladcédw oraz uczonych w pismie — uleméw. Zakaz zbrojnego buntu
zostal takze poszerzony o publiczng krytyke poczynan wladcey.

Szczegblnej ostroznosci wymagaja stosunki migdzy wiadea a ulemami. Jedli
ulemowie chcg skrytykowa¢ wladce lub wyrazié rezerwe dla jego poczynan po-
winni uczynié to zgodnie z przyjetym rytualem, ktéry dopuszcza danie rady,
napisanie do wladcy, przestroge. Zawsze przestrzegajac procedur i formutujac

krytyke w postaci wyrazenia aprobaty, gratulacji lub pochwaly przy okazji de-

Vo Ihidem, s. 46—48.
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likatnie wspominajac o przedmiocie wystapienia. Dzialania te powinny odby-
wac si¢ bez wiedzy opinii publicznej, aby nie podwazy¢ autorytetu wiadcy™.

Wydaje sig, ze brak wladzy w obszarze politycznym ulemowie kompensuja
sobie za pomoca $cistej kontroli spraw obyczajowych. Liczne fatwy wydawane
przez uleméw dotyczyly segregacji plci, stroju kobiet, makijazu oczu, centréw
sportowych, masazu ciala i innych prakeyk zwiazanych z fizycznymi aspekea-
mi kobiecosci. Zdaniem Madawi Al-Rasheed, ulemowie akceptuja nowocze-
sno$¢ jedynie w takim stopniu, w jakim moze by¢ przez nich kontrolowana
i wykorzystywana do gloszenia haset religijnych. W ten sposéb zaanektowali
w latach 60. XX wicku telewizje, kasety video, a pdzniej telewizje satelitarng
i sie¢ internetowa stawiajac siebie w roli straznikéw moralnosci. Wyltaczenie
polityki z obszaru ich zainteresowan oraz aktywnosci i skupienie na sprawach
obyczajowych zawezilo ich rozumienie islamu do kwestii indywidualnego
prowadzenia si¢ wiernych i praktyk religijnych. Oznacza to zaakceptowanie
przez saudyjskich imaméw faktycznego rozdziatu religii i paristwa. Co stawia
ich w opozycji do tradycji Proroka i przekonania, ze umma nie moze godzié
si¢ na bledy wladcow™.

Ulemowie jako urzednicy panstwowi w Arabii Saudyjskiej zrezygnowali
z prawa do uczestniczenia w debacie, ktéra toczy si¢ w calym $wiecie muzutman-
skim na temat sprawiedliwosci spolecznej, politycznego uczestnictwa obywateli,
praw kobiet i mniejszosci oraz relacji migdzy panstwem a migdzynarodowa spo-

lecznodcia, reprezentowang przez liczne organizacje pozarzadowe™.

72 Ibidem,s. S3.
73 Ibidem, s. 56-58.
74 Thidem,s. S8.



Rozdziat 11
Muzutmaniska kultura polityczna

2.1. Muzutmaniskie panstwo

Struktura muzutmanskiego parstwa byta zmienna w czasie. Punktem odnie-
sienia byla pierwsza wspdlnota wiernych — umma utworzona przez Proroka
Muhammada w Medynie. W pierwszych latach islamu Prorok taczyl az do
swojej $mierci obydwie funkcje religijng i polityczna. Wiadcy muzutmanscy
musieli spetnia¢ okreslone moralne i religijne oczekiwania. Na czele panistwa
po $mierci Proroka stat kalif jako jego sukcesor i reprezentant Boga na ziemi.
Kalif musiat respektowaé $wicte prawo — szariat, uznawaé kompetencje specja-
listéw i ich opinie na temat jego interpretacji. Pomimo tego silnego kompo-
nentu religijnego, sektor obejmujacy polityczna aktywnosé, sprawy wojskowe
i instytucje finansowe zachowat charakter $wiecki.

Struktura muzutmanskiego panistwa przeszta przemiane podczas panowa-
nia Abbasydéw (750-1258). W celu centralizacji paristwa powstata zlozona
struktura biurokratyczna. Uformowala si¢ warstwa specjalistéw — urzedni-
kéw, zlozona z zarabizowanych i zislamizowanych Persow, ktora w pewnych
kwestiach stanowita przeciwwage dla uleméw. Pelnie wladzy sprawowat ka-
lif. Z czasem cz¢$¢ jego obowiazkéw przejat wezyr. Wezyrzy rekrutowali sig
z warstwy urzednikow i wladza ich wzrastata proporcjonalnie do malejacych
wplywéw kalifa. Wezyrzy stali na czele administracji realizujac nickiedy wia-
sne inicjatywy polityczne.

Kolejnym elementem struktury paristwa Abbasydéw byly dywany, ktérym
podlegata rekrutacja do armii, zarzadzanie wojskiem i wyptata zoldu zotnie-
rzom'. Elementem nowej struktury panstwowej byly ziman, na keérych czele
stal urzednik zwany mustawfi. Weryfikowat on kwoty placonych podatkéw.
Osobny departament zarzadzal wyplacanymi pensjami. Obok urzednikéw

1

C. Cahen, Economy, Society, Institutions, [w:] The Cambridge History of Islam...,
Vol. 2B, 5. 532.
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specjalna role petnili jahbadb. Phacili oni podatki w naturze lub $wiadczyli
pewne ustugi wojskowe na rzecz paristwa.

Mniej wiecej w IX wieku kalifowie zaczeli zatrudniaé wojskowych obcego
pochodzenia i placi¢ im regularny zold. Zwickszylo to obcigzenia paristwa
i dodatkowo uzaleznilo kaliféw od obcych dowddcéw wojskowych. Nara-
stajacy problem zwigzany z utrzymaniem armii i pobieraniem podatkéw zo-
stal rozwiazany przez ustanowienie systemu zqta, czyli umieszczanie wojska
w okreslonej prowingji, w ktérej wojskowi pobierali podatki bedace jedno-
czesnie ich wynagrodzeniem. Prowadzilo to jednak do pewnej autonomii
tych prowincji i niezaleznosci armii od administracji panstwa. Poddani za$
byli przyzwyczajeni do bycia rzadzonymi przez obca wojskowa arystokracje,
ktéra bez skrupuléw w razie koniecznosci zabierata wlasno$¢ kupcéw i han-
dlarzy. Miedzy innymi, w celu ochrony tej wlasnosci powstaly instytucje
wakféw lub hubus. W rezultacie powstata warstwa ludzi zarzadzajacych fun-
dacjami i zyjacych z nich, ktéra najczesciej popierata lokalnych przywodcéw
wojskowych?.

Funkcja kadiego, ustanowiona przez Umajjadéw (661-750), przeszla
najwicksza ewolucje. Poczatkowo urzad kadiego podlegal zarzadcy prowin-
cji, keory obciazal go czescia wlasnych obowiazkéw. Abbasydzi zmienili jego
status z sekretarza zarzadcy prowincji na mianowanego bezposrednio przez
kalifa sedziego do spraw $wigtego prawa. Obok urz¢du kadiego powstaly sady
$wieckie do spraw zazalen i skarg. Tym samym istnialy wiec réwnolegle dwie
instancje wymiaru sprawiedliwosci — $wiecka i religijna’. W parstwie Otto-
manéw kadi stanowili gléwny autorytet w kwestiach sprawiedliwosci i repre-
zentowali religijne instytucje, czesto tez posredniczyli miedzy poddanymi,
a wladza, dbajac o zapewnienie stabilizacji wewngtrznej.

Kalif sprawowal petni¢ wladzy prawnej, nie mial jednak mocy ustawodaw-
czej, mégt wydawad regulacje administracyjne ograniczone prawem szariatu.
Kalifowie z natury rzeczy ustanawiali nowe prawa, ale czynnosci tych nie na-
zywali legislacja, lecz aktami administracyjnymi i utrzymywali, ze ich dziata-
nia stuzg zastosowaniu i uzupelnieniu $wigtego prawa. Poza tym podlegata im

policja, podatki, wymiar sprawiedliwosci, sprawy karne®.

2 Ibidem, s. S36.
3 J.Schacht, op. cit., s. 555-556.
4 Ibidem,s.557.
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W arabskim procesie dziejowym relacje migdzy wladza panstwowa, a isla-
mem zbudowane byly wokét napigcia migdzy liderami religijnymi a przywddca-
mi politycznymi. W poczatkach islamu w pierwszej wspélnocie muzutmanskiej
w Medynie, Prorok Muhammad sprawowat obie funkeje, a konflikty wyrastaly
raczej z trudnosci pogodzenia lojalnosci wobec ummy i wspélnoty plemienne;.
Z czasem w panistwie muzutmanskim wyksztalcily sic dwa typy autorytetu, kto-
re mialy swéj poczatek w rywalizacji elit religijnych z wladza $wiecka. Ulemowie
dazyli do uzyskania potwierdzenia swojej autonomii w obrebie instytucji pari-
stwa, i przez zachowanie moralnego autorytetu. Oczekiwali takze od struktur
wladzy wypelniania zasad islamu, poniewaz zywili przekonanie, ze tylko islam
zapewnia wlasciwy model tak dla indywidualnego jak i wspdlnotowego zycia
w jego publicznym i prywatnym wymiarze. Ulemowie zapewniali realizacje za-
sad sprawiedliwosci i wiernosci szariatowi w teorii, nie mieli jednak ani instru-
mentdw, ani wladzy do rozwigzywania praktycznych probleméw wspdlnoty’.

Autorytet religijny uleméw oparty byl na osobistych zwiazkach i zaufa-
niu wiernych do religijnego lidera. Wyplywal takze z jego poboznosci, wie-
dzy i kompetencji, osobistej charyzmy, ktéra przejawiata si¢ w codziennych
relacjach. Autorytet polityczny wladcy wiazal si¢ z efektywnymi dziataniami
jego administracji i sprawnym zarzadzaniem wsp6lnota. W interesie wladcy
lezato zapewnienie autonomii religijnemu autorytetowi, gdyz jedynie on byt
zroédlem religijnej legitymizacji wladzy®.

Koncepcja muzutmanskiego panstwa miala wlasng dynamike, chociaz
model ten nie znal ani idei glosowania i wybordw, ani zinstytucjonalizowanej
politycznej opozycji czy mechanizmdéw zapewniajacych gwarancje wolnosci
politycznej dla jednostek. Mimo to, model ten zawierat elementy kompromi-
su i wspOlpracy, w postaci réwnowagi i napi¢cia miedzy dwoma osrodkami
wladzy — kalifem (wladza $wiecka) i ulemami i s¢dziami (wladza religijng).

Muzutmanska polityka nie ogniskowata si¢ wokét paristwa w sensie za-
chodnim, zorganizowanego terytorialnic. Jej centrum pozostawata umma
jako polityczno-religijna wspdlnota nie ograniczona konkretnym terytorium
czy tez wigzami etnicznymi. Celem #mmzy bylo rozprzestrzenienie wiadomo-
$ci-objawienia i autorytetu wladcy jako instrumentéw koniecznych do osia-

gniecia cywilizacyjnej jednosci.

> AA. An-Na'im, 0p. cit., s. 49-50.
¢ Ihidem,s. 51-52.
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W swietle tych celéw, paristwo muzulmariskie bylo realizacja doktryny
opierajacej sie na scaleniu etycznych i politycznych idei realizowanych w po-
taczeniu zycia prywatnego z publicznym. Zatem, idea panistwa potaczona byta
z kulturowym i cywilizacyjnym uczestnicewem. Warto pamietad, ze uczestnic-
two w tym porzadku miato wymiar militarny, przybierajac charakter grupowej
lojalno$¢ wobec tego, co byto swoje i wrogoéci wobec tego, co obce kulturowo.
Lojalnosci tej doswiadczata wspdlnota podejmujac si¢ ekspansji zewnetrznej.
Ta koncepcja znaczaco réznita sic od modelu panistwa narodowego, jaki zostat
rozwiniety w Europie.

W koncepcji zachodniej idea cywilizacyjnej funkcji panstwa ustgpowata
czysto politycznym celom. Paristwo muzulmanskie natomiast podazalo za
tradycja grecko-rzymska i realizowalo ideat cywilizacyjnej jednosci. Cywili-
zacyjna rola panistwa muzulmariskiego opierata si¢ na wezwaniu do polityki
ochrony wspélnoty i jednostek, tak aby mogly one w spokoju urzeczywistniaé
muzutmanski porzadek. Dlatego model muzutmanski jest w istocie uniwer-
salistyczny, a paristwo stanowi ekspresje okreslonego etycznego, a nie poli-
tycznego ideatu. W myd] tej interpretacji panstwo muzulmanskie powinno
utrzymywacé ciagly wiez migdzy przeszloscia, terazniejszoécig i przyszioscia,
poniewaz umma nie jest wyrazem narodowo-rasowej jednosci, lecz jednoscia
postrzegania, jezyka i cywilizacji. Ideatem ummy nie jest realizacja ekonomicz-

nych potrzeb wspélnoty, lecz moralnych i etycznych wartoéei’.

2.2. Krytyka zrodet wtadzy w mysli modernistow

Dzamal Al-Afghani (1838-1897) byt pierwszym mydlicielem, ktéry zwrécit
uwage na korzenie autokracji w islamie w kontekscie prawa boskiego. W cig-
gu wickéw trwania paristwa muzulmariskiego idea o religijnym autorytecie
whadzy byla wykorzystywana przez rzadzacych dla wilasnych celéw. Dzigki
utozsamieniu wladzy suttana z wiadza religijng niepostuszenistwo wobec niego
uznawane bylo za apostazje i zdradg islamu. Traktowane jako zagrozenie dla

jednosci ummy i czystosci islamu®. Takze orientalisci (Ernest Renan) przyje-

7 N.N. Ayubi, Over-stating the Arab State. Politics and Society in the Middle East,
London-New York 2001, s. 18-19.

8 A. Belkeziz, The State in Contemporary Islamic Thought. A Historical Survey of the
Major Muslim Political Thinkers of the Modern Era, New York 2009, 5. 32.
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li i umocnili przekonanie o jednosci wladzy religijnej, duchowej i doczesnej,
stwierdzajac, ze islam nie czyni rozréznienia miedzy sfera $wiecka a religijna.
Muhammad Abduh (1849-1905) zakwestionowal to ugruntowane polacze-
nie wladzy religijnej i $wieckiej. Jego zdaniem w islamie zaden religijny autory-
tet nie ma tytutu (wladzy) do odwolywania rzadéw $wieckich i kwestionowa-
nia wladzy panstwowej. Religijny autorytet nie dotyczy niczego wigcej ponad
okre$lenie granic etycznego zachowania i wskazania tego, co jest whasciwe.
Zatem, system rzadéw w islamie jest z gruntu $wiecki. Islam nie obdarzyt
uczonych: sedziéw, muftich, czy szejkéw ani autorytetem $wieckim ani reli-
gijnym, poniewaz s3 tylko przekazicielami stowa bozego czyli posrednikami.
Rzadzacy wladcy sa natomiast wykonawcami szariatu i straznikami boskie-
go prawa, bezposrednio podlegajacymi Allahowi. Ta interpretacja podwazata
zakorzeniony w mydli islamskiej podzial na autorytet religijny i $wiecki oraz
rozdzial funkeji duchownych i wladcéw w panistwie. Otwierala takze droge
dla pézniejszych koncepcji fundamentalistow.

W mysl koncepcji Abduha pierwotnym zrédlem prawodawstwa w pan-
stwie byli zarzadzajacy szariatem. A religijna legitymizacja suftana pochodzi-
fa z jego lojalnosci wobec fundamentalnych zasad islamu i szacunku wobec
tych, keérzy dziataja zgodnie z tymi zasadami. Jedynym Zrédlem autorytetu
jest umma: wskazuje wladcg, rozlicza go z jego czyndw i osadza, ale jako taka
ma charakter $wiecki. Uznanie ummy za ostateczne zrédlo autorytetu wladzy
w islamie stanowi w istocie przyznanie, ze system polityczny takze ma charak-
ter $wiecki. Jest tez podjeciem dyskusji z religijnym autorytetem jako wspar-
ciem dla politycznej autokracji’.

Zniesienie kalifatu w imperium ottomarnskim bylo wielkim (wrecz wstrza-
sajacym) wydarzeniem dla calego $wiata muzulmariskiego i wywolalo zywe
dyskusje na temat jego roli i znaczenia w islamie. Wigzalo si¢ takze ze szczegdl-
nymi decyzjami politycznymi w panistwie tureckim: zniesienie kalifatu ozna-
czalo jego oddziclenie od panistwa i traktowanie funkgji kalifa jako wyltacznie
funkgji religijnej. Ustanowienie $wieckiej republiki faktycznie separowato
religie od paristwa i pozbawialo kalifa i inne autorytety religijne wplywu na
decyzje polityczne. Przeksztatcenie instytucji kalifatu w forme symboliczng
wiazalo si¢ takze ze wskazaniem konkretnego cztonka rodziny panujacej na
stanowisko kalifa. Rewolucja ta miata na celu rozwdj i unowoczesnienie pani-

stwa Ottomanéw. Nie wszyscy jednak podzielali ten poglad.

> Ibidem,s. 33-36.
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Muhammad Raszid Rida (1865-1935) dal wyraz swojej niechgci wobec
takiego stanowiska w kilku ksigzkach, a obrona kalifatu w dotychczasowym
ksztalcie znalazta si¢ w centrum jego rozwazan politycznych i koncepciji le-
galnej polityki islamskiej. Zdaniem Ridy kalifat, imamat i emirat wiernych
byly trzema formami ekspresji tego samego znaczenia czyli przywédztwa,
ktére w islamie obejmuje kwestie religijne i $wieckie. Jako takie instytucje te
reprezentowaly proroka, pelnomocnika Allaha, a kalif byt jego spadkobierca.
Zatem kalifat byt cz¢écig proroctwa. Do funkgji kalifa nalezato wypetnianie
zasad szariatu. Warunkiem niezbednym do jej objecia — oprécz pochodze-
nia z plemienia Kurajszytéw — byly wyjatkowe zalety moralne i kompeten-
cje obejmujace znajomos¢ prawa. Kalifat pozbawiony zwiazkéw z szariatem
i nicodnoszacy si¢ do jego praw stawal si¢, zdaniem Ridy, $wieckim systemem
politycznym. Kiedy nie sa spelniane warunki do zaistnienia kalifatu i zalece-
nia islamu dotyczace wiedzy, sprawiedliwosci i pochodzenia kalifa, moze on
zosta utrzymany na mocy koniecznosci, a funkcje kalifa przekazuje si¢ oso-
bie, ktéra spetnia warunki minimalne, na ktdre sktadajg si¢ wi¢zi plemienne
i wola polityczna.

Kalifat z konieczno$ci majacy u swoich podstaw tylko dominacje i sile, nie
jest jednak prawdziwg instytucja muzulmariska'. Dla Raszida Ridy obrona
kalifatu stanowita przede wszystkim obron¢ tozsamosci wszystkich wyznaw-
céw islamu i utrzymanie ciaglosci muzulmanskiego panstwa wbrew kolonia-
lizmowi i zagrozeniom wynikajacym z polityki mocarstw zachodnich. Jedno-
cze$nie nie miat on ztudzen co do przyszlosci kalifatu w imperium, uznajac
ze utrzymanie go w formie symbolicznej bylo wyrazem podporzadkowania
wobec dominacji Wielkiej Brytanii w regionie. Abdelilah Belkeziz tak podsu-

mowuje 6wczesng sytuacje na Bliskim Wschodzie:

Pierwsza i fundamentalng przyczyna uniemozliwiajacg pozostanie kalifatu w tra-
dycyjnym ksztalcie i czyniaca z niego czysta utopig, byla dezintegracja $wiata mu-
zulmanskiego po pierwszej wojnie $wiatowej oraz porozumienie Sykes-Picot. Przy-
pieczetowalo ono atomizacj¢ i rozdrobnienie Wschodu na minipanstwa, tuz po
poddaniu Libii, Maroka, a pézniej takze Egiptu i Tunezji pod wladanie kolonialne
i ustanowienie niezaleznych paristw arabskich w Hidzazie, a takze rozerwanie geo-

graficznych i politycznych powiazan z pozostalymi muzutmaniskimi krajami'.

10 Thidem, s. 80—86.
W Jbidem, s. 98 [tlum. wlasne — K.B.].
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Ali Abdel Raziq (1888-1951) takze uznawal kalifat za polityczna insty-
tucj¢, utrzymywang sita polityczna, a nie przez autorytet religijny. Dlatego tez
wystgpowal przeciwko przywrdceniu kalifatu i opowiadat si¢ za zasadg roz-
dziatu religii od paristwa.

Algierczyk Abdel al-Hamid bin Badis (1889-1940) podtrzymywat zda-
nie o niemozliwosci istnienia kalifatu w dotychczasowym ksztalcie z powodu
przemian historycznych, ktére dotknely $wiat islamu. Turcy zniesli kalifat,
ktéry byt raczej wlasciwy dla ich formy rzadéw niz obowiazujacy dla catego
islamu. Zdaniem Bin Badisa usun¢li oni wyimaginowany symbol, do ktérego
wszyscy muzutmanie byli $lepo przywigzani.

Instytucja kalifatu byla w danym momencie historycznym, kiedy wickszo$¢
krajéw arabskich zmagala si¢ z kolonializmem lub innymi formami zaleznosci
i podporzadkowania, niczym wigcej niz urojonym symbolem, przyzwyczaje-
niem z przesztosci, z ktérym muzulmanie powinni zerwaé, aby zmierzy¢ si¢
z przyszloscia.

Tak zdecydowang opini¢ u Bin Badisa wywolala propozycja wysunicta
przez szejkéw z Al-Azharu, aby po obaleniu kalifatu w Turcji, tytul ten prze-
szedl na kréla Egiptu. Podkreslat on przy tym dystans, jaki istnieje miedzy
wspolczesng realizacja kalifatu i rozdrobnieniem krajéw muzulmanskich
ajego idea.

Bin Badis byt zaangazowany w algierski ruch niepodleglosciowy; sformu-
lowal wlasng koncepcje polityczng, w ktédrej centrum znajdowala si¢ umma,
a nie kalifat i istniata wzajemna odpowiedzialno$¢ migdzy panstwem a obywa-
telami ograniczona ustanowionym prawem. Wtasciwie stworzyt on koncepcje
nowoczesnego panstwa narodowego, w ktérym zrédtem prawa i niezbednego
autorytetu do przekazywania wladzy byla wspélnota wiernych, czyli obywate-
le. Umma miala takze prawo do odwolywania i pociagania do odpowiedzial-
nosci tego, kto sprawuje wladz¢ z jej mandatu. Rzadzacy nie miat wladzy nad
ummag, byl jedynie wykonawca woli wspélnoty i winny byt postuszenstwo
prawu przez nig stanowionemu. Wszyscy ludzie byli réwni wobec prawa,
a sprawujacy wladze szczeg6lnie dbaé¢ mial o zachowanie réwnowagi klasowej

w spoleczenistwie, jego bezpieczenistwo i dobrobyt!2.

2 Thidem,s. 108—111.
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2.3. Idea panstwa islamskiego

Gléwnym teoretykiem tej koncepcji byt w latach 20. i 30. ubieglego wicku
Hasan al-Banna (1906-1949). Niewatpliwic grunt pod teori¢ nowoczesnego
panistwa islamskiego przygotowali wezesniej zyjacy myéliciele, tacy jak Raszid
Rida, ktérzy otwarcie méwili o podporzadkowaniu wszystkich strukeur pan-
stwowych — wladzy Allaha. Koncepcja panistwa islamskiego miata wkrétce
przekroczy¢ granice Egiptu i obja¢ swoim zasiggiem inne kraje arabskie. Al-
-Banna uznal, ze podstawowym obowiazkiem w islamie jest ustanowienie
panstwa islamskiego, a oddzielenie religii od panistwa nie ma zadnych pod-
staw w prawach islamu. Islam nie jest tylko wyznaniem, religia, lecz przede
wszystkim spotecznym i politycznym systemem, kt6ry nie moze istnie¢ w pel-
ni bez organizacji paristwowej. Zdaniem Hasana al-Banny, bez ustanowienia
panstwa islamskiego nie jest mozliwe egzekwowanie zasad koranicznych, po-
niewaz jedynie paistwo islamskie pozwala na spoleczng realizacja wszystkich
filaréw islamu. Al-Banna takze jako pierwszy uznat kwesti¢ politycznego auto-
rytetu za sprawe wyznania i wiary, a nie prawnej interpretacji. Wyeksponowat
takze réznice, miedzy panstwem religijnym, a panstwem islamskim'.

Wydaje si¢, ze podstawowa réznica miedzy nimi opiera si¢ na organizacji
politycznej i strukturach wladzy. W panstwie religijnym pelnia wladzy spo-
czywa w rekach duchownych i ma charakeer autorytarny. Wszystkie strukeury
paristwa objete sa kontrola i podporzadkowane autorytetowi religijnemu trak-
towanemu jako zrédlo wladzy i legitymizaciji.

Natomiast panistwo islamskie Hasana al-Banny miato opieraé si¢ na sys-
temie konstytucyjnym i parlamentarnym, ktdry uznat za najblizszy duchowi
islamu. W wyborach parlamentarnych mogliby uczestniczy¢ wszyscy czlon-
kowie ummy, ale nie zorganizowani we frakcje polityczne. Al-Banna zdecy-
dowanie wystgpowal przeciwko partiom politycznym. Otwarcie stwierdzal,
ze z punktu widzenia islamu, powinny one zosta¢ zakazane ze wzgledu na za-
grozenie dla jednosci i stabilizacji ummy. Partie polityczne uosabialy dla niego
fanatyzm, partykularyzm, bunt i orientacj¢ antywspélnotowa. Jednoczesnie
nie widzial on sprzeczno$ci migdzy brakiem partii politycznych, a systemem

parlamentarnym. Zrédtem autorytetu wladzy byt szariat'é. Gléwne elementy

3 Thidem,s. 119-123.
4 Ibidem, s. 135.
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mysli politycznej Hasana al-Banny: to przekonanie o koniecznosci istnienia
panistwa islamskiego, pewnos¢ ze kwestie organizacji panistwa i strukeur wia-
dzy sa oparte na prawie religijnym (szariacie)oraz ze istnienie pafistwa islam-
skiego jest obowigzkiem wiary.

Podobne przekonanie o koniecznosci ustanowienia panstwa podzielal
inny teoretyk Jusuf al-Karadawi, ktory uzasadniat t¢ koniecznos¢ odwolujac
si¢ bezposrednio do tekstu islamu, czyli Koranu i sunny. Potrzebg panstwa
wyprowadzat z historii islamu i przykladu panstwa stworzonego przez Pro-
roka Mahometa oraz z natury islamu jako wiary dazacej przede wszystkim do
organizacji i odpowiedzialnoéci. Ostatnie uzasadnienie Karadawi uznal za
najwazniejsze, poniewaz islam w swojej istocie oznaczal, jego zdaniem, $ciste
powiazanie miedzy religia a praktyka i spoleczenistwem, migdzy wyznaniem
a szariatem. Stad panstwo islamskie gwarantowalo i umozliwialo petne wdro-
zenie zasad islamu®.

Muhammad Kutb (1919-2014), brat Saida Kutba (1906-1966), interpre-
towal praktykowanie szariatu w spoleczenstwie jako ludzkie rozumienie tego
prawa, a nie bezpo$rednie urzeczywistnienie boskich nakazéw. Stad legislacja
wywodzaca si¢ z szariatu byla ludzkim dzielem. Odwotanie do szariatu nada-
walo jej jednak specjalny status i podkreslato boska inspiracje, ktéra stanowila
fundament dla twércéw prawa. Zdaniem Kutba kazdy, kto wystgpowat prze-
ciwko prawu dopuszczat si¢ aktu apostazji. Idztihad byt dopuszczany, ponie-
waz wynikat ze struktury islamu i ograniczeni prawnych. Natomiast legislacja
pochodzaca z innych Zrédet nie miata religijnego i boskiego uprawomocnie-
nia, dlatego mogla by¢ przedmiotem debaty i modyfikacji bez koniecznosci

wprowadzenia sankcji'é.

2.4. Koncepcja hakimijji w mysli Saida Kutba

Idea islamskiego paristwa zostala zastapiona w latach 60. XX wieku koncepcja
panstwa teokratycznego, hakimijji spopularyzowana przez Saida Kutba. Poli-
tyczny dyskurs w jego teorii zostat zbudowany wokét dychotomii spoleczen-

innego spofeczenstwa, ktore zostato zbudowane na odmiennych podstawach,

5 Thidem, s. 143—144.
16 Ihidem,s. 151-152.
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sie w permanentnym konflikcie ze wspoltczesnoscia, a prawdziwi muzulmanie
w sporze z whasnym spoleczeristwem, ktdre nie przestrzega zasad wyplywaja-

Dla Kutba dzahilijja oznaczala zniewolenie ludzi przez prawa i zasady
ustanowione przez ludzi, podczas gdy prawdziwe wyzwolenie ludzkosci mo-
glo dokona¢ si¢ wylacznie przez poddanie Allahowi. Spoleczenstwo, ktére
praktykuje islam przestrzega jednoczesnie szariatu jako jedynego wlasciwego
systemu moralno$ci i wzordéw zachowari. Sposéb zycia, jaki oferuje szariat, wy-
réznia spoleczenstwa muzutmanskie sposréd innych spoleczeristw, poniewaz
szariat daje odpowiedzi na wszelkie ludzkie pytania egzystencjalne i zaspokaja
duchowe potrzeby cztowicka.

Kutb odwotal si¢ do dwoéch myslicieli — Abu al-Hasana al-Nadawiego
i Abu al-Ala al-Mawdudiego spoza §wiata arabsko-muzutmanskiego i rozwinat
stosowane przez nich kategorie dzahilijji i hakimijji w postaci nieprzekraczal-
nej réznicy miedzy wiernymi, poddanymi Allaha a niewiernymi, ktérzy nie
znaja jego objawienia.

Al-Dzabhilijja to rodzaj pafistwa i prowadzonej przez niego polityki zgod-
nej z zasadami ustanowionymi przez ludzi, bez odwotania do szariatu. Stan
ten odnidst Kutb do wspélezesnych spoteczenstw muzutmanskich, ktére od-
wrécily si¢ od boskiego przestania i popadly w stan niewiary. Tym samym za-
stuzyly na wypowiedzenie im dzihadu.

Dla muzutmanéw przekonanych o autentycznoéci objawienia przeka-
zywanego w islamie nie jest mozliwe wyprowadzenie spolecznego systemu
z innego zrédta niz ich wiara. Dlatego tez szariat tworzy zreby kompletnego
systemu zycia, i zdaniem muzulmanéw, wyréznia islam sposréd innych wy-
znan, poniewaz zawsze stoi w opozycji do porzadku stanowionego przez ludzi.
skich spoleczenstw w calosci urzeczywistniajacych wole i przestanie Allaha.
Oznacza to, ze kazda rzecz, istotna dla spolecznego funkcjonowania jednost-
ki — zasady rzadzenia, moralno$¢, wzory zachowania i wiedza — maja swoje
zrédlo w wierze. Dlatego, szariat to system zycia obejmujacy jego etyczny
i epistemologiczny wymiar. Al-Mawdudi, od ktérego Kutb przejat koncepcje
hakimijji, byt pierwszym nowoczesnym myslicielem islamskim, poza szyitami,
taczacym koncepcje politycznego i religijnego autorytetu. Panstwo hakimijji
bylo wiec projektem odnoszacym si¢ do szyickiego przywddzewa — wilajat al-
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~fakih - i jednocze$nie teorii boskiego prawa — tworzac w istocie porzadek
teokratyczny'’.

Koncepcja ta, faczaca w tak bezprecedensowy sposéb autorytet religijny
i polityczny, szariat i polityke, utozsamiajaca wymiar religijny i polityczny
w postaci stworzenia panstwa religijnego oznaczala zerwanie z wezesniejsza
muzutmanska mysla polityczna. Byla to koncepcja wywodzaca si¢ z zupelnie
innej tradycji niz tradycja arabsko-muzuimanska, a mianowicie indyjsko-paki-
staiiskiej i nie miata az do Saida Kutba zadnych prekursoréw w tradycji. Pan-
stwo w tradycji muzulmanskiej wywodzilo swoja legitymizacj¢ ze spoleczen-
stwa lub ummy, nie wylacznie z religii jak to nastapito w mysli Kutba i jego
nastgpcow'.

Z przegladu réznorodnych stanowisk nowoczesnych myélicieli muzut-
manskich wynika specyficzne rozumienie szariatu jako swoistego amalgamatu
tekstu i interpretacji prawnych, tworzonych przez poszczegélne szkoly prawa
oraz idztihadu. Podstawowym zrédlem szariatu pozostaje nadal Koran i sun-
na, nauczanie objawienia boskiego i czyny Proroka. Wlaczona jednak zostaje
cata pézniejsza mysl zbiorowa wszystkich muzutmanskich teoretykéw, keod-

rych interpretacje zostaly uznane za klasyczne.

2.5. Panstwo a wolno$¢ w mysli muzutmanskich reformistow

Az do XIX stulecia muzutmanie mysleli o polityce w kategoriach umzmy — uni-
wersalnej muzutmanskiej wspélnoty, badz kalifatu — wladzy faczacej kompeten-
cje religijne i polityczne. Jak zauwazyt Bernard Lewis, pojecie paristwa pojawi-
lo si¢ stosunkowo pézno, bo dopiero w tureckim memorandum z okoto 1837
roku®. Wezesniej wystgpowalo w rozumieniu dynastii sprawujacej wladzg. Tak-

ze Dzamal ad-Din Afghani i Muhammad Abduh, nie uzywali tego pojecia, opi-

7 Ihidem, s. 207-210.

Koncepcja hakimijji u Kutba i jej rozw6j u innych myslicieli, stanowita w pewnym
sensie teoretyczng reakcje na wydarzenia polityczne w $wiecie muzuimanskim:
powstanie s’wicckicgo paﬁstwa w Egipcic i naseryzmu, ustanowienie islamskicgo
paristwa w Pakistanie, powstanie islamskiej republiki w Iranie oraz pdzniej w Afga-
nistanie. Owocem tych przemian stalo si¢ przeksztalcenie religii w ideologie poli-
tyczna.

¥ A. Belkeziz, op. cit., s. 155.

20 B. Lewis, 0p. cit.
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sujac muzutmariskie rzady w kategoriach ummy i muzutmariskiego wtadcy. Abd
al-Rahman al-Kawakibi (1854-1902) wprowadzil termin wazan — ojczyzna dla
opisu wi¢zi laczacych Arabéw muzulmanéw z Arabami innego wyznania®.

Chociaz Arabowie zdawali sobie sprawe z rosnacego znaczenia panstwa
na arenie migdzynarodowej i szybko adaptowali u siebie europejskie wzorce
struktury wladzy w paristwie i biurokracje, to jednak nie rozwingli koncepcji
panistwa jako publicznej stuzby czy manifestacji wolnosci obywateli. Chociaz
whasnie te cechy ich zdaniem zapewnialy przewage cywilizacyjng paristwom
europejskim.

Krystalizacja koncepcji pafistwa w mysli islamskich reformistéw uksztat-
towata si¢ w kontekscie obcych wplywéw: zetkniecia z europejskim modelem
panistwa w szczegodlnych okolicznosciach obcej dominagji i wplywu admini-
stracji kolonialnej oraz eksperymentu z okresu Tanzimat w panstwie Otto-
manéw, przeprowadzonego réwnolegle takze w Maghrebie. Podczas kontak-
téw z Europa muzulmanie przekonali sig, ze Zrédlem wladzy i przewagi euro-
pejskiej jest nowoczesne paristwo i panujaca w nim zasada sprawiedliwosci.
Sprawiedliwo$¢ ta miata manifestowad si¢ za sprawa regulacji prawa i polityki.
Wspdlczesne rozumienie pafistwa w mysli muzutmaniskiej wiele zawdzigcza
takze metodom modernizacyjnym i reformom zapoczatkowanym przez Mu-
hammada Alego w dziewi¢tnastowiecznym Egipcie. Rozwdj paristwa egip-
skiego w tym okresie zdeterminowany byl polityczna sytuacja Egiptu jako
prowingji imperium, ktéra chciata zdoby¢ niezaleznosé. Zatem, modernizacja
zwrdcona byla nicjako przeciwko panowaniu Ottomandw i jednocze$nie za-
grazajacej arabskim interesom polityce paristw europejskich.

Budowanie éwczesnego paristwa egipskiego, bedacego pézniejszym wzo-
rem modernizacyjnym dla calego regionu Bliskiego Wschodu opierato si¢ na
wzmocnieniu potegi militarnej, rozwoju edukacji, rolnictwa oraz przemystu.
Ten polityczny projekt modernizacyjny nadal jest punktem odniesienia dla
wsp6lczesnych koncepcji rozwoju i muzutmanskiej mysli politycznej?. Refor-
misci znalezli analogie¢ migdzy pojeciem wolnoéci i sprawiedliwosci. Pojecie
sprawiedliwosci bylo im znane i miato sw6j odpowiednik w tradycji islamu,
w przeciwienstwie do wolnosci jako kategorii politycznej. Wolno$¢é, zatem,

byta sprawiedliwo$cia w zakresie réwnych praw politycznych.

21 N.N. Ayubi, op. cit., s. 22.
2 A. Belkeziz, op. cit.,s. 9-11.
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Abdallah Laroui twierdzit wrecz, ze Arabowie nie stworzyli zadnej teorii
wolnosci, a muzulmariskie paristwo trwalo opierajac si¢ na przymusie i uzur-
pacji. Co wigcej, polityczny autorytet pafistwa nie wyrazat dla nich woli po-
wszechnej spoleczenistwa czy tez podzielanych przez wszystkich zasad etycz-
nych. Struktury wladzy zawsze pozostawaly obce i nie byly zwigzane z mo-
ralng wrazliwo$cig rzadzonej wspdlnoty. Muzutmariscy prawnicy pozostawali
wierni koncepcjom ummy i kalifatu. Laroui uznawal, ze konsekwencja tego
stanu rzeczy jest swoista obsesja, jaka zywia wspolczesne paristwa muzutman-
skie na punkcie wladzy i mocy, a takze aparatu przymusu przy jednoczesnym
braku wsparcia ze strony mysli spolecznej. Symbolami wolnoéci w spoteczen-
stwie muzutmanskim od zawsze byly ruchy nieformalne lub wrogo nastawione
do wszelkiej organizacji paristwowej, takie jak nomadyzm, trybalizm czy su-
fizm. Wynikalo z tego wzajemne wykluczanie si¢ koncepcji paristwa i wolno-
$ci w tradycyjnym arabsko-muzutmanskim spoteczenistwie®.

Pojecie wolno$ci w nowoczesnym sensie tego stowa pojawito si¢ w arab-
skiej kulturze stosunkowo pédzno i bylo konsekwencja kontaktu $wiata arab-
skiego z Europa. Scislej: zetkniecia arabskich modernistéw z nowoczesna
mysla europejska, szczegdlnie francuska. Pierwszym, ktéry przenidst ideg
wolnosdci na grunt mysli muzutmanskiej i polaczyt ja z osadzona w muzul-
manskim dziedzictwie ideg sprawiedliwosci i réwnoéci, byt Rifaa al-Tahtawi
(1801-1873). Uznawat on wolnos¢ za niezb¢dny warunek postepu i rozwoju
cywilizacji narodu. Podobnie Khayr al-Din al-Tounsi (1825-1889) postrzegat
wolno$¢ w kategoriach wolnosci politycznej i obywatelskiej. Wolnos¢ stano-
wita wedlug niego ekwiwalent muzutmanskiej zasady zakazywania tego, co zle
i nakazywania tego, co wlasciwe.

Nie wszyscy jednak wspolfczesni al-Tahtawiemu mysliciele mieli taki sam
poglad na role wolno$ci. Ahmed bin Khalid al-Nasseri (1835-1897) potepial
kategori¢ wolnosci jako obcg kulturze muzutmariskiej, heretycki wymyst prze-
kreslajacy prawa boskie i ludzkie.

Wolno$¢ pojawia si¢ w nowoczesnej mysli muzutmanskiej w dwéch kon-
tekstach: jako dazenie do wyzwolenia spod tyranii obcych rzadéw — najpierw
za panowania Ottomanéw, pézniej europejskiej kolonizacji oraz jako cheé wy-
swobodzenia si¢ spod presji tradycji i przesaddw. Zawsze pozostaje w zwigzku

z europejskim postgpem postrzeganym przez muzulmanéw jako wynik wol-

# N.N. Ayubi, op. cit., s. 23-24.
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nosci. Zainspirowata takze innych mydlicieli, zwlaszcza propagujacych idee
wolnodci spolecznej, takich jak Amin Kasim (1865-1908). Warto w tym
miejscu przytoczyé poglady autoréw arabskiego dokumentu Arab Human

Development Report. Wedtug nich:

W ciagu trwania XX stulecia, wolno$¢ w arabskiej kulturze reprezentowata mocne
pragnienie, istotng potrzebe, gléwne zadanie, a takze wplywowy slogan promujacy
dwie warto$ci: wolnos¢ mysli i jednoczesnie niepodleglos¢ narodows. Wezwanie
do wolnosci oznaczato zerwanie z przeszioécia dla jednostek, grup i partii, kedre jej

szukaly, byto celem, ktéry im towarzyszyt w zyciu i przy$wiecal ich przysztosci.

Jeszcze inaczej rozumie problem wolnosci Konstantyn Zurajk. Analizuje
go w kontekscie cywilizacji i jej potencjatu rozwojowego. Ow potencjat dzielit
narody na postepowe i zacofane. Zacofanie, na ktdre cierpia wspdlczesni Ara-
bowie, bylo, jego zdaniem, powiazane ze stabymi i niezréwnowazonymi stan-
dardami wlasnej cywilizacji. Aby je przezwyciezy¢ i zapewnié sobie podstawowe
warunki umozliwiajace rozwdj, spoleczenistwo musi dba¢ o: rozwéj technolo-
giczny, akumulacje wiedzy naukowej, wartoéci moralne, artystyczng i literacka
kreatywnos$¢, wolnos¢ myslenia, stopien rozprzestrzenienia tych wartosci w ca-
tym spoteczenstwie, przewazajacy system instytucji i tradycji zawierajacy w sobie
wolno$¢ i prawa. Ludzie, poprzez swoje zycie i dziatalno$¢ powinni realizowa¢
powyzsze wartoéci. Zurajk wyodrebnil dwie podstawowe wartosci, od kedrych
zalezy indywidualna wolnos¢ i autonomia jednostek, a mianowicie kreatywnos¢
i emancypacje. Kreatywnos¢ wynika z wolnosci myslenia, a emancypacja z od-
rzucenia hegemonii spoleczenstwa i jego stosunkéw klasowych®.

Weroéd wspdtezesnych myélicieli muzutmanskich wolno$¢ pojawia sie
jako wyzwanie. W centrum rozwazan znajduje si¢ problem religii i wolno-
$ci opinii. Wolno$¢ pojmowana jest jako instynktowna, a potwierdza ja zy-
cie wszystkich prorokéw. Koran i sunna rozpoznaja wolno$¢ stowa, a wolnos¢
polityczna w istocie wynika z natury czlowieka. Jedynym ograniczeniem dla
wolnosci cztowieka jest muzutmanskie prawo religijne. Muzutmanin, zatem,
jest wolny, jesli nie podwaza zasad islamu i nie wystepuje przeciwko religijnym
warto$ciom. Myéliciele religijni tacy jak Jusuf al-Karadawi — egipski teolog,
Muhammad Allal al-Fasi — marokanski polityk i twérca partii Istiglal, Hasan

% Arab Human Development Report, Towards Freedom in the Arab World, 2004,
s. 55 [tlum. wlasne — K.B.].
3 AHDR 2004, Ibidem, s. 56.
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Saab - libariski intelektualista, Hasan al-Turabi — polityk sudanski i teoretyk
fundamentalistyczny, Hasan Hanafi — egipski filozof i Raszid Ghannuszi —
przywoédca tunezyjskiej Partii Odrodzenia nie prezentuja wspdlnej wyktadni
wolnosci; definiujg natomiast wolno$¢ jednostki jako wyzwolenie od wszel-
kich zobowiazan oprécz poddania Bogu.

Dla tych myslicieli teoria wolnosci muzutmanskiej istnieje niejako w opozy-
cji do liberalnej koncepcji wolnosci. Zdaniem muzutmanskich teoretykéw na
przyklad Karadawiego w koncepgji liberalnej miesci si¢ wszystko to, co wspot-
czesny islam odrzuca: sekularyzm, ruchy narodowe, kapitalistyczna gospodar-
ke, wolno$¢ jednostki, w tym réwne prawa dla kobiet, zniesienie segregacji plci
(jeszcze inaczej: przeniesienie na grunt muzulmanski obcego prawa i systemu
parlamentarnego). Tego rodzaju wolno$¢ skonstruowana zgodnie z warto$cia-
mi zachodnimi jest zaprzeczeniem istoty islamu, czyli poddania si¢ woli Boga.
Pozbawiona jest takze pierwiastka duchowego i odniesienia do transcendencii.

Z kolei marokanski mysliciel Allal al-Fasi okresla wolno$¢ jako catkowite
wyzwolenie z wi¢zéw spolecznych, odniesient do tradycji, zewnetrznych po-
wigzan narodowych i kolonialnych. Widziana z tej perspektywy wolnos¢ jest
czgécig ludzkiej natury, poniewaz istoty ludzkie zostaly stworzone, aby staé
si¢ wolnymi. Zatem, wolno$¢ nie jest prawem czlowicka, lecz jego zobowigza-
niem, takze wobec spoleczenistwa. Wiara w Boga dla al-Fasiego stanowi $ciez-
ke realizowania ludzkiej wolnosci, poniewaz Bog jest prawdziwa wolnoscia
i tylko przez niego realizuje si¢ wolno$¢ cztowieka.

Libaniski intelektualista Hasan Saab podzicla przekonanie al-Fasiego. Mo-
noteistyczne islamskie wyznanie realizuje proces wolnosci, gdyz monoteizm
jest stuzeniem Bogu. Wyzwala czlowicka od wszystkich doczesnych ogra-
niczen: biologicznych, historycznych i politycznych. Podazanie za Bogiem
oznacza przede wszystkim porzucenie nowoczesnych ideologii takich jak:
ckonomiczny liberalizm, materialistyczny komunizm, scjentyzm, nihilizm,
seksualizm. Ta szkota myslenia popierana jest przez tak prominentnych teo-
retykow, w keorych gronie sa Hasan al-Turabi i Raszid Ghannuszi. Zatem,
przedstawiana przez muzutmanskich ideologéw koncepcja pojmowania wol-
nosci zwiazana jest z §cisle z religia. Jej celem zawsze jest poddanie si¢ Bogu ro-
zumiane jako najwyzszy akt wolnosci ze strony cztowieka. Wolno$¢ bowiem,
bedaca jednoczesnie poddaniem oraz wyzwoleniem, w takim wiasnie ksztalcie

whpisuje si¢ we wspdlczesne interpretacje islamu®.

% AHDR 2004, s. 57.
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Spér migdzy tradycjonalistami i sekularystami nabral, zdaniem Abdelilaha
Belkeziza, z kilku powodéw cech obsesji. Szczegdlne znaczenia nadano idei
obrony szariatu w obliczu kolonialnej okupacji §wiata arabskiego i wprowa-
dzenia zachodnich koncepcji politycznych jako nowych Zrédet prawa i legisla-
cji oraz sekularyzmu, kt6ry traktowano jako element modernizacji i polityki
kolonialnej wobec spoleczenstw muzutmanskich. Jednak po wycofaniu si¢
Zachodu, sckularyzm zostal przejety przez wickszo$¢ rzadéw arabskich jako
czg$¢ idei nacjonalizmu. Sekularyzm stuzy¢ mial zbudowaniu nowej tozsamo-
Sci tych spoleczeristw opartej na idei panistwa narodowego i ograniczy¢ role

religii do sfery prywatnej®’.

2.6. Ideologie polityczne: miedzy sekularystami a tradycjonalistami

Idea wolnosci znalazta swoje spetnienie takze w najwazniejszych ruchach lat
50.1 60. — naseryzmie i basizmie. W przypadku naseryzmu idea wolnosci mo-
gla zosta¢ zrealizowana przez wprowadzenie socjalizmu i wyzwolenie Arabéw
z wszelkiego rodzaju ograniczen, wynikajacych ze zfej organizacji spoleczen-
stwa. Nowy porzadek polityczny i ekonomiczny mial ustanowi¢ odmienne
stosunki spoleczne oparte na réwnosci i sprawiedliwosci. W owym czasie
hasta te gloszone byly w nieomal kazdym kraju arabskim razem z postulata-
mi jednosci arabskiej, rozwoju i postepu. Staly si¢ takze podstawg $wieckiej
legitymizacji wladzy. Nie okazaly si¢ jednak na tyle trwale i przekonujace,
aby zbudowa¢ na ich gruncie spoleczenistwo obywatelskie i ustrzec Arabéw
przed rzadami autorytarnymi. Nowe oblicze wolnosci u progu XXI wicku
nie zawiera nic ze starych hasel. Arabskie spofeczenistwa obecnie domagaja sie
respecktowania praw czlowicka i demokracji jako gwarancji zapewniajacej ich
realizacje. Wolno$¢ stata si¢ podstawowsq i najwazniejsza wartoscia, do ktdrej

aspirujg one w wymiarze spolecznym i politycznym:

Liberalizm nie jest ograniczony do form, kt6re przyjat w spoleczenstwach zachod-
nich az do dzisiejszego dnia; inne panistwa — wirdd nich panistwa arabskie — moga
o . . . . y .
poszukiwa¢ formy, ktéra uznaja za najlepsza, aby promowaé wolno$¢ zgodna z ich
pozycja na mapie cywilizacji, jednoczesnie nie wykluczajac doswiadczenia paristw

zachodnich?.

7 A.Belkeziz, op. cit., s. 147-149.
2% AHDR,s. 61 [ttlum. wlasne — K.B.].
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Ideologia panarabska powstata podczas I wojny $wiatowej, jednak auten-
tyczne odnowienie tej idei nastapito dopiero w latach 50. XX wicku. O dwie
dekady wezesniej egipski nacjonalizm nie miat zadnych ambicji panarabskich,
ktére obejmowalyby swoim zasiegiem inne panstwa arabskie. Byl wyrazem
egipskich dazen niepodlegtosciowych i polityczng odpowiedzia na syjonizm.
Wraz z przejeciem wiadzy przez Dzamala Abdel Nasera panarabizm zyskat na
znaczeniu i stal si¢ elementem jego polityki zewnetrznej, definiujacym pozycje
Egiptu na Bliskim Wschodzie. Polityka ta zyskata poparcie spofeczne po kry-
zysie sueskim w 1956 roku i doprowadzita w roku 1958 do Unii Egiptu z Sy-
rig, zwang tez Zjednoczona Republika Arabska. W 1963 roku do unii dotaczyl
Irak i utworzono nows zjednoczong republike.

Przez ostatnie kilkadziesiat lat spoleczeristwa arabskie pozostawaly we
wladzy dwéch dominujacych ideologii politycznych — sekularyzmu zwiaza-
nego z nacjonalizmem i islamizmu, jako odrodzenia religijnego. Przywykli$my
ocenia¢ te dwa prady myslowe jako skrajne i zdecydowanie odmienne formy
wspdlczesnej arabskiej mysli politycznej. W rzeczywistosci wplywaly one na
sicbie, a przedstawiciele tych koncepcji nierzadko uznawali argumenty stro-
ny przeciwnej, a nawet uwazali je za wzbogacenie wlasnych koncepcji. Moz-
na przyjaé, ze koncepcja nacjonalizmu istniejaca w Maszreku odwolywata sie
do islamu w mniejszym stopniu niz na Zachodzie, uwzgledniajac natomiast
przede wszystkim myslenie $wieckie. Réznica ta wigzata si¢ z wlaczeniem do
idei narodu arabskiego aktywnej i znaczacej mniejszoéci chrzescijanskiej.

Natomiast w Maghrebie w obliczu etnicznych probleméw i powiazan
miedzy Arabami i Berberami oraz nicobecnosci mniejszosci chrzedcijanskiej
istotnym komponentem idei narodowej pozostat islam jako religia i dziedzic-
two cywilizacyjne”. Jednak po klgsce 1967 roku znaczaca cze$¢ ideologéw na-
cjonalizmu zdecydowata si¢ przyjaé elementy islamskiego dziedzictwa i kon-
cepcje islamu politycznego.

Debata mi¢dzy sekularystami a islamistami dotyczyla migdzy innymi kwe-
stii autentycznoéci i odnowy dziedzictwa muzulmarnskiego, a takze stosunku
do Zachodu. Dla myslicieli muzulmariskich obecna faza historii Arabéw byla
postrzegana jako zmierzch czy nawet upadek, wzmocniony nicautentycznym

i kulturowo obcym stylem zycia, niearabskim i niemuzutmanskim. Tradycja

¥ M.L. Browers, Political Ideology in the Arab World. Accommodation and Transfor-
mation, New York 2009, s. 21.
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ijej dziedzictwo staly si¢ koniecznym punktem odniesienia, pozwalajacym na
odzyskanie utraconego sensu. Przeciwstawienie autentycznosci — asala i kry-
zysu — azma, do ktdrego tak mocno przywiazani sa islamscy teoretycy, w isto-
cie pozwala na odzyskanie wszystkiego, co zostalo utracone wraz z nowocze-
snoscia, czyli wlasnej kultury, wartosci i tozsamosci. Dzigki temu, wszystko, co
najwazniejsze dla trwania spoteczeristwa arabskiego zostaje zachowane, a to,
co zmienne i wynikajace z niedoskonatosci wspétczesnego paristwa moze zo-
sta¢ przezwyciezone™.

Uznany za przedstawiciela umiarkowanego pradu islamu politycznego,
Hasan Hanafi odwolywal si¢ do odnowienia dziedzictwa islamskiego jako
alternatywy dla zachodniej modernizacji. Hanafi utrzymywalt, ze europejska
droga modernizagji nie jest jedyna gwarancja cywilizacyjnego postgpu. W za-
mian proponowal powrét do narodowej, kulturowej i religijnej ciagtosci re-
prezentowanej przez islam. Odwotanie do cywilizacji islamu byto dla niego
tozsame z podkresleniem wyjatkowoéci Arabéw i autentycznosci wspdlnego
do$wiadczenia wyrostego z muzutmanskiego dziedzictwa, rozumianego i bli-
skiego wszystkim, niezaleznie od ich pochodzenia klasowego. Dla Hanafiego
postep i rozwdj spoleczeristwa arabskiego nie moze si¢ dokona¢ z pominie-
ciem islamu i jego cywilizacyjnej autentycznosci'.

Munir Shafiq podzielat ten poglad, stwierdzajac, ze $wiat arabski jest gle-
boko podzielony na dwie czedci:

1) nowoczesna, $wiecka, w ktérej elita spoleczna wspélpracowata z Zacho-
dem i podzielata jego styl zycia,

2) tradycyjng, stanowiaca wigkszo$¢é, zakorzeniona w muzulmariskim sposo-
bie zycia i dzigki temu autentyczna.

O ile pierwsza cz¢$¢ Arabéw zwigkszata zaleznos¢ od Zachodu i przyczy-
niala si¢ do podzialu $wiata arabskiego, druga stanowita jego prawdziwa site
i rewolucyjny potencjal. Dominowalo przekonanie, ze jedynie przywiazane
do tradycji segmenty spoleczenistwa arabskiego sa w stanie przezwycigzy¢ pa-
nujacy stagnacje i skierowa¢ $wiat arabski ku niezaleznosci. Shafiq odwolywal
si¢ do teorii zaleznosci i jednoznacznie widzial $wiat arabski na peryferiach
systemu $wiatowego, a jego spoleczenistwa jako egzystujace poza gléwnym

nurtem cywilizacyjnych przemian, wyalienowane i podporzadkowane obcym

30 Ihidem, s. 29-30.
3V Ihidem, s. 28.
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sitom. Stad powrét do dawnych wartosci wydawat si¢ mu jedynym rozwigza-
niem gwarantujacym zachowanie autentycznosci arabskiego §wiata®.

Kolejnym mydlicielem, ktéry uznaje fundamentalne znaczenie islamu
w odrodzeniu spofeczeristwa arabskiego jest Muhammad Abid al-Jabri. Pod-
nosi on wyjatkowa role islamu jako religii i cywilizacji oraz podstawe wspdlno-
ty dla wszystkich Arabéw, tak muzutmanéw jak i niemuzutlmanéw. Duchowy
i religijny wymiar islamu jest punktem odniesienia dla muzulmanéw, nato-
miast wymiar cywilizacyjny stanowi cze$¢ tozsamosécei Arabéw wyznajacych
inng religic. Budowa nowej tozsamosci arabskiej ztozonej z idei przynaleza-
cych do islamu i arabizmu bedzie, jego zdaniem, realizowana dzigki demokra-
tyzacji regionu™.

Innym zwolennikiem sekularyzmu, kedry przeszedt na pozycje przeciwni-
ka jest Tariq al-Bishri, niegdy$ zwolennik oddzielenia spraw publicznych od
prywatnych i traktowania religii jako prywatnej sprawy jednostek. Przejety
byt ideami walki narodowowyzwolenczej i niepodlegltosci Egiptu. Po 1967
roku uznal, ze niezaleznos¢ polityczna i ekonomiczna nie zapewnia pelnej au-
tonomii kraju, a do osiagnigcia catkowitej suwerennoéci konieczna jest takze
emancypacja cywilizacyjna i religijna. Bishri uznal wéweczas, ze imperatywem
dla cywilizacji arabsko-islamskiej jest zachowanie i przywrécenie naleznego
miejsca tradycji, czyli tego, co odziedziczone i przekazywane z pokolenia na
pokolenie: wartosci, instytucji, idei, zwyczajéw, moralnosci i kultury.

Tradycja, z kolei znajduje swéj najpetniejszy wyraz w zrédlach religijnych
i islamskich. Zachodni imperializm starat si¢ wymaza¢ tradycje, dlatego praw-
dziwa niezalezno$¢ spoleczenstw arabskich zostanie osiagnieta po przywro-
ceniu tego dziedzictwa. Podobnie jak inni mysliciele nalezacy do tej formacji
umystowej, Bishri krytykowat koncepcje modernizacji jako narz¢dzie podzia-
tu spoleczenistw w obrebie porzadku migdzynarodowego. Stwierdzat, ze po-
dzial ten na trwate dzielit takze spoleczenstwo arabskie.

W jego mysli pojawia si¢ powracajacy motyw rozfamu $wiata arabskiego na
sprzymierzenicow modernizacji i polaczenia z Zachodem oraz straznikéw tra-
dycji muzutmariskiej, wykluczonych z dyskursu modernizacyjnego i uznanych
za zacofanych. Kolonializm przyczynit si¢ do przeobrazenia struktury spofe-

czenistwa arabskiego i spowodowal zmiany w obrebie kultury muzutmanskiej.

2 Ibidem, s. 24.
3 Ihidem, s. 33.
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Byly to, jego zdaniem, czynniki bardziej znaczace niz militarna i polityczna
okupacja regionu. W kontekst dziedzictwa muzulmariskiego i wpltywéw mo-
dernizacji zachodniej wpisuje Bishri takze koncepcje wspolczesnego paristwa.
Mocne paristwo, jego zdaniem, zdominowalo spoleczenstwo obywatelskie
w panstwach arabskich, niezaleznie od rodzaju porzadku ekonomicznego,
jaki reprezentuje. Dysonans mig¢dzy wladza a celami narodu wynika z braku
legitymizacji panistwa w kategoriach islamskiego dziedzictwa. Legitymizacja
$wiecka, pozbawiona kulturowych i cywilizacyjnych odniesieni, charakteryzu-
je si¢ takze brakiem moralnych ograniczen. Arbitralny i autorytarny system
rzadéw w regionie nie realizuje spofecznych wartoéci, poniewaz jest z gruntu
obcy tradycji muzulmariskiej, a ustanowione przez niego prawa nie maja na
celu realizacji dobra wspdlnego™.

Umiarkowani intelektuali$ci muzulmanscy, tacy jak Jusuf Karadawi,
Hasan al-Turabi, czy Raszid Ghannuszi réznia si¢ od teoretykéw radykal-
nego islamu zwlaszcza — Saijda Kutba czy al-Mawdudiego — w podejsciu do
kwestii demokracji, wolnosci jednostki, stosunku do Zachodu, praw kobiet
i mniejszosci. Karadawi uwaza demokracj¢ za najlepsze zabezpieczenie przed
zakusami autorytarnego, $wieckiego paristwa, ktore przez swoj despotyzm sta-
nowi przeszkode dla powstania panstwa islamskiego. Ustréj demokratyczny
umozliwia ruchom islamskim wzigcie udziatu w wyborach parlamentarnych
i uczciwe zdobycie wladzy, zapewnia im takze legalne zaistnienie w przestrze-
ni publicznej. Karadawi propaguje takze dialog cywilizacji i podjecie rozméw
z Zachodem, mig¢dzy innymi po to, aby przekonaé¢ mig¢dzynarodowsy opinig
publiczng o racjach islamu politycznego.

Umiarkowani wyznawcy islamu politycznego podzielaja wrogo$¢ wobec
represyjnego panstwa z innymi ruchami sprzeciwu i s3 oredownikami demo-
kracji, rozumianej jako droga do przejecia wladzy. Jednoczesnie niezwykle
zywa i wazna jest dla nich idea réwnosci w islamie, poréwnywana z duchem
demokracji. Wyzszo$¢ islamu jako spéjnego systemu wartosci i stylu zycia po-
lega, zdaniem tych teoretykéw, na przedstawieniu celéw, ku kedrym ma dazy¢
spoleczenstwo, podczas gdy demokracja jest tylko narzedziem do ich osia-
gniccia. Raszid Ghannuszi reprezentuje takze stanowisko wspélpracy i dialo-
gu. W krajach, gdzie muzulmanie stanowia wickszos¢, ruch muzutmarnski po-

winien, jego zdaniem, podejmowaé wspolprace ze wszystkimi innymi grupami
Jeg ] ¢ y ymig

3 TIhidem,s. 35-38.
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spolecznymi, ktérym zalezy na budowie pafistwa muzulmanskiego opartego
na zasadach wolnosci stowa, poszanowaniu praw czlowieka i bezpieczenstwie

obywateli®.

2.7. Typologia arabskich pafistw Bliskiego Wschodu
w latach 1950-2013

Panistwa Bliskiego Wschodu stanowily niegdy$ cz¢$¢ imperium ottomariskie-
go i cywilizacji islamskiej, podzielaly wspélne wartosci religijne i kulturowe
i funkcjonowaly w nich przez wicki tradycyjne instytucje muzutmanskie.
Obok wspdlnoty kulturowego dziedzictwa, do$wiadczyly kolonizacji ze stro-
ny panstw europejskich, gwaltownej modernizacji zwiazanej z procesami
dekolonizacyjnymi i budowaniem nowoczesnego panstwa. W latach 1918-
1939 mial miejsce proces tworzenia si¢ spoteczenstw bliskowschodnich, for-
mowania w tym regionie nowoczesnych panstw i budowania tozsamosci na-
rodowych oraz okreslania polityki zewngtrznej. Po drugiej wojnie $wiatowej
ich losy zwiazane byly z gléwnymi aktorami zimnej wojny: Stanami Zjedno-
czonymi i Zwigzkiem Radzieckim. Paristwa te braly czynny udzial w nieomal
wszystkich najwazniejszych wydarzeniach politycznych regionu i niejedno-
krotnie je kreowaly. O wspdlnocie do$wiadczen i przynaleznosci do grupy
panistw muzutmariskich $wiadezylo tez istnienie wspélnej kultury politycznej,
podobienstwo systeméw politycznych i form legitymizacji wladzy oraz mode-
le przywédzewa na Bliskim Wschodzie.

Po monarchiach podtrzymywanych przez panstwa kolonialne, nastaty re-
zimy wojskowe, w ktorych wladza byla dziedziczona. Po blisko szes¢dziesig-
ciu latach rzadéw autorytarnych wickszos¢ spoteczenstw bliskowschodnich
wystapita przeciwko przemocy paristwa, domagajac si¢ demokratyzacji zycia
publicznego.

Paristwa regionu uznawaly takze wspdlne ideologie: nacjonalizmu, jed-
noéci krajéw arabskich — panarabizmu i odrodzenia religijnego — islamizacji
oraz procesu sekularyzacji*. Kategorie te mialy jednak odmienne znaczenie

dla paristw regionu:

3 Ihidem, s. 55-59.
3¢ F Halliday, Bliski Wschéd w stosunkach miedzynarodowych. Wiadza, polityka i ide-
ologia, Krakéw 2009, s. 44-45.
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Sekularyzacja byla przede wszystkim politykg majaca na celu wzmocnienie
paristw: odzwierciedlata dazenie panistw do ostabienia czy nawet ztamania pozycji
alternatywnego o$rodka wiladzy — aliméw w $wiecie arabskim, multéw w Iranie
i hodzéw w Turcji, ktdrzy wywierali wezesniej ogromny wplyw na edukacje, sto-
sunki wlasnosci na wsi i prawo — oraz do stworzenia nowej ideologii kontroli nad

spoleczeristwem?.

Wspdtczesne panistwa Bliskiego Wschodu sa, jak juz byla o tym mowa, wy-
tworami okresu kolonialnego, ktéry zadecydowat o ksztalcie instytucji pan-
stwowych, systemie prawnym i strukturze militarnej tych krajéw, wyznaczajac
ponickad ich niedemokratyczny charakter. Moga one zosta¢ opisane za pomo-
ca odniesienia do czterech typéw idealnych”: panstw ekskluzywnych, inklu-
zywnych, sultanskich i quasi-demokratycznych. Panstwa ekskluzywne obej-
muja rezimy wojskowe i paristwa oparte na stuzbie bezpieczeristwa, panistwa
sultariskie, z kolei dziela si¢ na monarchie naftowe i kraje zbudowane wokét
silnego mitu zalozycielskiego, obydwa typy ekskluzywne i suttariskie to formy
niedemokratyczne. Panistwa inkluzywne i quasi-demokratyczne mozna uznaé
za zblizajace si¢ do form demokracji zachodnich.

Panstwa ekskluzywne, do ktérych mozna zaliczy¢ Egipt, w pierwszym
etapie ksztaltowania dziedziczyly niejako instytucje wladzy po imperium ot-
tomariskim i w réwnym stopniu po administracji kolonialnej. Po uzyskaniu
niezalezno$ci w wickszosci paristw arabskich postkolonialne struktury wladzy
zostaly zachowane w postaci rozwinietej armii, rozbudowanej administracji
iscentralizowanej komunikacji. Efektem zachodniej modernizacji $wiata arab-
skiego byto wigc zmniejszenie wolnosci obywateli i wzmocnienie autokracji.
Scentralizowane panstwo ograniczalo demokratyczny udzial spoleczenstwa
we wladzy. Kolonialne struktury wladzy odpowiadaty za autorytarny wymiar
politycznej modernizacji $wiata arabskiego®®.

To podwdjne dziedzictwo: imperializmu europejskiego i autokratycznego
reformizmu ksztaltowaly powstajace i formujace si¢ systemy polityczne. Na-
zywaly one siebie monarchiami lub republikami rzadzonymi zgodnie z wola
ludu, lecz druga potowa XX wicku prawie w calym regionie zastapita te sys-
temy rezimami wojskowymi lub wtadzg jednej partii. Jednoczesnie okres ten

oznaczal si¢ polityczna stabilizacja i ekonomicznym rozwojem.

3 Ibidem, s. 102.
3% J.O. Voll, Ilam and Democracy; Is Modernization a Barrier, [w:] Modernization,
Democracy and Islam, eds. S'T. Hunter, H. Malik, Westport 2005, s. 9.
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Drugi etap rozwoju analizowanych krajéw, swoisty dla lat 50. i 60. obejmo-
wat budowanie nowoczesnych struktur panstwowych i spofeczng moderniza-
cje. Najczgsciej przybierata ona forme reziméw wojskowych, nacjonalizacji
majatku i wlasnosci oraz rozbudowanej biurokracji. Rezimy budowaly swoja
legitymizacj¢ poprzez mobilizacje spoteczenistwa wokot haset jednosci naro-
dowej, wolnosci, sprawiedliwosci i rozwoju. Czgé¢ z nich skupita si¢ na okre-
$leniu wewnetrznej misji czy tez obronie tradycyjnych wartosci. Siggaly one
takze po dyskurs demokratyzacji i praw czlowicka. Uprawomocnienie wladzy
czerpaly przede wszystkim z obaw przed chaosem politycznym czy tez prze-
jeciem whadzy przez islamistéw w razie ich upadku. Paradoksalnie w Egipcie
rezim odmawiajac obywatelom prawa do uczestniczenia w przestrzeni poli-
tycznej umocnil autorytet islamskiego establishmentu w sferze publiczne;.
Mubarak pozwolit takze instytucjom religijnym na kontrole systemu sadow-
nictwa i spoleczenistwa, ustanawiajac prawa o zniestawieniu religii*.

Trzeci etap wigzat si¢ z wprowadzeniem nowych strategii politycznych
i ekonomicznych, odejéciem od nacjonalizacji na rzecz otwarcia rynku kra-
jowego dla handlu mig¢dzynarodowego, zarzuceniem produkcji rolniczej
i uzaleznieniem panstwa od importu zywnosci, wzrastajaca inflacja, deficytem
budzetowym i porazka w wyréwnywaniu nieréwnosci spolecznych®. Wy-
mogi Miedzynarodowego Funduszu Walutowego i globalizacja gospodarek
arabskich przyspieszyly proces zawlaszczania gospodarki paristwowej przez
whadze. W przypadku Egiptu byto to wojsko, w Tunezji rodzina i klienci pa-
nujacego prezydenta, w Syrii potezna rodzina Asadéw. Przyczynito si¢ to do
zmniejszenia inwestycji publicznych i ostabienia roli rzadéw w sferze regulacji
gospodarki i umozliwito opanowanie przez korporacje migdzynarodowe klu-
czowych sektoréw gospodarki. Konsekwencja tego stalo si¢ powstanie sektora
nieformalnego, czyli szarej strefy pracownikéw najemnych, bez uméw o prace,
pozbawionych prawa do ubezpieczen spolecznych i emerytury. Szacuje sig, ze
sektor ten obejmuje tacznic okolo jednej trzeciej pracownikéw w paristwach
arabskich. Godziwe warunki pracy sa zapewnione jedynie w sektorze publicz-
nym i administracji. Podlega on jednak systematycznemu zmniejszeniu, z po-

wodu redukeji wydatkéw paristwowych zgodnie z zaleceniami dostosowania

¥ ,Policing Belief: The Impact of Blasphemy Laws on Human Rights’, Freedom

House Report October 2010.
% M. Kamrava, ap. cit., s. 283-287.
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strukturalnego wymaganego przez Migdzynarodowy Fundusz Walutowy*.
Poziom zatrudnienia przez panstwo w przedsi¢biorstwach sektora publicz-
nego w Egipcie zmniejszyt si¢ o polowe w latach 1994-2001, a 20% scktora
bankowego przeszto w rece prywatne. Spowodowato to masowe pogorszenie
warunkéw pracy i zubozenie ludnosci Egiptu®.

Dostosowanie strukturalne doprowadzilto do centralizacji bogactwa w ob-
rebie waskiej elity panistwa i opanowania przez nig budownictwa, eksportu
i importu, turystyki, rynku nieruchomodci i finanséw. MFW zalecat takze
zmiang stosunkéw spotecznych na wsi. W 1992 roku przyjeto ustawe o libera-
lizacji zasad dzierzawy rolnej, ktéra zezwolita wlascicielom na eksmisje dzier-
zawcOw po pigcioletnim okresie przejsciowym i na trzykrotny wzrost opfat
za dzierzawe. W wyniku tych operacji rolnictwo egipskie zaczelo przestawiaé
si¢ na produkcje zorientowana na eksport. Co, z kolei spowodowalo masowa
migracje Egipcjan ze wsi do miast w poszukiwaniu pracy®.

Pauperyzacji spoleczeristwa egipskiego sprzyjat takze spadek liczby prze-
kazéw pieni¢znych od pracujacych za granica. Robotnicy egipscy emigrowali
gléwnie do panstw Zatoki, Libii i Jordanii. Egipt jest najwickszym odbiorca
przekazéw na Bliskim Wschodzie. Od roku 2008 do 2009 w wyniku kryzysu,
spadly one jednak i tam o 18% z powodu masowych zwolnien w krajach emi-
gracyjnych . Wzrosly takze ceny podstawowych débr zywnosciowych i ceny
energii — inflacja w Egipcie wzrosta prawie do 19% w styczniu 2011 roku.
40% Egipcjan zyje za mniej niz 2 dolary dziennie.

Struktura wladzy w panstwach ekskluzywnych w latach 80. zaczeta sie
zmienia¢ na rzecz zwigkszenia roli profesjonalnych technokratéw i stuzb bez-
pieczenistwa, przy zmniejszeniu roli wojskowych, ale przy utrzymaniu poli-
tycznej demobilizacji obywateli. W krajach tych glowa panstwa wywodzita si¢
zazwyczaj z kregdw wojskowych, z czasem jednak udzial oficeréw w gabinecie
rzadu zmniejszal si¢. W Egipcie za rzadéw Nasera w sklad rzadu wchodzito

az 65% wojskowych, za Sadata byto to 13%, a za rzadéw Husniego Mubaraka

41

S. Aita, O wigcej paristwa i mniej wladzy, ,.Le Monde Diplomatique’, edycja polska,
2011, nr4,s. 19.
#  IMF, Arab Republic of Egypt: 2006 Article IV Consultation.

# A.Hanich, Rewolucja w Egipcie to nie tylko kwestia zmiany, ,Le Monde Diplomati-
que” 2011, nr 4, s.27.

“ Thidem.
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tylko 10%. W ramach rekompensaty wojskowi utrzymali wptywy w innych
tytuldw, czerpiac zyski i kontrolujac kluczowe sektory gospodarki egipskiej,
zachowujac specjalne przywileje i prestiz spoleczny. Zmiany te nie wigzaly
si¢ z liberalizacja polityki wobec opozycji i partii politycznych. Kontrol¢ nad
spoleczenstwem utrzymywano dzicki rozbudowanej sieci wspotpracownikow
stuzb bezpieczenstwa.

Panstwa sultanskie, z kolei to autorytarne monarchie, ktére opieraja si¢ na
przymusie i instytucjach administracyjnych, jednak podstawg ich trwania jest
tradycyjna legitymizacja wladzy rodziny panujacej, zwykle gleboko osadzona
w historii i dziedzictwie kulturowym. W monarchiach naftowych historyczne
korzenie wladzy zostaly dodatkowo wzmocnione przez akces spoleczenstwa
do zasobdw ropy, ktére zapewniaja mu dobrobyt.

Polityczny grunt dla monarchii wydaje si¢ by¢ bardziej trwaty w monar-
chiach naftowych, gdzie panistwo opiera si¢ na trzech zrédtach wiadzy: rodzi-
nie krélewskiej, stuzbie cywilnej, organach bezpieczeristwa i wojsku réwniez
kontrolowanych przez rodzing krélewska. Przypadek Arabii Saudyjskiej jest
szczegdlny i pod tym wzgledem, poniewaz rozbudowana bardziej niz w in-
nych panistwach rodzina krélewska jest w stanie obsadza¢ najwazniejsze sta-
nowiska w paristwie swoimi krewnymi i powinowatymi, takze na prowingji
i kontrolowa¢ sily zbrojne.

Wicksza stabilizacje wladzy w Arabii Saudyjskiej zapewnia takze sym-
boliczne wiaczenie tradycji i wartoéci plemiennych w struktury paristwa za
sprawa ustanowienia ciata doradczego, tradycyjnej rady konsultacyjnej przy
krolu — szury i instytucji madzlisu. Dzigki temu saudyjska rodzina panujaca
ucielesnia plemienne prakeyki i tradycje. Wlaczajac przedstawicieli plemion
do systemu wiadzy buduje swoisty system lojalnosci.

Monarchie marokariska i jordanska nie s3 tak liczne, wobec czego czes¢
stanowisk paristwowych pozostaje w gestii przedstawicieli klasy $redniej. Po-
nadto opierajg si¢ one na polityczno-historycznym micie zalozycielskim od-
wolujacym si¢ do pokrewieristwa z Prorokiem Muhammadem. O ile Maroko
cieszy si¢ dynastia rzadzaca od XVI wieku, o tyle Jordania jest mfodym pan-

stwem i w pelni tworem kolonialnym, faczacym rézne tradycje®.

® J.A. Massad, Colonial Effects. The Making of National Identity in Jordan, New York
2001 [chum. — K.B.].
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Tabela 1. Typy idealne paristw Bliskiego Wschodu

NIEDEMOKRATYCZNE DEMOKRATYCZNE
ekskluzywne suttanskie inkluzywne Quasi-
Rezimy Sity Monarchie Mit -demokratyczne
wojskowe |bezpieczeristwa| naftowe |obywatelski
Algieria Egipt Bahrajn | Jordania Iran Izrael
Kuwejt (1979-1989)
Syria Oman Irak Liban
Sudan Tunezja Katar Maroko [(1981-2003) Turcja
Arabia Libia
Jemen Saudyjska (1969-2011)|  Autonomia
ZEA Palestyriska

Zrédto: M. Kamrava, op. cit., s. 284.

2.8. Opozycja polityczna - jej istota i proces rozwoju

Opozycja polityczna na Bliskim Wschodzie zostata uksztaltowana niejako
przez charakter struktur wladzy dominujacych w panstwach regionu. Wick-
sz0$¢ z nich nie jest demokratyczna i nie dopuszcza do zaistnienia legalnej
opozycji politycznej, skazujac ja na funkcjonowanie nieformalne i tajne.
Jesli w okreslonym panstwie struktura wladzy jest $wiecka, a zasady islamu
i szariatu zajmujg wyznaczone przez wladze obszary, opozycja zwykle ma po-
sta¢ ugrupowan i sit religijnych. W przypadku paristwa religijnego i strukeur
wladzy opartych na szariacie opozycja polityczna przybiera postaé $wieckich
protestow. Poza panistwami naftowymi, w kazdym panstwie autorytarnym re-
gionu wladza pozwalata zazwyczaj na legalne funkcjonowanie przynajmnicej
jednej partii opozycyjnej i jej uczestnictwo w zgromadzeniach parlamentu.
Funkcja owej partii bylo oficjalne wyrazanie poparcia dla wladzy i skierowanie
energii spolecznej w strong uznania instytucji rzadowych.

W latach 70. i 80. XX wicku wigkszos¢ rzadéw — Jordanii, Maroka, Tu-
nezji, Egiptu i Kuwejtu — kontrolowata dziatalno$¢ tych partii, chociaz mo-
gly one rekrutowaé whasnych czlonkéw, prowadzi¢ spotkania i wystawiaé
kandydatéw w wyborach. Cze$¢ z nich szczycila si¢ dtuga tradycja, tak jak na
przyktad Wafd i Bracia Muzutmanie w Egipcie czy Istiglal w Maroku. Wigk-
szo$¢ nowych partii zyskata wsparcie miejskiej klasy $redniej. Natomiast ich

staboscia byt brak struktur terenowych i cztonkéw na prowingji, ponadto nie-
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dostatki programéw politycznych pozbawionych spdjnosci i wyrazistosci, co
prowadzilo do licznych podzialéw i powstawania nowych odtaméw partii.
Wspétpraca z rzadem nie dostarczata raczej nowych zwolennikéw, a sprzyjala
postrzeganiu tych partii jako elementédw autorytarnej struktury wiadzy.

W obliczu stabosci partii politycznych powstawaly inne formy organizo-
wania si¢ spoteczenistwa, szczeg6lnie klasy sredniej. Jej przedstawiciele tworzy-
li stowarzyszenia, organizacje zawodowe, unie handlowe, think tanki, zwiazki
pracownicze i opozycyjng prasg, ktore przejely niewatpliwie cz¢é¢ funkeji spel-
nianych przez partie polityczne.

Kolejng konsekwencja stata si¢ radykalizacja opozycji politycznej i wzrost
liczby czlonkéw tajnych organizacji, co wynikalo po czeéci z rozprzestrzenie-
nia si¢ od lat 70. wplywéw islamu politycznego jako medium dla politycznej
ekspresji, po cz¢sci z niepowodzen panstw arabskich na arenie migdzynaro-
dowej. Jednoczesnie rozczarowanie ideologia nacjonalizmu i panarabizmu po
wojnie sze$ciodniowej w 1967 roku przeniosto sympatie spoleczne na ideolo-
gie inspirowane islamem. Pomimo utraty przez wojskowych w oczach spote-
czenistwa ich legitymizacji, represyjnos¢ panistwa i korupcja elit wladzy rosta
proporcjonalnie do spadku ich popularnosci.

Muzulmaniska opozycja polityczna w kazdym z krajéw skupiona byta
wokét odmiennych $rodowisk: konserwatywnych uleméw, intelektualistéw
dzialajacych w $rodowiskach akademickich, organizacji populistycznych
i grup fundamentalistycznych. Wsrédd nich muzulmanskie partie polityczne
na calym Bliskim Wschodzie dzielily podobne do$wiadczenia w kontaktach
z wladzg panistwowg — na przemian ich dzialalno$¢ byta zakazana i legalna, tak
jak Braci Muzulmanéw w Egipcie. Uwzglednialy w swoim programie popra-
we polozenia klas nizszych i ekonomiczny nacjonalizm, respektowaly zasady
islamu w zyciu publicznym i pigtnowaly korupcje rzadu. Nie staraly si¢ obali¢
istniejacego systemu wladzy, lecz probowaly uzyskaé wplywy polityczne wy-
korzystujac legalne mozliwosci, jak egipska partia al-Wasat. Cechy te kontra-
stowaly z programem radykalnych ugrupowan fundamentalistycznych, keére
otwarcie wystgpowaly przeciwko istniejacym strukturom wadzy odmawiajac
im legitymizacji politycznej i zarzucajac odejécie od zasad islamu. W zamian
proponujac wprowadzenie szariatu jako podstawy ustawodawstwa panstwo-
wego, dostowna interpretacj¢ Koranu i prowadzenie dzihadu przeciwko nie-

wiernej wladzy*.

M. Kamrava, ap. cit., s. 325-326.
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2.8.1. Adwokaci demokracji

Druga polowa XX wicku zdominowana byla przez walke opozycji o charak-
terze religijnym z rezimami autorytarnymi. Poczatek nowego wicku w pan-
stwach arabskich wprowadzil nowego aktora, z ktérym musieli si¢ zmierzy¢
zaréwno panstwo, jak i fundamentali$ci — dzialaczy demokratycznych. Zda-
niem Saada Eddin Ibrahima, dziatania fundamentalistéw i pafistwa w Egip-
cie sa w swej istocie despotyczne, nie dopuszczaja pluralizmu i wolnosci. Is-
lamski aktywizm i despotyzm paristwa kieruja si¢ zasadami bezwzglednego
postuszenstwa, pierwszy, wobec wladzy Boga — drugi, wobec politycznego
przywédcey. Dziatacze demokratyczni, z kolei wystepowali przeciwko muzul-
manskiemu ekstremizmowi i autorytarnemu panstwu. Zdaniem egipskiego
socjologa, w egipskim dramacie gra toczyta si¢ migdzy trzema aktorami: pan-
stwem, fundamentalistycznymi aktywistami i adwokatami demokracji. Juz
w 2001 roku stwierdzil on, ze te trzy sily pozostaja niezmienne, zmienia si¢
tylko uktad mi¢dzy nimi.

Trzynaécie lat temu najmocniejszym graczem bylo panstwo egipskie,
w ktérym wiadza polityczna miala autorytarny wymiar. Wowczas, jak twier-
dzi Ibrahim, fundamentalistyczny aktywizm w postaci Braci Muzutlmanéw
iich politycznych organizacji stanowil nieomal réwnorzedna site, jesli chodzi
o wplyw na spoleczeristwo egipskie. Przyczyna sily i wpltywéw Braci Muzul-
manéw stala si¢ polityka ostatnich kilkudziesi¢ciu lat prezydentéw Anwara
al-Sadata i Husniego Mubaraka, kt6rzy kontrolowali powstanie partii poli-
tycznych i organizacji spoleczeristwa obywatelskiego. Wowczas organizacje
religijne stanowily jedyna przestrzen dla wyrazenia potrzeb obywateli i zapew-
nialy mozliwo$¢ aktywnego dziatania na rzecz spotecznosci lokalnych”. Po
rezygnacji prezydenta Mubaraka jedynie one posiadaly zorganizowang infra-
strukture zdolna do szerokiej mobilizacji spoleczenistwa®.

Zdecydowanie najstabszym ogniwem byli zwolennicy demokracji, dzia-
tacze praw czlowieka, organizacji samorzadowych, $rodowisk akademickich.

Decydujace starcie, zdaniem tego prominentnego socjologa, mialo rozegra¢

4 S. Berman, The Promise of The Arab Spring. In Political Development, No Gain
Without Pain, ,Foreign Affairs”, January/February 2013, s. 65.

R. El-Mahdi, Enough! Egypt’s Quest for democracy, ,Comparative Political Studies”
2009, 42, http://www.sagepublication.com. Ruch Kifaja jednorazowo byt zdolny
do mobilizacji okoto 2500 tys. ludzi, podczas gdy Bracia Muzutmanie okoto 10 tys.

48
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si¢ migdzy pierwszymi dwoma aktorami®. Tymczasem wydarzenia 2011 roku
wykazaly, ze przedstawiciele starego rezimu oraz Bracia Muzutmanie moga
doj$¢ do porozumienia. Natomiast walka o ksztalt panistwa egipskiego toczy¢
si¢ miata migdzy nimi a ,adwokatami demokracji’, wérdd keérych pojawili sie
mlodzi aktywisci. Protesty przeciwko wladzy panujacej partii Narodowo-De-
mokratycznej rozpoczely si¢ w latach 2004-2005.

Whtedy tez powstaly zorganizowane ruchy spoleczne, majace na celu nie-
dopuszczenie do reelekeji prezydenta Mubaraka i objecia wladzy przez jego
syna Dzamala. Organizacje obywatelskie takie jak: Kampania na Rzecz Zmia-
ny, Kifaja, Kobiety dla Demokracji, Dziennikarze dla Zmiany, Robotnicy dla
Zmiany i wiele innych ruchéw rozpoczely dziatania, aby przygotowaé grunt
dla demokratyzacji zycia publicznego w Egipcie. Ich zapleczem byli dziatacze
reprezentujacy nicomal wszystkie opcje polityczne kraju: lewice, nacjonali-
stéw, islamistéw i liberatow.

Kifaja (Egipski Ruch na Rzecz Zmian) jest jednym z najbardziej interesu-
jacych ruchéw, pierwszym na takg skale w Egipcie, chociaz nie miat ustalone-
go kierownictwa, organizacji i programu. Powstal na fali rzadowych zapowie-
dzi demokratyzacji zycia publicznego i reform oraz ostabienia represji. Ruch
dziatal przeciwko rzadowi, organizowal manifestacje i akty sprzeciwu obywa-
telskiego, akcje internetowe, w ktdrych wykorzystywat symbole kulturowe.
Skupiajac rézne sity polityczne, domagajace si¢ zmian w polityce zagranicznej,
walki z korupcja i nieréwnosciami spofecznymi. Powstal w 2004 roku, zaini-
cjowany apelem okolo 300 osobistosci zycia politycznego i intelektualnego®.
Dzi¢ki tym formom dzialania doprowadzit do politycznej aktywizacji mio-
dych ludzi i zainspirowat inne ruchy spofeczne. Ulegt ostabieniu w wyniku
represji po 2005 roku.

Brak przywdédztwa nie zahamowat rewolucji, a gloszone na ulicach hasta,
wyrazaly potrzeby wszystkich Egipcjan. Co wigcej, zadna z partii nie zdotata
zawlaszczy¢ protestu dla wlasnych ideologicznych celéw. Przestanie rewolucji
pozostato jasne dla wszystkich: wolno$¢ i dobrobyt. Nieobecno$¢ ideologii
fundamentalistycznej i odniesien do szariatu thumaczyla tez poczatkowy brak

zaangazowania ze strony Braci Muzulmanéw.

¥ S.E. Ibrahim, Egyps, Islam, and Democracy. Critical Essays. With a new Postscript,
Cairo—New York 2002, s. 268.

50 B. Stgpniewska-Holzer, J. Holzer, op. cit., s. 252.
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Dzigki dzialalnodci internetowej aktywisci nie pozostali anonimowi, zwiek-
szylo to ich wplyw na innych mlodych ludzi, majacych dostep do sieci i korzy-
stajacych z portali spoleczno$ciowych. Dla tej grupy politycznie uswiadomio-
nych obywateli, dzi¢ki informacjom spoza oficjalnych zrddel, nie tylko policja,
ale i armia zaczely symbolizowaé system represji. Mlodzi akeywisci w Egipcie
wykorzystali wszelkie kanaly komunikacji, aby dotrze¢ do jak najszerszych
warstw spoleczeristwa i przeciwstawi¢ si¢ propagandzie politycznej wojska. Od
pazdziernika 2011 do stycznia 2012 roku w egipskiej rewolucji zgingto okoto 80

demonstrantéw, a 12 000 stanelo przed sadami wojskowymi®'.

2.8.2. Egipska blogosfera

Zrozumienie tla i kontekstu powstania ruchu mlodych w Egipcie i ich szcze-
golnej aktywnosci politycznej wymaga przyjrzenia si¢ egipskiej blogosferze.
W Egipcie Internet pojawit si¢ w 1993 roku®2. W 2003 roku w kraju przytaczyto
si¢ do sieci 3 miliony uzytkownikéw, drugie tyle korzystalo z telefonéw komor-
kowych. Rozwdj sieci postepowat niezwykle szybko. W roku 2005 w Egipcie
bylo juz 5 milionéw internautéw i 13 milionéw uzytkownikéw telefonii komor-
kowej>*. Réwnolegle pojawialy si¢ kafejki internetowe, ktérych w Kairze w roku
2004 bylo przeszto czterysta. Prowadzenie blogéw zaczeto by¢ popularne pod
koniec lat 90. Wezesniej pisanie po arabsku w sieci bylo utrudnione.

Pierwsze blogi w $wiecie arabskim pojawily si¢ w Iraku, podczas amery-
kaniskiego ataku na ten kraj w 2003 roku. Mialy one jednak lokalny wymiar.
Woéwezas nie rozwinal si¢ jeszeze bezposredni zwigzek miedzy nowymi me-
diami, ich uzytkowaniem, a aktywizmem zaangazowanym politycznie poza
siecia. W Egipcie pierwsze dziatania o takim wymiarze pojawily si¢ wraz z po-
wstaniem ruchu Kifaja w grudniu 2004 roku. Rok pézniej w sieci funkcjo-
nowato juz okoto 40 blogéw pisanych przez miodych, wyksztalconych ludzi
zwigzanych z biznesem i rozwojem technologii nowych mediéw. Czgé¢ z nich

pisala réwnocze$nie po arabsku i angielsku*.

5t J. von Mittelstaedt, V. Windfuhr, Die Unfertige Revolution, ,Der Spiegel” 2012,
nr4,s. 88.

2 D.L. Wheeler, The Internet in the Arab World: Digital Divides and Cultural Con-
nections, Jordan’s Royal Institute for Inter-Faith Studies, 2004.

53 World Development Indicators, The World Bank, Washington 2008.

54

C.C. Radsch, Core to Commonplace: The evolution of Egypts blogosphere, www.
Arabmediasociety.com/? Article=692 [dostep: 10.10.2012].
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Podczas pierwszych miesigcy rewolucji w Egipcie w sieci funkcjonowato
przeszlo 200 000 blogéw, (najwigcej w $wiecie arabskim), ktére stanowily
przeciwwage dla rzadowej prasy. Blogerzy dokumentowali kazde naduzy-
cie wladzy, ktérego byli $wiadkami i umieszczali nagrania video w sieci. Nie
przypadkowo twarza rewolucji w Egipcie stal si¢ Wail Ghunim, trzydziesto-
jednoletni pracownik Googla w Dubaju, ktéry rozpoczat swéj prywatny pro-
test przeciwko metodom stuzb bezpieczenistwa zakladajac strong internetows
»Wszyscy jestesmy Chalidami S2'idami’, po§wigcong pamigci zamordowanego
przez stuzby mlodego blogera Chalida Saida. Ghunim przyczynit si¢ do upad-
ku rezimu Mubaraka méwiac na Facebooku w imieniu wszystkich Egipcjan.
Wail Ghunim zostal porwany przez stuzbg bezpieczenistwa 27 stycznia 2011
roku i wypuszczony 7 lutego, po apelach rodziny i organizacji praw czlowicka.
Wkrétce po uwolnieniu udzielit niezwykle emocjonalnego wywiadu w pry-
watnej telewizji Dream 2, nalezacej do biznesmena Ahmeda Bahgata.

Wystapienie telewizyjne Ghunima w pewien sposéb wzmocnito protestu-
jacych i nadalo nowy kierunek rewolucji. Ostabito takze propagande rzadu,
ktéry we wszystkich kontrolowanych przez siebie kanafach telewizyjnych
przedstawial demonstrujacych na palcu Tahrir jako agentéw obcych stuzb
i fundamentalistéw®. Ghunim jako twarz rewolucji egipskiej odpowiadat
zachodnim wyobrazeniom $wietnie wyksztalconego i niezbyt radykalnego
przedstawiciela mlodych Araboéw, dlatego zainteresowaly si¢ nim zachodnie
media, a o prawa do jego ksiazki o przebiegu protestu w Egipcie ubiegali si¢
europejscy i amerykariscy wydawcy.

Wail Ghunim twierdzil, ze na poczatku rewolucji egipskie stuzby bezpie-
czenstwa nie inwigilowaly Internetu, uznajac za gléwne Zrédto zagrozenia dla
wihadzy religijne przekonania mlodych, szczegélnie ich powiazania z radykal-
nymi grupami religijnymi. Portale spotecznosciowe staly si¢ wiec naturalng
przestrzenig oporu i wymiany opinii odmiennych od informacji przedstawia-
nych w rzadowych mediach, telewizji i prasie®.

Wraz z rewolucja w krajach arabskich narodzita si¢ nowa kultura politycz-
na, ktdra postuguje si¢ zupetniec nowym jezykiem, obcym dla tradycyjnego

dyskursu politycznego, a nalezacym raczej do kultury popularnej. Powazne

5> B. Hounshall, February 7: a New Leader for Egypt’s Protesters, ,Revolution in the
Arab World. Tunisia, Egypt, and the Unmaking of an Era, Special Report from For-
eign Policy, Slate Group 2011.

% P. Ochmke, Revolutionar wider Wille, ,.Der Spiegel” 2012, nr 5,s. 118.
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hasta polityczne zostaly ujete w forme sloganéw, wierszy, nagran video, mura-
li, karykatur i happeningéw na ulicy. Elementy kultury popularnej staly si¢ dla
mlodego pokolenia Arabéw whasciwym srodkiem wyrazu ich gniewu, buntu
wobec wladzy oraz solidarnosci spofecznej. Staly si¢ takze konieczna alterna-
tywa dla kontrolowanych przez struktury wladzy medidw, zwlaszcza telewizji
i prasy.

Egipski pisarz, Ala al-Aswani nazwal generacj¢ mlodych dwudziesto-
i trzydziestolatkéw Partig Facebooka, twierdzac, ze dokonata ona przewrotu
i takiej mobilizacji spoleczenstwa, do jakiej niezdolne okazaly si¢ tradycyjne
partie opozycyjne: fundamentalisci, lewica, liberalowie i naserysci. Twérca fa-
cebookowej strony ,Ruch mlodych széstego kwietnia” zebrat az 70 000 wirtu-
alnych podpiséw, w tym przynajmniej 15 000 byto odpowiedzia na wezwanie
aktywisty internetowego, ktéry przemianowal Dzien Policji na Dzien Gnie-
wu*’. W Egipcie wielu aktywistéw uaktywnilo si¢ w drugiej fazie rewolucji, po
przejeciu wladzy przez wojsko, aby udokumentowaé stosunek armii do prote-
stujacych. Wsrdd nich dziatata Muna Sajif, ktéra robita zdjgcia podczas brutal-
nych atakéw wojska oraz $ledzita procesy wojskowe demonstrantéw. Wszyst-
kie materiaty umieszczata w sieci, podobnie jak inny aktywista Ramy Raouf™.
Sajif jest takze czlonkiem — zalozycielem organizacji ,Zadnych sadéw woj-
skowych wobec cywiléw”. Dokumentowata ona naduzycia i tortury, ktérym
poddawani byli protestujacy w aresztach wojskowych. Jej ojciec Ahmad Sajif,
rzecznik i dziatacz praw czlowicka otwarcie oskarzal SCAF (Najwyzsza Rade

Wojskowa) o przemoc i tamanie zasad sprawiedliwo$ci®.

2.8.3. Polityczny happening

Podobng geneze¢ miata inicjatywa ,,Kazibun’, ktéra powstata w akcie sprzeci-
wu wobec propagandy rzadowej, ukrywajacej przed opinia publiczng wiado-
mosci o gwaltach armii i stuzb bezpieczenistwa popelnianych na demonstran-

tach. ,Kazibun” nawigzywata do nagléwka gazety ,at-Tahrir”, ke6ra ukazata

7 D. Bednarz, E. Follath, Y. Musharbash, G.P. Schmitz, D. Steinvorth, V. Windfuhr,
B. Zand, Aufbruch ins Ungewisse, ,Der Spiegel” 2011, nr 5, s. 87.

58 S.Bronstein, For Egyptian online warrior, father’s torture fueled activism, 16.06.2011,

CNN, www.cnn.com/2011/WORLD/meast/06/16/arab.unrest.irevolution

[dostep: 5.10.2012].

http://pulitzercenter.org/reporting/egypt-alaa-abdel-fattah-activist-detained-vio-

lence-military.
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si¢ w 18 grudnia 2011 roku. Na pierwszej stronie umieszczone bylo zdjecie
mlodej aktywistki, maltretowanej przez wojskowych na placu dzien wezeénie;j.
Ta fotografia zostata rozpowszechniona jako ,Dziewczyna w niebieskim sta-
niku” i stala si¢ symbolem naduzy¢ wladzy. ,,Kazibun” organizowal projekeje
video w miejscach publicznych, wykorzystujac takie miejsca w miescie, ktére
umozliwialy rozciagnigcie ptétna (na przykiad na cokole pomnika).
Kampania rozpoczeta si¢ 29 grudnia na najwickszych placach publicznych
w kilku miastach, w tym w Kairze i jego dystryktach Az-Zamalik, Al-Ma’adi,
Gizie, Al-Manszijji, Nasr City oraz Aleksandrii. Aktywisci napotkali na opér

miejsce seminarium prowadzone przez aktywistéw Ala Abd al-Fattaha, Ra-
szda Azaba i Ahmada Imama pod tytutem ,,Egipt pod rzadami wojskowych”

»Kazibun” mial za zadanie informowa¢ ludzi nieuczestniczacych w prote-
stach na placu at-Tahrir o rzeczywistym przebiegu wydarzen i brutalno$ci woj-
skowych. Dzialania te zostaly podj¢te w odpowiedzi na propagande mediéw
kontrolowanych przez rzad, ktdre przedstawialy protestujacych jako obcych
agentow i wrogdéw spoleczenistwa egipskiego. Kampania przywracata im dobre
imi¢ oraz sprzeciwiala si¢ nieustannym wysitkom wladz (SCAF), kedre staraly
si¢ zdyskredytowa¢ kazdego, kto brat udzial w protestach. Innym celem tej ini-
cjatywy byla swoista rywalizacja z Bra¢émi Muzutmanami w dotarciu do ma-
tych, lokalnych spofecznosci. Sally Toma, trzydziestoczteroletnia inicjatorka
akeji, twierdzila, ze zwykli Egipcjanie popierali armig, poniewaz nie wiedzieli
co naprawde rozgrywa si¢ na kairskich ulicach. Podczas pazdziernikowego
ataku wojska na demonstrujacych Koptéw, paristwowa telewizja pokazata jak
thum atakowat czolg. Nie pokazata jak wezesniej czolg taranowal protestuja-
cych.

W ramach ,Kazibun” powstal zespé6t filmowy ,Musirin”, keéry zajmowat
sic dokumentacja wydarzen, dystrybucja filméw na DVD i umieszczaniem ich
w sieci. Jak twierdzita jedna z zalozycielek, Salma Said, jednym z celéw akeji
byto umozliwienie wszystkim chetnym zorganizowania wlasnej projekeji, cze-

mu mialy stuzy¢ instrukcja techniczna i pula filméw®. W Kairze spotkania

@ E. Lane, Egypt’s activist use film to move beyond Tabrir Square, www. bbe.co.uk/

new/world-middle-east-17277156 [dostep: 29.09.2012].
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akeji prowadzil Mustafa Kandil, dwudziestoletni student stomatologii, ktory
zwracal si¢ do przypadkowych przechodniéw i mieszkaricéw pobliskich ka-
mienic i opowiadal im o prawdziwym przebiegu wypadkéw w Kairze. Kandil,
ktéry rozpoczal swoja akeje na poczatku rewolucji, jeszeze przed odejsciem
Mubaraka, sam nagrywat filmy, a jego aktywisci kopiowali je i rozprowadzali
po calym kraju®’.

Z kolei inny bloger Ala Abd al-Fattah dyzurowal w miejskiej kostnicy na-
mawiajac rodzicéw zmartych demonstrantéw do protestéw wobec fatszowania
aktéw zgonu i zadania sekgji zwlok, aby ujawni¢ prawdziwe przyczyny zgonu.
26 i 27 stycznia 2012 roku aktywisci dla uczczenia rewolucji pomaszerowali
z placu at-Tahrir do dzielnicy Maspero, gdzie miesci si¢ budynek rzadowej te-
lewizji i radia. Na fasadzie budynku rozpoczeto kilkudniowe projekeje filmowe;
wyswietlane filmy oskarzaly wtadze wojskowe o propagandowe ktamstwa i uzy-
cie przemocy. Aby wspiera¢ protest wokét budynku wyrosto wiele namiotéw,
pojawili si¢ tez cztonkowie Braci Muzulmandw, blogerzy, aktywisci i raperzy,
cz¢$¢ wypuszczona z wigzienia®. Wydarzenie to podziclito réwniez prywatne
stacje telewizyjne. W Egipcie toczyla si¢ od kilku miesiecy medialna wojna mig-
dzy kanalami wspierajacymi sily rzadowe SCAF, a stacjami sprzyjajacymi de-
monstrantom. Za prywatne stacje prorzadowe uznaje si¢: Al-Farain, An-Nas,
Al-Hajat, a za prorewolucyjne: ONTV 25TV, At-Tahrir, An-Nahar®.

2.8.4. Wartosci mtodego pokolenia Egipcjan a ich polityczne wybory

Zadne wczesniejsze wydarzenia, ani badania opinii publicznej nie wskazywaly
na gotowos$¢ mlodych do politycznego zaangazowania. Ale tez zaangazowa-
ni politycznie Egipcjanie nalezeli przede wszystkim do klasy $redniej i byli
mieszkaricami miast, nie nalezeli tez do Zadnych ugrupowar islamistycznych.
Swoje niezadowolenie wyrazali bezposrednio, ich or¢zem byly uliczne prote-
sty i brak zaufania do instytucji politycznych.

Wydaje sig, ze raport z 2010 roku (Egypt Human Development Report:
Youth in Egypt: Building our Future) wyjasnia przyczyny tej niechgci do zin-

¢ J.von Mittelstaedt, V. Windfuhr, op. ciz., s. 88.

& BelTrew,Sunday29January2012,ahramonline, Maspero: Therevolution’snewfront-

line, english.ahram.org.cg/NewsContent/1/64/33154/Egypt/Politics-/Maspero-
The-revolution-new-frontline.aspx [dostgp: 29.09.20123].

& A. Iskander, 4 Year in the Life of Egyprs Media: a 2011 Timeline, www.jadaliyya.
com/pages/index/3642/a-year-in-the-life-of-egypts-media_a-2011-timeline.



2. Muzutmariska kultura polityczna 103

stytucjonalizowanych form walki z systemem oraz formalnej reprezentacji
pogladéw mlodych w postaci partii politycznych oraz charakter ich buntu.
Mlodziez pelna nieufnosci do struktur wladzy wybrala spontaniczny protest.
Jednocze$nie nie byla w stanie zorganizowaé si¢ w sposdb trwaly i znaczacy
politycznie, z powodu braku zainteresowania polityka. Jak wskazywal raport
wartosci tradycyjne byly powaznie traktowane przez mtodych Egipcjan, za-
réwno przez kobiety jak i mezezyzn. Zgodnie z raportem obywatelskie za-
angazowanie mlodych bylo znikome. Mniej niz 3% uczestniczyto w akcjach
politycznych czy tez wolontariacie. W badanym przedziale wickowym migdzy
18 a 21 rokiem zycia i 22 a 29 rokiem zycia jedynie 4,5% mezczyzn i 1,5% ko-
biet bylo zaangazowanych politycznie. Jedynie 4% mlodych Egipcjan dziatato
w klubach sportowych, centrach mlodziezy, partiach politycznych, zwigzkach
zawodowych i stowarzyszeniach, a 2,2% z nich byto cztonkami partii politycz-
nych. Az 84% uprawnionych do glosowania mlodych nie brato udziatu w wy-
borach parlamentarnych w 2010 roku®.

Male zainteresowanie polityka wsréd mlodych — tylko 6%, wskazywa-
lo na zupelnie inne wartosci, ktdre znajdowaly si¢ w wyzej w hierarchii: dla
97% Egipcjan rodzina stanowita najwigksza wartos¢, religia byla réwnie waz-
na dla 96% badanych, praca dla 60%, posiadanic przyjaciét bylo istotne dla
47%, a czas wolny dla 14%. Wicksze zainteresowanie zyciem politycznym od
pozostalych na przykiad bezrobotnych wykazywali mezezyzni z uniwersytec-
kim wyksztalceniem — okolo 15% i profesjonalisci — okoto 11%%. Natomiast
w przeciwienistwie do niskiego zaangazowania politycznego, az 84% mtodych
Egipcjan wyrazito zdecydowane poparcie dla demokracji jako formy rzadéw
i uznanie warto$ci demokracji jako systemu, w ktorym chcieliby zy¢. Jednak

tylko 11% spo$rdd nich uznato wprowadzenie demokracji w Egipcie za priory-

¢ Egypt Human Development Report 2010, s. 40-41. Raport ten opiera si¢ na

wielu wynikach badan miedzy innymi: SYPE Sourvey of Young People in Egypt,
HIECS The Egypt Chapter of the World Values Survey 2008 przeprowadzonej
przez IDSC Information and Decision Support Center of the Cabinet, oraz da-
nych z 2005 i 2008 roku DHS Egypt Demographic and Health Survey, wykorzy-
stuje takze dane z raportéw UNFPA United Nations Population Fund, UNICEF,
UNIFEM United Nations Development Fund for Woman, UNDP United Na-
tions Development Program, Banku Swiatowego. Patrz takze: Alienation or In-
tegration of Arab Youth: Between Family, State and Street, ed. R. Meijer, London
2000.

S Ihidem, s. 65.
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tet w ciggu najblizszych 10 lat. 72% za wazniejsze uznalo polepszenie sytuacji
ckonomicznej kraju. Zdaniem autoréw raportu, mlodziez egipska nie widzia-
ta zwigzku miedzy forma wladzy politycznej a dobrobytem. Z perspekeywy
trzech lat od przeprowadzenia tych badan, na podstawie ostatnich wydarzen
w Egipcie, mozna wnioskowa¢, ze wickszos¢ Egipcjan nadal nie widzi tego
zwiazku i sg skfonni przekaza¢ wladze armii w zamian za porzadek polityczny,
brak anarchii i stabilizacj¢ ekonomiczna®.

Zgodnie z raportem i wynikami badan przeprowadzonych na prébie 400
studentéw brak uczestnictwa mlodych w sprawach publicznych uwarunkowa-
ny byl dodatkowo nastepujacymi czynnikami:

e wyznawaniem wartosci nakierowanych przede wszystkim na rodzing i in-
dywidualne cele,

e rozczarowaniem polityka pojmowang jako nieczysta gra oparta na korup-
¢ji i nieuczciwosci,

e indolencja panistwa w stosunku do potrzeb mtodych ludzi i ich aspiracji,

e poczuciem beznadziejnoéci w obliczu korupcji i nepotyzmu panujacego

w sferze stuzby publicznej,

e nicobecnoscig panistwa w sektorze zatrudnienia i brakiem propozycji ze
strony rzadu dla ludzi mtodych,

e brakiem politycznych kanaléw porozumienia miedzy pokoleniem mto-
dych a elitami rzagdzacych®”.

Osobnym problemem byl niski poziom aktywizacji mlodych kobiet, kt4-
ry wynikat z tradycyjnej struktury spotecznej spoteczenstwa egipskiego i wy-
znawanych przez nich konserwatywnych wartosci: az 82% mlodych kobiet
przestrzegato tradycji religijnych i tych, ktdre sa przekazywane przez rodzi-
ng, 66% mezczyzn wierzylo, ze miejsce kobiety jest w domu i ze wychowa-
nie dzieci i troska o rodzing daje im satysfakcje poréwnywalna do pracy za-
wodowej. Co znamienne az 70% kobiet popieralo ten poglad®. Dlatego nie
dziwi fake, ze poparcie mlodych dla demokracji jako najlepszego ustroju dla

kraju mialo charakter deklaracji i nie widzieli oni koniecznosci jej szybkiego

¢ Ibidem,s. 67.
& Ibidem, s. 110; SYPE Survey of Young People in Egypt.
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Tbidem, s. 71. Poczawszy od Adwokatéw demokracji po kolejne podrozdzialy, frag-
ment ten zostal opublikowany w ,,Studiach Politycznych” 2014, nr 1,s. 11-38 pod
tytutem Migdzy kulturg popularng a politykq. Nowe partie polityczne a wartosci mto-
dego pokolenia Egipcjan.
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wprowadzenia. Takie przekonanie przekreslato sens uczestnictwa w instytu-
cjach politycznych, wyborach parlamentarnych i innych strukturach wladzy
i przyczynito si¢ do dalszej marginalizacji mlodych po zakoniczeniu protestéw

w sierpniu 2013 roku.

2.8.5. Internet w Maroku

Podobnie jak w Egipcie poczatki aktywnosci politycznej mtodych ludzi mia-
ly miejsce w sieci. We wrzesniu 2009 roku w marokariskiej sieci zaistniata
$wiecka grupa zwana Alternatywnym Ruchem dla Indywidualnej Wolnosci
(MALI). Na Facebooku otworzyla dyskusje na temat wolnoséci w spoleczeni-
stwie marokariskim. Propozycja przedstawiona przez internetowa grupe byta
bardzo odwazna jak na tak konserwatywne spoteczenstwo. Otéz zapropono-
wano piknik podczas ramadanu, w ciagu dnia. Zglosilo si¢ jedynie szescioro
uczestnikédw. Dzialania policji nie dopuscity do pikniku a w sieci natychmiast
znalazlo si¢ ostrzezenie skierowane do grupy przestrzegajace przed podobny-
mi akcjami, kt6re uderzaja w porzadek spoteczny. Sympatycy ruchu przytaczy-
li si¢ p6zniej do Ruchu 20 Lutego®.

Podobnie jak w innych krajach arabskich, aktywistami dziatajacymi w sie-
ci byli najezesciej studenci z klasy $redniej, wychowani w rodzinach o liberal-
nych pogladach i zaangazowanych spotecznie, pochodzacy z duzych miast.
Wielu z nich rozpoczynalo polityczng aktywnosé w srodowiskach lewicowych
i obywatelskich organizacjach pozarzadowych. Wielu aktywistom organizacje
te przestaly wystarcza¢ ze wzgledu na strukturalne i prawne ograniczenia. Fa-
cebookowe protesty w 2010 roku mialy na poczatku efemeryczny charakter
wymierzony przeciwko réznym naduzyciom wiadzy. Jak na przyktad protest
przeciwko nepotyzmowi i przekazywaniu stanowisk publicznych czlonkom
rodziny El Fassi, czy tez akcja pod tytulem: ,Wszyscy za sprawiedliwoscia: syn
ministra powinien stana¢ przed sadem”. Akcja ta pojawita si¢ w sieci, po tym
jak anonimowy aktywista upublicznit w Internecie nagranie, na ktérym mi-
nister poucza policjanta, co ma zrobi¢ z jego ztapanym na goracym uczynku

synem, ktory napadt cztowicka na ulicy.

@ Ruch 20 Lutego powstat jako inicjatywa miodych aktywistéw z organizacji praw

czlowicka, antyglobalistow, ktdrzy spotkali si¢ w styczniu 2011 r. przed ambasada
Tunezji w Rabacie, aby poprze¢ tunezyjska rewolucje. Wkrétce uformowali ruch
wzywajacy Marokanczykéw 20 lutego do narodowego protestu przeciwko naduzy-
ciom wladzy. Swéj apel umiescili najpierw na Facebooku.
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Réwniez w Maroku, tak jak $mier¢é Chalida Saida w Egipcie, szerokim
echem odbilo si¢ aresztowanie mlodego cztowieka, jego torturowanie na po-
ligji i $mieré; co spowodowato powstanie grupy ,Wszyscy przeciwko zaktama-
niu prawdy o $mierci Fodila Aberkana”. Aktywisci protestowali nie postugu-
jac si¢ przemoca: drukowali ulotki, ktére rozprowadzane byly w sasiedztwie
miejsca zamieszkania ofiary, zorganizowali siedzacy protest i doprowadzili do
skazania policjantéw odpowiedzialnych za zbrodnie i wprowadzenie w blad
opinii publicznej. Ich silg byl zasieg dziatania. Akcje te stanowily swoiste

wprowadzenie do dziatalno$ci w 2011 roku™.

2.8.6. Partie polityczne

Egipt i jego partie polityczne

Do pierwszych demokratycznych wyboréw parlamentarnych w Egipcie przy-
stapito 50 partii politycznych. Wsr6d nich znajdowaly si¢ partie umiarkowanie
islamistyczne, konserwatywne i liberalne. Z ramienia salafitdow w wyborach
wzieto udziat az siedem partii, w tym migedzy innymi: Swiatta, Sprawiedliwosci,
Cnoty oraz partia wywodzaca si¢ z al-Dzamaa al-Islamijja (Islamskiego Zgro-
madzenia), organizacji terrorystycznej. Mlodzi rewolucjonisci stworzyli dziesigé
partii’. 23 stycznia 2012 roku odbylo si¢ pierwsze posiedzenie Zgromadzenia
Ludowego, nizszej izby egipskiego parlamentu. 47% mandatéw zdobyli Bracia
Muzulmanie (Partia Wolnosci i Sprawiedliwosci), 23% przypadlo Partii Nur
(Swiatta)— radykalnym salafitom, domagajacym si¢ odnowy moralno-religijnej
Egiptu, 30% dostali liberatowie z partii Wafd, Bloku Egipskiego, umiarkowani
islamisci z partii al-Wasat (Centrum), koalicja Rewolucja Trwa, zwolennicy sta-
rego rezimu i kandydaci niezalezni’. Zadna ze zwycigskich partii nie kwestio-
nowata drugiego artykutu konstytucji egipskiej, ktéry uznaje szariat za gtéwne
zrodlo egipskiego prawa. Debata toczyla si¢ natomiast, jak zauwazyt Clement
Steuer z Centrum Badar i Dokumentacji Gospodarczej, Prawnej i Spotecznej
(Cedej), wokél zasady, na keérej powinny opieraé sie reguly wspdlnego zycia, czy

powinien to by¢ islam czy obywatelskos¢?”

7 AR. Benchemsi, Morocco: Rise and Fall of Feb20 Protest Movement, ahmed

benchemsi.com.

7t Interactive: Full Egypt election results, http://www.jadaliyya.com/pages/in-

dex/3331/egyptian-clections_preliminary-results_updated- [dostep: 9.01.2012].
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Rozdrobnienie partii, ktore uzyskaly 30% mandatéw nie powinno dziwié,
jesli przypomnimy sobie specyfike egipskiego systemu partyjnego sprzed re-
wolugji. Partia rzadzaca — Partia Narodowo Demokratyczna, byla u wladzy
nieprzerwanie od czasu jej utworzenia w 1978 roku. Wszystkie inne ugrupo-
wania, keérym udalo si¢ przetrwad, byly tolerowane tak diugo, jak nie zagra-
zaly jej dominujacej pozycji. Spelnialy one funkeje legitymizujacg rezim dzigki
uczestniczeniu w kontrolowanych przez rzad wyborach parlamentarnych. Do
2011 roku w Egipcie istnialy 24 legalne partie polityczne, ich dziatalno$¢ jed-
nak byla nieefektywna. Nie cieszyly si¢ poparciem spolecznym ani popularno-
$cig. Nie pretendowaly réwniez do przejecia wladzy. Stanowily wygodna dla
rezimu fasade, majaca przekona¢ Zachdd, ze w Egipcie istnieje pluralizm par-
tyjny. Partie te nie mialy tez Zadnego spofecznego i ekonomicznego programu
odpowiadajacego na potrzeby spoleczeristwa egipskiego.

Juz prezydent Sadat zapoczatkowat budowe struktur wladzy oparta na cal-
kowitej kontroli partii politycznych. Zakazat istnienia partiom utworzonym
przed lipcem 1952 roku (zakaz objal przede wszystkim Braci Muzulmandw,
utworzonych w 1928 roku); wymagal, aby istniejace partic nie mogly podwa-
zaé podstaw paristwa egipskiego — jednoséci narodowej, spotecznych osiagnigé
republiki, pokoju spotecznego, pokoju zawartego z Izraclem oraz szariatu,
jako fundamentu prawodawstwa egipskiego panistwa.

Mubarak poszerzyl kompetencje urzedu prezydenta dodajac prawo do aresz-
towania i uwiczienia kazdego obywatela bez sadu oraz zakaz demonstracji i spo-
tkan. Wprowadzit w tym celu, po zabiciu prezydenta Sadata w 1981 roku, stan
wyjatkowy. Partie polityczne zmuszone byly uzyska¢ zgodg stuzb bezpieczen-
stwa przed organizowaniem jakichkolwick publicznych mityngéw, pokojowych
demonstragji i dystrybucji ulotek partyjnych. Zgoda urzedu stanowita wyjatek,
nie regute. Wigkszos¢ partii napotykata problemy juz na poziomie rejestracji.
Z powodu skomplikowanych i niezwykle kosztownych dla ich dziatalnosci
przepiséw partie nie byly zdolne do prowadzenia biur i rekrutacji cztonkéw™.
Pomimo strukturalnych probleméw, wérdd legalnie istniejacych partii za rza-
déw Mubaraka najistotniejszymi byly: Bracia Muzulmanie, Partia Ghad, Partia
Wasat i Partia Karama. Reprezentowaly one gléwne ideologiczne odtamy spote-

czenstwa egipskiego: islamizm, liberalny nacjonalizm, panarabizm, i socjalizm.

74 Political Parties and Democracy, Vol. V: The Arab World, eds. K. Lawson, S.E. Ibra-
him, Santa Barbara-Denver—Oxford 2010, s. 12.
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Partia Ghad stanowita odnoge Partii Wafd. Zostata zalegalizowana w paz-
dzierniku 2004 roku i funkcjonowata zaledwie trzy miesiace tj. do aresztowa-
nia jej lidera Ajmaniego Nura pod zarzutem zagranicznego finansowania partii.
Centrowa Partia Wasat byla odtamem Braci Muzulmanéw, zostala utworzona
przez jej modych czlonkéw w latach 90. Jest to partia islamska, keéra jednak-
ze probuje oddzieli¢ w swoich dziataniach funkeje polityczne od religijnych.
Partia traktuje islam jako cze¢é¢ kulturowego dziedzictwa panstwa egipskiego
i uznaje réwnoé¢ Koptéw i przedstawicieli innych mniejszosci religijnych jako
pelnoprawnych obywateli przy zachowaniu szariatu jako podstawy prawnej
paristwa. Partia Wasat podkresla takze potrzebe gruntownej rewizji historycz-
nego szariatu, domagajac si¢ przestrzegania procedury idztibadu — niezalez-
nego myslenia. Szariat jako wyraz nieprzemijajacych islamskich zasad z racji
uplywu czasu wymaga dostosowania, bowiem cz¢é¢ jego zasad stala si¢ prze-
starzala i wymaga nowoczesnego ujecia”. Partia Karama zostala utworzona
takze w 2004 roku jako odtam Partii Nasera. Jednak rezim odmawiat partii
Karama oficjalnego poparcia. Pomimo tego partia publikowala tygodnik, a jej
lider Hamdeen Sabahi zasiadt w parlamencie po wyborach 2005 roku. Karama
opierata swoéj program na zasadzie sprawiedliwosci spotecznej i réwnosci wo-
bec prawa dla klas najbiedniejszych, wraz z prawem do ich awansu spolecznego.
Gloszonymi przez siebie postulatami stanowita realne zagrozenie dla Partii Na-
rodowo Demokratycznej. Nowe partie zostaly utworzone w protescie przeciw-

ko indolengji i stabo$ci wymienionych wezesniej partii-matek.

Bracia Muzulmanie

Bracia Muzulmanie (Dzamaat al-Ichwan al-Muslimin) sa jedna z najstarszych
partii w Egipcie. Jako jedyni dysponuja zorganizowang strukturg zakorzenio-
na w gléwnych warstwach spoteczenstwa egipskiego i 750 tys. czlonkéw. Byli
takze pierwszym w Egipcie masowym ruchem $redniozamoznych warstw lud-
nosci miejskiej, tak zwanych effendijja, czyli osob, ktdre pochodzily ze wsi, ale
osiedlaly si¢ w miastach. Dzigki zdobyciu wyksztalcenia effendijia podejmo-
wali prace urzednikéw administracji panistwowej, nauczycieli lub zarzadcéw
w prywatnych spétkach. Eaczyli oni konserwatywne tradycje wiary muzul-

manskiej z ideologia nacjonalizmu egipskiego i europejskim stylem zycia’. Po-

7> C.R. Wickham, W strong ztotego srodka. Strategia i wycigganie nauki z doswiadczers

w procesie powstawania egipskiej partii al-Wasat, ,As-Salam” 2011, nr 1,s. 73.
76 J. Zdanowski, Bliski Wschéd 2011: bunt czy rewolucja?, Krakéw 2011, s. 175.
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niewaz nie nalezeli do starej elity wladzy pozostalej po imperium osmariskim,
musieli sami zdoby¢ wplywy polityczne. Bracia zarejestrowani byli w Egipcie
jako organizacja o charakterze religijnym. Ich wplywy obejmowaly jednak caly
Bliski Wschod. W latach 30. XX wieku dziatali w Algierii, Syrii i Palestynie.
W latach 50. stworzono analogiczne organizacje w Sudanie, Jemenie, Jordanii
i Iraku. W latach 70. powiazane z nimi ruchy polityczne powstaly w Maroku
i Tunezji. W latach 80. ugrupowanie starato si¢ zachowa¢ charakeer religijnego
ruchu spofecznego, ktérego celem bylo propagowanie wiary i stylu zycia opar-
tego na szariacie i jednoczesnie dazy¢ do uzyskania statusu partii politycznej”.

Bracia nie dzialaja w ramach jednego wspélnego frontu, co pozwala zrozu-
mie¢ ich historia.

Podczas wyboréw w 2005 roku stanowili gléwna opozycyjna site w pan-
stwie. Pomimo represji, cyklicznych aresztowan czlonkéw, rezim Mubaraka
tolerowal ich obecnos¢ na egipskiej scenie politycznej i w zyciu spolecznym.
Dzigki temu zyskal lojalno$¢ zsekularyzowanych odlaméw opozycji jako
obronicéw idei $wieckiego panistwa przed zagrozeniem islamistycznym, jakie
wedtug opinii wielu stanowili Bracia™. Tymczasem, jak pokazuja obecne wy-
bory parlamentarne w Egipcie, Bracia nie s3 juz radykalnym ugrupowaniem,
za jakie mial je Zachéd. Respektuja podstawowe warto$ci demokraciji i poli-
tyczny pluralizm. Rozumiejg znaczenie praw czlowicka dla funkcjonowania
nowoczesnego spoleczenistwa. Potrafia takze wspdtpracowaé z innymi ugru-
powaniami, przynajmniej taki przekaz trafia do mediéw zachodnich” Cieszyli
si¢ takze poparciem biedniejszych warstw spoleczenstwa, z uwagi na dtugolet-
nig dzialalno$¢ spoteczng: prowadzenie darmowych szpitali, szkét i obiekedw
sportowych. Bracia od kilkudziesi¢ciu lat tworzyli $wietlice dla dzieci w dziel-
nicach nedzy, prowadzili kursy czytania i pisania dla analfabetéw oraz dbali
o badania lekarskie dla biednych.

Administracja prezydenta Obamy podjeta rozmowy z przywdédcami Braci
w czerweu 2011 roku. Jednak nie oni byli przedmiotem zmartwienia zachod-
nich politykéw i sekularystéw w Egipcie. Najwigksze obawy budzito 20% po-
parcie dla Partii Swiatta (Nur), keéra otwarcie glosita swoje konserwatywne
i radykalne poglady. Salafici jako jedyni na egipskiej scenie politycznej prze-

ciwstawiali sobie obywatelsko$¢ i islam, panistwo islamskie i panstwo swieckie.

77 Ibidem, s. 181.
78 Political Parties and Democracy..., Vol. V, s. 18.
7 Ibhidem, s. 20.
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Z powodu przywiazania do Koranu i jego literalnej interpretacji, wrogosci
wobec chrzescijan i Zachodu, zwani byli tez przez sekularystéw ,.egipskimi
talibami”.

Po ustapieniu przez Mubaraka ze stanowiska prezydenta 11 lutego 2011
roku, wigkszo$¢ z nich zostata zwolniona z wigzien, a cz¢$¢ wrécita z przymu-
sowej emigracji. Niestety, od razu doprowadzili do konfliktéw z mniejszoéciag
koptyjska i sprowokowali starcia z chrzescijanami w kairskiej dzielnicy Imba-
ba. Wladze wojskowe w tej sytuacji nie podjety zadnych dziatan wymierzo-
nych przeciwko salafitom. W niedziele 27 marca 2011 roku kilkuset uzbrojo-
nych salafitéw wdarlo si¢ na teren kosciota w miejscowosci Basztil, domagajac
si¢ jego zamkniecia. Otoczyli modlacych si¢ w $rodku chrzescijan, keérych
uwolnito dopiero wezwane wojsko™.

W wickszosci okregéw wyborczych Partia Nur uzyskata mniej wigcej 25%
poparcia, a w rewolucyjnie nastawionym Suezie uzyskata przeszto 51%, stano-
wilo to najwyzszy wynik w panstwie. Mlodzi salafici brali w tym miescie czyn-
ny udzial w rewolucji i organizowali stuzby porzadkowe podczas zamieszek.
Dziafali tam réwniez liczni popularni kaznodzieje: szajch Hafiz Salama i Mu-
hammad Abd al-Chalid. Kampania wyborcza salafitéw odbywata si¢ w me-
czetach, nawet podczas ciszy wyborczej. Istotne jest takze to, ze ich dziatania,
takze charytatywne byly wspierane przez Arabi¢ Saudyjska, co przektadato
si¢ na sympatie ze strony biedoty miejskiej*!. Jeszcze przed wyborami liderzy
radykalnych islamistow przedstawiali wlasne wizje na temat nowego porzad-
ku. Kobictom nie bedzie wolno odstaniaé twarzy, ich obecno$¢ w parlamen-
cie bedzie tolerowana, jesli nie beda zabieraé publicznie glosu ani rozmawiaé
z mezczyznami. Chrzeécijanie nie powinni sprawowa¢ funkeji publicznych.
Te deklaracje niewiele réznily si¢ od hasel Partii Wolnosci i Sprawiedliwosci,
ktéra chciata wprowadzenia szariatu do wszystkich dziedzin zycia, nawet tury-
styki, chociaz jej elektorat stanowita przede wszystkim klasa srednia: lekarze,
prawnicy i biznesmeni.

24 stycznia 2012 roku marszatek Muhammad Husajn Tantawi stojacy na
czele wojskowej rady rzadzacej Egiptem oglosit koniec stanu wyjatkowego,
ktéry obowiagzywatl od ponad trzydziestu lat. Zrobit to w przeddzien rocznicy
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protestéw na placu Tahrir. Niestety, pewne ograniczenia stanu wyjatkowego
mialy by¢ stosowane nadal w niekt6rych przypadkach. Sady wojskowe nadal
mogly sadzi¢ cywildéw i przetrzymywaé aresztowanych bez postawienia zarzu-
téw*2. Wskazywalo to na szczegélny charakter zmian w Egipcie — demokraty-

zacj¢ pod kontrola wojska i na podanych przez armi¢ warunkach.

Nowe partie polityczne

Pomimo zaostrzenie prawa o tworzeniu partii politycznych przez Najwyz-
sza Rad¢ Wojskowa (SCAF), po ustapieniu prezydenta Mubaraka, w Egipcie
powstalo i zostalo legalnie zarejestrowanych wiele nowych partii politycz-
nych. W marcu 2011 roku nowe prawo znaczaco utrudnilo zalegalizowanie
partii, poniewaz ustawa przewidywala mozliwos¢ rejestracji przy co najmniej
5000 czlonkach z co najmniej dziesigciu prowincji Egiptu (przy istnie-
niu 29 prowingji). Pierwotnie, za rzadéw Mubaraka wymagano posiadania
1000 czlonkéw (od 2005 roku). Ponadto specjalny komitet miat obowiazek
w ciagu 30 dni wyda¢ decyzj¢ o zarejestrowaniu partii, przed rewolucja miat
na to trzy miesigce. Jesli dana partia po uplywie miesiaca nie otrzymala za-
strzezen to uzyskiwala legalny status.

Kolejnym warunkiem rejestracji stal si¢ zapis o zakazie zakfadania partii
politycznych na bazie intereséw klasowych, religii, plci, rasy i wspélnoty je-
zyka. W wyniku tego zadna z partii nie stala si¢ wyrazicielem intereséw kla-
sowych lub religijnych poza partiami konserwatystéw religijnych i partiami
pracy. Utrzymal si¢ takze przepis, o koniecznosci opublikowania wszystkich
nazwisk cztonkéw tworzacych partie w dwdch najpopularniejszych dzienni-
kach w kraju, w ciagu o$miu dni od zgloszenia przez parti¢ aplikacji. Pojawit
sic rowniez wymog przestrzegania przez partie fundamentalnych zasad, na
ktérych opiera si¢ konstytucja Egiptu. Liderzy partii nie zgadzali si¢ z zapi-
sem o zgodnosci ideologicznej programu partii z podstawa konstytucji i wy-
jatkowym zakazem, méwiacym, ze zadna partia nie moze wyrazaé intereséw
klasowych i religijnych. Miedzy innymi z tego powodu Bracia Muzulmanie
utworzyli partie Wolnosci i Sprawiedliwosci. Klauzula o podstawach religij-
nych miata zapewnia¢ §wiecki charakter partii politycznych, chroni¢ interesy

sekularystéw, Koptéw oraz ograniczy¢ wplywy radykalnych organizacji fun-

2 M.Lynch, EndingEgypt s Stateof Emergency,http:/ /foreignpolicy.com/2012/01/24/
ending-egypts-state-of-emergency-sort-of/euters [dostep: 24.01.2012].
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damentalistycznych. W Egipcie zarejestrowano wowczas ponad 30 partii po-

litycznych®.

Pomimo utrudnien i zmiany warunkéw rejestracji nowych partii politycz-

nych, jako legalne, czyli spelniajace warunki zarejestrowano nastgpujace partie:

partie $wieckie, liberalne: Partia Konstytucji Mohammada al-Baradeja
(16.09.2012), Egipska Partia Przyszlosci Amra Khaleda (22.09.2012),
Partia Konferencji wspierana przez Amra Mus¢ i Ajmana Nura, utwo-
rzona przez koptyjskich aktywistéw Partia Haja (19.10.2011), Egipsko-
-Arabska Partia Unii (kwiecien 2011), Partia Sprawiedliwosci (maj 2011),
Egipska Socjaldemokratyczna Partia (2011), Partia Wolnych Egipcjan,
zalozona przez koptyjskiego biznesmena (2011), Partia Wolnego Egiptu
(18.05.2011), Partia Reformy i Rozwoju (2011), Partia Ghad as-Saura
(09.10.2011);

partie religijne: Egipska Partia Powszechna mtode skrzydto Braci Muzul-
manéw (2011), Partia Budowy i Rozwoju (20.06.2011), salaficka Partia
Swiatta (2011), Partia Wolnosci i Sprawiedliwos¢ Braci Muzutmanéw
(21.02.2011), suficka Egipska Partia Wyzwolenia (2011);

partie lewicowe i socjalistyczne: Partia Sojuszu Ludowo-Socjalistycznego
(2011), Socjalistyczna Partia Egiptu (2011).

Zasadniczy podzial egipskiej sceny politycznej po 2011 roku i zakonczeniu

autorytarnych rzadéw Husniego Mubaraka przebiega, jak dowodza prze-
prowadzone analizy, zgodnie z nastgpujacymi liniami ideologicznymi
i obejmuje partie nowe i dzialajace legalnie za rzadéw Mubaraka:
konserwatywna (partie prawicowe i $wieckie) powstale i zarejestrowane
podczas prezydentury Mubaraka: Ziclona Partia Egiptu, Demokratyczna
Partia ludzi, Partia Mlodych Egiptu, Demokratyczna Partia Pokoju, Partia
Konserwatywna;

liberalng (partie liberalne i $wieckie): Partia Konstytucji, Partia Konfe-
rencji, Nowy Wafd, Egipski Ruch Patriotyczny, Partia Przysziosci Egiptu,
Haya Partia, Partia Sprawiedliwosci, Egipska Partia Socjaldemokratyczna,
Partia Frontu Demokratycznego, Partia Pokolenia Demokratycznego, Par-
tia Wolnego Egiptu, Egipska Partia Liberalna, Partia Reformy i Rozwoju,
Partia Jutra, Partia Wolnych Egipcjan, Partia Unii Egipsko-Arabskiej;
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o religijng (religijne partic centrowe): Egipska Wspdtczesna Partia, Al-Wa-
sat, Egipska Partia Wolnosci, (religijne partie prawicowe): Partia Budowy
i Rozwoju, Partia Swiatta (Al-Nour), Partia Wolnosci i Sprawiedliwosci
(polityczne skrzydlo Braci Muzulmanéw), Partia Wolnych Republikanéw,
Partia Wolnej Konstytucji, Partia Liberalna, Narodowa Partia Wspdlnoty,
Partia Wolno$ci, Partia Spotecznej Sprawiedliwosci, Partia Solidarnosci,
Partia Narodu, (religijne partie lewicowe): Partia Mlodego Egiptu, Socja-
listyczna Partia Pracy, Egipsko-Arabska Partia Socjalistyczna;

e lewicows: Partia Tagammu, Partia Nasera Arabsko-Demokratyczna Partia
Nassera, Partia Unii Demokratycznej, Partia Godnosci, Narodowo-Poste-
powa Partia Zjednoczenia, Socjalistyczna Partia Egiptu, Demokratyczna
Partia Pracownikéw, Ludowo-Socjalistyczne Zrzeszenie Partyjne.

W wyniku zdominowania stuosobowego Zgromadzenia Konstytucyjnego
przez przedstawicieli politycznego islamu, 12 partii liberalno-demokratycz-
nych utworzylo Sojusz Egipsko-Patriotyczny i wycofalo si¢ ze Zgromadzenia
na poczatku wrzesnia 2012 roku®.

Z uwagi na liczne poparcie mfodych rewolucjonistéw na odnotowanie za-
stuguje Partia Konstytucji Mohammada al-Baradeja. W jej szeregach znalez-
li si¢ cztonkowie ruchu Kifaja (George Ishaq), Sojuszu Mlodych Rewolucji,
byly minister kultury Imad Abu Ghazi, czlonkini Partii Ghad Dzamila Ismail,
ostatnio przylaczyla si¢ réwnicz Partia Sprawiedliwosci (Adl)*. Al-Baradej
zapowiedzial przyjecie wszystkich mlodych rewolucjonistéw bez wzgledu na
wyznawang przez nich opcje polityczng. Wirdd dotychczasowych cztonkéw
partii nie brakuje oprécz liberaléw, dzialaczy lewicy i salafitéw®.

Mtodzi aktywisci w Egipcie zorganizowali si¢ w Egipska Koalicje Mtodych
Rewolugji, ktéra zgromadzita czlonkéw sposréd Ruchu 6 kwietnia, admini-
stratoréw strony ,Wszyscy jestesmy Chalidami Sa'idami”, mlodych z Braci

Muzutmanéw, Partii Karama i Tadzammua. Koalicja ta oficjalnie poparta

8 Liberal, leftist forces unite to defeat ‘unrepresentative’ constitution, ,Egypt Inde-

pendent’, 27.09.2012, www. Egyptindependent.com/news/new-liberal-coali-

tion-plans-pressure-morsy.aspx [dostep: 3.10.2012].
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Muhammada al-Baradeja, formalnie zostala rozwigzana 7 lipca 2012 roku,
podczas konferencji prasowej*’. Na poczatku rewolucji koalicja wysuneta
zadania polityczne wobec wladzy generaléw: zniesienie stanu wyjatkowego,
uwolnienie wi¢zniéw politycznych, nowe prawo tworzenia partii politycz-
nych, postawienie przed sadem skorumpowanych politykéw i odpowiedzial-
nych za uzycie przemocy wobec demonstrantéw®.

Na szczeg6lng uwage zastuguje czternastotysieczna Egipska Partia So-
cjaldemokratyczna®, ktérej czlonkowie uczestniczyli w przygotowaniach
nowej konstytucji i forsowali ambitny program spoleczny: stawiajg przede
wszystkim na wolng edukacje, czyli réwny dostep do wyksztalcenia dla dzieci
z wszystkich klas spotecznych i bezplatng stuzb¢ zdrowia oraz ochrong praw
mniejszosci koptyjskiej, strategiczne galtezie przemystu maja zostaé pod kon-
trola paristwa. Zalozycielami jest postgpowa inteligencja Egiptu i rodowisko
akademickie.

Problem z rejestracja zgodnie z nowymi wymogami zostal rozwiazany
dzicki dobrowolnej sktadce kazdego cztonka partii. Prof. Madiha Doss stwier-
dzita, ze nowe prawo jednoznacznie wymusza na partiach politycznych przed-
ktadanie liczby cztonkéw nad ideologiczng jednos$¢ wewnatrz partii. Zdaniem
Mohammada Abulghara w kazdej partii réwniez w Egipskiej Partii Socjalde-
mokratycznej $cierajg si¢ rézne poglady i istnieje podzial wewnetrzny na lewi-
cg, prawicg, centrum i skrzydlo liberalne.

W komitecie konstytucyjnym przygotowujacym nowa konstytucje praco-
walo 100 osdb, jednak w ostatecznym wewngtrznym referendum prawo do
glosowania nalezalo do polowy cztonkéw. Sktad komitetu byt bardzo zréz-

nicowany: 14 czlonkéw reprezentowalo syndykaty dziennikarzy, lekarzy,

8 Z.El Gundy, Updated: Revolution Youth Coalition disband with end of Egypt’s tran-
sitional phase, www.english.ahram.org.eg/News/46988.aspx [dostep: 12.10.2012].

88 S, Abdoum, Coalition of the Youth of the Revolution to meet Armed Forces Coun-

cil Wednesday, 16.02.2011, www. masress.com/en/dailynews/127602 [dostep:

10.10.2012].

Cele spoleczne tej partii przedstawita autorce prof. Madiha Doss (cztonek - za-

lozyciel) oraz przewodniczacy Mohammad Abulghar, ktéry aktywnie dziata tak-

89

ze w pigédziesiecioosobowym Komitecie Konstytucyjnym. Spotkanie odbylo si¢
w Kairze 26 wrzesnia 2013 r. Abulghar walczy o zniesienie artykutu regulujacego
sady wojskowe dla cywiléw. Jednak w referendum (14-15 stycznia 1914 r.) Kon-
stytucja zostala przyjeta w zaproponowanym zapisie.
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prawnikéw, 2 osoby — zwigzki pracownikéw, 3 — osoby $rodowisko Al-Azha-
ru, 2 — osoby reprezentowaly srodowisko islamistéw, 3 — przedstawicieli du-
chowienstwa: Koptéw, ewangelikéw i koéciét ortodoksyjny. Jedno miejsce
przypadalo reprezentantowi armii egipskiej i policji, rektorowi Uniwersytetu
Kairskiego, aktywistom politycznym z Synaju, przedstawicielowi minister-
stwa przemystu, i ministerstwa kultury. W komitecie zasiadali takze: przedsta-
wiciel mniejszosci nubijskiej, czlonkowie niezalezni (7) migdzy innymi Hoda
El-Sadda oraz politycy reprezentujacy srodowiska liberalne migdzy innymi
Mohammad Abulghar, oprécz nich reprezentowana byta takze partia Tagam-
mu, Karama oraz ruch Tamarod i Koalicja Mlodych Rewolucji.

Artykul 2 konstytucjiz 1971 roku pozostal niezmieniony — islam pozosta-
je religia panistwowa Egiptu. Hoda El-Sadda zapewniata, ze w nowej konsty-
tucji nowy artykut 212 ustanowiony przez salafitéw nie bedzie rozpatrywany
podobnie jak artykut 219%. Al-Nour od poczatku utrzymywata, ze nie zaak-
ceptuje konstytucji, ktéra nie uwzgledni artykutu 219, poniewaz usunigcie
tego zapisu zagrozi islamskiej tozsamosci kraju. Stanowisko Al-Azharu i Wiel-
kiego Szejka Mohameda Abdel Salama w tej sprawie bylo jednoznaczne, ,oba-
wial si¢ on, Ze istnieja imamowie, ktdrzy nie rozumieja roli religii w paristwie.
Co wigcej znicksztalcajg oni obraz islamu zapominajac, ze islam odrzuca ideg
panistwa religijnego™’.

Kolejna wazna partia, do ktérej zalozycieli nalezy prof. Omaima Abu

Bakr®® jest partia al-Wasat (partia Centrum) obecna na egipskiej scenie

% Artykut 212 w zamierzeniu partii Al-Nur mial podda¢ pod kontrole islamistéw

finanse i instytucje chrzescijaniskie. Artykut ten powolywal nowe ciato kontrolujace

zaréwno publiczng jak i prywatng wlasno$é. i byt czescia wspdlnego politycznego

programu Braci Muzutmandw i Partii Wolnosci i Sprawiedliwosci.
1 Spotkanie z dr Hodq El-Sadda odbyto si¢ w Kairze 28 wrzesnia 2013 roku. Artykul
219 uznawat, ze Zrédtem prawa w panstwie egipskim bedzie szariat, jako prawo re-
ligijne zgodne z islamem sunnickim. Odwotuje si¢ w tym miejscu do dodatkowego
zrédta: AT. Rose, F. Ashraf, Al-Nour party changes position on Article 219, ,Daily
News. Egypt’, 16.09.2013: ,,Grand Sheikh of Al-Azhar, Mohamed Abdel Salam,
said he feared that there are religious clerics who do not understand Islam’s role in
government: ,,...some imams in the last period have highly distorted the image of
Islam and all should know that Islam rejects a religious state,” said Abdel Salam”
(www.Dailynewsegypt.com/2013/09/16/al-nour-party-changes-position--on-ar-
ticle-219).
Wywiad z prof. Abu Bakr zostal przeprowadzony przez autorke w Kairze 11 wrze-
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$nia 2013 r. Sktad partii jest bardzo zréznicowany naleza do niej: cztonkowie klasy
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Tabela 2. Egipskie partie polityczne od wprowadzenia systemu wielopartyjnego

w 1977 roku do rewolucji 2011 roku

2. Muzutmariska kultura polityczna

CZESCA
Prezydenci
Egiptu Anwar Sadat Husni Mubarak
(lata (1970-1981) (1981-2011)
prezydentury)
Partie Arabska Socjalistyczna Partia Partia Narodowo-Demokratyczna NDP
polityczne Egiptu Partia Liberalna
dzialajace Partia Narodowo-Demokratyczna |Socjalistyczna Partia Pracy
legalnie NDP Partia Tagammu
Partia Liberalna Narodowo-Postgpowa Partia Zjednoczenia
Partia Tagammu Partia Unii Demokratycznej
Socjalistyczna Partia Pracy Nowy Wafd
Nowy Wafd Narodowa Partia Wspélnoty
Narodowo-Postgpowa Zielona Partia Egiptu
Partia Zjednoczenia Partia Mtodego Egiptu
Demokratyczna Partia Ludzi
Partia Spotecznej Sprawiedliwosci (1993)
Partia Solidarnosci
Partia al-Whasat
Lartia Pokolenia Demokratycznego
LPartia Jutra (Ghad
Wolna Partia Konstytucyjna
Partia Mlodych Egiptu
Demokratyczna Partia Pokoju
Partia Konserwatywna
Partia Wolnych Republikanéw
Lartia Frontu Demokratycznego
Partie polityczne |Bracia Muzutmanie (MB) Bracia Muzutmanie (MB
dzialajace Partia Wolnosci Partia al-Whasat
nielegalnie Partia Karama
Partie Partia Pracy
zamrozone, Partia Liberalna
ktérych Partia Miodego Egiptu
dzialalnos¢ Demokratyczna Partia Ludzi
zostala Partia Spolecznej Sprawiedliwosci
Zawieszona Partia Przebaczenia Narodowego

Legenda: kursywa — partie o orientacji lewicowej

podkreslony — partie o orientacji religijnej

kursywa + podkreslony — partie o orientacji liberalne;
kursywa + pogrubiony — partie konserwatywne
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CZESCB

Zestawienie wszystkich partii,
obejmuje takze te powstale i zarejestrowane po rewolucji 2011 r.

Partie prawicowe i $wieckie

Zielona Partia Egiptu, Demokratyczna Partia Ludzi, Partia Mlodych Egiptu, Demokratyczna
Partia Pokoju, Partia Konserwatywna

Partie liberalne i $wieckie

LPartia Konstytucji, Partia Konferencyi, Nowy Wafd, Egipski Ruch Patriotyczny, Partia Przyszlosci
Egiptu, Haya Partia, Partia Sprawiedliwosci, Egipska Partia Social-Demokratyczna, Partia Frontu

Demokratycznego, Partia Pokolenia Demokratycznego, Partia Wolnego Egiptu, Egipska Partia

Liberalna, Partia Reformy i Rozwoju, Partia Jutra (Ghad), Partia Wolnych Egipcian, Partia Unii
Egipsko-Arabskiej

Partie religijne

glpska Partia W/spolczcsna MB LAL Wasat, Eglpska Pama \Wolnosa

i Sprawiedliwosci (polityczne skrzydlo Braci Muzutmanéw), Partia Wolnych Republikanéw,
Wolna Partia Konstytucyjna, Partia Liberalna, Narodowa Partia Wspdlnoty, Partia Wolnosci,
Partia Spoleczne] Sprawiedliwosci, Partia Solidarnosci, Partia Narodu,

Partia Socjalistyczna

Partie lewicowe

Partia Tagammau, Partia Nassera Arabsko-Demokratyczna Partia Nassera, Partia Unii
demokratycznej, Partia Godnosci (Karama), Narodowo-Postgpowa Partia Zjednoczenia,
Socjalistyczna Partia Egiptu, Demokratyczna Partia Pracownikéw, Ludowo-Sogialistyczne
Zrzeszenie Partyjne

Partia Narodowo-Demokratyczna NDP rozwigzana decyzja sadu

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie: D.L. Tavana, op. cit.; E. El-Din Shahin, Po-
litical Parties in Egypt: Alive, but Not Kicking, [w:] Political Parties and Democracy...,
Vol. V; B. Stepniewska-Holzer, ]. Holzer, op. cit.
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politycznej od 1990 roku. Nowy al-Wasat powstat w 1996 roku i byt pierw-
szg partig polityczna po rezygnacji Mubaraka, ktdra uzyskala rejestracje po
latach bezskutecznych staran o legalizacje. Zostala zalozona przez Abu-Ila
Madi, kedry za jeden z celéw obral promowanie bardziej tolerancyjnej i libe-
ralnej interpretacji islamu niz Bracia Muzulmanie. Madi podkreslal, ze istnieja
dwie podstawowe réznice migdzy al-Wasat i MB. Po pierwsze, Bracia w swojej
dziatalnosci zawsze taczyli misje religijna z polityczng aktywnoscia, po drugie,
chcieli realizowa¢ wlasng wizj¢ panistwa islamskiego®. Prof. Abu Bakr bardzo
krytycznie patrzy na obecna lini¢ ideologiczna wlasnej partii. Stwierdzita, ze
Al-Wasat stracifa wlasng polityczng i intelektualng niezalezno$¢ nadmiernie
zblizajac si¢ do Braci Muzutmandéw. Al-Wasat podczas rzadéw Mursiego we-
szfa w catkowity polityczny alians z Braémi, rezygnujac przez ten krok z:

e ustanowienia islamskiej alternatywy dla interpretacji islamu przez Braci,

e pojmowania islamu jako cywilizacyjnej i kulturowej tozsamosci,

e uznania Koptéw za cz¢é¢ tej cywilizacji i wspSltwodreéw islamu jako kuleury,
e Dbycia partig obywatelska,

e programu rozwoju spoteczenstwa, demokracji i edukacji.

Tym samym partia dokonata swoistej islamizacji wlasnego programu poli-
tycznego. W konsekwencji al-Wasat zaplacita wysoka cene za polityczne zbli-
zenie z partiag Wolnoéci i Sprawiedliwosci, poniewaz wigkszos¢ jej czlonkéw
zostala aresztowana po przejeciu wladzy przez generata Sisiego. Prof. Omaima
Abu Bakr przypomniala takze, ze celem rewolucji 25 stycznia 2011 roku bylo
zdemilitaryzowanie kraju i odsunigcie od rzadéw armii, zerwanie z panistwem
policyjnym i rozpoczecie demokratyzacji kraju. Natomiast mlodzi, wyksztal-
ceni Egipcjanie wykazuja sympati¢ wobec ruchéw zdecydowanie lewico-
wych®. Popularna wérdd aktywistéw partia jest lewicowe i $wieckie Ludowo-
-Socjalistyczne Zrzeszenie Partyjne (Hizb Al-Tahaluf Al-Sha’bi Al-Ishtiraki
— Popular Socialist Alliance Party, zarejestrowane w 2011 roku) oraz grupa

Rewolucyjnych Socjalistow®.

sredniej, profesjonalisci, miodzi, profesorowie uniwersyteccy, Koptowie. Partia zy-

skala takze zwolennikéw na wsiach.
% D.L. Tavana, Party proliferation and electoral transition in post-Mubarak Egypt, [w:]
North Africa’s Arab Spring, ed. G. Joffe, London—New York 2013, s. 62.
Spotkania z mlodymi aktywistkami angazujacymi si¢ w protesty Mozn Hassan
(12.09.2013) i Hebg Helmi (17.09.2013).

www. facebook.com/eg.socialists.
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Badania opinii spolecznej

Egipskie Centrum Badania Opinii Publicznej Baseera przeprowadzito bada-
nie opinii publicznej dotyczace oceny dziatalnosci rzadu Hazema al-Beblawy
i warunkéw zycia po obaleniu prezydenta Mursiego 3 lipca 2013 r. Wickszos¢
respondentéw 49% uznala pracg nowego rzadu za przecigtna, 37% ocenito
ja jako dobra, a 15% — jako zla. W ramach préby 41% badanych mezezyzn
dobrze ocenita prace rzadu, a kobiet 33%. Nie bylo istotnych réznic miedzy
respondentami pochodzacymi z miast i mieszkajacymi na wsi. Natomiast réz-
nice w ocenie rzagdu wystapily miedzy pokoleniem mlodych (od 18 do 29 lat)
31% zadowolonych, a pokoleniem starszych, powyzej pie¢dziesigtego roku zy-
cia, gdzie 44% byto zadowolonych z rzadu. W grupie miodych az 53% uznato
prace rzadu za przecigtna, podczas gdy w grupie starszych 42%. Procent re-
spondentéw zadowolonych z pracy rzadu zdecydowanie maleje wraz ze wzro-
stem wyksztalcenia, wérdd respondentéw z wyksztalceniem wyzszym jedynie
30% wyrazito zadowolenie.

Waznym pytaniem bylo pytanie o poczucie bezpieczeristwa w lipcu 2013
roku. Wowczas az 66% badanych czulo si¢ bezpiecznie w stosunku do 34%, kto-
rzy obawiali si¢ o swoje bezpieczenistwo. W sierpniu na to samo pytanie az 73%
respondentéw odpowiedzialo negatywnie, jedynie 27% czulo si¢ bezpiecznie™.

Przemiany demokratyczne w Egipcie nie zostaly odlozone na pézniej jak
sadzi wickszo$¢ komentatoréw obserwujacych sytuacje polityczng tego pan-
stwa. Istnieje wola polityczna i wplywowe $rodowiska, ktérych celem jest
zniesienie wladzy armii i ostabienie gléwnego aktora na scenie politycznej
Egiptu. Idealy rewolucji 25 stycznia 2011 roku nie zostaly zapomniane czy tez
przechwycone przez armie. Wtadza zostata odebrana Braciom Muzutmanom
i tymczasowo znajduje si¢ w rekach armii do czasu referendum konstytucyj-
nego i nowych wyboréw parlamentarnych. To prawda, ze egipska opinia pu-
bliczna jest mocno podzielona, jednak zwolennicy Braci i Mursiego znajduja
si¢ w mniejszo$ci, z ktdra nalezy sie liczy¢. Wiekszy niepokdj budzi fake, ze
znaczna cz¢$¢ spoleczenistwa nie widzi poza armig innego podmiotu zdol-
nego do wykonywania wiadzy, utrzymania porzadku i prowadzenia polityki
kraju. Dziatania armii i stuzb bezpieczenstwa wobec Braci Muzutmanéw i ich

sympatykéw spotykajg si¢ z poparciem spotecznym. Egipt walczy z terrory-

% Badanie zostalo przeprowadzone na prébie 1724 obywateli w od 18 roku zycia we

wszystkich prowincjach Egiptu. Wszystkie wywiady przeprowadzone telefonicznie
w dniach od 25 do 26 wrze$nia 2013 .
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zmem - to haslo powtarzane w oficjalnych mediach i gazetach usprawiedliwia

w oczach wickszosci Egipcjan przemoc wymierzong we wlasnych obywateli””.

Jednak rewolucja nie zostata zakoriczona. Niektdrzy méwia, ze zatoczyta koto

i znowu armia jest u wladzy, a jej nowa twarza jest generat Sisi. Armia umie-

jetnie podsyca wrogo$¢ wobec Braci i ich zwolennikéw. Najwi¢kszym, proble-

mem, zdaniem autorki — jest jednak silny podzial spoleczenstwa egipskiego

na trzy grupy:

¢ na akceptujacych sytuacje i role armii w przemianach, ktére nie wiadomo
do czego doprowadza by¢ moze utrzymaja autorytet i wladze armii, ponie-
waz w ich przekonaniu i tak nie ma innej alternatywy,

e na tych, ktdrzy zdecydowanie chca demokratyzacji politycznej kraju

i zniesienia dyktatury wojska,

e oraz na tych, keérzy popieraja bezwzglednie islamskie ideaty kreowane
przez Braci Muzulmanéw i salafitéw.

Wszystkie trzy grupy sa muzutmanami i nie kwestionujg islamskich funda-
mentéw spoleczenistwa egipskiego. Spér toczy si¢ o rozumienie islamu. Z jed-
nej strony jako projektu kulturowo-cywilizacyjnego, dziedzictwa i wartosci,
w ktdrym swéj udzial maja Koptowie i inne mniejszosci religijne zamieszku-
jace Egipt, z drugiej strony jako regulacji i jedynego zrddta prawa dla wszyst-
kich obywateli, co zmierza w strong pafistwa wyznaniowego. Debata, ktéra
ma miejsce nie tylko w Egipcie, lecz w calym $wiecie muzuimanskim nosi
znamiona zderzenia wewnatrzcywilizacyjnego, co dawno juz zauwazyt Piotr
Klodkowski i Jerzy Zdanowski®®.

W istocie wybory prezydenckie z 2012 roku rozpoczely podzial kraju.
Nieudolna i nieprofesjonalna, zdaniem wickszosci Egipcjan, prezydentura
Mursiego, narastajace klopoty ekonomiczne, tak zwana ichwanizacja stano-
wisk kierowniczych, czyli zastgpowanie swoimi ludZmi profesjonalistéw na
stanowiskach zwrécily przeciwko Braciom liczne rodowiska zawodowe i gru-
py intereséw: sedziéw, media, policje, armie, szejka Al-Azharu, chrzescijan

i biznesmen6w. Czgéé z tych grup oddata swéj glos w wyborach na Mursiego.

7 Wywiady z przedstawicielami inteligencji egipskiej, kt6rzy prosili o anonimowos¢,
autorka przeprowadzita w Kairze: 9.09.2013 (Tamer), 20.09.2013 (Muhammad),

21.09.2013 (Hamdi), 25.09.2013 (Issam).
Patrz: P. Klodkowski, O peknigcin wewngtrz cywilizacji, Warszawa 2005, s. 30;

J. Zdanowski, Globalizacja — pytania i niepokoje, [w:] Kultury pozacurapejskie i glo-
balizacja, Warszawa 2000, s. 9.
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Przezyta jednak rozczarowanie, ktére wkrétce przybrato posta¢ zorganizowa-
nej opozycji wobec rzadéw Braci Muzutmanéw. Takeyka przyjeta przez przy-
wodcow MB w odpowiedzi na krytyke okazata si¢ niezwykle grozna w skut-
kach dla politycznego bytu Braci. Liderzy Bractwa zaczeli oskarzaé wszystkich
oponentéw o odrzucanie islamskich wartosci i zdradg islamu. To w pewien
sposdb przypieczetowato upadek Mursiego. Wkrétce powstala opozycyjna
grupa ,, Tamarod Bunt’, ktdra postawila sobie za cel zebranie milionéw podpi-
séw pod petycja odwolujacg Mursiego z urz¢gdu prezydenta. Tamarod wezwal
takze do protestow, tzw. rewolucji 30 czerwca 2013 roku i przejecia wladzy
przez armi¢. W egipskich gazetach prorzadowych i w odczuciu przecigtnych
i niezaangazowanych politycznie Egipcjan — armia spetnita swéj patriotyczny

obowiazek i wzigta odpowiedzialno$é za sytuacje w kraju.

2.8.7. Maroko i jego partie polityczne

Umiarkowani islamisci zwycigzyli takze w wyborach marokanskich, gdzie
zdobyli 107 z 395 mandatéw w nizszej izbie parlamentu. Wyprzedzili w ten
sposob rzadzaca partig Istiklal” (Niepodleglo$ci) premiera Abbasa al-Fassie-
go, ktéra zdobyta 60 mandatéw. Zgodnie z nowa konstytucja przyjeta w lipcu
2011 roku przez kréla Muhammada VI, bedzie on musial mianowaé premiera
z najsilniejszej partii w parlamencie. Tym samym krél zgodzit si¢ na ogranicze-
nie swojej wladzy i w Maroku nie doszto do istotnych protestow'®.

System polityczny Maroka cechowat si¢ wigksza swoboda w poréwnaniu
do reszty krajéow regionu. Muhammmad VI od dnia objgcia tronu w 1999
przeprowadzit szereg reform, w tym najbardziej rewolucyjng — kodeksu ro-
dzinnego, kt6ry nadawat kobietom réwne prawa z mezczyznami. Zmodyfiko-
wal kodeks karny, zniést tortury i uznat odpowiedzialno$¢ rzadu za tamanie
praw czlowieka, w tym przez uprowadzenia i tortury, ktdre stosowali jego po-
przednicy (dziadek - Muhammad Vi ojciec — krél Hassan II). Szczegélna rola
przypadia Komisji ds. Sprawiedliwosci i Pojednania, ktéra ujawnita te zbrod-
nie. Wicksze znaczenie za jego panowania zyskata takze Rada Konsultacyjna

ds. Praw Czlowicka. Muhammad VI poszerzyl swobody obywatelskie jednak-

% Paria Istiklal zostala zalozona przez Alla al-Fasseigo odwolywala si¢ do programu

Braci Muzulmanéw.

1 Laura Smith-Spark, CNN, Morocco holds first parliamentary elections since pro-
tests, http://edition.cnn.com/2011/11/25/wortld/africa/morocco-vote [dostep:
25.11.2011].
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ze nadal sprawuje wladze w kraju, wykorzystuja w tym celu sie¢ tradycyjnych
instytucji zwanych machzan, ktore wywieraja wplyw polityczny niezaleznie
od wynikéw wyboréw parlamentarnych.

W odréznieniu od Egiptu z czaséw Mubaraka, w Maroku partie poli-
tyczne dzialaly ze wzgledna swoboda. Paria Istiklal i Socjalistyczny Zwiazek
Sit Ludowych wspétpracowaly z rzadem i dlatego mialy zapewniony udziat
w strukturach wladzy.

Obecne wybory ujawnily rzeczywisty stopien nieufnosci spoleczeristwa
wobec tych partii i zapewnily sukces wyborczy Muzulmariskiej Partii Sprawie-
dliwosci i Rozwoju (Hizb al-Adala wa at-Tanmija) z przywdédca Abd Allahem
ben Kiranem. Partia Kirana przechodzita wiele transformacji, swoja aktualng
nazwe uzyskala dopiero dwa lata po polaczeniu si¢ z Ruchem Ludowo-De-
mokratycznym i Konstytucyjnym (Al-Haraka asz-Szabijja ad-Dimukratijja wa
ad-Dusturijja) w 1996 roku. Jednoczesnie funkcjonowata jako partia Reformy
i Odnowy (Al-Islah wa at-Tadzdid) przyjmujac t¢ nazwe, by oddali¢ podejrze-
nia o sympatie islamistyczne. Te dwa ugrupowania, tj. Partia Sprawiedliwosci
i Rozwoju oraz Al-Islah (jako Jedno$¢ i Reforma, po ostatniej zmianie nazwy)
formalnie dzialaja oddzielnie: pierwsza jako partia polityczna, druga jako
ruch religijny, zaangazowany w dziatalno$¢ spoleczna i prozelicka. Partia ak-
ceptuje w petni konstytucyjna legitymizacje wladzy religijnej monarchy i nie
wzywala dotad do utworzenia panstwa islamskiego. Skupiata si¢ raczej na wal-
ce z korupcja, reformie sagdownictwa i odnowie politycznej niz na sprawach
religijnych. Pomimo poczatkowych protestéw w sprawie nowelizacji kodeksu
rodzinnego, zwanego Mudawana, ktdrg cze$¢ cztonkéw partii uznala za za-
mach na tradycyjna forme zycia rodzinnego, partia ostatecznie uznata reforme
za rezultat demokratyzacji zycia w Maroku'"".

Muzutmarnska Partia Sprawiedliwosci i Rozwoju swdj sukces zawdzigcza
czterem czynnikom.

Po pierwsze, skupita swoja kampanie nie na kwestiach takich jak zakaz spo-
zywania alkoholu lub noszenie chust przez kobiety, ale na mocnym programie
antykorupcyjnym oraz szczegdlowymi propozycjami poprawy katastrofalnej
sytuacji edukacji, poprawy sytuacji ekonomicznej obywateli, wprowadzenia

zasad dobrego i skutecznego zarzadzania (governance).

1" A. Glennie, Budujgc mosty, a nie mury. O potrzebie nawigzania kontaktéw z isla-
mistami polityczmymi na Bliskim Wichodzie i w Afryce Pétnocnej, ,,As-Salam” 2011,
nrl,s. 27-29.
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Po drugie, wzywala do poszanowania godnosci i dziatania na jej rzecz
przez prace ,u podstaw”; wykorzystywata w tym celu takze charyzme wia-
snych kandydatéw — kilku wysokich ranga urzednikéw partii przylaczylo sie
do ulicznych demonstracji i wyrazajac tym samym solidarno$¢ z protestuja-
cymi — dzigki czemu zyskata glosy tych, ktérzy migdzy innymi w cywilizacji
zachodniej widza gléwnego wroga.

Po trzecie, partia skorzystata z faktu, ze dotychczas powigzana z krélem
Partia Autentycznosci i Nowoczesnoéci zostata zdyskredytowana w opinii pu-
blicznej.

Po czwarte, MPSIR potrafita zapewni¢ marokariskq klase $rednia, ze nie
jest catkowicie ,islamistyczna’, ale raczej ma silne preferencje muzutmanskie
w zakresie poszanowania godnosci obywateli i prowadzenia uczciwej polityki.
Partia catkowicie odrzuca terroryzm i jest przeciwna wszelkim formom prze-
mocy, a Kirane w swoim pierwszym publicznym przemdwieniu po wygranych
wyborach zapewnil, ze: ,Religia nalezy do meczetéw, a my nie zamierzamy
ingerowa¢ w osobiste zycie ludzi”'®.

Wspolpraca Partii z monarcha byta na tyle widoczna, ze czlonkowie
MPSiR nazywani s przez opini¢ publiczna ,islamistami patacowymi”. Na
zlecenie Kirany powstata Centralna Agencja Maroka do Zwalczania Korup-
cji (ICPC), ktéra opracowuje priorytetowy projekt odnosnie wzmocnienia
walki z korupcja w Krélestwie. Szef ICPC — Abdeslam Aboudrar — twier-
dzi, ze ICPC przygotowuje si¢ do powaznej transformacji oraz wzmocnienia
kampanii przeciwko lapownictwu w Maroku. Ponadto zapisy konstytucyjne
powoluja organy, ktérych celem jest przeciwdziatanie naduzyciom zwigzanym
z korupcja. Sa to: Rada ds. Konkurencji i Krajowa Rada ds. Wiarygodnosci,
Walki i Przeciwdziatania Korupcji. Powotano takze inne, w zalozeniu, nieza-
lezne instytucje ds. ochrony i promowania praw czfowieka, dobrych prakeyk

i regulacji, w szczegdlnosci niezalezng Rade Praw Cztowieka i Mediatora'®.

2.8.8. Panstwo Saudyjskie

Polityczny system panistwa Sauddw opiera si¢ na centralizacji wladzy przy

utrzymaniu znacznych wplywéw rodziny krélewskiej i Rady Ministréw jako

12 V. Bartolucci, Morocco’s silent resolution, 17.01.2012, http://www.opendemocracy.
net/valentina-bartolucci/moroccos-silent-revolution [dostep: 2.04.2012].

1% http://planetakobiet.com.pl/artykul-296nowakonstytucjakrolestwamarokawzor
dlaswiataarabskiego.htm [dostep 01.04.2012].
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gléwnych sit politycznych kraju. Od 1992 roku Arabia Saudyjska ma Ustawe
Zasadnicza, nazywang Prawem Podstawowym Arabii Saudyjskiej, keora skta-
da si¢ z 9 rozdziatéw podkreslajacych, ze rzady w Krélestwie opieraja si¢ na
Koranie i tradycji (sunnie) Proroka Muhammada. Nie ma legalnych partii po-
litycznych. Religia w Krélestwie jest gtéwnym narzedziem kontroli spoleczen-
stwa, stuzy politycznej legitymizacji sadéw religijnych i umocnieniu Komitetu
Ochrony Moralnosci i Tepienia Zta oraz stanowi racj¢ dla funkcjonowania
policji religijnej. Rozkwit i dobrobyt zwigzany z wydobyciem ropy poprawit
warunki zycia w panstwie i przyczynit si¢ do wzrostu lojalnosci poddanych
wobec domu krélewskiego. Z drugiej strony jednak wytworzyt skomplikowa-
ne relacje spoleczne, przyczynit si¢ do konfliktéw klasowych i powstania opo-
zycji politycznej. Instrumentem pozyskania obywateli nadal jest obsadzanie
przez nich publicznych stanowisk i urzedéw, zwigkszenie zatrudnienia w sek-
torze paistwowym i opieka socjalna.

Ideologia polityczna, ktér kieruje si¢ dynastia saudyjska zostala nazwana
petro-islamem, w ktérym nadal religia znajduje si¢ w centrum dyskursu, sku-
pionego na praktykach i rytualach oraz utrzymaniu konserwatywnej struktu-
ry spolecznej. Stuzy temu budowa licznych meczetéw i centréw religijnych,
rozlegte finansowe wsparcie dla réznego rodzaju muzutmariskich organizacji
i stowarzyszen. Kontroli spoleczenistwa sprzyja takze wykreowanie nowych
wrogdw w postaci chrzescijaniskich misjonarzy, masonéw czy tez seke'*.

Polityczna stabilizacja Krdlestwa utrzymywana przez zyski z wydobycia
ropy ma kruche podstawy. Dotad tlumione konflikty w kazdej chwili moga
wybuchnaé. Wynikaja one ze specyfiki tego paristwa, o ktdrej stanowia:
1) wielko$¢ rodziny krélewskiej liczacej okoto 10 tys. oséb, rywalizujacych
nieustannie o wplywy, 2) antagonizm miedzy elita wladzy a tradycyjnymi
przywodcami spolecznosci i nowymi technokratami w dostepie do kluczo-
wych sektoréw gospodarki, 3) regionalne réznice wzmacniane przez czynniki
etniczne i religijne, 4) réznice religijne, w tym status szyitéw, ktdrzy sa trakto-
wani, tak jak obywatele drugiej kategorii'®.

Arabia Saudyjska jako monarchia absolutna nie przeprowadza wyboréw par-
lamentarnych. Krél wskazuje czlonkéw zgromadzenia narodowego w postaci

madzlis al-shura. Cialo to nie ma jednak zadnego wplywu na decyzje monar-

1% N.N. Ayubi, op. cit., s. 232-233.
195 Thidems, s. 236.
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chy. Od 2003 roku w toczg si¢ tam jednak dyskusje postulujace migdzy innymi
wprowadzenie reform. Pojawily si¢ takze petycje wzywajace do przeprowadze-
nia wyboréw i przygotowania konstytucji. W rodzinie krélewskiej za reformami
opowiadat si¢ nastepca tronu ksiagze Abdullah Ibn Abdul Aziz Al Saud, nato-
miast minister spraw wewngtrznych zdecydowanie si¢ im sprzeciwiaf'®.

We wrzesniu 2003 roku wystano do krdla petycje w sprawie przeprowa-
dzenia reform i zwigkszenia udzialu spofeczeristwa w rzadzeniu pafistwem,
zatytulowang ,W obronie narodu”. Petycja zostata podpisana przez przeszto
trzysta 0sOb, zaréwno sunnitéw jak i szyitéw, w tym pigédziesiat kobiet. Wyra-
zono w niej zaniepokojenie atakami terrorystycznymi w Krolestwie, ktore sy-
gnatariusze wigzali z restrykcyjng politykq panstwa i brakiem podstawowych
wolnosci obywatelskich w wyrazaniu opinii. Wzywali takze do uwzglednienia
przez wladze prawa do pluralizmu i dialogu w przestrzeni publicznej. W wyni-
ku tych sugestii juz w pazdzierniku tego samego roku, zwotano pierwsza w hi-
storii Arabii migdzynarodowa konferencj¢ praw cztowiceka, ktérej w Rijadzie
towarzyszyly protesty uliczne obywateli domagajacych si¢ wigkszej wolnosci,
zakonczone interwencja policji. Rezultatem konferencji bylo ustanowienie
w marcu 2004 Narodowej Komisji Praw Czlowicka ztozonej z cztonkéw obu
plci. Komisja miata za zadanie monitorowa¢ sytuacje w Krélestwie pod katem
przestrzegania praw czlowieka, uwzgledniajac szczegélnie naduzycia wobec
kobiet!”. Pozwolono takze na powstanie Stowarzyszenia Dziennikarzy, a po-
nadto krél Abd Al-Aziz ufundowat Centrum Dialogu Narodowego. Specjal-
nym dekretem krélewskim zwigkszono kompetencje Radzie Konsultacyjne;.
Odtad indywidualni cztonkowie mogli wnosi¢ pewne propozycje legislacyjne.

Na poczatku 2004 pojawil si¢ szereg inicjatyw obywatelskich, w wigkszosci
adresowanych do nastepcy tronu, podejmowanych przez mniejszosci, miedzy
innymi szyitéw domagajacych si¢ wolnosci religijnej i praw obywatelskich.
Odpowiadajac na owe inicjatywy spoteczne ksiaz¢ Abd Allah zwotatl konfe-
rencje¢ nazwang Dialogiem Narodowym, ktérej przedmiotem byto umocnie-
nie jednosci narodowej. Kolejne sesje odbywaly si¢ w réznych miastach i po-

$wiecone byly odmiennym kwestiom. Pierwsza z nich zgromadzita religijnych

1% M. Herb, Princes, Parliaments, and the Prospects for Democracy in the Gulf, [w:]
Authoritarianism in the Middle East. Regimes and Resistance, eds. M. Pripstein Po-
susney, M.P. Angrist, Boulder-London 2005, s. 184.

17 A. Kapiszewski, The Changing Middle East, Krakéw 2006, s. 126.
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przywodcdw z wszystkich odtaméw religijnych w panistwie: sunnicki establi-
shment religijny, popularnych imamoéw salafickich, sufi oraz duchownych szy-
ickich. Spotkania te byly o tyle niezwykle, ze szyici i sufi zawsze uznawani byli
przez wahhabitéw za niewiernych.

Petycje wniesione przez ruchy kobiece domagaly si¢ zmiany statusu kobiet
w spoleczenstwie saudyjskim i ich zwickszonego uczestnictwa w zyciu pu-
blicznym. W roku 2004 w Medynie na trzeciej konferencji Dialogu Narodo-
wego — ,,Prawa i obowiazki kobiet” — rozwazano miejsce kobiety w spoleczen-
stwie saudyjskim. Nie przyniosta ona jednak zadnych rozstrzygnie¢, poniewaz
zostala zdominowana przez konserwatystéw. Kolejne spotkania poswiecone
byly sytuacji mtodego pokolenia, edukacji i panujacemu wéréd miodych ludzi
bezrobociu, statusowi muzulmandéw niewahhabitéw oraz systemom wartosci
propagowanym w podrecznikach szkolnych!'®.

Pomimo oporu sit konserwatywnych wszystkie te inicjatywy i spotkania
przyniosty znaczace zmiany w spoleczenistwie saudyjskim. Saudyjscy dysyden-
ci wreszcie mogli wyrazi¢ otwarcie swoje opinie, bez narazenia si¢ na sankgje.
W gazetach zaczely ukazywad sig artykuly krytykujace poczynania rzadu (ale
nie krytykujace bezposrednio rodziny krélewskiej). Czlonkowie rodziny kré-
lewskiej spotkali si¢ z grupami opozycji w celu przedyskutowania ich petycji.

Elita wladzy zaczeta rozwazaé mozliwosé zwigkszenia partycypacji spole-
czefistwa w procesie sterowania i zarzadzania paristwem. Migdzynarodowa or-
ganizacja Human Rights Watch uzyskata dostep do saudyjskiego systemu sa-
dowego i wigzien. Narodowej Komisji Praw Czlowicka przyznano dodatkowe
prawa wgladu do dokumentacji wigzien i kierowania raportéw bezposrednio
do premiera. Po $mierci kréla Fahda w 2005 roku odbyly si¢ pierwsze wybory
do rad miejskich, (kobiety nie mogly w nich glosowa¢), chociaz fundamen-
talidci zgtaszali swoje obiekcje uznajac te wybory za nieislamskie. Osama Bin
Laden otwarcie twierdzil, ze te wybory sa grzechem, poniewaz uczestnictwo
muzutmanéw w ciatach ustawodawczych jest zakazane. Jedynym prawodawca
jest Allah'®.

Zwigkszono takze liczebnos¢ Rady Konsultacyjnej do 150 oséb, a jej czlon-

kowie uzyskali dost¢p do informacji o dochodach panstwa i stanie budzetu.

18 1. Zdanowski, Historia Arabii..., s. 386.

19 S. Henderson, Saudi Municipal Elections: Royal Caution and Citizen Apathy, ,Pol-
icy Watch’, 3 January, 2005.
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W 2006 roku wprowadzono nowy system sadownictwa i zmiany w prawie
rodzinnym, cywilnym i handlowym, w wyniku czego obywatele mogli wnosi¢

apelacje od wyroku sadu.

2.9. Kierunki zmian w Maroku

W XV stuleciu w Maroku, podczas jego okupacji przez Portugalczykéw, glow-
ng site oporu stanowity bractwa sufickie zorganizowane wokét przywédcy re-
ligijnego. Innym zrédlem autorytetu religijnego byli potomkowie Proroka —
shurafa — tworzacy uprzywilejowana kaste i majacy prawo nadzorowania po-
lityki paristwa. Podczas zatamania struktur politycznych w XV wieku, grupy
te sprawowaly rzeczywista wladze¢ az po ukonstytuowanie niezaleznego pan-
stwa przez dynasti¢ Sadytéw, ktdra rzadzita Marokiem w latach 1554-1659.
Kolejni wiadcy z tej dynastii oglosili si¢ potomkami Proroka, co pozwalato
im uprawomocni¢ swoja wladze. Pokrewieristwo z Prorokiem miato nie tylko
genealogiczny charakter, ale przede wszystkim podkreslato wiernos¢ zasadom
i nauczaniu Muhammada oraz urzeczywistnienie jego wizji. Sadyci ustanowi-
li takze dzien urodzin Proroka specjalnym $wigtem. Tworzyli ponadto sojusz
z bractwami sufickimi, przenoszac do Marakeszu ciato sufiego Abu Abdalla-
ha Muhammada al-Jazuliego. Marokanska struktura wladzy w owym czasie
nie przypominata w niczym panstwa Ottomandw. Sultani rzadzili na mocy
namaszczenia przez szariféw, ciaglosci dynastii i autorytetu, keérym byli ob-
darzeni przez plemiona, miasta i armie. Bylo to panistwo oparte na religijnej
jednosci'™.

Na poczatku XVI stulecia po $mierci suttana al-Mansura krélestwo uleglo
rozpadowi, powstaly panistewka Fezu i Marakeszu, sufi takze utworzyli wlasne
ksigstwa. Dynastig rzadzacag Marokiem po Sadytach zostali Alawici, rowniez
czerpiacy legitymizacje wladzy z przynaleznosci do rodu potomkéw Proroka.
Witadza tej dynastii opierata si¢ na profesjonalnej armii ztozonej z niewolni-
koéw i funkcjonariuszy paristwowych rekrutujacych si¢ z plemion i burzuazji

miejskiej. Ulemowie tradycyjnie wykonywali funkcje sedziéw, na prowingji

10 L.M. Lapidus, op. cit., s. 407-408. Patrz takze: B. Callies de Salies, Kraje Maghrebu.
Historia, polityka, spoteczenstwo, Warszawa 2012. Klasyczna pozycja w pismiennic-
twie polskim na temat historii Maroka jest Historia Maroka, Andrzeja Dziubin-
skiego wydana przez Ossolineum (Wrocltaw—Warszawa) w 1983 r.
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rzad reprezentowali kadi. Alawici prébowali przezwyciezy¢ wladzg bractw su-
fickich na prowingji ingerujac w sukcesje kolejnych naczelnikéw zawijji, kon-
trolujac ich wlasno$¢ i nadajac tytuly religijne, wystepujac takze w sprawach
spornych mig¢dzy sufimi w roli arbitra. Pomimo ograniczenia ich autonomii
sufi nadal dominowali w handlu i cieszyli si¢ specjalnym autorytetem wéréd
plemion. Ich pustelnie pelnily role hotelu, szpitala, szkoly, centrum handlo-
wego, meczetu, sadu i schronienia dla potrzebujacych pomocy. Stad ich liczba
stale wzrastala, nowe bractwa powstawaly przez caly siedemnasty, osiemnasty
i dziewigtnasty wiek.

Sufi niejednokrotnie buntowali si¢ przeciwko wladzy sultana, kt6ry starat
si¢ pozyska¢ ich wzgledy poprzez przekupstwo, prezenty i ingerencje w poli-
tyczne uklady na prowincji. Wzgledna réwnowage w ukfadzie sit miedzy sufi
a sultanatem zapewnial $wietnie rozwijajacy si¢ szlak handlowy przechodzacy
przez Saharg, kontrolowany przez marokanskich wladcéw. Wielka Brytania
i Francja byly gtéwnymi partnerami handlowymi w tej wymianie towardéw.

W dziewigtnastym wicku Maroko zostato zmuszone przez Brytyjczykéw
do otwarcia si¢ na wolny handel. Eksport marokanskich produktéw, takich
jak ubrania, jedwab, skoéra, bron nie wytrzymat konkurencji ze strony migdzy-
narodowych kampanii po otwarciu Kanatu Sueskiego.

U schytku XIX wieku suttan Hasan prébowat odwrdci¢ bieg wydarzen
i powstrzyma¢ upadek Maroka, jego kurczace si¢ terytorium i stabnacy han-
del. W tym celu Hasan zreorganizowat armie korzystajac z pomocy europej-
skich doradcéw i zreformowat administracje. Rozpoczat takze unowoczesnie-
nie kraju, budowe kolei, mostéw i nowej infrastrukeury, keéra miataby pod-
nie$¢ upadajaca gospodarke. Niestety, dzialania te spotkaly si¢ ze sprzeciwem
ze strony religijnych i politycznych elit oraz ze zdecydowanymi krokami ze
strony Europejczykéw. Stabo$¢ panistwa zostala wykorzystana przez plemio-
na, ktdére wystgpowaly przeciwko pobieraniu podatkéw i wladzy centralne;.
Niezalezno$¢ od panstwa lokalnych przywddcéw i religijnych bractw utatwita
podbdj Maroka przez Francje (1899-1912) i ustanowienie protektoratu fran-
cusko-hiszpanskiego w 1912 roku.

Pod panowaniem francuskim, ktére zmusito plemiona marokanskie do
podporzadkowania si¢ wladcy i placenia podatkéw, kadi zyskali nowe funkcje:
kontrolowanie handlu, regulacje cen, licencjonowanie broni i organizowanie
debat. Obok rozbrojenia i zmuszenia do postuszenistwa plemion, Francuzi

kontrolowali takze elite religijng. W wyniku podziatu i rozdrobnienia posia-
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dlodci bractw przez rzad i ograniczenia ich funkcji spolecznych, sufi stracili
szacunek, jakim si¢ cieszyli, a po czgsci stracili tez klientele dla swoich ustug.

Po drugiej wojnie $wiatowej nastapita gwattowna migracja ludnosci z te-
renéw wiejskich do miast. Czgé¢ prerogatyw ulemdw, zwlaszcza wymiar spra-
wiedliwosci, zostala oddana do dyspozycji francuskich sadéw, co miato ograni-
czy¢ stosowanie szariatu. Francuzi rozpoczeli takze nows polityke edukacyijna,
ktéra w zalozeniu miala ksztalci¢ zasymilowane i sktonne do wspétpracy elity.
W 1945 roku powstata marokariska szkota administracji, na wsiach otwarto
szkoly podstawowe, utrzymano tez cze¢é¢ z tradycyjnych madras. Jednak po-
ziom scholaryzacji pozostal skrajnie niski i w 1950 roku wynosit zaledwie
6% uczniéw zdolnych do nauki. Francuzi probowali ponadto przeprowadzié
podziat spoleczeristwa marokanskiego, oddzielajac mniejszos¢ berberyjska od
Arab6w, miedzy innymi przez nadanie jej praw do wiasnego systemu saddw.
Berberowie domagali si¢ jednak stosowania szariatu i nie przystali na propozy-
cje Francuzdéw. Préba stworzenia autonomicznej wspélnoty Berberdw, lojalne;
wobec Francji nie powiodla sie.

Pod okupacja francuska doszto do parcelacji ziemi nalezacej do plemion
i sprzedania jej europejskim kolonialistom. Proces ten wymusit migracj¢ do
miast w poszukiwaniu pracy. Z kolei, reformy w administracji pociagnely za
sobg zmiany w tradycyjnej strukturze wladzy spoteczeristwa marokanskiego,
przede wszystkim zmniejszyty wplywy sufich na wsiach i uleméw w miastach.
Dzi¢ki migracjom do miast wytworzyla si¢ wsréd chlopstwa nowa tozsamosé
narodowa, ktdrej podstawg stal si¢ jezyk arabski powszechnie uzywany takze
przez Berberdw, ktdrych integracje z Arabami przyspieszyta polityka francu-
ska. Wytworzylo to korzystny splot warunkéw do powstania §wiadomosci na-
rodowej i oporu wobec obcej okupacji.

Podobnie jak w innych krajach arabskich, réwniez w Maroku doszto do
pojawienia si¢ nowych nurtéw religijnych opartych na powrocie do tradycji.
Reformy rozpoczely si¢ od zmian w edukacji i od nauczania arabskiej gramaty-
ki, etyki, logiki oraz muzutmariskiej historii z wytaczeniem osiagnie¢ nowocze-
snej nauki. Wkrotce ozywienie religijne zaowocowato dziataniami polityczny-
mi. W 1934 roku Marokariscy dziatacze zwrécili si¢ do sultana i francuskiej
administracji o usuniecie bezposrednich rzadéw francuskich i zastapienie ich
przez urzedy marokariskie oraz powolanie rady narodowej. Wiréd propozycji
znajdowat si¢ takze plan wprowadzenia jednolitego wymiaru sprawiedliwosci

w postaci systemu rzagdowych sadéw opartych na szariacie, nacjonalizacji prze-
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mystu i infrastrukeury. Bylo to pierwsze polityczne wezwanie do autonomii
Maroka. Francuzi nie byli jednak zainteresowani reformami i przywréceniem
niezalezno$ci Maroka. Odrzucili plan reform w calosci, co spowodowalo ma-
sowe demonstracje, ktére przybraly forme obrony islamu'!!.

Podczas drugiej wojny $wiatowej w 1943 roku powstala pierwsza marokan-
ska partia polityczna — Partia Niepodleglosci (Istiglal), keéra skupita wokét
sicbie wigkszo$¢ grup oporu przeciwko wladzy francuskiej. Przylaczyli si¢ do
niej ulemowie, urzednicy administracji, elita burzuazji z najwickszych miast.
Pierwszym posuni¢ciem partii bylo zorganizowanie demonstracji w sprawie
niepodleglosci, przy poparciu sultana Muhammada. W 1947 roku suttan
oglosit przytaczenie Maroka do Ligii Arabskiej. Ponadto w tym samym cza-
sie, Muhammad zdecydowanie odméwil poparcia dla francuskich propozycji
legislacyjnych. W odpowiedzi na brak wspéipracy z jego strony w 1953 roku
Francuzi wymogli na sultanie opuszczenia kraju i uwiezili cz¢$¢ przywddcdw
partii Istiglal, pozostalych zmusili do emigracji. Po wygnaniu sultana w Maro-
ku wybuchty akeje terrorystyczne majace na celu ponowne osadzenie suttana
na tronie. Pod ich wplywem Francuzi zgodzili si¢ na powrét Muhammada
i niepodleglo$¢ Maroka.

Marokariski ruch niepodleglodciowy znaczaco réznit si¢ od ruchéw w in-
nych panstwach arabskich, gdzie liderami byli przedstawiciele nowych elit
spolecznych - oficerowie w Egipcie, postepowi ulemowie w Algierii. W Ma-
roku natomiast, wszystkie sily opozycyjne skupione byty wokét suttana — hi-
storycznego przywddcey i oficjalnego przywdédey opozycji politycznej, kedry
ucielesniat jedno$¢ narodowa. Dzigki swojej nieprzejednanej postawie i od-
mowie wspolpracy z okupantami zyskat on powszechny szacunek, wzmocnio-
ny dodatkowo dzigki zachowaniu cigglosci wladzy, i postawie bractw sufic-
kich, ktére poddaly si¢ wladzy francuskiej.

Kolonialna dominacja Francji w Maroku byta mniej dotkliwa niz w pozo-
stalych panistwach Maghrebu — zaczeta si¢ w 1912 roku i trwata 44 lata. Obcy
osadnicy — tak zwani koloni — stanowili jedynie 5% populacji, pod okupacja
przetrwala monarchia, a Maroko uzyskalo niepodleglo$¢ szybko i prawie bez
rozlewu krwi. Muhammad V, ktéry wstapit na tron w 1927 roku zjednoczyl
Arab6w i Berberéw w obliczu zagrozenia kolonialnego. Réwniez dzigki zaan-

gazowaniu partii Istiglal, ktéra popularyzowata idee niepodleglo$ciowe wiréd

11 LM. Lapidus, op. cit., s. 708.
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marokanskiej inteligencji i machzenu ruch niepodleglosciowy stal si¢ zna-
czacym przeciwnikiem dla kolonéw i generatéw francuskich stacjonujacych
w Maroku. Po odzyskaniu niepodleglo$ci marokanski nacjonalizm wyrézniat
si¢ na tle pozostalych panistw arabskich brakiem idei rewolucyjnych i dazen
do zmiany wiadzy i struktury spotecznej. Zachowanie monarchii i podtrzy-
manie ciaglosci tradycji stato si¢ gléwnym elementem budowania narodowej
$wiadomosci.

Od czasu odzyskania niepodlegloéci przez Maroko w 1956 roku, wladza
w tym kraju spoczywata w rekach kolejno nastgpujacych po sobie monarchéw:
Muhammada V od 1956 do 1961, Hasana II od 1961 do 1999 i Muhamma-
da VI od 1999 do chwili obecnej. Od poczatku system polityczny Maroka,
w poréwnaniu z innymi pafistwami arabskimi, charakteryzowat si¢ istnieniem
aktywnego spofeczenistwa obywatelskiego i znacznym zréznicowaniem par-
tyjnym. Jednak najwazniejsze znaczenie mial monarcha. Wokét podtrzymania
i legitymizacji wladzy krélewskiej zorganizowana byta cata struktura panstwa
i jego instytucje. Do lat 90. XX wieku racje bytu mialy jedynie partie poli-
tyczne $ci$le zwiazane z krélem. Tworzyly one rzad catkowicie kontrolowany
przez monarche. Nawet funkcjonujace partie opozycyjne nie podwazaly legi-
tymizacji systemu wiladzy opartego na monarchii. Co wigcej, krél wykorzy-
stywal szczegdlna strukeure spofeczenistwa marokanskiego i istniejace w nim
nieréwnosci spoleczne do umocnienia nadzorowanych przez siebie struktur
whadzy. Wykorzystywat takze system polityczny i wspieral jego powiazania
z konserwatywnymi odtamami spoleczenistwa, gtéwnie whascicielami wielkich
latyfundidw. Islamisci byli wykluczeni z procesu politycznego''~

W roku 1998 Hasan II zezwolit na utworzenie opozycyjnego rzadu pod
przywédztwem Abdelrahmane Youssoufiego. Jednak kluczowe stanowiska
obsadzone zostaly przez zwolennikéw kréla. Opozycyjny rzad stanowil po-
nadto wygodna wymowke dla stale pogarszajacej si¢ sytuacji ekonomicznej

i spolecznej. Monarcha kontrolowat takze polityke ekonomiczng paristwa.

12 T.P. Najem, State power and democratization in North Africa: Developments in
Morocco, Algeria, Tunisia, and Libya, [w:] Democratization in the Middle East:
Experiences, struggles, challenges, eds. A. Saikal, A. Schnabel, Tokyo—New York—
Paris 2003, s. 188. Fragment ten zostat opublikowany w ,,Krakowskich Studiach
Miedzynarodowych” 2012, nr 1, s. 149-181, pod tytulem Maroko po ‘rewolucji
Kierunki przemian spoteczno-polityczmych. Pozycja, ktdra dobrze opisuje przemiany
lat 90. to: North Africa in Transition. State, Society, and Economic Transformation
In the 19905, ed. Y. Zoubia, Gainsville 1999.
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Z koniecznosci rozwinal system powiazan i rozdawnictwo przywilejéw eko-
nomicznych wérdd klas oddanych rezimowi. Aby zrozumie¢ te dziafania pa-
mietaé nalezy, ze Maroko nie posiada znaczacych zasobéw ropy i nie jest takze
panistwem rentierskim'". Pomimo aktywnego spoleczeristwa obywatelskiego,
jego organizacje w réwnym stopniu s kontrolowane przez monarche, co po-
zostale struktury wladzy.

W marokanskiej kulturze politycznej nie ma miejsca na otwarty kryty-
ke i kwestionowanie pozycji monarchy. Wiadca jest ,pomazaricem bozym”
i obrorica wiary. Wyjatkowa pozycje wladcy zapewnia konstytucja z 1970 roku,
wedtug ktérej monarcha jest najwyzszym reprezentantem narodu, a jego oso-
ba jest nietykalna i $wigta. W nowelizacji ustawy zasadniczej z 1992 roku po-
twierdzono nietykalnos¢ i $wigto$é osoby wladey'*. Z kolei nowa konstytucja
z 13 wrze$nia 1996 roku glosi, ze krél jest glowa panistwa, symbolem jego jedno-
§ci i trwaloéci'. Art. 19 potwierdza duchowa wiez kréla z Bogiem i ustanawia

go »,Gléwnym Przewodnikiem Muzulmanéw” (Amir al-Muminin)"'¢

. Dynastia
Alawitéw, ktérej przedstawicielem jest monarcha, wywodzi si¢ od jednej z c6rek
Mahometa. To historyczne, religijne i ugruntowane w tradycji uprawomocnie-
nie wladzy w Maroku bylo cz¢sto wykorzystywane przez Hassana II. Bliski zwia-
zek monarchii z islamem uniemozliwial funkcjonowanie islamskiej opozycji na
warunkach, jakie znamy chociazby z Egiptu czy Algierii'”.

Ponadto sytuacja migdzynarodowego i regionalnego chaosu, jaki pano-
wat po upadku porzadku zimnowojennego w $wiecie i w sasiedniej Algierii

po udaremnieniu przejecia wladzy przez islamistéw w latach 90. XX wicku,

Y3 Jhidem, s. 189. Krélestwo eksploatuje zasoby Sahary Zachodniej, posiada tam naj-
wicksze na $wiecie zloza fosfatéw.

14 O. Bendourou, Power and Opposition in Morocco, ,Journal of Democracy” 1996,

Vol. 7, No. 3. Marokariska struktura wladzy przedstawiona jest takze: J. Waterbury,

The Commander of the Faithful. The Moroccan Political Elite. A Study in Segmented

Politics, London 1970.
15 K. Jarecka-Stepien, Reforma parlamentarna 1996 roku jako element modernizacji
struktur politycenych w Krdlestwie Maroka, [w:] Patistwo, wspdlnota i religia. Wy-
brane zagadnienia proceséw modernizacji na Bliskim Wichodzie, red. K. Kosciel-
niak, Krakéw 2010, s. 113.
Konstytucja — La Constitution le Royaume du Maroc, www.maroc.ma [dostep:
5.12.2006].

R. Leveau, Morocco at the Crossroads, ,Mediterranean Politics”, Winnter 1997,
Vol. 3, No. 3, cyt. za T.P. Najem.
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wyjatkowo sprzyjala ugruntowaniu monarchii. Zachodnie panstwa domagaty
si¢ reform i demokratyzacji. W ich wyniku w konstytucji z 1996 roku przyjeto
nowe zasady organizacji struktur wladzy w panstwie. Przywrdcono instytucje
dwdch izb parlamentu: obok Izby Reprezentantéw (Madzlis an-Nuwwab) po-
wolano Izb¢ Doradcéw (Madzlis al-Mustaszarin) oraz zagwarantowano po-
wszechno$¢ wyboréw. Usankcjonowano legalne istnienie partii politycznych,
zwiazkéw zawodowych, rad okrggowych i izb handlowych. Parlament zyskat
prawo do inicjatywy ustawodawczej w zakresie uchwalania budzetu, opraco-
wywania i zatwierdzania projektédw ustaw w sprawach ekonomicznych, socjal-
nych i kulturowych, oraz do udzielania rzadowi votum nieufnosci'*®.

Jednak ustawa zasadnicza skupiala nadal cala wladzg¢ w r¢kach kréla:
monarcha mial prawo do ogloszenia ,krélewskiego dekretu”, wprowadzenia
w zycie nowych przepiséw prawnych, takze odrzuconej przez parlament usta-
wy. Ponadto zachowal prawo do rozwigzania parlamentu'”. Krdl decydowat
o ogloszeniu nowych wyboréw, mianowaniu premiera, aprobowat sktad rza-
du, prowadzit polityke zagraniczna i reprezentowat Maroko na arenie miedzy-

narodowe;j. Jak zauwazyta Katarzyna Jarecka-Stepien:

W tej sytuacji rola parlamentu jest wigc praktycznie niezauwazalna, a on sam nie
uczestniczy w modernizacji panstwa. Skutkuje to mala akeywnoscia partii poli-
tycznych i sprawia, ze sg one stabe i nie podejmuja zadnych dziatan. Autentyczna
wladza pozostaje wigc nadal scentralizowana w krélewskim patacu, mimo iz sys-

tem wielopartyjny jest obecny w Maroko od czaséw niepodlegtosci'®.

Dzi¢ki wyborom parlamentarnym z 1997 roku i sprzyjajacej sytuacji mie-
dzynarodowej, autorytarny okres rzagdéw Hassana II stat si¢ dla Marokanczy-
kéw mimo wszystko ,,epoka przemian”'*!. Dlatego w odréznieniu od panowa-

nia ojca, rzady Muhammada VI okresla si¢ jako ,,rozwdj i interpretacje”

"8 Dahir n° 1-96-157 du 23 joumada i 1417 (7 octobre 1996) portant promulgation
du texte de la Constitution revise, Bulletin Officiel n°: 4420-bis du 10/10/1996,
http://adala.justice.gov.ma/production/html/Fr/liens/..%5C80501.htm
[dostep: 23.05.2012].

Konstytucja 13 wrzesnia 1996 rok, artykul 27.
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120 K. Jarecka-Stepien, Przemiany polityczno-spoleczne we wspdtczesnym Marokn, [w:)

Swiat arabski w procesie przemian, red. A. Kapiszewski, Krakéw 2008, s. 152-153.
121 A.M. Maghraoui, Monarchy and Political Reform in Morocco, ,Journal of Democra-

cy” 2001, Vol. 12, No. 1, 5. 78. Patrz takze: T. Desrues, E. Moyano, Social Changes

and Political Transition in Morocco, ,Mediterranean Politics” 2001, Vol. 6, No. 1.
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Po przejeciu wladzy przez Muhammada VI, u nowego monarchy mozna
bylo zaobserwowa¢ wolg reform, zwlaszcza w kierunku zmniejszenia nierdéw-
nosci spolecznych i zapewnienia obywatelom fundamentalnych praw czlowie-
ka, dotad famanych przez jego ojca Hassana II. Muhammad VI uwolnit wielu
wiezniéw politycznych, podnidst kwesti¢ odszkodowar dla rodzin wigzio-
nych i przesladowanych przez rezim ojca, powickszyl obszar wolnosci stowa
i nawiazal wspélprace z miedzynarodowymi organizacjami praw czlowicka.
Zliberalizowal réwniez zycie polityczne w panstwie dopuszczajac do legal-
nego dziatania partii politycznych, takze opozycyjnych. W istocie zmiany te
nie przyniosly jednak oczekiwanych rezultatéw w postaci wigkszej demokra-
tyzacji zycia politycznego i spotecznego w Maroku'*. Muhammad VI nadal
powoluje i odwoluje rzad, stoi na czele sit zbrojnych, mianuje i odwoluje gu-
bernatoréw prowincji, mianuje potowe cztonkéw Wyzszej Rady Konstytucyj-
nej, a pozycja parlamentu pozostaje w dalszym ciagu stabsza od pozycji kréla,
ktéremu konstytucja zapewnia gléwne miejsce w panstwie.

W marcu 2000 roku krél Muhammad VI zgodzil si¢ na powotanie kobie-
cego odlamu Krélewskich Doradcéw i zezwolit kobietom na uczestnictwo
w pracach Wysokiej Rady Uleméw. Z kolei uchwalona w 2002 roku poprawka
do prawa wyborczego data kobietom mozliwo$¢ objecia 30 miejsc w parla-
mencie, czyli okoto 10%.

Nowa konstytucja Maroka zapowiedziana przez kréla poprzedzona zosta-
fa referendum konstytucyjnym, ktére przeprowadzono pierwszego lipca 2011
roku. Zaledwie dwa tygodnie dzielity referendum od ogloszenia przez Muham-
mada VI zmian w konstytucji. Partie polityczne zostaly zaproszone do konsulta-
cji, lecz wykazaly si¢ biernoscia i brakiem inicjatywy. Nie odbyta si¢ tez powazna
publiczna debata nad proponowanymi przez kréla zmianami. Srodowiska pro-
rzadowe zmobilizowaly sily i $rodki, by wesprze¢ ideg referendum i przy okazji
zaatakowa¢ Ruch 20 lutego, ktéry od poczatku byt przeciwny.

Oprécz mediéw w poparcie dla referendum zaangazowano imaméw
w meczetach, kedrzy rozprowadza¢ mieli przygotowane przez Ministerstwo
Spraw Religijnych wystapienia oraz po$wigci¢ mieli sprawie referendum piat-

kowe kazania. Do kampanii wiaczyly si¢ takze popularne bractwa sufickie'*.

122 1J. Wiatr, Demokratyzacja Turcji..., op. cit., s. 10.

12 D. Maghraoui, Constitutional reforms in Morocco: between consensus and subaltern

politics, [w:] North Africa’s Arab Spring...,s. 119.
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Te rzadowe i instytucjonalne dzialania przyniosly efekt pelnego poparcia
spolecznego. W referendum udziat wzigto okolo 72% uprawnionych do glo-
sowania Marokanczykéw, z czego 98,94% wyrazito swoje poparcie dla nowej
konstytucji. Wyniki referendum wzmocnily polityke rzadu, a polityka Mu-
hammada VI zostala uznana za sukces polityczny, ktdry zapewnit stabilno$é¢
kraju w niespokojnym okresie. Nowa konstytucja liczyla 180 artykuléw, kon-
stytucja z 1996 roku — 108. Dawata takze wigksze uprawnienia parlamentowi
i premierowi oraz nadziej¢ na niezalezne sagdownictwo. Zdaniem niektdrych
analitykéw byla wiclkim sukcesem spoleczenstwa marokariskiego i przykta-
dem na postepujaca w regionie demokratyzacje procesu politycznego.

Na uwagg zastuguja przede wszystkim artykuly dotyczace praw cztowieka:
artykuly od 19 do 40, ktdre uznaje si¢ za znaczacy krok w strone szerokich
praw i wolnosci jednostki oraz wypelnienie migdzynarodowych zobowiazan
Maroka. Artykul 19 zapewnia spoteczno-eckonomiczne prawa dla kobiet, arty-
kut 27 stanowi, ze wszyscy obywatele (zaréwno kobiety jak i me¢zezyZzni) maja
prawo do informacji na temat pracy instytucji rzadowych, administracji pan-
stwowej i innych organizacji stuzby publicznej, artykut 23 chroni obywateli
przed uwi¢zieniem bez procesu sadowego. Nowa konstytucja mierzy si¢ takze
z kulturows réznorodnoscia Maroka, uznajac liczne mniejszo$ci zamieszkuja-
ce jego terytorium od stuleci.

W preambule konstytucji artykul 5 ustanawia obok arabskiego jezykiem
urzgdowym takze berberyjski (amazigh)'*. W zakresie struktur wladzy arty-
kut 47 wywodzi pozycje szefa rzadu z partii, ktdra objeta wladzg w wyniku wy-
boréw i nadaje mu uprawnienia dymisji ministrow, koordynacji pracy rzadu,
mianowania ministréw i kontroli instytucji publicznych. Szef rzadu ma takze
prawo do rozwigzania Izby Reprezentantéw po konsultacji z krélem. Upraw-
nienia parlamentu zostaly rozszerzone przez wzmocnienie jego prerogatyw
legislacyjnych i regulujacych prawo oraz kontrol¢ dziatan rzadu. Daje to pod-
stawy do zwigkszenia roli parlamentu na scenie politycznej Maroka. Artykuly
od 113 do 116 odnosza si¢ do wladzy sadowniczej zapewniajac sadownictwu
niezaleznos¢ od wladzy wykonawczej za sprawg zwigkszenia kompetencji Naj-
wyzszej Rady Sadowniczej. Artykul 6 ustanawia prymat prawa nad innymi

podmiotami publicznymi, instytucjami jako wyraz woli narodu. Nowa kon-

124 Amazigh w jezyku Berberéw znaczy ,ludzie wolni’, nazwa ta oznacza jezyki berbe-
ryjskie.
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stytucja stwarza bardziej zdecentralizowany system rzaddw i ustanawia nowy
porzadek administracyjny oparty na réznorodnoéci regionalnej Maroka.
Swiadczy to o prébie redystrybucji wladzy poprzez nadanie wigkszych kom-
petengji radom regionalnym.

Opozycja i Ruch 20 Lutego uznaly jednak te zapisy za niewystarczajace
wobec wyzwan, przed ktérymi stoi Maroko i wypunktowaly stabosci ustawy
zasadniczej. Pierwszym zarzutem jest niewatpliwie wykazanie, ze pomimo
licznym nowych zapiséw, koncentracja wladzy w rekach kréla zostala whasci-
wie nienaruszona. Krél posiada nadal niepodzielng wladz¢ wykonawczg i nie
jest odpowiedzialny przed zadng instytucja pafistwowa. Te wyjatkowa pozycje
w panistwie zapewnia mu konstytucja. Nie podlega zadnym ograniczeniom
i nakazom, znajduje si¢ takze poza kontrola partii politycznych. Ma uprawnie-
nia do wskazywania szefa rzagdu i powolywania ministréw chociaz, powinien
wezesniej uwzglednié zdanie premiera. Po konsultacji z szefem rzadu ma pra-
wo do rozwiazania rzadu, méwi o tym artykut 47. Z kolei artykul 48 nadaje
krélowi prawo do przewodniczenia obradom gabinetu, a takze na mocy zwy-
czaju zwanego dahir ma konstytucyjnie zagwarantowane prawo do rozwig-
zania parlamentu (artykut 51). Wladca Maroka jest takze zwierzchnikiem sit
zbrojnych krélestwa (artykut 53), mianuje ambasadoréw (artykut 55)!%.

Nowa konstytucja w artykule 41 podtrzymata tytut kréla jako najwyzszego
autorytetu religijnego w kraju. Wtasciwie nie zmienita w zaden sposéb pozycji
kréla i nie pozbawita go zadnej z waznych prerogatyw (zachowat on prawo
veta wzgledem wszystkich waznych decyzji w panstwie oraz prawo do wpro-
wadzenia stanu wyjatkowego), oprdcz statusu $wigtego, pozostawiajac go na-
dal nietykalnym. Krél zrezygnowal jedynie z cz¢sci swojej wladzy na rzecz sze-
fa rzadu, kt6ry przejat takze obowiazki Szefa Sit Zbrojnych. Znamienne jest,
ze Muhammad VI nadal sprawuje kontrole nad stuzba bezpieczenstwa, ktéra
podlega bezposrednio jemu, poniewaz przewodniczy takze nowej Najwyzszej
Radzie Bezpieczeristwa. Jej czlonkowie sa wybierani z réznych komisji wcho-
dzacych w skfad rzadu. Kompetencje Rady obejmuja sprawy wewnetrznego
i zewnetrznego bezpieczenistwa panstwa.

Niezalezne sadownictwo, o ktérym si¢ méwi w zwiazku z nowa konsty-
tucja réwniez pozostaje sprawa dyskusyjna, poniewaz wladca weiaz jest glowa

Rady Konstytucyjnej i wskazuje polowe jej czlonkéw. Prawa cztowieka napo-

1 D. Maghraoui, op.cit., s. 192.
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tykaja ograniczenia w postaci wymogu zgodnosci z prawnymi ramami kon-
stytucji i warto$ciami, wokét ktérych zbudowane sg prawa krélestwa. Owe
nicjasne i og6lne sformutowania, stanowia w istocie narz¢dzie do instrumen-
talnego traktowania przez wladze praw jednostek. Najwazniejsze migdzynaro-
dowe konwencje praw czlowieka, do ktérych odnosi si¢ konstytucja nadal nie
zostaly ratyfikowane przez Maroko'®. Ponadto, podobnie jak w przypadku
zapiséw Mudawany, praktyka rzadzi si¢ swoimi prawami, prawo czgsto pozo-
staje martwe i nie ma woli politycznej do jego wdrazania.

Maroko niewatpliwie jest paristwem mniej autorytarnym niz inne panstwa
arabskie, nawet po rewolucji. Jednak, jak zauwaza Alex Glennie, pomimo re-
form i Arabskiej Wiosny Luddw, ktdra przetoczyta si¢ przez Maroko ,,nie zo-
staly rozmontowane podstawowe struktury wiladzy, istniejace od czaséw od-
zyskania przez ten kraj niepodleglosci w 1956 roku™?. Krél Muhammad VI
uznawany jest za bezposredniego potomka Proroka — Amira al-Muminina
Przywddce Wiernych i najwyzsza wladzg religijng w paristwie. Monarcha kon-
troluje tempo i ksztalt zachodzacych przemian. Silna wcigz pozycja monar-
chy i szczegdlna kultura polityczna, ktdra wiaze si¢ z religijnie ugruntowang
legitymizacjg kréla, paradoksalnie moze sprzyja¢ demokratyzacji i zapewni¢
stabilno$¢ polityczna w czasie przemian. W Maroko nie doszlo do rozlewu
krwi ani znaczacych aktéw przemocy ze strony stuzb paristwowych w stosun-
ku do obywateli. Nie zapanowat chaos i anarchia, jak na przyklad w Libii czy
Syrii. Zdaniem Jerzego Wiatra ,pokojowa demokratyzacja ma wigksze szanse
powodzenia tam, gdzie juz wezesniej dokonano czedciowej demokratyzacji
i gdzie wladca korzysta z silnej legitymizacji tradycyjnej™'*.

W Maroku, podobnie jak we wszystkich panistwach arabskich ogarnigtych
rewolucja, istotna jest gleboka polaryzacja spoleczna, nieréwnosci miedzy
clitami a reszta spoleczenistwa, jednak ,bogactwo dworu krélewskiego jest
wynikiem spolecznie akceptowanej pozycji monarchy’, podczas gdy w $wiec-
kich dyktaturach jest wynikiem korupcji i zawlaszczania panistwa przez elity
zwigzane z wladza'?. O spokojnym przechodzeniu przez rewolucje, w poréw-
naniu do innych panstw arabskich, $wiadczy niska skala protestéw spotecz-

nych, brak kwestionowania pozycji monarchy, ale takze brak zainteresowania

126 Ibidem, s. 191-192.

27 A. Glennie, op. cit., s. 27.
128 ] Wiatr, op. cit., s. 13.

129 [bidem.



138 2. Muzutmariska kultura polityczna

masowych medidw, ktdre nie przekazuja informacji z Maroka z réwnym na-
tezeniem, jak na przyktad z Egiptu czy Syrii. Z cala pewnoscig istnieje wiele
przeszkdd, zaréwno religijnych, jak i kulturowych na drodze do demokratyza-
¢ji i modernizacji Krélestwa. Niemniej czynniki pozwalajace optymistycznie
patrze¢ w przysztos¢ zdaja si¢ mie¢ silny fundament. Maroko posiada zréz-
nicowany krajobraz, co sprzyja inwestycjom i rozwojowi turystyki; a przede
wszystkim dysponuje potencjatem ludzkim, zwlaszcza wéréd mlodziezy. Po-
pularnos¢ kréla, i potencjalnie szerokie checi do zmian gloszone przez nowy
rzad kierowany przez Kirane pozwalaja sadzi¢, ze Maroko znalazlo si¢ na
drodze reform i rozwoju swobdd obywatelskich. Obserwatorzy dostrzegaja
ogromne wyzwania, ale pojawila si¢ réwniez nadzieja, ze Maroko im podota,
co uciszy sceptykéw i by¢ moze pozwoli na stworzenie wzoru transformacji

dla regionu i poza nim.

2.10. Egipt

Jako czg$¢ imperium Egipt, cieszyt si¢ polityczna i kulturowa odrebnoscia, po-
niewaz byl rzadzony przez Mamelukdw, kedrzy dzielili si¢ wladza z ulemami
i bractwami sufickimi. Upadek instytucji wladzy w imperium wywarl znacza-
cy wplyw na egipskie spoleczenstwo. W 1798 roku Napoleon dokonat inwazji
kraju, a w konsekwencji wiadca Egiptu w 1805 roku zostat Muhammad Ali. Ali
stworzyl scentralizowane paristwo oparte na silnej armii ztozonej z Turkédw,
Kurdéw oraz zaciagnictych do wojska wiesniakéw. Doprowadzit do reformy
podatkdw, zatrudniajac oplacanych przez paristwo urz¢dnikédw w celu zmiany
istniejacego systemu. Zastapit wszystkie zbudowane przez Mamelukéw insty-
tucje nowymi rozwigzaniami. Ukrdcil takze wladzg¢ uleméw konfiskujac im
mienie w postaci wakféw i znoszac przywileje podatkowe. W celu wsparcia
struktur wladzy panstwowej takze gospodarka Egiptu zostata podporzadko-
wana kontroli paristwa i zreorganizowana. Muhammad Ali dazyt do wejscia
na rynek migdzynarodowy ze sprzedazg cukru i bawelny, papieru, szkla i sko-
ry. Zbudowat fabryki majace urzeczywistni¢ te plany i stworzyt nowy system
szkolnictwa podporzadkowany potrzebom armii i przemystu.

Jego nastepca Ismail (1863-1879) kontynuowal program ckonomiczne-
go i technicznego rozwoju budujac potaczenia kolejowe i telegraficzne oraz

Kanal Sueski. Wprowadzil takze $wieckie szkoly, biblioteki, $wieckie sady
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i przyczynit si¢ do rozwoju prasy. Wszystkie te zmiany zmienily strukeure
spoleczenstwa egipskiego. Ulemowie i sufi nie odzyskali swoich przywilejow,
czlonkowie rodziny panujacej obsadzali stanowiska w administracji i wojsku.
Rodzila si¢ nowa elita wiadcicieli ziemskich, ztozona z kupcéw, urzednikéw
panstwowych, szejkéw stojacych na czele wiosek. Jej powstaniu sprzyjata re-
forma podatkowa, nakazujaca jednostkom placenie podatkéw za wszystkich
wiesniakéw. Umozliwiono takze kupowanie ziemi przez cudzoziemcéw.
Wezrastajacy eksport bawelny i cukru zwigkszal bogactwo wlascicieli ziem-
skich, co skutkowalo dalszym nabywaniem przez nich ziemi. Z wiascicieli
ziemskich wywodzita si¢ nowa klasa biurokratéw i oficeréw oraz prawnikéw
idziennikarzy i intelektualistéw. Ten nowy ekonomiczny system zniszczyt jed-
nak tradycyjne wspdlnoty i gospodarstwa chlopskie, ktére popadly w diugi
i zalezno$¢ od wiascicieli. Buntujacy si¢ chlopi wystgpowali przeciwko pan-
stwu, lokalnie dochodzito do zamieszek.

Historia dwudziestowiecznego Egiptu i stanowienia prawa toczyla si¢
wéréd sporéw migdzy sekularystami, neotradycjonalistami i wieloma innymi
nowoczesnymi wizjami islamu. Jak wiadomo prady te pojawily si¢ juz na po-
czatku XIX stulecia. Gtéwne kierunki zmian szly w stron¢ uporzadkowania
prawa i jego kodyfikacji oraz zmiany roli uczonych — uleméw, dotad bedacych
posrednikami miedzy rzadem a ludem. Pojawily si¢ takze zupetnie nowe in-
terpretacje prawa.

Proces zastgpowania niepisanych regul fikh przez skodyfikowane prawo
dobiegt korica mniej wigcej okolo roku 1930. Rozpoczat si¢ wraz panowaniem
Muhammada Alego i trwal takze podczas brytyjskiej okupacji Egiptu (w 1882
roku rzad egipski przyjal nowe prawo cywilne i handlowe, oparte na kodek-
sach francuskich)'®.

Z kolei neotradycjonaliéci poddawali w watpliwo$¢ szczegélna role ule-
moéw w kwestii interpretowania boskiego prawa. Pojawily si¢ teorie uznajace,
ze kazdy wyksztalcony w $wietych tekstach i zyjacy w kulturze islamu muzut-
manin moze interpretowaé prawo. Bracia Muzulmanie podkreslali, ze inter-
pretacje znaczenia Koranu powinny by¢ zwiazane z naukowymi, moralnymi
i spolecznymi aspektami wspélczesnego zycia i wyraza¢ nowoczesny sposdb

myslenia’'.

130 C.B. Lombardi, op. cit., s. 66.
B Thidems, s. 105.
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Najbardziej znaczacym momentem w dziejach spoleczenstwa egipskiego
w XX wicku byto wycofanie si¢ z sekularyzacji i westernizacji zycia publiczne-
go. Odrodzenie islamu w latach 30. i 40. nie bylo dzielem autorytetéw religij-
nych — uleméw i bractw sufickich, lecz nowego pokolenia muzutmanskich na-
uczycieli i kaznodziejéw, ktdrzy wprowadzali zasady islamu do codziennego
zycia. Znalezli oni uznanie u wszystkich tych grup spolecznych, ktére zostaly
wykorzenione w wyniku modernizacji: nizszych ranga duchownych, urzed-
nikéw, sprzedawcdw, studentdw. I tych, kedrzy z niechecia spogladali na do-
minacj¢ polityczna wlascicieli ziemskich wspétpracujacych z sitami kolonial-
nymi. Resentymenty te podzielaly takze pewne kregi polityczne, a znalazly
one ujécie dopiero w latach 70., kiedy to studenci i profesjonalna klasa rednia
otwarcie opowiedzieli si¢ za islamizacja zycia w panistwie. Poniewaz ulemowie
reprezentujacy oficjalny islam pozostawali pod kontrola panistwa, dziatan tych
podjeli si¢ niezalezni kaznodzieje i nauczyciele, sprzyjaly im takze wydarzenia
polityczne: klgska w wojnie z Izraclem w 1967 roku, fiasko rozwiazania kwe-
stii palestynskiej i kryzys ekonomiczny.

Niepowodzenia polityczne i gospodarcze, z ktérymi zmagal si¢ Egipt byly
tym dotkliwsze dla spoteczeristwa, im wigksze sukcesy odnosifa Arabia Sau-
dyjska, gdzie islam miat kluczowe znaczenie. Zainspirowalo to grupy prze-
nikni¢te ideami odrodzenia religijnego, ktérych poza Braémi Muzutmanami
przybywato w Egipcie w latach 70. Wierzyly one, ze podstawa zycia prywatne-
go i publicznego powinno by¢ odniesienie do zasad szariatu i ograniczenie roli
kobiet do zycia rodzinnego. Urzeczywistnienie tych konserwatywnych warto-
§ci i rezygnacja z sekularyzacji spoleczenstwa mialy w ich odczuciu przynies¢
odrodzenie moralne, polityczny i ekonomiczny sukces. Bardziej radykalne
w dziataniach byly grupy Dzama Islamija, prowadzace agitacje w niezalez-
nych meczetach i nawolujace do zakrywania twarzy kobiet i wdrazania mu-
zutmanskich wartosci, wchodzily one takze w konflike z Koptami. Wkrétce
zyskaly przychylnos¢ wérdd klasy $redniej — studentéw, ale i inzynierdw, na-
uczycieli, prawnikéw, bialych kolnierzykéw o konserwatywnych korzeniach.
Na ich wezwanie odpowiedzialy tez kobiety — masowo wstepujace na uniwer-
sytety i obejmujace stanowiska publiczne — zakladajac muzutmanski stréj za-
krywajacy ciato i wlosy i poddajac si¢ separacji od mezczyzn na uczelniach i w

srodkach transportu’®.

132 M. Lapidus, op. cit., s. 635-636.
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Po dojéciu Nasera do wladzy ponownie zmienita si¢ struktura wladzy
w panstwie. Industrializacja, parcelacja ziemi i wprowadzenie zasad gospo-
darki socjalistycznej wymienily elite wiascicieli ziemskich na oficeréw armii,
biurokratéw i technokratéw. Na prowincji wladza przeszta w rece $rednich
wlascicieli ziemskich i zorganizowanych wiesniakéw lojalnych wobec elit pari-

stwowych.

2.11. Pozycja kobiet w zyciu publicznym

W wyniku odmiennej socjalizacji plci do rél spolecznych, w spoteczeristwach
arabskich kobiety narazone sa na réznego rodzaju przeszkody w aktywnosci
publicznej. Juz malym dziewczynkom otoczenie, rodzina i najblizsze $rodo-
wisko przedstawia wymagania i oczekiwania zwigzane z przyszlym zamaz-
pdjsciem i zobowigzaniami wobec bliskich. Spofeczna presja wzmocniona
nakazami religijnymi uniemozliwia emancypacje¢ kobiet dzigki zatrudnieniu
i uzyskaniu wlasnych dochodéw. Nawet jesli przeszly przez wszystkie szczeble
edukacji, zwyczajowo kobiety znajduja zatrudnienie w zawodach zwiazanych
z o$wiata, stuzbg zdrowia i administracja. Mocno zakorzenione ograniczenia
i kontrola kobiecej seksualnosci obowiazujace nie tylko w rodzinie, ale wy-
magane przez system spoleczny — instytucje o$wiatowe, religijne, spoiecznoéc’
lokalng — stanowig barier¢ do uczestniczenia w sferze publicznej, poczynajac

od podjgcia pracy poza domem, a na dziatalnosci politycznej skoniczywszy.

2.11.1. Prawa kobiet w pafistwach muzutmanskich

Konstytucje wigkszosci bliskowschodnich panstw zawieraja klauzule o réw-
nosci wszystkich obywateli wobec prawa. Niektére sposréd nich deklaruja, ze
nie moze by¢ zadnej dyskryminacji ze wzgledu na pleé. Tak jest np. W Algie-
rii, Bahrajnie, Iraku, Libii, Omanie, Autonomii Palestyniskiej, Katarze, Syrii
i Tunezji. Jednak w konstytucjach Egiptu, Jordanii, Libanu, Kuwejtu, Maroko,
Jemenu i Zjednoczonych Emiratéw Arabskich nie ma takiej deklaracji, a glo-
si si¢ jedynie réwnos¢ wszystkich wobec prawa. W konstytucji Arabii Sau-
dyjskiej nie ma nawet takiej wzmianki. Pomimo deklaracji réwnosci, kobie-
ty w regionie cierpia z powodu réznych form dyskryminacji. Obejmuja one
nieomal kazdy aspekt ich zycia. W zadnym z wymienionych panstw kobiety
nie maja pelni praw obywatelskich. W wigkszosci z nich podlegaja surowszym



142 2. Muzutmariska kultura polityczna

karom niz mezczyzni za te same przestgpstwa, dotyczace przekroczenia naka-
zé6w moralnosci.

Zaden z obowigzujacych w tych paistwach kodekséw prawnych nie chroni
kobiet przed przemoca do$wiadczang ze strony rodziny. Zeznanie kobiety jest
warte mniej niz m¢zczyzny. W wielu panstwach nadal obowiazuje, wazniej-
szy niz prawo stanowione, kodeks rodzinny, ktéry nadaje me¢zczyznie status
glowy rodziny i prawo do postuszeristwa ze strony kobiety pod grozba aresztu
domowego w razie niesubordynacji. Policja i sady w niektdrych paristwach
traktuja to prawo jako obowiazujace, co przekresla szanse kobiety na wniesie-
nie oskarzenia przeciwko wlasnemu mezowi. Czgsta praktyka jest zmuszanie
kobiet do poslubienia gwalciciela, aby rodzina mogta uniknaé zwiazanej z tym
hanby. Prawo pracy réwniez w sposob nieréwny traktuje kobiety, a ich zatrud-
nienie w pewnych zawodach jest niemozliwe.

Duzy problem stanowi takze blokada informacji o prawach kobiet w da-
nym panstwie, mozliwosci zrzeszania si¢ czy sytuacji kobiet na $wiecie. Stad,
brak jest wiedzy o naleznych kobietom prawach oraz checi uczestnictwa
w organizacjach kobiecych. Takze studentki nie sa informowane o swoich
prawach obywatelskich. Problemy kobiet i niesprawiedliwo$¢, jaka je spotyka
sa ignorowane przez media. W niesprzyjajacym klimacie politycznym kazde
wystapienie kobiet nie mieszczace si¢ w kanonie religijno-obyczajowym jest
traktowane jako zamach na obowiazujace normy.

W wigkszo$ci panistw regionu, oprécz Arabii Saudyjskiej i Zjednoczonych
Emiratéw Arabskich, gdzie zakazane sa wszelkie organizacje i stowarzyszenia,
kobiety maja wlasne organizacje. Jednak ich dzialalno$¢ jest bardzo ograni-
czona. Nie moga np. interweniowaé na gruncie prawnym i obyczajowym.
Najbardziej liberalnymi panistwami sa Tunezja i Maroko, charakteryzujace si¢
nowoczesnymi kodeksami rodzinnymi. Chociaz i tam sedziowie nie stosuja
sic do ustanowionego prawa i daja z reguly pierwszeristwo tradycyjnym za-
sadom. Zwykle nowe prawo budzi sprzeciw radykalnych islamistéw, dla keo-
rych podporzadkowana pozycja kobiety jest kwestia polityczng. Emancypacje
kobiet utrudnia fake, ze prawo do interpretacji szariatu i innych religijnych
tekstow, w tym tych, ktdre mozna interpretowad na korzys¢ kobiet, nalezy do
mezczyzn. | to oni — prawnicy, s¢dziowie i pracownicy urzgdéw — okreslajg
zasady zachowania obowiazujace kobiety w spoleczenistwie islamskim.

Widoczny postep dokonat si¢ na polu edukacji kobiet. Ostatnie dziesig¢

lat to imponujacy wzrost liczby kobiet studiujacych (nie tylko zarezerwowane
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dla nich dotad kierunki, jak edukacja czy medycyna, ale i nauki $ciste, inzynie-

ryjne i biznes), rozpoczynajacych edukacje i znaczny spadek analfabetyzmu

wsréd kobiet Bliskiego Wschodu. Wyrazem stosunku wigkszosci paristw re-
gionu do kwestii rownosci kobiet jest brak ratyfikacji z ich strony Konwencji

Narodéw Zjednoczonych o Eliminacji Wszystkich Form Dyskryminacji Ko-

biet (CEDAW). Tylko Oman i Katar podpisaly t¢ konwencj¢'*. Rozwigzania

prawne dotyczace kobiet dzielg paristwa regionu na trzy grupy:

o tradycyjne (m.in. Kuwejt, Emiraty Arabskie, Bahrajn, Katar, Sudan), gdzie
pozycja kobiety ograniczona jest do sprawowania rél matki i zony. Nie
przewiduje si¢ tam, uczestnictwa kobiet w zyciu publicznym, poniewaz
whasciwym dla nich $rodowiskiem jest rodzina;

e progresywne (m.in. Syria, Irak, Algieria), w kt6rych kobieta, obok wypel-
niania tradycyjnej roli matki i Zony, ma réwniez mozliwosci uczestniczenia
w zyciu spolecznym i prowadzenia zycia zawodowego;

o akomodacyjne (Egipt i Maroko), gdzie prawodawstwo stara si¢ wyj$¢ na-
przeciw wyzwaniom wspdlczesnosci i zarazem nie naruszy¢ prawa islam-
skiego™*. O tym jak istotna jest kwestia chusty pojmowanej jako symbol
zniewolenia badz emancypacji kobiet $wiadczy przeniesienie dyskusji na

ten temat na teren panstw zachodnich.

2.11.2. Obywatelstwo

Druga kwestia, ktéra wyraznie uwypukla nieréwnoséci w prawach i zyciu pu-
blicznym kobiet jest prawo do obywatelstwa. W paristwach arabskich, o struk-
turach plemiennych, w ktérych kobieta moze realizowaé swoje prawa jedynie
za posrednictwem meskich cztonkéw rodziny, jak zauwazyla Beata Kowalska,

relacja kobiety z panistwem nie ma charakteru bezposredniego:

Spéjnos¢ spoteczna wyplywa tu nie tyle z praw i powinnosci obywatelskich, co
z idei rodzinnej i plemiennej solidarnosci. W relacji z wladza paristwowa jednost-
ki wystepuja nie jako autonomiczne podmioty, ale czlonkowie czy czlonkinie ro-

dzin. By uzyska¢ dostgp do praw i obowigzkéw wyplywajacych z obywatelstwa,

13 Freedom House, Special Report Section. Women’s Rights in the Middle East and
North Africa, http://www.freedomhouse.org/printer_friendly.cfm?page=384&key
=4&parent=1&report=56 [dostep: 22.01.2008].

3% B. Kowalska, Plec, islam a zmiana spoleczna: dylematy wspdtczesnego dyskursu

emancypacyjnego na Bliskim Wschodzie, [w:] Swiat arabski w procesie przemian, op.
cit.,s.37.
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obywatel, a tym bardziej obywatelska musi przynaleze¢ do meskiej grupy pokre-
wienistwa, religijnej wspdlnoty i narodu. Zaréwno instytucje religijne, jak i pan-
stwowe, podkreslaja polityczna identyfikacje dzieci z ojcem. Sprze¢zenie miedzy
tozsamoscia religijng i polityczng oraz patriarchalnymi instytucjami zostaje prze-

niesione na relacje z panistwem!®,

Dlatego tez prawo do przeniesienia wlasnego obywatelstwa przez kobie-
ty na dzieci z ich zwiazkéw z obcokrajowcami, bylo tak dtugo przedmiotem
walki kobiet w wielu panstwach arabskich. Zdaniem Kowalskiej, wybér obco-
krajowca na meza jest traktowany jako rodzaj niclojalnosci wobec wlasnego
narodu. I jest z trudem tolerowany nawet w przypadku mezczyzn poslubiaja-
cych muzulmanke spoza kraju. Dzieje si¢ tak zwlaszcza w Arabii Saudyjskiej
i innych panstwach Zatoki, gdzie obywatelstwo traktuje si¢ jako wazny ele-
ment legitymizacji wiadzy.

Innym argumentem przytaczanym na rzecz zachowania tej nieréwnosci
jest kwestia bezpieczenistwa narodowego i integralnosci tozsamosci naro-
dowej. Prawo do obywatelstwa dla dzieci stanowi racja bytu dla kobiet i ich
rodzin we wszystkich panstwach, ktére nie rozstrzygnety tej kwestii. Oprécz
nieustannej grozby deportacji, do$wiadczaja one réznego rodzaju wykluczenia
wynikajacego z braku dostepu do opicki zdrowotnej, edukacji, $wiadczen so-
cjalnych, zatrudnienia w sektorze paristwowym. W niekt6rych paristwach ko-
bietom przystuguje jedynie prawo do czasowego prawa pobytu dla ich dzieci,
ktére musi by¢ nieustannie przediuzane. Przeniesienie obywatelstwa stalo sig,
zatem jednym z kryteriéw postgpu i sposobu traktowania kobiet w paristwach
regionu. Nie mniej waznym niz minimalny wiek zawarcia malzefistwa i pra-
wo do rozwodu. Wiréd panstw, kedre nie dopuszczajg przekazania obywatel-
stwa dziecku przez kobiety znajduja si¢: Liban, Kuwejt, Katar, Syria, Sultanat
Omanu, Sudan, Somalia. Prawo uznaje wyjatek w przypadku, gdy ojciec jest
nieznany. W Libanie me¢zowie i ojcowie obcokrajowcy moga staraé si¢ co trzy
lata o pozwolenie na pobyt. W zaleznosci od narodowosci panistwo libariskie
pobiera za to pozwolenie opfaty, moze takze go odméwié.

Nabywanie obywatelstwa w panistwach regionu zalezy od: pochodzenia,
malzenistwa, naturalizacji, podwoéjnego obywatelstwa, zrzeczenia si¢ obywatel-

stwa w celu nabycia obywatelstwa innego panistwa, prawa ziemi i prawa krwi.

135 B. Kowalska, Moja mama jest Jordanky..., ,Le Monde Diplomatique” 2014, nr 2,
s.23.



2. Muzutmariska kultura polityczna 145

Paristwa cztonkowskie Ligi Arabskiej ratyfikowaly w 1981 roku Konwencje
CEDAW, lecz zglosily zastrzezenia do artykutu 2 i 9 dotyczacego przekaza-
nia obywatelstwa dzieciom przez kobiety. MezczyZni maja zagwarantowane
prawo do przeniesienia obywatelstwa na swoje dzieci i zony cudzoziemki, kt6-
re paradoksalnie maja wigcej praw niz Arabki poslubiajace obcokrajowcdw.
W Algierii w 2005, a w Iraku w 2006 kobiety uzyskaly prawo do przeniesienia
obywatelstwa na swoje dzieci, a ich cudzoziemscy mezowie uzyskali obywatel-
stwo. W Maroku i Egipcie jest to mozliwe od 2008 roku, a w Tunezji od 2010
roku. W Libii pod warunkiem, ze ojciec jest muzutmaninem. W Maroku kwe-
stie obywatelstwa zostaly poruszone po raz pierwszy przez Demokratyczne
Stowarzyszenie Kobiet Maroka (ADMF) w 2001 roku. Doprowadzito ono po
siedmioletniej kampanii spotecznej do nowelizacji prawa z 1958 roku Arabia
Saudyjska, Jemen, Jordania, Erytrea, Mauretania, Czad i Komory ztagodzity
restrykeyjne przepisy dotyczace obywatelstwa. W Zjednoczonych Emiratach
Arabskich od 2011 roku kobiety moga przekaza¢ swoim dzieciom obywa-
telstwo. Dzieci z malzenistw mieszanych maja takie same prawa jak dzieci ze
zwiazkéw homogenicznych narodowosciowo. Problemem jest brak wiedzy na
temat tych uprawnien. W Arabii Saudyjskiej dziecko po ukonczeniu 18 roku
zycia moze zlozy¢ wniosek o nadanie saudyjskiego obywatelstwa'*.

Oprécz argumentdw politycznych, kulturowych i etnicznych obywatel-
stwo rozpatrywane jest w kontekscie religijnym. Prawodawcy cze¢sto odwotu-
ja si¢ do Koranu jako zrédla nieréwnoéci migdzy mezczyznami i kobietami
w przeniesieniu narodowosci. W Jordanii rzad powolal si¢ na sur¢ XXXIII,
ktéra méwi o ustanowieniu formalnego zwiazku dzieci z ojcem przez przy-
jecie jego nazwiska: ,,Nazywajcie ich imieniem ich ojcéw, to bedzie sprawie-

dliwsze u Boga™'".

2.11.3. Egipt

Podczas rzadéw Narodowej Partii Demokratycznej kobiety stanowily oko-
lo 13% jej cztonkdéw, a w opozycyjnej partii Wafd okoto 9%. W Egipcie, jak
donosi EHDR (Egyptian Human Development Report), bardziej zaangazo-
wane w polityke sa starsze i dojrzate kobiety. W 2005 roku w wyborach do

13 W. Mohamed, Kobiety arabskie, naruszona réwnosé, ,Le Monde Diplomatique”
2014, nr2,s.21-22.

7 B. Kowalska, Moja mama jest Jordanky..., s. 24.
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Nizszej Izby Parlamentu bralo udziat mniej niz 2% miodych kobiet. W wybo-
rach 2008 roku kobiety stanowily okolo 40% elektoratu. W tym zaledwie 11%
mlodych kobiet wziglo udzial w wyborach w 2008 roku. Az 84% mlodych
Egipcjan uprawnionych do glosowania nie brato udziatu w tych wyborach.

Jesli chodzi o rynek pracy to udziat kobiet wéréd pracownikéw w publicz-
nych urzedach wzrdst z 7% w 1988 roku do 23,5% w 2005 roku. Maksymalna
partycypacja kobiet w rynku pracy przypada na wick 24 lat i osiaga tez 23%,
poniewaz to gléwnie publiczne urzedy sa dla nich dostepne. Nastepnie widaé
tendencj¢ spadkowa, kobiety aktywne ekonomicznie w przedziale wickowym
miedzy 21 a 27 rokiem zycia statystycznie czgéciej szukaja pracy niz ja wyko-
nuja. W przypadku mezczyzn do trzydziestki ich zatrudnienie wynosi okoto
92%. Uczestnictwo kobiet na rynku pracy zwicksza wraz z posiadaniem przez
nie wyksztalcenia $redniego, jednoczesnie nie przektada si¢ na rzeczywiste za-
trudnienie. Od 1998 roku systematycznie maleja szanse kobiet na rynku pra-
cy. Zwiazane jest to z trudna sytuacja ekonomiczng Egiptu'*.

Dyskryminacja ze wzgledu na ple¢ na rynku pracy jest zakazana. Niedo-
stepne dla kobiet s3 jedynie zawody, ktére jak méwi ustawodawca moglyby
zagrozi¢ ich zdrowiu i naruszy¢ panujace zasady moralne. Kobiety zarabiaja
znacznie mniej niz mezezyzni, a réznica ta jest wicksza w sektorze prywatnym.
Jednak w 2003 roku pierwsza kobieta w historii kraju zostata wybrana s¢dzia
Najwyzszego Sadu Konstytucyjnego, a kobiety — prawnicy stanowia jedna
sz6sta wszystkich absolwentéw prawa w Egipcie. Od 2007 roku kobiety moga
wykonywa¢ zawdd sedziego. W 2011 roku bylo 65 kobiet parlamentarzystek

w Nizej Izbie parlamentu egipskiego.

2.11.4. Arabia Saudyjska

W Arabii Saudyjskiej podstawowe prawa kobiety jako autonomicznej jednostki
s3 mocno ograniczone. Jej status catkowicie zalezy od prawa szariackiego. Prawa
jednostki nie sg spisane i nie mozna odwota¢ si¢ do wyzszej instancji w razie ich
naruszenia. Interpretacja prawa nalezy do sedziéw. Kobiety saudyjskie nie moga
swobodnie poruszaé si¢ poza domem. W kazdym przypadku potrzebuja pozwo-
lenia, aby opusci¢ dom. Jedna z najwazniejszych oséb w ich zyciu jest mabram,
czyli opickun prawny — ich meski krewny bez towarzystwa ktérego nie powinny

oddala¢ si¢ poza najblizsze otoczenie. Obecno$é mahrama jest konieczna, nawet

3% EHDR - Egyptian Human Development Report 2010, s. 98.
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w przypadku korzystania z komunikacji publicznej. Opicka meskiego krewnego
jest niezbedna takze podczas podrézy po kraju jak i podrézy zagranicznej. Ko-
biety nie moga same wynaja¢ pokoju w hotelu lub mieszkania. Mahram, zgod-
nie z prawem, decyduje o podjeciu przez kobiete dziatalnosci biznesowej i daje
pozwolenie na wzigcie przez nig pozyczki z banku.

W Arabii stosuje si¢ Scista segregacje plci, z tego powodu kobiety nie moga
styka¢ si¢ w przestrzeni publicznej z zadnymi mezezyznami niebedacymi ich
krewnymi. Segregacja plciowa, o czym rzadko si¢ wspomina, nie bytaby mozli-
wa bez zasobéw finansowych panstwa saudyjskiego, poniewaz stworzenie row-
noleglej $ciezki edukacyjnej wyltacznie dla dziewczat i zakladéw pracy tylko dla
kobiet jest niezwykle kosztowne. Segregacja plci jest mozliwa dzigki ropie naf-
towej. Bez niej oddzielne i autonomicznie funkcjonujace instytucje panistwowe
nie moglyby przetrwaé. Zasoby te umozliwiaja takze istnienie policji religijnej
oraz kontrole zycia prywatnego obywateli. Niespokrewnieni mezezyzni i kobie-
ty w miejscach publicznych podlegaja segregacji, a o jej przestrzeganie dba poli-
cja religijna — mutawala'. Meczety, ministerstwa i niekedre ulice przeznaczone
sa wylacznie dla mezczyzn. Kobiety majg ograniczony dostgp do parkéw, muze-
6w i bibliotek. Moga je odwiedza¢ w wyznaczonych dla nich terminach. Kobie-
ty nie maja praw wyborczych, cho¢ po raz pierwszy mogty bra¢ udzial w wybo-
rach do rad miejskich w 2005 roku. Prawo to przystuguje im takze w nast¢pnych
wyborach, ktére odbeda sie w 2015 roku i zostalo zagwarantowane Krélewskim
Dekretem z 2011 roku przy aprobacie Stowarzyszenia Uczonych Religijnych.
Dzigki niemu kobiety mogly uczestniczy¢ takze w krélewskiej Radzie Konsulta-
cyjnej do 2013 roku. W 2006 roku sze$¢ kobiet zostato zaproszonych do obrad
szury jako niepelnoprawni czlonkowie, majacy glos jedynie w kwestiach doty-
czacych kobiet. W 2009 roku powotano pierwszego ministra-kobiete do spraw

edukacji dziewczat i pierwszego prezydenta uniwersytetu — kobiete'*.

139 Policja religijna zwana jest mutawala lub tez mutawa.

' Human Rights Council 2009, s. 10, ‘Report of the Special Rapporteur on violence
against women, its causes and consequences, Yakin Ertiirk, Addendum MISSION
TO SAUDI ARABIA, A/HRC/11/6/Add. 3, UN General Assembly, Human
Rights Council, Geneva, Freedom House 2010; E.A. Doumato, Saudi Arabia, [w:]
Women’s Rights in the Middle East and North Africa, eds. S. Kelly, J. Breslin, New
York-Washington-Lanham-Toronto—Playmouth 12010; Amnesty International
2010, Amnesty International Report 2009, State of the World’s Human Rights,
London: Amnesty International, http://thereport.amnesty.org/sites/default/files/
AIR2010_EN.pdf; s. 275 [dostep: 3.02.2014].
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Reprezentacja kobiet we wszystkich agendach rzadowych i instytucjach
jest znikoma. Catkowicie wykluczone sg z przywddztwa we wszystkich in-
stytucjach religijnych kraju. Istnieja jednak wskazniki méwiace, ze wigkszo$¢
obywateli Arabii Saudyjskiej chcialaby zwickszenia udziatu kobiet w instytu-
cjach publicznych. Wedtug raportu Special Reporteurs, 84% kobiet odnosi
sic do uczestnictwa kobiet w podejmowaniu decyzji o przyszlosci panistwa
pozytywnie i az 78% mezczyzn mysli podobnie. Kobiety dziataja aktywnie
w stowarzyszeniach i niezaleznych organizacjach, ale nie spotyka si¢ to z przy-
chylnoscig wladz'*.

Nowy Kodeks pracy z 2005 roku znosi, co prawda segregacje plci w miej-
scu pracy, ale prawo to wciaz nie jest praktykowane. Stanowi to istotng prze-
szkode w pelnym uczestnictwie kobiet we wszystkich sferach i pracy zawo-
dowej. Utrudnia takze zdobywanie przez nie wlasnych dochodéw i w ogéle
podj¢cie zatrudnienia, szczegdlnie na terenach wiejskich. Pewne profesje sa
niedostepne dla kobiet ze wzgledéw kulturowych'®. Zgodnie z raportem
UNICEF z 2007 roku, mlodzi mezczyZzni wspieraja zony w ich aspiracjach do
rozpoczgciu kariery zawodowej, poniewaz migdzy innymi dokladajg si¢ one
w ten sposob do budzetu domowego'®.

Od 2007 roku kobiety moga studiowa¢ prawo i dziala¢ aktywnie przy
sadach jako konsultantki dla kobiet. Rzad podjat takze pewne dzialania
w celu zwigkszenia mozliwosci zatrudnienia, zadbal bowiem o zobligowanie
wszystkich agend rzadowych do utworzenia sekeji przeznaczonych dla kobiet.
Whnioskowat tez o utworzenie specjalnych miejsc zatrudnienia w sektorze pry-
watnym, takich jak na przykfad ustugi, male wytwérnie czy centra handlowe
tylko dla kobiet'*.

Kobiety majg prawo do posiadania ziemi i wlasnosci innej niz ziemia. R6w-
niez pozostajac w malzenstwie moga dysponowaé swoja wlasnoscia. Prawo to
jednak ograniczone jest zwyczajami spolecznymi i normami kulturowymi,
ktére znacznie ograniczaja kobieca samodzielno$¢. Utrudnienia w poruszaniu
sie w miejscach publicznych uniemozliwiaja kobietom prowadzenie wlasnego

biznesu, dost¢p do bankéw i innych ustug finansowych. Chociaz ustawodawca

1" Human Rights Council 2009, 5.10.
192 Thidems, s. 9.

'3 UNICEF 2007, The State of the World’s Children, (http://www.unicef.org/esaro/
sowc07.pdf, s. 32 [dostep: 3.01.2014].
!4 Human Rights Council 2009, s.7.
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znidst w 2005 roku nakaz wynajecia przez kobiety meskiego menadzera w celu
uzyskania uprawnien do prowadzenia dziatalnosci, to nadal funkcjonuje prze-
pis o zgodzie mahrama, jesli kobieta podejmuje si¢ takiego przedsiewzigcia'®.
Udzial w funduszach inwestycyjnych kobiet jest w Arabii niemaly i wynosi
jedna piata.

Panistwo saudyjskie przedstawia siebie jako straznika honoru kobiet uzna-
jac wszystkich, ktérzy kwestionuja jego autorytet w tej kwestii za odszczepien-
coéw. Co wiecej ,eksportuje” swoja wizj¢ roli kobiety w spoleczenstwie do in-
nych panstw muzutmariskich. Muzuimanska kobieta w tej wizji stoi moralnie
wyzej od kobiet zachodnich, ma szersze prawa i cieszy si¢ wickszym szacun-
kiem niz kobiety na Zachodzie.

Literatura saudyjska stawia w jednym rzedzie spofeczeristwa zachodnie
i inne spoteczenistwa muzutmaniskie uznajac, ze oba typy spoleczenstw znaj-
stal czas wiary, kobiety byly represjonowane, ale wszystko zmienito si¢ wraz
z przyjeciem autentycznych zasad islamu. W interpretacji wahhabizmu tkwi
pewna nieufno$¢ w stosunku do kobiet. Postrzegane sa one jako potencjalnie
stabsze moralnie od mezczyzn. Stad tez wszyscy wrogowie islamu wykorzystu-
ja kobiety do podwazenia fundamentéw i autorytetu ummzy. Kobiety, z kolei
sa niezwykle podatne na owe wplywy, ktéore oferujg im droge emancypacji,
porzucenie rodziny i domu na rzecz watpliwych zawoddéw takich jak: piele-
gniarka, stewardesa, nauczycielka, aktorka czy piosenkarka. Te zawody zostaly
wymienione jako podstawowe dla kobiety w Arabii Saudyjskiej w fatwie szej-
ka Saliha al-Fawzana i potgpione przez niego jako dezorganizujace zycie mu-
zulmarniskiej rodziny'*.

Praca zawodowa kobiet prowadzi do rozpadu rodziny i zmusza mezéw do
zatrudnienia opicki nad dzie¢mi. Za najwaznicjsze dla edukacji kobiet szejk
uznal nauczanie obejmujace zasady i prakeyki zwiazane z cialem kobiety. Cie-
lesnos¢ kobiet znajduje si¢ takze w centrum rozwazari uczonych mezow i za-
licza si¢ do niej nie tylko sprawy zwiazane z fizjologia kobiet: menstruacje,
krwawienia, pordd, ubidr, sprawy zwiazane z rytuatami wiary, ale matzenstwo

i relacje z mezczyznami. Zdaniem szejka kobieta powinna posiada¢ przede

145 SIGI - Social Institution and Gender Index Saudi Arabia, http://genderindex.
org/country/saudi-arabia [dostgp: 1.07.2014].

146 M. Al-Rasheed, Contesting..., s. 130.
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wszystkim wiedze¢ dotyczaca cyklu rozrodczego, zachowania czystosci i za-
krywania ciala, by nie doprowadzi¢ do chaosu moralnego. Ta swoista obsesja
i skoncentrowanie si¢ na kobiecym cicle, a nie na prawach kobiet jest whasciwa
dla oficjalnej polityki paristwa saudyjskiego. Kontrola kobiet, ich podporzad-
kowanie i zalezno$¢ od struktur wladzy, ktéra rekami uleméw decyduje o ich
zyciu i $mierci stoi w centrum wahhabickiej tradycji'?.

Opozycja i dysydenci saudyjskiego porzadku réwnie czgsto uzywaja argu-
ment6éw na rzecz praw kobiet po to by zakwestionowa¢ autorytet oficjalnych
uleméw. Stanowisko MIRA (The Movement for Islamic Reform in Arabia)
Ruchu na Rzecz Islamskich Reform w Arabii i ulemdéw zwigzanych z tym pro-
gramem proponuje alternatywna interpretacj¢ rol plciowych zgodna z trady-
cja islamu'®. W myd] tej interpretacji role mezezyzn i kobiet sa wobec siebie
komplementarne i w taki sposéb zostaly definiowane w szariacie. Podstawo-
wym problemem wystepujacym w Arabii Saudyjskiej, zdaniem alima Saada
Al-Faqiha, stalo si¢ specyficzne powiazanie spotecznej tradycji i szariatu. Na-
wet ulemowie paristwowi nie s3 jednak w stanie oddzieli¢ przyjetych wzordéw
zachowan od islamskiej tradycji. Ostatecznie ani mezczyzni, ani kobiety nie
moga decydowaé o prawach kobiet, poniewaz Zrédtem autorytetu i prawa jest
Koran i sunna. W pewien sposob szejk ten sprzeciwia si¢ przyjetej zasadzie,
aby to mezezyzni decydowali o losie kobiet, przypomina, ze porzadek patriar-
chalny umacniany przez oficjalnych uleméw postrzega kobiety jako istoty sta-
be moralnie i potrzebujace opiceki paristwa i mezczyzn. Wielu przedstawicieli
ruchu Sahwa podkresla, ze to nie islam czy polityczny porzadek zepchnat ko-
biety w Krélestwa na tak niskie pozycje, lecz utrzymujace si¢ wplywy plemien-
nego porzadku patriarchalnego.

Natomiast dziataczki — islahijjat wspierajace MIRA uwzgledniaja w swo-
jej krytyce obecnej sytuacji znacznie wigcej innych czynnikéw ksztattujacych
wzajemne stosunki migdzy kobietami a opresyjnym paristwem'®. Domaga-
ja si¢ od panstwa zwickszenia liczby miejsc pracy przeznaczonych dla kobiet

z uwzglednieniem segregacji plci i przepiséw prawa muzutmariskiego. Proble-

Y7 Ibidem, s. 130.

148 MIRA oraz Ruch na Rzecz Odrodzenia Islamu maja siedziby w Londynie, Ruch na
Rzecz Reform jest wyrazicielem idei Sahwa i powstal w 1996 1. z Komitetu Obrony
Legitymizowanych Praw w Arabii. Obydwa stowarzyszenia maja wspélny cel pod-
wazy¢ rzady Saudéw, kedre uznaja za niereformowalne. Rdznig si¢ jednakze w kwe-
stiach politycznych i religijnych.

9 M. Al-Rasheed, Contesting...,s. 247.
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mem dla tych kobiet, ktdre cheg zreformowad stosunki miedzy kobietami a pan-
stwem saudyjskim nie sg prawa kobiet w rozumieniu zachodnim postrzeganym
jako réwnouprawnienie i bezwzgledna wolnoé¢, lecz traktowanie kobiet jak
obywateli o réwnych prawach, ktére im si¢ naleza zgodnie z prawem muzul-
manskim. Zwlaszcza kobiety porzucone przez mezdw, rozwiedzione i zyjace
w wolnym stanie powinny mie¢ mozliwo$¢ zarabiania na zycie. Dostep do pracy
dla wszystkich kobiet jest podstawowym obowiazkiem paristwa i warunkiem
przetrwania. W tym celu islahijjat odwoluja si¢ do interpretaciji religijnych po-
wstalych poza kregiem panistwowych uleméw i rodziny krélewskiej. Sprzeciwia-
ja sie takze czestej praktyce zmuszania nauczycielek do podjecia pracy daleko
od ich miejsca zamieszkania, po to by zniechgci¢ kobiety do pracy zawodowe;.
Zdaniem reformatorek trudy codziennego zycia kobiet odwracajg uwage spo-
leczeristwa od korupdji i zniewolenia. Istnieje dla nich $ciste powiazanie mig-
dzy marginalizacjg spoleczna kobiet a rezimem paristwa. Stawia to problem rdl
plciowych i pozycji kobiet w Arabii Saudyjskiej w zupetnie nowym $wietle i kaze
traktowa¢ go jako problem polityczny, a nie religijny lub zwiazany z szariatem'".

Wiekszos¢ dyskusji toczyla si¢ w Internecie lub na famach audycji satelitar-
nego radia, stamtad pojawialy si¢ wezwania do obywatelskiego niepostuszen-
stwa lub wzigcia udzialu w demonstracjach. Z drugiej strony, kobiety zgro-
madzone wokét internetowego i radiowego forum zdecydowanie odrzucaly
inicjatywy reform podejmowanych przez saudyjskie paristwo w postaci za-
trudniania kobiet w kluczowych sektorach takich jak saudyjskie linie lotnicze,
Ministerstwo Spraw Zagranicznych. Uznajac, ze s3 to reformy podejmowane
na pokaz i przeznaczone dla zachodniej opinii publiczne;j.

Prawdziwa twarz paristwa saudyjskiego to represje i nieustanna kontrola
kobiet ze strony policji religijnej, pozbawianie kobiet wszelkich praw oraz eko-
nomicznego i fizycznego bezpieczeristwa: na pierwszym (zalozonym w 1957)
uniwersytecie King Saud University w stolicy Arabii Saudyjskiej, Rijadzie, stu-
dentka zmarta po kilku godzinach oczekiwania na pomoc, z powodu zawatu;
wiadze uniwersyteckie nie dopuscity do niej ekipy pogotowia ratunkowego,

poniewaz skladata si¢ z m¢zezyzn''.

50 Jbidem, s. 248. Interesujace badania opinii spolecznej zostaly przeprowadzone za
pomocy strony internetowej MIRA w 2005 roku, gdzie wigkszos¢ respondentdw,
okolo 60% opowiedziala si¢ za zezwoleniem kobietom na prowadzenie samocho-
déw, jesli dynastia Saudéw zrzeknie si¢ wladzy.

B heep://www.tvn24.pl/wiadomosci-ze-swiata,2/saudyjka-zmarla-bo-nie-
dopuszczono-do-niej-ratownikow-mezczyzn,395502.heml [dostep: 15.02.2014].
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Saudyjki, pozbawione prawa prowadzenia samochodu, a nawet podrézowania bez
zgody opickuna, s od niedawna poddane kolejnemu systemowi kontroli. Mez-
czyzni z ich rodzin otrzymujg SMS-owe powiadomienia, gdy tylko panie prze-
kraczajg granice krdlestwa. SMS przychodzi nawet wtedy, gdy ,opiekun” kobiety,

czyli jej ojciec, maz czy brat, podrézuje razem z nig'>2,

Dlatego #slabijjat domagaja si¢ pracy dla kobiet jako pierwszego kroku do
ich upodmiotowienia. Poddaja takze w watpliwos¢ instytucje wali al-amr,
opickuna prawnego kobiet i uwazaja, ze kobiety jako pelnoprawne obywatelki
moga reprezentowac same siebie'*. Nalezy doda¢, ze posadzenie o przynalez-
no$¢ do MIRA oraz kontakt z innymi uczestnikami audycji radiowych, udziat
w toczonych w tej przestrzeni dyskusjach naraza kobiety na areszt i jest trak-
towane jako przestepstwo. Przestanie MIRA trafia gléwnie do biedniejszych
warstw spoleczenstwa saudyjskiego zamieszkujacych peryferie tego panstwa
i obszary strukturalnie niedoinwestowane.

Nie wszystkie srodowiska w paristwie saudyjskim réwnie negatywnie po-
strzegaja role rodziny krélewskiej w kwestii praw kobiet. Niektére Saudyjki
traktuja rodzing krélewska jako gléwnego obrorice przeciwko konserwatyw-
nym kregom religijnym i jedyna sile postepowa zdolna ograniczy¢ wpltywy
uleméw w sferze spolecznej. Kobiety — wykladowcy akademiccy, pisarki, biz-
nesmenki stanowig t¢ grupe, ktéra aktywnie domaga si¢ swoich praw slac do
wladcéw kolejne petycje. Jednak ich pozycja jest nieporéwnanie lepsza niz

kobiet z nizszych klas.

2.11.5. Maroko
W latach 60. dokladnie w 1957 roku w Maroku przyj¢to nowy kodeks pra-

wa rodzinnego. Stynna z liberalnych i nowoczesnych rozwiazai mudawana
z 2004 roku, przed reformg petna byla konserwatywnych zapiséw i utrwalata
nieréwnoé¢ plci. Podstawowe czynnosci zyciowe i zawodowe kobiet wyma-
galy zgody jej meskiego opickuna, ojca, meza, brata: zamazpdjscie, podjecie
pracy, zalozenie biznesu czy podrdz. Mezczyzni mieli zagwarantowane prawo
do poslubienia kilku zon i rozwodu opartego na praktyce zwyczajowego od-

rzucenia kobiety, kobieta w razie rozwodu mogta opiekowaé si¢ dzieckiem tyl-

152 Za: PAP, http://www.tvn24.pl/wiadomosci-ze-swiata,2/kobieta-przekroczyla-granice
-maz-dostaje-powiadomienie-sms,289942.html [dostep: 16.02.2014].

153 M. Al-Rasheed, Contesting..., s. 250.
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ko pod warunkiem pozostania w tym samym miescie co byly maz i zrezygno-
wania z ponownego zamazpodjscia. Niewielki postep dotyczyl podniesienia
wicku zamazpdjécia dziewczat, zakazu wymuszenia matzenstwa i zapewnienia
alimentéw kobietom poszkodowanym w wyniku procedury odrzucenia>*.

Obecnie prawo w Maroku na réwni traktuje kobiety i mezczyzn, jednak
wplyw tradycji czasami okazuje si¢ silniejszy, pomimo zagwarantowanego
prawa do posiadania ziemi i wlasno$ci. W przypadku ziemi niewicle kobiet ja
posiada; przewaznie zarzadzajg nig mezczyzni. Rzad stara si¢ wspieral przed-
sighiorczo$¢ kobiet organizujac szkolenia, projekty biznesowe i mikrokredyty.
Zgodnie z prawem z 1994 roku kobiety nie potrzebuja zgody meza na uzy-
skanie paszportu lub wyruszenie w podréz. Kobiety dzialaja aktywnie w or-
ganizacjach pozarzadowych, poniewaz sfera polityki nadal zdominowana jest
przez mezczyzn. NGO-sy promuja prawa kobiet, edukacj¢ i ich polityczna
partycypacje, zapewniaja tez prawng opieke ofiarom przemocy. W 2008 roku
CEDAW zwrdcit uwage na negatywna role marokanskich mediéw w utrwa-
laniu stereotypéw plei. Raport Freedom House z 2010 roku donosi, ze me-
dia nadal konsekwentnie promuja wizerunek kobiety wystepujacej wylacznie
w roli gospodyni domowej i matki.

Od potowy lat 70. XX wieku Marokanki zwigkszaly stopniowo swéj udziat
w rynku pracy. W roku 2007 zgodnie z danymi Banku Swiatowego ich udziat
wynosit 27%, a w 2012 roku juz 43%'>. Niemniej jednak kobiety maja gorsze
warunki zatrudnienia. Istnieje takze silna spofeczna presja do podejmowania
przez nie pracy nisko platnej przede wszystkim w przemysle tekstylnym (ko-
biety stanowia 71% sily roboczej), w sektorze rolniczym (zatrudnionych jest
61, 4% kobiet) oraz jako stuzba domowa. Kobiety nie s3 tez chronione przez
Kodeks pracy, poniewaz nie obejmuje on pracownikéw sektora rolniczego
i stuzby domowej, ktérzy nie maja prawa tworzy¢ zwigzkéw zawodowych'>é.
Kodeks pracy z 2003 roku gwarantuje réwne place dla obu pici, kobiety jed-

nak zajmuja w pracy nizsze pozycje, co przektada si¢ na nizsze pensje'’.

54 N.R. Keddie, Woman in the Middle East: Past and Present, Princeton 2006, s. 145.
1> World Bank, GenderStats-Labor Force, http://go.worldbank.org/4PIIORQM-
SO, dane z 2007 roku [dostep: 15.12.2009], UN data, http://data.un.org/coun-
tryProfile.aspx 2ctName=Morocco, dane z 2012 [dostep: 1.06.2015].
International Trade Union Confederation ITUC Internationally Recognized
Core Labour Standards in Morocco, http://www.ituc-csi.org/IMG/pdf/WTO_
report_Morocco_Final EN.pdf [dostep: 1.03.2014].

57 Ihidem.
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Kobiety w Maroku od czasu uzyskania niepodleglosci w 1956 roku po-
siadaja bierne i czynne prawo wyborcze. Od 2002 roku nizsza izba parlamen-
tu rezerwuje okolo 30 miejsc dla kobiet zgodnie z kwotami. W wyborach
w 2007 12009 roku kobiety obsadzaty 34 miejsca w 345 osobowym Zgroma-
dzeniu Reprezentacyjnym i 6 miejsc 270 osobowym Zgromadzeniu Dorad-
céw. W wyniku porozumienia rzadu i partii politycznych zarezerwowaly one
okoto 12% miejsc dla kobiet na lokalnych listach wyborczych. W roku 2008
mniej niz 1% tych miejsc zostalo obsadzonych przez kobiety. W 2009 roku
ponad 20 tysiecy kobiet ubiegato si¢ o miejsca na listach wyborczych, z cze-
go 3 tysiace uzyskalo mandat wyborczy. Pew Research Center w 2007 roku
przedstawilto wyniki badan, pokazujace tak wysoki poziom poparcia dla po-
litycznego przywddztwa kobiet wéréd marokanskich respondentéw. W Kon-
stytucji z 2011 roku ustanowiono nowe kwoty w wyborach parlamentarnych,
dla kobiet zarezerwowano 60 miejsc na osobnych listach wyborczych's:.

Pomimo tych pozytywnych przemian, kobiety w Maroku, zwlaszcza na te-
renach wiejskich nie s $wiadome swoich praw politycznych i obywatelskich,
wynikajacych takze z nowego kodeksu rodzinnego. Marokariskie NGOsy po-
dejmuja aktywne dzialania zorientowane na ograniczenie nedzy i zwalczanie

analfabetyzmu na tych obszarach.

138 SIGI Social Institution and Gender Index, Morocco, genderindex.org/country/
morocco [dostep: 1.03.2014].



Rozdziat I1I
Spoteczenistwo obywatelskie in statu nascendi

Opis spoteczeristwa obywatelskiego w panistwach Bliskiego Wschodu wymaga
pewnego doprecyzowania na temat charakteru struktur tych spoleczenstw. Sa
one odmienne od spoleczenistw zachodnich. Ich istotng czedcia sa organizacje
i stowarzyszenia religijne majace dtuga tradycje, wynikajaca po czesci z naka-
zéw religijnych, ale i z sieci samopomocy, bedacej konsekwencja naturalnych
wiezi plemiennych i klanowych wciaz zywych i podtrzymywanych nawet
w przypadku migracji do miasta. W dyskursie liberalnym i $wieckim panu-
jacym na Zachodzie wyklucza si¢ cz¢sto zachowania i normy motywowane
religijnie jako przejawy spoleczenistwa obywatelskiego. Wiaze si¢ takze jego
struktury z wystegpowaniem ustrojéw demokratycznych. Zgodnie z tymi zalo-
zeniami, z powodu braku demokracji i wyraznego oddzielenia sfery religijnej
od zycia publicznego, znaczna czgé¢ badaczy stwierdza brak spoleczenstwa
obywatelskiego na Bliskim Wschodzie!. Ruchy niezgodne z zachodnimi stan-
dardami nowoczesnosci i postgpu uznawane s za mniej istotne dla rozwoju

tego typu spoleczenistwa. Nalezy tu jednak wziaé¢ pod uwage, ze:

sfera spoleczenistwa obywatelskiego powinna by¢ pojmowana jako sfera rywalizu-
jacych ze soba dyskurséw, $wiatopogladdw, nie jest ona jedynie ekskluzywna do-
meng dostepng dla postgpowych praw czlowieka, spolecznej sprawiedliwosci czy
akeywistéw praw kobiet, jest to takze przestrzen, do ktdrej moga zostaé przylacze-

ni konserwatysci i religijni fundamentalisci®.

Poglad ten podzielaja: Elie Khedourie, Bernard Lewis, Samuel Huntington, uznajac,
ze obecnie nie ma warunkéw do powstania strukeur spoleczeristwa obywatelskiego
w regionie. Do badaczy, ktdrzy dostrzegaja formy spoleczenistwa obywatelskiego
w spoleczefistwach bliskowschodnich naleza: Saad Eddin Ibrahim, Augustus Ri-
chard Norton, Nilufer Gole, Anani Kandil, Jillian Schwedler, Sheila Carapico.

2 M. Glasius, Who is the Real Civil Society? Women's Groups versus Pro-Family Groups
at the International Criminal Court Negotiations, [w:] Gender and Civil Society,
eds. J. Howell, D. Mulligan, London 2004, s. 224; cyt. za: W. Krause, Woman in
Civil Sociery. The State. Islamism, and Networks in the UAE, New York 2008, s. 5
[thum. wlasne — K.B.].
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Zatem, spoleczenistwo obywatelskie jest przestrzenia niewolna od ideolo-
gicznych uwarunkowan, gdzie $cieraja si¢ odmienne racje, zachowania i prak-
tyki, a wspdlne dobro jest przedmiotem sporu.

Spoleczeristwo obywatelskie w swojej dziatalnosci jest oddzielone od pan-
stwa i jego struktur, nie moze jednak zajmowa¢d przestrzeni catkowicie nie-
zaleznej od panstwa. Spoleczny aktywizm pojawia si¢ wszedzie tam, gdzie
nicobecne lub ledwie tolerowane sg struktury politycznej organizacji spote-
czenistwa, takie jak partie polityczne, zwigzki zawodowe czy inne organizacje
nakierowane na dziafania w sferze publicznej i pafistwowej. Zdaniem Wandy
Krause bowiem, spoleczna i obywatelska ekspresja zadari pojawia si¢ nicomal
wszedzie, prowadzac do konfliktu z panstwem i wymuszajac zmiany spofecz-
ne. Z powodu rozbudowanego aparatu panistwowego i znacznej kontroli pan-
stwa nad spoteczenstwem, artykulowane w wielu paristwach regionu interesy
réznych grup spotecznych znajduja swéj wyraz w organizacjach pozarzado-
wych. W sytuacji, gdy i NGO-sy poddane sa kontroli i nie moga swobodnie
dziata¢, powstaja nieformalne typy wspdtpracy i wspoidziatania spotecznego.
Za bl¢dne zalozenie nalezy wige uznaé przekonanie, ze spoleczeristwo oby-
watelskie jest wynalazkiem zachodnim, zwigzanym wylacznie z demokratycz-
nym ustrojem politycznym i jedynie w nim mogacym funkcjonowad.

W krajach bliskowschodnich organizacje swoiste dla spoleczenstwa oby-
watelskiego wystepuja cze¢sciej w postaci tradycyjnych stowarzyszen®. Pomi-
mo ideologicznych motywacji zorientowanych religijnie organizacji, w swojej
istocie stowarzyszenia te s3 obywatelskie i maja nickwestionowany wplyw na
sfere publiczng przez budowanie uczestnictwa i aktywizmu spolecznego, arty-
kulacje wlasnych intereséw, potrzeb i celéw, zaangazowanie i rozwdj wzoréw
zachowan, ktére zwigkszaja upodmiotowienie jednostek i zarazem catego spo-
leczenstwa, doprowadzajac do autentycznej zmiany. Rozwdéj idei obywatel-
stwa zatem moze dokonywa¢ si¢ na wiele réznych sposobéw, tym bardziej, ze
spoleczny aktywizm w panistwach muzutmariskich zazwyczaj polaczony bywa
z warto$ciami religijnymi.

Asef Bayat w spolecznosciach miejskich panstw Bliskiego Wschodu wy-
roznit sze$¢ typéw oddolnego aktywizmu: zwiazki zawodowe, aktywizm
wspolnotowy, spoleczny islamizm, organizacje pozarzadowe i ,ciche przy-
zwolenie” (quiet encroachment), ktére odnosi si¢ do zazwyczaj nielegalnych,

naruszajacych prawo dziatan najbiedniejszej ludnoéci podejmowanych w celu

> W.Krause, op. cit., s. 6-7.
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poprawy warunkéw zycia. Typ quiet encroachment zastapil inne formy akey-
wizmu gléwnie z powodu niepowodzen innych legalnych form protestu. Wy-
stepuje w szczegdlnych spoleczno-politycznych warunkach whasciwych dla
panistw autorytarnych i spoteczeristw o silnych wieziach rodzinnych. Jedynie
takie dziatania daly wykluczonym masom poczucie wladzy nad swoim zyciem
i wplyw na instytucje pafistwowe, poniewaz zwykle byly one przedsiewzi¢-
te z powodu realizacji konkretnego celu, takiego jak: zbudowanie domu lub
schronienia, podlaczenie wlasnego gospodarstwa domowego do sieci elek-
trycznej czy tez miejskiego wodociagu, stworzenie nieformalnego stanowiska
pracy — obwozny handel, handel uliczny, niezarejstrowany przewéz oséb?.
Dziatania te sa podejmowane przez wspélnoty miejskie i jednostki pomimo
represji, przesladowar ze strony paristwa i ciaglej niepewnosci co do wlasnego
losu. W wielkich bliskowschodnich metropoliach na przyktad w Kairze nie-
legalne zasiedlanie cmentarzy, terendéw zalewowych Nilu, dobudowywanie
kolejnych pieter czy mieszkalnych balkonéw do istniejacych budynkéw, zasie-
dlanie dachéw, przestrzeni miejskich i publicznych jest nie tylko powszechng
praktyka, lecz jedynym sposobem na zorganizowanie sobie zycia w przelud-
nionym miescie, ktérego problemy przerastaja wladze.

Mozna powatpiewaé czy nielegalna dzialalno$¢ tego typu zastuguje na
uznanie za oddolny aktywizm, jednak jednostki, rodziny i wspdélnoty miejskie
potrafia si¢ zorganizowa¢ i wywieraé presje na wladze w razie zagrozenia ich
intereséw — planéw odcigcia od Zrddia pradu, wody, czy tez préb wyburzenia
nielegalnych osiedli. Formy tej aktywnosci sa plynne, niestale i pozbawione
formalnego wsparcia, chociaz coraz cz¢éciej organizacje pozarzadowe podej-
muja wyzwanie i probuja wspiera¢ lokalne wspélnoty. Na przykfad uliczni
sprzedawcy w egipskim miescie Minia utworzyli wlasng Organizacj¢ Ulicz-
nych Sprzedawcéw Jedzenia, z pomoca ruszyly NGO-sy i pomogly okoto
700 sprzedawcom uzyskaé kredyty, poprawi¢ higieng pracy, uzyska¢ dostep
do hurtowych zakupéw zywnosci, zapewnié¢ zbiorowe ubezpieczenie zdro-
wotne, uzyskaé urzedowa rejestracje dziatalnosci handlowej i doprowadzi¢ do

wyeliminowania przesladowania ze strony policji’. Quiet encroachment roz-

* A, Bayat, Activism and Social Development in the Middle East, ,International Jour-

nal of Middle East Studies” 2002, Vol. 34, No. 1, s. 3, http://www.jstor.org/sta-
ble/3880166 [dostep 25.07.2011].

> D. Pugh, The Street Vendors of Minia, Ford Founadation Report, Spring1994, za:
A. Bayat, op. cit.



158 3. Spofeczefistwo obywatelskie in stafu nascendi

przestrzenito si¢ na szersza skale w latach neoliberalnego otwarcia gospodarki
w regionie i polityki strukturalnego dostosowania w latach 90. XX wicku.

Typ nielegalnego aktywizmu zastapit wéwczas zanikajace tradycyjne ru-
chy spoteczne oparte na podziale klasowym — organizacje chlopskie, réznego
rodzaju kooperatywy zawodowe i zwiazki zawodowe. Transformacja ckono-
miczna dotkneta przede wszystkim tereny wiejskie, spowodowata masowa mi-
gracje chlopstwa do miast i wykorzenienie ludnosci wiejskiej, ktdra pozbawio-
na ekonomicznego i kulturowego wsparcia zasiedlila przedmiescia. Natomiast
restrukturyzacja w miastach ograniczyla zatrudnienie w sektorze publicznym,
pozbawiajac racji bytu liczne zwiazki zawodowe i powodujac wzrost niefor-
malnej miejskiej ekonomiki®. Nielegalny aktywizm mozna takze uzna¢ za typ
oddolnej, popularnej i spotecznej dziatalnosci tej czesci spoleczeristwa, ktdra
formalnie jest wykluczona z pomocy i opieki panistwa oraz wigkszoéci organi-
zacji pozarzadowych. Dzieje si¢ tak z powodu elementarnych potrzeb, keore
posiada i z koniecznosci musi zaspokoi¢ we wlasnym zakresie. Ponadto ten
swoisty aktywizm zywi uzasadnione podejrzenia wobec nowoczesnych insty-
tugji, partii politycznych i organizacji pozarzadowych oraz policji, uwazajac je
za struktury skazone klientelizmem i powiazane z wiadza.

Rzad z kolei artykutuje dwuznaczne opinie na temat niclegalnej dziatalno-
§ci. Z jednej strony quiet encroachment odciaza panistwo i budzet organizujac
we wlasnym zakresie podstawowe warunki zycia i pracy dla milionéw obywa-
teli, z drugiej — ,,nielegalna dziatalno$¢” korzysta z publicznych urzadzen, sieci
wodociagowej, elektrycznosci i zasobdw, za ktdre nie wnosi zadnych opfat.
Ludno$¢ ta oczywiscie nie placi réwniez podatkéw. Przychylnos¢ wiadz ma
swoje granice, a sa nimi kwestie wizerunkowe. Stuzba bezpieczenstwa troszezy
si¢ o migdzynarodowy wizerunek kraju, w Egipcie policja stara si¢ utrzymacé
porzadek w reprezentacyjnych dzielnicach stolicy oczyszczajac chodniki i uli-
ce z zebrakéw, ulicznych sprzedawcédw oraz nielegalnych mieszkancéw.

Aktywizm islamski stanowi konkurencje dla organizacji pozarzadowych
i prywatnych stowarzyszen wolontaryjnych. Co wigcej $wiadomie uczestni-
czy w tej swoistej ,rywalizacji spolecznej pomocy”. Muzutmanskie organiza-
cje pomocowe maja w $wiecie arabskim dtuga tradycje wynikajaca z nakazéw
wiary i $wiadczenia podatku dla najbiedniejszych tzw. zakatu. Podobnie jak
w przypadku $wieckich organizacji, islamski aktywizm rozkwitt na nowo w la-

tach 90. Zdaniem Bayata, szczeg6lnie egipskie organizacje muzutmanskie sa

¢ A.Bayat, op. cit., s. 23.
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niezwyktym przykladem zaangazowania spofecznego nieporéwnywalnym do
innych panstw analizowanego regionu.

W Egipcie powstato wiele meczetéw prywatnych zwanych ahli, keére nie
sa kontrolowane przez paristwo, wokét ktérych rozrosly si¢ stowarzyszenia
spoleczne oferujace pomoc dla milionédw potrzebujacych. Na poczatku lat 90.
w Egipcie funkcjonowalo okoto 4 tysigcy komitetdw rozporzadzajacych wply-
wami z zakatu przeznaczonymi dla potrzebujacych. Komitety te posredniczy-
ly pomiedzy donatorami a ubogimi. Dane z 1992 roku méwia o 15 milionach
0s6b korzystajacych z tej formy wsparcia”. W biednych dzielnicach Kairu re-
ligijne stowarzyszenia buduja meczety, szkoly, zapewniaja wyzywienie, opie-
ke medyczng i prowadza starannie opracowane programy pomocy lokalnym
spolecznosciom®. Owe programy pomocy oferuja takze miejsca rozrywki dla
mlodziezy i dzieci, kafejki internetowe, kluby spotkarn i wyswietlania filméw.

Wbrew panujacym przekonaniom, radykalne organizacje islamskie, takie
jak Dzamaa Islamijja czy Dzihad byly mniej zaangazowane w prace na rzecz
miejskiej biedoty. Ich cele byly wyraznie polityczne i militarne skoncentro-
wane na walce z rezimem. Dlatego nalezy odrézni¢ radykalne organizacje
islamskie od religijnych muzutmariskich stowarzyszeri skoncentrowanych na
dobroczynnosci dla wszystkich potrzebujacych, takze chrzescijan. Oto przy-
ktad: Dzamaa Islamijja uzalezniala pomoc w kairskiej dzielnicy Imbaba od
przestrzegania wyznaczonych przez organizacj¢ zasad. Wprowadzita nakaz za-
staniania ciala kobiet, kary cielesne za picie alkoholu przez mezezyzn i zlikwi-
dowatla sklepy video oraz salony fryzjerskie. Natomiast wigkszo$¢ muzutman-
skich organizacji pomocowych nie ma celéw politycznych, a ich dziatalnos¢
skoncentrowana jest na tagodzeniu skutkéw ubdstwa. Cele polityczne rady-
kalnego islamu znajdowaly za to podatny grunt w klasie $redniej i w korpora-
cjach zawodowych. Dlatego tez, kierowal on swoja dzialalno$¢ do wyksztal-
conych czlonkéw nizszej klasy $redniej, o przyzwoitym poziomie zycia, lecz
wykluczonych politycznie. Klasy nizsze zwracaly si¢ ku radykalnemu islamowi
po cze¢sci z powoddw ekonomicznych.

Nalezy wzia¢ przy tym pod uwagg, Ze stowarzyszenia religijne w mniejszym
stopniu podlegaja surowym przepisom prawa egipskiego, fatwiej im obejs¢

warunki rejestracji i zbiera¢ fundusze, poniewaz nie maja powiazan z zagra-

7 A. Qandil, The Nonprofit Sector in Egypt, [w:] The Nonprofit Sector in the Develop-
ing World, eds. HK. Anheier, L.M. Salamon, Manchester 1998, s. 145-146.

D. Sullivan, Private Voluntary Associations in Egypt, Bloomington 1994, s. 65-68.
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nicznymi organizacjami, tak jak NGO-sy. Zazwyczaj dziataja w meczetach
wéréd wiernych lub w innych miejscach prakeyk religijnych. Wsréd samych
organizacji muzulmarnskich pojawita si¢ rywalizacja w $wiadczeniu pomocy
spolecznej. Wlaczyt si¢ w nig takze Al-Azhar tworzac wlasne organizacje, aby
stworzy¢ przeciwwagg dla radykalizmu Braci Muzutmanéw i Dzamaa Isla-
mijja. W roku 1990 szacuje si¢, ze z pomocy PVOs (Prywatnych Organizacji

Pozarzadowych), skorzystato w Egipcie okoto 5 milionéw mieszkaricéw °.

3.1. Wyznawane wartosci a szanse na demokratyzacje

W ciagu ostatnich dziesi¢ciu lat spoleczenstwa nieomal wszystkich panstw
arabskich poddawane byly réznego rodzaju badaniom opinii przeprowadza-
nym gléwnie przez o$rodki amerykanskie, ale i arabskie'®. Dzigki nim moz-
na precyzyjnie okresli¢ stosunek tych spoteczenstw do demokracji, Zachodu,

whasnej tradycji i miejsca panistw arabskich w porzadku mie¢dzynarodowym.

®  S.E.Ibrahim, Egyptian Law on Egypt’s Private Sector Organizations, Cairo 1996, s. 34.
1% W&rdd nich najbardziej znaczace sa badania: Pew Research Center: Support for Ter-
ror Wanes among Muslim Public. Islamic Extremism: Common Concern for Mus-
lim and Western Publics z lipca 2005 roku, The Great Divide: How Westerners and
Muslims view each other z 2006 roku (htep://pewglobal.org/reports/pdf). Paristwa
objete projektem to: Wielka Brytania, Francja, Niemcy, Hiszpania, Rosja, Stany
Zjednoczone, Turcja, Egipt, Indonezja, Indie, Jordania, Pakistan, Nigeria. Raporty
Freedom House, Human Right Watch, UNESCO. Badania przeprowadzone przez
osrodki arabskie we wspélpracy z amerykaniskimi instytucjami: 1) The Brookings
Insticution: What Arab Public Opinion Thinks of U.S. Policy, Saban Center Policy
Luncheon, http://www.brook.cdu/fp/saban/events/20051212.htm; S. Telhami,
A View from the Arab World: a Survey in Five Countries, www.brookings.edu (son-
daz przeprowadzony dla Zogby International, ktéry objat 2620 mezczyzn i kobiet
w Egipcie, Maroku, Arabii Saudyjskiej, Libanie i Jordanii. Uwzgledniono specy-
fike kazdego paristwa: podziat klasowy i religijny); 2) Revisiting The Arab Street:
Research From Within, Center for Strategic Studies University of Jordan, Am-
man-Jordan, February 2005. Badanie przeprowadzono w Jordanii, Syrii, Libanie,
Egipcie i terytoriach palestynskich przy wspotpracy osrodkéw badawcezych w tych
patistwach. (Sondaz objat reprezentantéw wszystkich klas spofecznych, regionéw,
przedstawicieli wigkszo$ci zawod6éw, uwzglednit czynnik plci i wicku oraz miejsce
zamieszkania i strukture edukacyjna poszczegdlnych panstw. Przeprowadzono wy-
wiady tacznie z 9700 ludZmi: w kazdym badanym panstwie uwzgledniono 1200
0s6b z kazdej grupy narodowej, 500 studentéw uniwersytetéw, 120 cztonkéw biz-
nesu i 120 przedstawicieli mediéw; kwestionariusz zawieral 150 pytan).
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Nieocenionym zrédiem wiedzy na temat paristw arabskich s raporty przy-
gotowywane przez badaczy arabskich i opublikowane w Arab Human Deve-
lopment Report'!, a takze wyniki lokalnych badan. Wyniki i wnioski ptynace
z tak réznych i niezaleznych zrédet daja spdjny i pelny obraz arabskiej opinii
publicznej i stanowig istotny punkt odniesienia dla teoretycznych rozwazarn
i hipotez stawianych przez badaczy zachodnich. Nierzadko weryfikuja tezy
i przekonania panujace na Zachodzie i wyznaczajace ksztalt wzajemnych sto-
sunkéw. Z wymienionych przedsiewzie¢ badawczych wynika, ze: ,Poparcie
dla demokradji jest zaskakujaco powszechne wéréd ludnosci islamskiej, nawet
tej Zyjacej w spoleczenstwach autorytarnych [...]”. Udowodnili t¢ tez¢ m.in.
Pippa Norris i Ronald Inglehart'?. Dowiedli oni ponadto, ze huntingtonow-
ska linia podziatu mi¢dzy cywilizacjami nie dotyczy demokracji i réznic w sfe-
rze wartosci politycznych, lecz kwestii réwnouprawnienia plci i liberalizacji
podejscia do seksualnosci.

Inne badania prowadzone w rejonie Maghrebu w latach 1995-1996 przez
Amerykaniski Instytut Studiéw nad Maghrebem i Amerykariski Departament
Informacji potwierdzily staba korelacj¢ miedzy islamskimi przekonaniami re-
ligijnymi a nastawieniem do demokracji. Przebadano okoto 1000 gospodarstw
domowych w Rabacie, w Maroku i w Oranie na terenie Algierii. Badania braly
pod uwagg osobiste religijne zaangazowanie respondentdéw i nastawienie do
religijnego przywdédztwa w sprawach publicznych. Polityczna orientacja byta

traktowana jako zmienna zalezna, za$ religijne zaangazowanie jako zmienna

"' Arab Human Development Report jest programem sponsorowanym przez United

Nations Development Programme, ktéry umozliwia czolowym uczonym, publi-
cystom i specjalistom arabskim przeprowadzenie analiz dotyczacych sytuacji po-
litycznej, gospodarczej, spolecznej i kulturowej w paristwach arabskich. Dotych-
czas opublikowano 5 Raportéw. Kazdy poswiecony innym istotnym dla rozwoju
$wiata arabskiego kwestiom. Pierwszy Raport z 2002 roku, nosit tytut: ,Freedom,
education and women’s empowerment’, drugi z 2003 roku: ,,Knowledge deficit”,
trzeci z 2004 roku poswigcony byt prawom czlowicka i relacjom miedzy obywa-
telami a panistwem: ,,Towards Freedom in the Arab World”, Raport z 2005 roku
szczeg6lowo omawial sytuacje kobiet w pafistwach arabskich: ,, Towards the Rise of
Women in the Arab World”. Ostatni Raport ukazat si¢ w 2009 roku: ,,Challenges
to Human Security in the Arab Countries”.

P. Norris, R. Inglehart, Sacrum i profanum. Religia i polityka na swiecie, thum. R. Ba-
biriska, Krakéw 2006, s. 225.



162 3. Spofeczefistwo obywatelskie in stafu nascendi

niezalezna®. Okazalo si¢, ze poziom religijnego zaangazowania nie ma decy-
dujacego wplywu na pozytywne nastawienie do demokracji. Natomiast przy-
chylna orientacja wobec religijnego przewodnictwa w sprawach publicznych
ma wplyw na postawy wobec demokracji. Wiara w islam nie ma, zatem, wply-
wu na obywatelskie zaangazowanie'*.

Religia i zwigzane z nig prakeyki maja niewatpliwie mniejsze znaczenie
w $wiecie islamu, jesli chodzi o generalne nastawienie do wolnosci politycz-
nych spoteczenistwa. Odwrotnie dzieje si¢ na Zachodzie, gdzie wyrazista przy-
nalezno$¢ religijna wyznacza polityczne orientacje w stron¢ konserwatyzmu,
natomiast w spoleczeristwach bardziej religijnych nie laczy si¢ z konkretng
opcja polityczna .

Badania Instytutu Gallupa przeprowadzone w latach 2001-2007 wéréd
muzulmanéw z 57 paristw na probie reprezentujacej ponad bilionowa popu-
lacje z calego $wiata, opracowane przez Johna Esposito i Dali¢ Moghaded, sa
miarodajnym Zrédfem informacji o postawach muzutlmanéw wobec demokra-
cji'®. Z badan tych jednoznacznie wynika brak zwiazku miedzy religijnocia
a wyznawaniem zasad demokratycznych przez muzutmanéw. Islam i demo-
kracja sa réwnie wazne dla wigkszosci respondentdw i weale si¢ nie wyklucza-
ja. Wyznaczaja ksztale i jako$¢ ich zycia, decyduja o przysztym postepie spo-
leczenistw muzutmarniskich'. Religia, zdaniem wickszoéci badanych stanowi
istotng cz¢$¢ ich codziennego zycia, jest gldéwnym elementem ich tozsamosci
i podstawa wspolnoty, w ktorej zyja. Szariat jest uznawany za zrédlo legisla-
cji. Ponad 90% muzulmanéw w krajach muzulmaniskich twierdzi, ze ich zycie
ma okreslony i wazny cel'®. Podobnie rola tradycji i zwyczajéw jest uznawana
za wazng przez 96% Jordanczykéw, 95% Saudyjczykow, 90% Turkéw i 87%
Egipcjan. W Jordanii, Egipcie, Pakistanie, Afganistanie i Bangladeszu, wigk-

B M. Tessler, The Influence of Islam on attitudes toward democracy in Morocco and Al-
geria, [w:] Democratization in the Middle East..., s. 111, http://iunu.edu/media/
unu.edu/publication/2183/democratization-in-the-middle-east-sample-chap-
ter-shozo.pdf [dostep: 1.03.2012].

Y Ihidem,s. 115.

5 Ihidem,s. 118-119.

!¢ J. Esposito, D. Moghaded, Who speaks for Islam? What a Billion Muslims Really
Think. Based on Gallup’s World Poll-the largest Study of its Kind, New York 2007.

7 Ibidem, s. 35.

18 Thidems,s.S.
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sz0$¢ spoleczeristwa opowiada si¢ za uznaniem szariatu za jedyne Zrédlo le-
gislacji w panstwie. W tej kwestii nie ma istotnych réznic miedzy kobietami
amezczyznami. Jednak, co zaskakujace, poparcie dla szariatu nie oznacza opo-
wiedzenia si¢ za teokracja. Zdaniem wigkszosci badanych, przywddcy religijni
nie powinni odgrywa¢ kluczowej roli w przygotowaniu konstytugji i ustawo-
dawstwa kraju, ustanawianiu nowego prawa i ksztaltowaniu polityki zagra-
niczngj i relacji miedzynarodowych. Nie powinni takze decydowaé o stroju
noszonym przez kobiety w miejscach publicznych. Moga i powinni za to wy-
stgpowad jako doradcy”. Wigkszo$¢ muzulmanskich demokratéw deklaruje
bogate zycie duchowe i religijne jako istotng cze$¢ zycia w ogdle oraz uczestni-
czenie w praktykach religijnych i wsparcie dla praw kobiet. Wyniki tych badan
przecza zakorzenionemu na Zachodzie przekonaniu o zasadniczej niezgodzie
zasad muzulmanskich z wartosciami reprezentowanymi przez spoleczenistwa
demokratyczne. Badania Gallupa potwierdzily, ze muzulmanie rozumiejg
i doceniaja wolno$¢ i prawa cztowieka, pluralizm opinii®.

Wigkszo$¢ muzutmandw rozumie réwniez, ze nie ma demokratyzacji zy-
cia publicznego bez udziatu kobiet. Pomimo przywigzania do dziedzictwa
islamskiego i tradycyjnej roli kobiety w rodzinie, wigkszo$¢ respondentéw
opowiedziata si¢ za réwnymi z m¢zczyznami prawami dla kobiet: 85% w Ira-
nie, 90% w Indonezji, Bangladeszu, Turcji i Libanie, 77% w Pakistanie i 61%
w Arabii Saudyjskiej. Wyniki uzyskane w Egipcie i Jordanii znacznie odbiegaja
od reszty $wiata islamu. Poparcie wérdd tych spoleczenstw dla praw kobiet
jest zdecydowanie nizsze i wyniosto zaledwie 57%. Za prawami do glosowa-
nia dla kobiet w wyborach parlamentarnych opowiedziato si¢ 80% respon-
dentéw w Indonezji, 89% w Iranie, 67% w Pakistanie, 90% w Bangladeszu,
93% w Turcji, 56% w Arabii Saudyjskiej, 76% w Jordanii. Z kolei, prawo do
otrzymania pracy przez kobiety zgodnej z ich kwalifikacjami i znajdujacej sie
poza domem powinno przystugiwa¢ kobietom zdaniem 90% badanych w Ma-
lezji, Mauretanii i Libanie, 85% w Egipcie, 86% w Turcji, 82% w Maroku,
79% w Iranie, 755 w Bangladeszu, 69% w Arabii Saudyjskiej i 61% w Jordanii.
W wigkszosci panistw badani zdecydowanie opowiedzieli si¢ za umozliwie-

niem kobietom przywédztwa politycznego na przykltad w rzadzie lub innych

19 Ihidem,s. 481 50.

2 Por. K. Brataniec, Zachdd w percepcji swiata islamu. Swiat arabski wobec Zachodn,

[w:] K. Brataniec, Zachdd i islam...,s. 1861 197.
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instytucjach panstwowych. Najnizsze poparcie uzyskano w Arabii Saudyjskiej
40% i w Egipcie 50%*'.

Najcieckawsze wyniki w omawianym tu badaniu Gallupa odnosza si¢ do
Egiptu. Przedstawiaja obraz panstwa konserwatywnego, w ktérym role spo-
leczne i publiczne kobiet zalezg od tradycji i zwyczajow. Jak wskazuje egip-
ski raport z 2010 roku (Egypt Human Development Report: Youth in Egypt:
Building our Future) wartoéci tradycyjne sa powaznie traktowane takze przez
mlodych Egipcjan, zaréwno przez kobiety, jak i me¢zezyzn. W badaniu Gallu-
pa egipskie kobiety wyrazily poparcie dla politycznych i obywatelskich praw
kobiet: 95% Egipcjanek opowiedzialo si¢ za prawem do glosowania w wybo-
rach bez przeszkdd i wplywu czlonkéw rodziny, 88% poparto prawo do pracy
zgodnej z kwalifikacjami. Zdecydowanie mniejszy entuzjazm kobiety wyra-
zily wobec réwnych praw z mezczyznami, tylko 69% Egipcjanek chciatoby
réwnosci plci, i tylko 30% Jordanek. Dysonans ten mozna wytlumaczy¢ od-
miennym podzialem rdl plciowych w rodzinie muzutmanskiej, gdzie kobiety
zwolnione s3 z obowigzku finansowego zabezpieczenia rodziny i tozenia na
nia, nawet jesli maja wlasne dochody. Obowiazek ten spoczywa catkowicie na
mezczyznie. Rownosé wobec prawa w tym przypadku oznaczataby znaczne
finansowe obciazenie kobiet. Tradycyjnie przypisane kobietom role w rodzi-
nie muzulmariskiej, wiaza si¢ z przywilejem posiadania wylacznie dla siebie
whasnosci i rodkéw pienigznych. Réwno$é plei oznaczataby wige zwigkszenie
zobowigzan kobiet wobec rodziny*.

W paristwach arabskich przez ostatnie szes¢dziesiat lat wladza blokowala
powstanie demokratycznych instytucji spoleczenistwa obywatelskiego widzac
w nich zagrozenie dla trwania autorytarnych reziméw i despotycznych mo-
narchii. Dotyczylo to nawet stowarzyszen kulturalnych, w tym zwiazkéw pi-
sarzy i artystéw. Celem pafistwa bylo utrzymanie stowarzyszen poza polityka.
Marginalizacja partii politycznych takze stuzyla zatrzymaniu procesu party-
cypadji politycznej. W zastgpstwie wspierano tradycyjne struktury spoleczne:
klany, plemiona i sekty tatwe do kontrolowania. Represje wobec stowarzyszeni
przybieraly rézne formy, od odmowy legalnej rejestracji, po zawieszenie i roz-
wigzanie stowarzyszen istniejacych. Paristwo posiadato takze prawo do kon-

troli finansowania organizacji i sposobéw pozyskiwania przez nie funduszy®.

21 J. Esposito, D. Moghaded, op. cit., s. 51.
2 Jbidem,s. 118.
»  AHDR 2009, ,,Challenges to Human Security in the Arab Countries’, s. 59.
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Skutecznym zabiegiem bylo takze tworzenie rzadowych organizacji (GNGO)
przejmujacych funkcje organizacji pozarzadowych i finansowanych przez
panstwo. Po 2001 roku pod kontrola znalazly si¢ po raz pierwszy dobroczyn-
ne organizacje islamskie.

Wolnos¢ obywatelska w paristwach arabskich jest ograniczana na wicle
sposobow i podlega kilku strukturom wiadzy. Wérdd nich mozna wyréznié
dwa typy wladzy, kedre skutecznie ostabiaja zdolnos¢ i gotowosé obywateli do
partycypacji:

o wiadz¢ paristwa, ktdra dziata za pomoca rozbudowanego aparatu represji,
o wiadze tradycji, wywierajacej wplyw przez strukeury klanowe i plemienne®.

Stosunki obywatelskie sytuuja si¢ pomigdzy wladza paristwa a patriarchalng
(rodzina), ktéra odwzorowuje ponickad autorytarne wzory wladzy panstwowe;.

W latach 70. 1 80. XX wieku na fali liberalizacji zycia politycznego w $wie-
cie arabskim powstaly setki prywatnych organizacji wolontariackich, wéréd
nich najwigcej organizacji praw cztowieka. Ten imponujacy wzrost organizacji
obywatelskich wynikal, z jednej strony, z nieudolnosci panistwa w sprostaniu
potrzebom obywateli. Z drugiej — z rosnacej $wiadomosci politycznej i spo-
lecznej Arabéw. Klasy nizsze domagaly si¢ zaspokojenia potrzeb mieszka-
niowych, zywieniowych, zdrowotnych i edukacyjnych, klasy $rednie i wyzsze
zwickszenia mozliwoéci wpltywéw politycznych: wolnoséci stowa, wolnosci
prasy i stowarzyszei, swobodnych podrézy zagranicznych. Zadania demo-
kratyzacji zycia publicznego obejmowaty: prawo do legalizacji partii politycz-
nych, réwnego dla wszystkich opcji politycznych dostepu do mediéw, wol-
nych i demokratycznych wyboréw. Zaden z reziméw lat 80. nie odpowiedzial

na te zadania w petni®.

3.2. Organizacje pozarzagdowe (NGO) i zwigzki zawodowe

3.2.1. Egipt

Organizacje pozarzadowe maja w Egipcie dluga tradycje, bowiem pierwsze
stowarzyszenia tego typu powstawaly juz w latach dwudziestych. Jednak po-

jawienie si¢ w $wiecie arabskim rezimow wojskowych i monarchii, kedrym za-

2% AHDR 2004, ,, Towards Freedom In the Arab World” s. 83.
»  S.E.Ibrahim, Egypt, Ilam..., s. 258.
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zwyczaj towarzyszyly rzady jednej partii w latach 50. pociagnelo za sobg utwo-
rzenie okreslonego tadu spolecznego i marginalizacje tych organizacji. Obok
uzyskania niepodleglosci nowa wladza zobowiazala si¢ do zapewnienia obywa-
telom odpowiednich warunkéw ekonomicznych, rozwoju gospodarczego kraju,
spolecznej sprawiedliwoéci i wyréwnania warunkéw zycia. Polityczna suweren-
no$¢ przejawiata si¢ takze poprzez realizacje innych narodowych i ponadnaro-
dowych aspiracji istotnych dla spofeczenistw arabskich: uni¢ arabska, ideg jed-
nosci panistw arabskich czy kwesti¢ Palestyny. Postkolonialne panistwa arabskie
realizowaly poprzez swoja polityke dwa gtéwne cele, wewngtrzny i zewnetrzny:
podtrzymanie swoistego ,kontraktu spotecznego’, czyli politycznej legitymiza-
cji w zamian za ckonomiczno-spoleczny rozwdj i prowadzenie polityki w du-
chu solidarnoéci i jednosci panistw arabskich. Ideologie kontraktu spolecznego
i panarabizmu byly na tyle atrakcyjne i wplywowe w latach 60. XX wicku, ze
nawet absolutystyczne monarchie Arabii Saudyjskiej, Maroka i Jordanii w cz¢sci
przejely ich zatozenia i cele. Popularno$é tej polityki i jej migdzynarodowe suk-
cesy (nacjonalizacja kanalu Sueskiego w 1954 roku, unia egipsko-syryjska) nie
przysporzyly sympatii organizacjom pozarzadowym. Ponadto ich dziatalno$¢
nie byla wtedy konieczna w obliczu aktywnosci paristwa®.

Po objeciu wladzy przez putkownika Nasera, w 1964 roku sformutowano
prawo regulujace dziatalno$¢ NGO-séw. Prawo 32 zobowiazywalo wszyst-
kich obywateli chcacych utworzy¢ takie organizacje do uzyskania pozwolenia
Ministerstwa Spraw Spolecznych. Zalegalizowana organizacja miafa informo-
waé Ministerstwo o wszystkich przedsigwzigtych zadaniach oraz rejestrowaé
nagrania ze spotkan ustalajacych procedury dzialania. Prawo regulowato tak-
ze zbieranie funduszy, wylaczajac spod kontroli jedynie organizacje religijne.
Sposréd wszystkich NGO-séw w Egipcie islamskie organizacje pozarzadowe
byly najliczniejsze. Rzad zezwalal na ich dziatalnos¢, poniewaz w wielu wy-
padkach zastgpowaly opicke spoleczng rzadu, a ich fundusze pochodzily ze
sktadek w meczetach. Inne organizacje, zwlaszcza praw czlowicka, staraly si¢
obej$¢ nieprzyjazne prawo rejestrujac si¢ jako spétki cywilne. Prawo o stowa-
rzyszeniach uderzato gléwnie w organizacje rozwojowe i $wieckie organizacje
pomocowe oraz uniemozliwialo praktycznie rejestracje stowarzyszen oby-
watelskich. Zawieralo tez sformulowanie o nieangazowaniu si¢ w polityczna

aktywnos¢ jako podstawowy warunek legalizacji. Polityczna aktywno$¢ nie

2% Thidem, s. 251-252.
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zostata okreslona jasno przez ustawodawce. Dodatkowo w artykule 12 ustawa
zezwalala rzadowi na odmowe rejestracji w przypadku niespetnienia przez sto-
warzyszenie warunkéw bezpieczenstwa panstwowego i zdrowia publicznego.
Kolejnym przypadkiem uzasadniajacym odmowe uznania organizacji bylo ist-
nienie podobnego stowarzyszenia na tym samym terenie. Ministerstwo dzigki
temu zapisowi w znaczny sposdb ograniczato liczbe organizacji zaangazowa-
nych w dziatalno$¢ obywatelska. Dlatego z powodu szczuplosci kadr i fundu-
szy w latach 50.160. w minionego stulecia organizacje pozarzadowe nie mogly
konkurowa¢ ze strukturami panstwa®.

W latach 70. zmienila si¢ diametralnie sytuacja polityczna i klimat dla
funkcjonowania organizacji pozarzadowych. Po klesce Egiptu i Syrii w wojnie
sze$ciodniowej w 1967 roku i okresie przemian gospodarczych lat 80. pan-
stwa arabskie zaczely wycofywaé si¢ ze swojej funkeji opiekunczej. Wigkszos¢
z nich wprowadzita strukturalne zmiany. W Egipcie za rzadéw Anwara Sadata
liberalne reformy pogorszyly polozenie chtopéw i klasy sredniej, a otwarcie
rynku dla miedzynarodowego handlu zmienifo stosunki pracy. Na fali struk-
turalnych zmian powstata przestrzen dla organizacji pozarzadowych, szcze-
gdlnie religijnych, ktére niosty pomoc ubogiej ludnosci. Polityczne niepowo-
dzenia w relacjach z Izraclem i kryzys w Zatoce na poczatku lat 90. uderzyty
w panujace i akceptowane przez spoteczeristwa arabskie ideologie nacjonali-
zmu i panarabizmu. Stracily one na wartosci na rzecz idei odrodzenia islamu.

Egipt ma najbardziej rozwinigte struktury spoteczeristwa obywatelskiego
wsrdd panstw rozwijajacych sig. Cho¢ jego prawo o stowarzyszeniach jest tak-
ze jednym z najbardziej restrykcyjnych praw na $wiecie. Wymierzone jest prze-
ciwko powstaniu, tworzeniu, legalnej rejestracji i szeroko pojetej dziatalnosci
wszystkich organizacji uznanych za niepozadane. Kryteria, ktérymi postugu-
je sie rzad egipski mozna podzieli¢ na: polityczne, ekonomiczne, spoleczne
i religijno-kulturowe. Do politycznych niewatpliwie naleza kategorie: jed-
no$¢ narodowa, spokdj spoteczny, porzadek spoleczny, zniestawienie paristwa
egipskiego za granica przez poddawaniu krytyce jego poczynan, wywieranie
nacisku na rzad poprzez publiczne podejmowanie niepozadanych inicjatyw.
Kryteria ckonomiczne obejmuja kwestie: finansowania organizacji, zbierania

przez nie funduszy zaréwno w kraju jak i zagranica, przesytanie i otrzymy-

¥ M. Kassem, Egyptian Politics: The Dynamics of Authoritarian Rule, Boulder-Lon-
don 2004, s. 89.
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wanie $rodkéw finansowych z zagranicy i w kraju dla 0séb indywidualnych.
Obostrzenia spoleczne dotycza wszelkich kwestii stuzacych nawigzaniu
wsplpracy zagranicznej z innymi stowarzyszeniami, klubami, organizacjami
ijednostkami spoza Egiptu. Ostatnim kryterium oceny organizacji i stowarzy-
szeni byt ich stosunek do islamu, zwany ,doktryna hisby”. Pod pojeciem hisby
kryje si¢ naruszenie i obraza uczué religijnych, a takze podejmowanie dyskusji
i debaty publicznej na temat kwestii religijnych, keére podpadaja pod Egipski
Kodeks Karny?.

W roku 1999 prowadzona byla kampania w obronie aktywnosci NGO-
-s6w 1 przeciwko ograniczeniu ich dziatalnosci. Miata ona ogromne wsparcie
ze strony zachodnich darczyiicéw i rzadéw?. Stanowila ona bowiem odpo-
wiedz na decyzj¢ rzadu o zastapieniu prawa z 1964 roku nowga ustawa, zwa-
na prawem 153 w istocie wymierzong przeciwko organizacjom wspierajacym
sity opozycyjne. Odtad mogty zostaé rozwigzane decyzjg ministerstwa. Nowa
ustawa miata w zamierzeniach rzadu egipskiego utatwi¢ funkcjonowanie or-
ganizacji apolitycznych. Organizacje domagaly si¢ spotkania z prezydentem
Mubarakiem w celu przedstawienia swoich racji. Ostatecznie Mubarak spo-
tkat si¢ w tej sprawie z wystanniczkag ONZ i obiecal uwzglednienie sugestii
organizacji pozarzadowych. Wickszos¢ organizacji rozwojowych pozyskiwata
swoje fundusze z zagranicy i nie byla w stanie prowadzi¢ dziatalnosci opierajac
si¢ na lokalnym finansowaniu. Jednak taki sposéb finansowania nie cieszyl sig
poparciem opinii publicznej. Rzad egipski pigtnowat ich dziatalnos¢ jako wy-
mierzong w suwerenno$¢ panstwa. Ostatecznie prawo 153 zostalo zastapione
w 2001 roku nowa ustawa 84, znacznie bardziej restrykcyjng. Odtad wszyst-
kie fundusze pozyskiwane z zagranicy przez NGO-sy wymagaly pozwolenia
ministerstwa. Ministerstwo Spraw Spolecznych mialo prawo rozwiazaé kazda
organizacj¢ i zamrozi¢ jej fundusze, jesliby bez pozwolenia zaangazowala si¢
w jakakolwick pozarzadows akcje, takze migdzynarodowa™.

Ostatnie obowiazujace regulacje prawne dotyczace stowarzyszenn pocho-

dzg z 2002 roku. Jest to prawo numer 84 o Stowarzyszeniach i Fundacjach

% Doktryna hishy stuzy takze uciszaniu dysydentéw i krytykdw rezimu, czesto rzad

egipski postuguje si¢ ta kategoria wobec jednostek krytykujacych wladz¢ zagranica.
Za zniestawienie panistwa egipskiego kilkukrotnie zostat skazany na wigzienie zna-
ny socjolog egipski Saad Eddin Ibrahim.

¥ 0d 1976 do 2001 r. USAID Agencja ds. Migdzynarodowego rozwoju przeznaczy-
ta 410 milionéw dolaréw dla egipskich organizacji pozarzadowych.

3 Thidem, s. 216.
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Wspdlnotowych, uzupetnione dekretem 178. Prawo to daje wielka wladze
Ministerstwu Solidarnoéci Spofecznej i Sprawiedliwosci, szczegélnie wobec
organizacji domagajacych si¢ reform spotecznych i politycznej liberalizacji.
Nie tylko nie dostana one pozwolenia na dziatalnos¢, ale czekaja je powaz-
ne konsekwencje prawne. Kwestie te stanowia swoiste tabu dla wiadz Egiptu,
a ich zfamanie podpada pod kodeks karny i kuratel¢ stuzb bezpieczenistwa.

Swobod¢ dzialania maja tylko organizacje i stowarzyszenia apolityczne,
zajmujace si¢ sprawami Srodowiska naturalnego, edukacja i opicka spofeczna.
Jednak uznanie pewnych kwestii za sprawg polityczng zalezy wylacznie od in-
terpretacji wladz paristwowych i jest catkowicie arbitralne. Prawo 84 zawiera
zapis, ze zabronione sg wszelkie stowarzyszenia zagrazajace jednosci narodo-
wej, wystepujace przeciwko porzadkowi publicznemu i niezgodne z nastro-
jami spolecznymi. Przykladem na to jak ministerstwo interpretuje przepisy
jest kilkukrotna odmowa rejestracji dwu stowarzyszen: Egipcjanie Przeciwko
Dyskryminacji i Starzy Egipcjanie dla Praw Czlowicka. Polityczna aktywnos¢
NGO-séw, zdaniem rzadu egipskiego, moze przybraé postaé agitacji publicz-
nej i zachecania obywateli do podejmowania réznych inicjatyw. Za szczegdl-
nie grozna zostala uznana organizacja Egipskie Stowarzyszenie Przeciwko
Torturom. Sad administracyjny odmdwit rejestracji tego stowarzyszenia uza-
sadniajac odmowe stwierdzeniem, ze organizacja ta prowadzi dziatalno$¢ po-
lityczna majaca na celu wywarcie presji na rzad egipski, aby zaprzestano tortur
obywateli na posterunkach policji i w wigzieniach®.

Wielu badaczy i politologéw traktuje organizacje pozarzadowe jako opo-
zycje polityczna. I nie bez racji. NGO-sy sa organizacjami, ktérych akeywi-
$ci mogga realizowa¢ cele polityczne i dziala¢ niejako nicoficjalnie w obliczu
trudnosci z zalegalizowaniem partii politycznych i pozyskiwaniem przez nie
funduszy. Organizacje pozarzadowe s3 mocno wspierane przez §rodki zagra-
niczne i zwykle realizuja interesy okreslonych grup spotecznych. Utrudnia to
powstanie szerszej opozycji politycznej, opozycji zorientowanej na zmiang
systemu wladzy i jednoczesnie wystawia ja na krytyke ze strony rzadu, widza-
cego w tej dziatalnosci realizacje obeych intereséw.

Na rozkwit organizacji pozarzadowych w regionie zlozylo si¢ kilka czynni-
kéw, takich jak: prowadzenie neoliberalnej polityki ekonomicznej przez rzady

panistw arabskich, ogromne potrzeby spoteczne populacji w najbiedniejszych

' International Center for Not-for-Profit Law, ICNL, NGO Law Monitor: Egypt,
http://www.icnl.org/research/monitor/egypt.html [dostep: 2.02.2014].
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panstwach, niezdolno$¢ rzadéw do sprostania wyzwaniom rozwijajacych si¢
spoleczenstw. Obok czynnikéw politycznych pojawily si¢ przyczyny strukeu-
ralne zwigzane z gwaltowna urbanizacja, migracja ze wsi do miast i dynamicz-
nym i nickontrolowanym wzrostem demograficznym. Ponadto pojawily si¢
zachodnie organizacje pozarzadowe, finansowane z réznorodnych Zrédet ob-
cych z gotowymi programami dzialania, do ktérych lokalne oddziaty musialy
si¢ dostosowad.

Realizowane przez NGO-sy cele przewaznie uzaleznione byly od wska-
zan donatoréw i ich wizji pomocy. Nie mozna wykluczy¢ swoistej mody na
realizacj¢ okreslonych celéw. W kazdym z panstw regionu wplywy organizacji
pozarzadowych wspierane byly przez szerokie polityczne srodowiska, poczaw-
szy od neoliberaléw, Banku Swiatowego, rzadéw, a skoficzywszy na grupach
opozycyjnych.

Z jednej strony NGO-sy sa motorem rozwoju i aktywizacji spolecznej,
z drugiej ich obecnosci towarzyszy rozklad sfery publicznej i wycofywanie si¢
panistwa z dotychczasowych powinnosci wobec obywateli. W Egipcie NGO-
-sy pelnia szczegdlng role aktywizacji spolecznej i zawodowej najbiedniej-
szych, przede wszystkim kobiet. Oferuja kursy nauki zawodu dla kobiet, nauke
umiejetnosci zachowania si¢ we wspdlczesnym $wiecie, planowania rodziny,
radzenia sobie z trudno$ciami zycia w miescie, oferuja drobne pozyczki dla
samotnych matek. Dlatego funkcje organizacji pozarzadowych w Egipcie czy
Maroku znacznie réznia si¢ od roli, jaka spelniaja w krajach, gdzie panstwo
w ogodle jest nieobecne, a dziatalno$¢ NGO-séw zapewnia po prostu przezycie
(w Iraku, Palestynie czy Sudanie).

W przypadku gdy podstawowe potrzeby ludnosci s zaspokojone, organi-
zacje pozarzadowe moga sta¢ si¢ czynnikiem generujacym rozwdj i autonomie
wykluczonych klas spofecznych. Istnieja takze negatywne aspekty dzialania
organizacji pozarzadowych zwiazane z ich struktura i rozktadem wladzy. Wie-
le z nich dziata na tym samym terenie i rozwiazuje identyczne problemy; dzia-
tania nakladajq si¢ na siebie, a organizacje rywalizuja o beneficjentéw i srodki
finansowe. Powaznym problemem jest takze cel pomocy, nie zawsze fundusze
organizacji przeznaczone sg na rzeczywiste potrzeby ludnosci. Czgsto organi-
zacje realizuja wyimaginowane programy i projekty wymyslone przez donato-
réw. Czasami struktura organizacji jest zbyt rozbudowana i skoncentrowana
na zapewnieniu zatrudnienia profesjonalistom niz na aktywnym wspieraniu

oddolnych inicjatyw.
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Z kolei, profesjonalne stowarzyszenia i zwiazki zawodowe byly najak-
tywniejszym ogniwem spoleczenistwa obywatelskiego w $wiecie arabskim,
a zarazem liczaca si¢ opozycja polityczna. Przynajmniej tak byly traktowane
przez autorytarne rzady. W pewnym stopniu wywieraly wplyw na polityke
poprzez wyrazanie intereséw réznych grup pracowniczych oraz organizacja
debat publicznych. Wybory do wladz zwigzkéw zawodowych znajdowaly
si¢ w centrum uwagi opinii publicznej. Ich czlonkowie wykazywali wysoka
$wiadomos¢ polityczng, zdolnosci organizacyjne i niezalezno$¢ finansowa.
W latach 70. i 80. XX wieku syndykaty stanowily skuteczng grupe nacisku na
rzady zaréwno w Egipcie, jak i w Maroku. Tworzyly takze mi¢dzynarodowe
federacje, co wzmacnialo ich autonomi¢™. Usytuowane byly w strategicznych
centrach przemystowych i instytucjach pomocowych, takze rzadowych. Dla-
tego tez nictatwo bylo je rozwiazad.

W trakcie rewolucji klimat dla funkcjonowania organizacji pozarzado-
wych byt szczegdlnie nickorzystny. W grudniu 2011 roku egipskie stuzby
bezpieczenstwa dokonaly najazdu na 17 biur organizacji amerykanskich
i Narodéw Zjednoczonych. Wirdd nich znalazly si¢ tak znane instytucje jak
Instytut Narodowo-Demokratyczny i Freedom House. Wszystkie NGO-sy
mialy w programie promowanie demokracji. Skonfiskowano ich wyposazenie
i komputery, a pracownicy poddani zostali §ledztwu. Oficjalne media przed-
stawily akcje jako walke panistwa egipskiego z organizacjami bedacymi czescia
miedzynarodowego spisku wymierzonego w stabilnos¢ paristwa®.

Po rewolucji i przejeciu wladzy przez parti¢ Braci Muzulmanéw — Wolnos¢
i Sprawiedliwo$¢ — znaczaco pogorszyta si¢ sytuacja NGO-séw. Partia zapropo-
nowata nowe prawo dotyczace takze stowarzyszen i fundacji, ktére zaostrzyto
warunki ich funkcjonowania. Aby uzyska¢ wsparcie w postaci obcych funduszy
kazda z organizacji winna najpierw uzyska¢ pozwolenie na taka forme finan-
sowania ze strony stuzby bezpieczeristwa i Ministerstwa Ubezpieczeni i Spraw
Spolecznych. Do tej pory pozwolenia takie wydawato wylacznie Ministerstwo
Spraw Spolecznych, ktdre na poczatku roku 2013 wystato do wszystkich organi-
zacji list sugerujacy przerwanie wspolpracy z organizacjami miedzynarodowy-

mi, jesli jest ona prowadzona bez zgody stuzby bezpieczenstwa.

32 Prawo nr 153/2009 w Egipcie zakazywalo dziatalnosci organizacji na szczeblu kra-

jowym i migdzynarodowym. W Egipcie wszystkie akty prawne maja wlasng nume-
racje obok roku wejscia w zycie ustawy.

3 Harassment in Egypt, ,Washington Post”, 16.01.2012.
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Nowa ustawa wydluzyta czas oczekiwania na akceptacje finansowania
z zagranicznych Zrédet do okoto 15 miesi¢cy. Wezesniej czas ten miescit sig
w przedziale od 5 do 9 miesi¢cy. Nowe przepisy uniemozliwialy praktycznie
funkcjonowanie wickszoéci organizacji pozyskujacych fundusze z zagranicy,
poniewaz konieczno$¢ uzyskania aprobaty ministerstwa oznaczala dhugi czas
oczekiwania na decyzj¢. Spowodowalo to zatrzymanie czgéci projektdw pro-
wadzonych przez te organizacje i utratg wynagrodzenia dla ich pracownikéw.

Nowe normy prawa wymierzone byly szczeg6lnie w organizacje otrzy-
mujace pomoc od rzadu amerykariskiego i ONZ, ktére przeznaczyto w 2012
roku na funkcjonowanie NGO-séw w Egipcie okoto 40 milionéw dolaréw.
Partia zamierzala powola¢ komitet doradczy zlozony z czlonkéw réznych
ministerstw i stuzb bezpieczenstwa majacy kontrolowaé dzialalno$¢ organi-
zacji. W nowej ustawie znalazl si¢ zapis zobowiazujacy wszystkie zagraniczne
organizacje do aktywnoéci ,zgodnej z potrzebami spoleczenstwa egipskiego”
i ,suwerenno$cia panistwa egipskiego”. Ponadto organizacje nie mogly by¢ fi-
nansowane z funduszy rzadowych i promowa¢ przekonan lub politycznego
dyskursu zwiazanego z linia okreslonej partii politycznej”. Muhamed Zaara
z Kairskiego Instytutu Praw Czlowicka nazwal te prakeyke ,,dokonujacy sie
nacjonalizacja spoleczenstwa obywatelskiego™ **. Rzad egipski opanowany
wowczas przez konserwatywne sily religijne za pomoca wprowadzenia no-
wego Aktu Instytucji Obywatelskich zamierzal pozby¢ si¢ wigkszosci zagra-
nicznych NGO-séw i powaznie ograniczy¢ dziatalno$¢ krajowych organizacji
korzystajacych z zagranicznego finansowania. Akt wprowadzit takze zmiang
w kapitale poczatkowym stowarzyszen, zwickszajac go z dotychczasowych 10
tys. LE do 250 tys. Zmianie ulegla takze liczba czlonkéw-zalozycieli, keéra
obecnie wynosi dwadziescia 0s6b®.

Prezydent Sisi po objeciu wladzy w maju 2014 roku zaostrzyl polityke
wobec organizacji pozarzadowych. Juz na poczatku lipca pojawito si¢ rozpo-
rzadzenie o nowelizacji prawa 84 z 2002 roku i nakaz ponownej rejestracji
wszystkich organizacji do 1 wrzesnia 2014 roku wedtug nowych zasad. Rzad
ma prawo rozwiaza¢ kazda organizacje, ktdra jest powiazana z o$rodkami za-
granicznymi i organizacjami miedzynarodowymi, zamrozi¢ fundusze orga-

nizacji, skonfiskowa¢ jej majatek i zablokowa¢ donacje. W wyniku licznych

3 D. Solovieva, ,,Al-Monitor”, 14.03.2013.
3 Egypt Independent, 14.05.2013.
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protestéw, miedzy innymi Egipskicj Rady Narodowej ds. Praw Czlowicka (the
Egyptian National Council for Human Rights (NCHR) rzad przedtuzyt ter-
min rejestracji NGOséw do 10 listopada®. Wkrotce organizacje pozarzadowe
zostaly zaatakowane z innej strony. 26 listopada 2014 roku ustanowiono nowe
prawo dotyczace przeciwdziataniu terroryzmowi. Artykul pierwszy tego pra-
wa szeroko definiuje podmioty, ktére mozna uznaé za ugrupowania terro-
rystyczne: s3 to wszelkie stowarzyszenia, organizacje, grupy lub gangi, keére
naruszaja publiczny porzadek, stanowia zagrozenie dla dobrostanu i bezpie-
czenistwa publicznego, zagrazaja spolecznej jednosci, destabilizujg prace pod-
miotéw rzadowych ilokalnych, i utrudniaja wdrazanie prawa. Organizacja zo-
staje uznana za terrorystyczng specjalnym wyrokiem sadu, co uprawnia do jej
rozwigzania i wyjecia spod prawa. Komentatorzy egipscy uznali, ze ten zapis
jest wymierzony miedzy innymi w dziatalno$¢ organizacji pozarzadowych?.
NGO-sy byly tolerowane przez paristwo dopé6ki ograniczaly swoja dziatal-
no$¢ do realizacji celéw spotecznych, edukacyjnych, zdrowotnych i ekologicz-
nych. W momencie rozszerzenia ich aktywnosci na wspieranie wolnoéci sto-
wa, demokratyzacji zycia publicznego czy tez wspétpracy migdzynarodowe;j
na rzecz pokojowych protestéw politycznych, sposobédw zachowania podczas
zamieszek czy radzenia sobie z atakiem policji, paristwo postawito wyrazne
granice, ktérych przekroczenie grozi powaznymi sankcjami. W Egipcie sukee-
sywnie odbywa si¢ ograniczanie dzialalnosci organizacji pozarzadowych, po-
niewaz rzad widzi w nich konkurencje polityczna. Wydaje si¢ zatem, ze punkt
ciezkosci z organizacji pozarzadowych zostanie w tym panstwie przeniesiony

na nieformalne ruchy spoleczne, ktdre zajma miejsce NGO-séw.

3.2.2. Maroko - spoteczefistwo obywatelskie

W Kroélestwie Maroka prawo o stowarzyszeniach jest najbardziej liberalne
w calym $wiecie arabskim. Pierwszy dekret o ustanowieniu stowarzyszen po-
wstal w 1958 roku. Nastepnie powstawaly kolejne zapisy, ktére podtrzymy-
waly ogdlna ide¢ wolnosci stowarzyszen. Dekret z roku 2002 stwierdzal, ze
rejestracja kazdego stowarzyszenia jest dobrowolna. W przypadku rejestracji

urzedowej nalezy zgtosi¢ wniosek do najblizszego urzedu lokalnej administra-

36

O. Kubbara, NGOs lose ground in Sisis Egypt, http://www.opendemocracy.net/
arab-awaking/ola-kubbara-ngos-lose-ground-in-sisi;s-egypt [dostep: 6.05.2015].
% ICNL The International Center for Not-for-Profit-Law, NGO Law Monitor:
Egypt, www. Icnl.org/research/monitor/egypt.html [dostep: 14.05.2015].
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cji, na ktérej terenie zamierza dziata¢ organizacja. Jesli do 60 dni nie naplynie
odmowa rejestracji, stowarzyszenie mozna uznaé za zaakceptowane. Dekret
ten uznaje istnienie kazdej organizacji, ktéra nie godzi w interes pafistwa ma-
rokanskiego. Zabronione sa natomiast wszystkie stowarzyszenia wystepujace
przeciwko moralnosci, religii islamskiej, integralnosci terytorium narodowe-
go, monarchii i jednosci narodowej. Wszystkie organizacje podwazajace ofi-
cjalna polityke panstwa i kréla oraz obowiazujacy dyskurs polityczny sa bez-
wzglednie $cigane. Jednoczesnie prawo marokariskie zezwala na wspétprace
i kontakty migdzynarodowe wszystkich organizacji, nie wymaga tez udoku-
mentowania zrddet ich finansowania.

W lipcu 2011 roku na fali Arabskiej Wiosny, Muhammad VI dokonat
nowelizacji konstytucji. W artykule 12 wladca zagwarantowal prawo do ist-
nienia i swobodnego dzialania organizacji spoteczenistwa obywatelskiego
i organizacji pozarzadowych utworzonych w zgodzie z marokanska konsty-
tucja i prawami panstwa. W grudniu tego samego roku Ministerstwo Stanu
do spraw Relacji z Parlamentem i Spoleczeristwem Obywatelskim wystapito
z inicjatywa promujaca wspolprace i partnerstwo rzadu z organizacjami spofe-
czenistwa obywatelskiego™. W raporcie przygotowanym na zlecenie minister-
stwa w kwietniu 2012 roku okazalo sie, ze sposréd 70 000 aktywnie dziataja-
cych stowarzyszen, az 97% nie korzysta ze wsparcia pafistwa marokanskiego,
azrédla ich finansowania sg nieznane. Tylko 10% sposrdd nich korzystaz 80%
publicznych funduszy. Zdaniem ministerstwa $wiadczy to o duzej autonomii
organizacji i konieczno$ci nawiazania szerszej wspdtpracy z rzadem. Minister
dodal, ze panistwo dazy do wzmocnienia i upodmiotowienia spoleczenistwa
obywatelskiego, chce takze konsultowaé wszystkie propozycje legislacyjne ze
stowarzyszeniami. W tym celu opracowuje program monitoringu organizacji
pozarzadowych®.

Pierwsze $wieckie kobiece organizacje pozarzadowe pojawily si¢ przy par-
tiach politycznych w latach 80. XX wicku. Réznily si¢ one programem i zaple-
czem politycznym wypracowaly jednak model wspélpracy i wywierania nacisku
w kluczowych dla kobiet kwestiach niezaleznie od ideologicznych uwarun-

kowarl. Wraz z umacnianiem si¢ islamu politycznego powstaly takze religijne
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3 Loubna Flah, Morocco World News, Casablanka 27 marca 2012.
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muzulmariskie organizacje wspierane przez Parti¢ Sprawiedliwosci i Rozwoju
dzialajace w calym panistwie. Zaréwno organizacje $wieckie, jak i religijne za-
angazowane byly w prace spoleczna, zwalczanie analfabetyzmu i aktywizacje
zawodowa kobiet, pomimo oczywistych réznic w postrzeganiu roli kobiet
w spoleczenstwie i kwestii rownosci plci. Niemniej jednak rola organizacji poza-
rzadowych, ich aktywnos¢ i pozycja w systemie politycznym Maroka sg zalezne
od nastawienia i wsparcia wadcy. Dzi¢ki religijnemu autorytetowi jaki posiada
Muhammad VI mozliwa byla reforma prawa rodzinnego i uwzglednienie praw
kobiet w konstytucji. Istotnym mankamentem tego wsparcia i zaplecza partyj-
nego jest zbytnia bliskos¢ i obecno$¢ organizacji pozarzadowych w strukeurach
politycznych, co czyni NGOsy podatnymi na korupcje®.

Najwicksza i najbardziej efektywng marokanska organizacja jest AMDH,
(Marokanskie Stowarzyszenie Praw Czlowicka), ktdre liczy okolo 10 tysiecy
czlonkéw i ma ponad 90 oddzialéw w calym panstwie. Organizacja ta jest for-
malnie niezalezna, lecz wielu z jej lokalnych lideréw jest takze czlonkami partii
»Demokratyczna Droga” — Annahj. Inng organizacjq jest zalozony we Frangji
antyglobalistyczny AT TAC, ktdry zyskat tez popularnos¢ w Maroku, wystepu-
jac przeciwko dziatalnosci miedzynarodowych kompanii zajmujacych si¢ kon-
cesjami na wodg i dystrybucja elektrycznosci w wielu miastach Maroka. Al-Adl
wa al-Thsan (AWT - Sprawiedliwo$¢ i Dobroczynno$é) jest wplywowa organi-
zacja muzulmanska skoncentrowang na pracy spolecznej i religijnej edukacji.
Dziata w wickszych miastach i kwestionuje legitymizacje kréla Muhammada VI
jako przywodcy religijnego, dlatego jest niclegalna. Uderza zatem w fundamen-
ty uprawomocnienia wladzy w Maroku. Organizacja liczy 100 tysigcy cztonkéw
i jest najwicksza organizacja polityczng w Maroku. Wszystkie te organizacje jed-
nakze nie byly w stanie przeciwstawi¢ si¢ wptywom machzenu™.

Instytucja machzenu skupia elity wiadzy politycznej ponad lokalnymi spo-

leczno$ciami. Stanowia one nieformalng grupe skoncentrowang wokét mo-

% A. Lounasmaa, Woman’s NGOs and the rise of political Islam in Morocco, ,Levant

Letters” 2012, nr 1.

4 Za sultanatu trzon machzenu tworzyly nastgpujace warstwy spoleczne: bogaci kup-
cy, elity religijne, przywodcy bractw religijnych zawiji, nauczyciele, prawnicy, wy-
zsi dowddey wojskowi 1 wysocy funkcjonariusze dworscy. Por. R. Vorbrich, Gdrale
Atlasu marokanskiego. Peryferyjnosé i przejawy marginalnosci, Wroctaw 1996, 5. 267
oraz K. Jarecka-Stepien, Polityczne aspiracje ruchu kobiet w Krdlestwie Maroka, [w:]

Panstwo, wspdlnota i religia..., s. 163.
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narchy. W jej sktad wchodza obecnie cztonkowie najbogatszych rodzin po-
wigzanych z monarchig siecig intereséw ekonomicznych, dzigki czemu maja
duzy wplyw na kluczowe decyzje polityczne podejmowane przez kréla®.

Czgsto opisywana stabos¢ marokanskiego systemu partyjnego i zwiazko-
wego pochodzi z czaséw postkolonialnych. Jedna z cech porzadku postkolo-
nialnego bylo uniemozliwienie niezaleznosci partii politycznych i zwigzkéw
zawodowych osiagane dzi¢ki przyciaganiu elit politycznych przez system wta-
dzy i represje. Mimo tego, spoteczeristwo obywatelskie rozwijato si¢ aktywnie
poza machzenem i systemem represji. Dwuznaczna natomiast byta rola kréla,
z jednej strony reprezentowal on system represji wobec stowarzyszen i organi-
zacji, z drugiej gral wobec nich role mediatora i Zrédta przywilejéw i nagréd
dla lojalnych przedstawicieli organizacji obywatelskich®.

Spotykanym rozwiazaniem w nicomal wszystkich panstwach postko-
lonialnych bylo takze umocnienie wiascicieli ziemskich oddanych wtadzy;
otrzymywali oni bowiem polityczne i ckonomiczne wsparcie, co odbywalo sig
zazwyczaj kosztem stowarzyszen i organizacji powstalych w miastach. W Ma-
roku wladca stosowat podobna praktyke. W zamian za przywileje whasciciele
ziemscy ofiarowali mu polityczne poparcie i bezwzgledna lojalnos¢, tworzac
srodowisko zwigzane z wladza i uzalezniajac od siebie jednoczesnie ludnosé
mieszkajaca na wsiach, ktérg reprezentowali. Tym samym wladca osiagal nie-
wielkim kosztem spokéj spoteczny. Srodowisko miejskiej burzuazji, natomiast
dziatalo w opozycji do posiadaczy ziemskich, domagajac si¢ strukturalnych
zmian w systemie wladzy. Strategia wladzy w Krélestwie obejmowata wzmoc-
nienie elit ziemskich, by zneutralizowa¢ zadania partii politycznych i klasy
sredniej w miastach; byla to kontynuacja francuskiej polityki kolonialnej.
Tym samym wiadca trzymat w odwodzie znaczng grupe oddanych mu i wply-
wowych obywateli. Dzigki rozdrobnieniu partii politycznych i strukturalnej
stabosci innych $rodowisk dominujaca pozycja kréla w monarchii marokan-
skiej mogta zosta¢ utrzymana.

Partie polityczne mialy ogromny wptyw na stowarzyszenia spoteczeristwa

obywatelskiego, przeksztalcajac je w reprezentacje intereséw partyjnych. Dal-

42

J.N. Slater, Morocco: challenges to Tradition and modernity, s. 12, books.google.pl/
books?id=OvAyFQJbSEEC&pg=PA1448&dq=social+change+morocco+moy-
ano+makhzen&hl=pl&sa=X&ei=Ab [dostep: 12.03.2014].

“ A. Hammoudi, Master and Disciple: The Cultural Foundation of Moroccan Author-
itarianism, Chicago 1997, s. 33.
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sze podporzadkowanie organizacji pozarzadowych obejmowalo zwiazki za-
wodowe, organizacje praw czlowicka, stowarzyszenia miodych, organizacje
praw kobiet, ale takze stowarzyszenia muzutmanskie. Czgsto partie wykorzy-
stywaly interesy organizacji do wlasnej walki z rzadem i monarchig, korzysta-
jac z podobienstwa wartosci i celéw migdzy nimi.

Konsekwencja tego splotu intereséw w latach 70. i 80. XX. bylo zbytnie
zblizenie organizacji pozarzadowych do osrodka wladzy i wyrazanie intereséw
partyjnych w spofeczenistwie poprzez dziatalno$¢ organizacji. Utrudnialo to
dziatalno$¢ i realizacjg celéw stowarzyszen, jednak z punktu widzenia partii
politycznych, odsuwalo od spoleczeristwa obywatelskiego kontrole paristwa.
W najwickszym stopniu ochrong partii objete byly organizacje praw cztowie-
ka: Marokariska Liga Praw Czlowicka (LMDH) powstata w 1973 roku i Ma-
rokarniskie Stowarzyszenie Praw Czlowicka (AMDH). LMDH bylo blisko
zwigzane z partig Istiglal, dlatego tez intelektualiSci zwigzani z Socjalistycz-
na Unia Sit Popularnych (USFP) utworzyli w 1979 roku wlasna organizacje
AMDH®™. Réwniez kobiety utworzyly organizacj¢ przy Partii Postgpu So-
cjalistycznego (PPS) w 1985 roku nazwang Demokratyczne Stowarzyszenie
Kobiet Maroka. Jej przewodniczaca Amina Lamrini piastowata réwnoczesnie
wazne stanowiska partyjne i byta odpowiedzialna za sekcje kobieca w partii.

Ta praktyka byla stosowana powszechnie, prominentni cztonkowie partii
politycznych powolywali do Zycia nowe organizacje obywatelskie pelniac kilka
funkcji naraz. W przypadku organizacji walczacych o prawa kobiet niefatwo
bylo uzgodni¢ wspdlne stanowisko, poniewaz dla partii politycznych prawa
kobiet nigdy nie byly kwestig polityczna, lecz jedynie problemem spotecznym.
I tak w latach 1999-2000, stowarzyszenie mocno krytykowalo opieszatosé
prac rzadu nad reformami na rzecz kobiet, wystepujac tym samym przeciwko
wlasnej partii, ktora byta weedy w rzadzie. Priorytetem dla partii byly wéwczas
kwestie utrzymania si¢ w parlamencie i przeforsowanie programu finansowe-
go i reform eckonomicznych, a nie prawa kobiet. ADFM stawiato sobie wte-
dy zupelnie inne cele, przede wszystkim zniesienie instytucjonalnej kontroli
mezczyzn nad kobietami.

Przed 1995 rokiem kazda kobieta w Maroku musiata uzyskaé pozwolenie
meskiego krewnego lub meza — jej opickuna prawnego, jesli cheiata podjaé

pracg. Stowarzyszenie koncentrowato wszystkie dzialania na poprawie sytu-

“ J.N. Sater, Civil Society and Political Change in Morocco, London New York 2007,
s. 44.
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acji kobiet w spoleczenstwie, pomagalo znalez¢ prace, walczylo z analfabety-
zmem i udzielalo porad prawnych. Pierwszorzednym celem stowarzyszenia
byla jednak zmiana prawa marokanskiego na rzecz réwnouprawnienia ko-
biet w panistwie®. Migdzy innymi, wielkim sukcesem kampanii politycznej
ADFM byto uzyskanie dla kobiet prawa o przeniesieniu obywatelstwa na ich
dzieci pochodzace ze zwigzku z obcokrajowcem. Od 1993 roku stowarzysze-
nie aktywnie dzialalo na rzecz zmian w kodeksie rodzinnym Mudawana, co
ostatecznie udalo si¢ dziesie¢ lat pozniej.

Panistwo marokariskie powaznie potraktowato aktywno$¢ organizacji ko-
biecych. W pierwszej potowie lat 90. XX wicku utworzono podsekeje przy
Ministerstwie Spraw Zagranicznych na prawach stowarzyszenia, jako NGO
organizacja (CIFD) mogla otrzymywa¢ fundusze z organizacji zagranicznych.
Dzigki wsparciu agendy ONZ Funduszu Ludnosciowego Narodéw Zjedno-
czonych (UNFPA - United Nation Fund for Population Activities)), za po-
srednictwem stowarzyszenia Maroko jako jedyne panstwo przygotowalo ra-
port rzadowy na temat sytuacji kobiet w kraju, ktéry zaprezentowalo podczas
ONZ-ctowskiego Swiatowego Kongresu Kobiet w 1995 roku.

Sukcesy te nie satysfakcjonowaly mocnego i zdeterminowanego ruchu ko-
biecego w Maroku i postrzegane byly raczej jako potérodki przedsiewzigte przez
rzad. Poparcie kréla Hassana IT oznaczato dla akeywistek legitymizacj¢ ich zadan
i wyznaczalo dalsza drogg. Stworzenie przestrzeni dla dzialalnosci organizacji
pozarzadowych ze strony panistwa oznaczalo nie tylko przeformutowanie poli-
tyki paristwowej, ale takze uwzglednienie naciskdw miedzynarodowych.

Na poczatku lat 90. rzad utworzyl w tym celu specjalny Komitet Dla
Dialogu z Amnesty International i podjat wysitki dla polepszenia relacji
z Zachodem. Migdzy innymi prowadzi¢ do tego mialy nowe stosunki ze sto-
warzyszeniami spofeczenstwa obywatelskiego. Monarchia mogta pozwoli¢
sobie na ufozenie relacji ze stowarzyszeniami, poniewaz, zdaniem niektdrych
politykow, czes¢ jej kompetencji i tak pozostata nienaruszona. Wynikato to
z podwojnej legitymizacji wladzy kréla — tradycyjnej i nowoczesnej. Oddanie
czgéci przestrzeni publicznej stowarzyszeniom w niczym nie naruszylo kom-
petencji wiadzy monarchy. A podkreslalo podwdjne filary wtadzy w Maroku.
Nic nie nadawalo si¢ lepicj do ukazania nowoczesno$ci monarchii niz popar-

cie dla organizacji kobiecych i walka o réwne prawa dla Marokanek. Krél miat

S Ibhidem,s.57.
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w zwyczaju wykorzystywaé najszlachetniejsze cele do wzmocnienia swojego
wizerunku®.

Pierwszym stowarzyszeniem poruszajacym sprawy seksualnosci byto
SIDA (od francuskiego AIDS) czyli Marokariskie Stowarzyszenie Walki prze-
ciwko AIDS (ALCS) zalozone w 1988 roku przez kobiete-lekarke Hakime
Himmich. Jako pierwsze prowadzito kampanie uwiadamiajace i propagujace
uzycie prezerwatyw i stosowanie zasad bezpiecznego seksu. Stowarzyszenie
edukowato nawet ludno$¢ niepismienna, postugujac si¢ metodami audiowizu-
alnymi. Dzi¢ki dziafalnosci tej organizacji kwestie zwiazane z AIDS, prostytu-
cja i homoseksualizmem uzyskaly status oficjalny.

Polityka Strukturalnego Dostosowania lat 90. polegata na ekonomiczne;j
liberalizacji gospodarki Krélestwa. W znacznej mierze paristwo ograniczy-
lo sektor zatrudnienia publicznego i przestalo tworzy¢ nowe miejsca pracy,
zamiast tego ci¢zar rozwoju zostal przeniesiony na sektor prywatny. Jedno-
cze$nie paristwo wycofalo si¢ z odpowiedzialnoci za utrzymanie minimalne-
go standardu zycia w Krélestwie. Zrezygnowalo z ochrony rynku lokalnego
przed zagraniczna konkurencja, opowiadajac si¢ za wprowadzeniem wolnego
rynku?.

Rok 1995 przynidst utworzenie kolejnego politycznego stowarzyszenia
pod nazwa Alternatywy (Alternatives), ktére staralo si¢ by¢ niezalezne, cho-
ciaz cztonkowie rekrutowali sie z Partii Socjalistycznej. Celem stowarzyszenia
bylo urzeczywistnianie politycznych dyskusji na temat demokracji, sprawie-
dliwosci i wolnosci przeprowadzanych w niesformalizowany sposéb w pracy,
klubach, kawiarniach i domach prywatnych. Stowarzyszenie zostalo uznane
przez wladze, poniewaz unikalo drazliwych kwestii, takich jak: pozycja mo-
narchy w panstwie, rola machzenu, struktura wladzy i administracji w kraju.
Krytyka organizacji wymierzona byta natomiast w klas¢ polityczna, system
partyjny i indolencje istniejacych partii. Alternatives wiazalo wielkie nadzieje
nazmiang systemu w nowym krélu — Muhammadzie V1 i rekonstrukeji calego
systemu partyjnego w stron¢ wickszej unifikacji. Idee stowarzyszenia staly si¢
atrakcyjne przede wszystkim dla klasy $redniej, inteligencji o nastawieniu libe-

ralnym o ustabilizowanej pozycji spoleczne;j.

4 Ibidem,s.79.

4 G.P.Denocux, A. Maghroui, The Political Economy of Structural Adjustment in Mo-
rocco, [w:] Economic Crisis and Political Changes in North Africa, ed. A. Layachi,
London 1998, s. 65.
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Inng wazna organizacj utworzona w rok pézniej byt marokanski oddziat
miedzynarodowej organizacji Transparency Maroc walczacej z korupcja na
wszystkich szczeblach wladzy. Poniewaz cele organizacji uderzaty bezposred-
nio w zywotne interesy calej klasy politycznej i machzenu, miata ona powazne
problemy z oficjalnym uznaniem i dziatata nielegalnie do 1998 roku. Trans-
parency Maroc wspdldziatata z legalnymi NGO-sami (AMDH i OMDH
organizacjami praw czlowieka) i wykorzystywala ich lokale do organizacji
spotkan, aby unikna¢ represji w okresie nielegalnej dziatalnosci.

Natomiast Marokanskie Stowarzyszenie Bezrobotnych Absolwentéw
utworzone w 1991 roku bylo jedna z najwickszych organizacji skupiajacych
mlodych i wyksztalconych Marokanczykéw, ktorych wejécie na rynek pracy
przypadlo na Polityke Strukturalnego Dostosowania. Jak w wielu pafistwach
arabskich, dostepnos¢ wyzszej edukacji dla mlodziezy spowodowala w tej gru-
pie masowe bezrobocie i wywotata bezradno$¢ struktur panistwa i sektora pry-
watnego w obliczu rosnacej liczby absolwentéw wyzszych uczelni. Stowarzy-
szenie przyciagneto takze studentéw islamskich. Sposobem wywierania presji
na rzad byly gtéwnie pokojowe protesty uliczne, organizowane zazwyczaj
przed parlamentem. Rzad marokanski podejmowat rozmowy z przedstawicie-
lami stowarzyszenia, ktdrzy spotkali si¢ migdzy innymi z Ministrami Spraw
Wewnetrznych, Pracy i Edukacji w grudniu 1998 roku. Sukcesem tej orga-
nizacji bylo niewatpliwie uczynienie bezrobocia mtodych kwestia publiczna
i zauwazang przez rzad.

Obok organizacji $wieckich istnialy takze stowarzyszenia religijne. Wsréd
nich najbardziej aktywne bylo zalozone przez szejka Abdessalama Yassina
w 1987 roku Al Adl Wal Thsane (AWI) Sprawiedliwos¢ i Dobroczynnosé.
Stowarzyszenie to docieralo do warstw najbiedniejszych i niepiémiennych
obejmujac nad nimi opiekg w obliczu inercji paristwa. Rozciagato takze swo-
je wplywy wsréd mlodziezy studenckiej i srodowisk akademickich, poniewaz
réwnolegle przebiegal w Maroku proces arabizacji i islamizacji szkolnictwa
wyzszego rozpoczety w latach 70. XX wicku przez partie Istiglal. Organizacja
miala hierarchiczng strukture i byta w stanie zmobilizowaé¢ masy miodych do
ulicznych protestéw, miedzy innymi w 2000 roku (w marcu i grudniu), kiedy
to czlonkowie AWT starli si¢ z policja. Represje dotykaly AWT takze z powo-
du przekroczenia niepisanych granic wyznaczonych przez kulture polityczng
Maroka. Mianowicie stowarzyszenie otwarcie krytykowalo kréla i podwazalto

jego przywodztwo polityczne i religijne. Tym samym wyrazato wspélne dla
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wielu organizacji muzutmanskich przekonanie, ze podstawowym celem dzia-
lania jest uzyskanie masowego spolecznego poparcia i obecnos¢ w przestrze-
ni publicznej, po to by sta¢ liczaca sie sita w panistwie i w przyszlosci przejaé
whadze. Tak okreslone cele polityczne nie mogly zosta¢ zlekcewazone przez
machzen i srodowisko palacu.

Przedmiotem szczegdlnej uwagi dla rzadu staly si¢ prawa czlowicka jako
jedna z centralnych kwestii dla wigkszosci organizacji i stowarzyszeri w Maro-
ku oraz problem istotny z punktu widzenia opinii mi¢dzynarodowej. Panistwo
marokanskie dazylo do catkowitego opanowania i przejecia dyskursu praw
cztowiecka w Maroku. Mialo to na celu usunigcie pafistwa z centrum tego dys-
kursu jako gléwnego podmiotu odpowiedzialnego za famanie praw czlowieka
i przemoc wobec wlasnych obywateli. Manipulacja rzadu zmierzata w kierun-
ku stworzenia réwnolegtego dyskursu, kedry zniesie i ukryje bezposrednia od-
powiedzialno$¢ aparatu wladzy za naduzycia i zbrodnie.

W drugiej polowie lat 90. rzad podjat zdecydowane dziatania urzeczy-
wistniajace te¢ interpretacje. W szkofach mialy pojawi¢ sie specjalne kursy
i przedmioty nauczajace o prawach czlowicka. Nadrzgdnym celem rzadu byto
stworzenie swoistej kultury praw czlowicka, ktdra przenosita punkt cigzkosci
i odpowiedzialnosci za realizacje tych praw z rzadu na spoleczeristwo. W miej-
sce rozwinietej korupcji i naduzy¢ Ministerstwa Spraw Wewnetrznych, kedre
dzierzylo pelni¢ wladzy i uderzalo gléwnie w $rodowisko dziennikarzy, akty-
wistéw politycznych i uczestnikéw demonstracji miata pojawic si¢ indywidu-
alna odpowiedzialnos¢.

Z drugiej strony innym komponentem rzadowego dyskursu mialo by¢
uwzglednienie w prawach czlowieka przede wszystkim praw ekonomicznych
i spolecznych zamiast prawa do zycia, wolnosci stowa i zrzeszania sig, niety-
kalnosci cielesnej, godnosci jednostki, prawa do uczciwego procesu, zakazu
wiczienia bez sadu. Rzad staral si¢ za wszelka cene przenies¢ punke ciezkosci
i rozumienia praw czlowicka z praw politycznych i obywatelskich na prawa do
rozwoju ekonomicznego, uczestnictwa w rynku pracy, edukacji i polepszenia
standardow zycia®.

Czgscig tego planu bylo utworzenie przy rzadzie Konsultacyjnej Rady do
Spraw Praw Czlowicka w 1990 roku. W tym przypadku wystapily jednak or-
ganizacje praw cztowieka szczegélnie OMDH, kedra wezwata kréla do zrefor-

mowania Rady i uczynienia z niej rzeczywistego narzedzia do realizacji praw,

#® JN. Sater, op. cit., s. 125.
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poprzez zapewnienie Radzie instytucjonalnej niezaleznosci i podporzadko-
wanie jej standardom ONZ. Muhammad VI ugiat si¢ pod tymi zadaniami
w 2001 roku, odtad Rada miala korzysta¢ z legitymizacji Narodéw Zjedno-
czonych. W 1995 rzad oglosit inicjatywe majaca zdefiniowad role kobiet ma-
rokanskich w ekonomicznym rozwoju kraju. Program zwany Planem Akcji dla
Integracji Kobiet z Rozwojem (PIFD) adresowany byt przede wszystkim do
kobiet na terenach wiejskich i obejmowal dziatania edukacyjne i zdrowotne.
Koncentrowal si¢ na walce z analfabetyzmem, edukacji seksualnej, edukacji
i przetrwaniu w trudnych warunkach bez wody i elektrycznosci.

Plan przewidywal miedzy innymi zmiany w Mudawanie, poniewaz bez
reformy statusu osobowego kobiet wigkszo$¢ dziatan programu nie miata zna-
czenia. PIFD sugerowal nast¢pujace zmiany w kodeksie rodzinnym: zwick-
szenie minimalnego wieku zawierania mafzenstwa z 15 lat do 18 lat, zniesie-
nie opickuna prawnego na rzecz indywidualnej wolnosci wyboru matzonka,
uporzadkowanie prawne kwestii odrzucenia i rozwodu tak, aby chroni¢ ko-
biety i dzieci, kwestie alimentéw i dziedziczenia, prawo kobiet do opieki nad
dzie¢mi w razie rozwodu i wejscia w kolejny zwiagzek matzenski. Plan wszedt
w zycie w 1999 roku i sktadat si¢ z dwéch czgséed, jego zwieniczeniem miato by¢
utworzenie nowego prawa zgodnego z wytyczonym rozwojem kraju. Po oglo-
szeniu tych dzialan $rodowiska konserwatywne, a zwlaszcza Liga Uleméw
Marokanskich i politykéw zwiazanych z Ministerstwem Spraw Religijnych
przedstawily swoje stanowisko wobec zapowiedzianych reform.

Reform¢ Mudawany uznano za zagrozenie dla fundamentéw cywilizacji
muzutmanskiej, zmiane¢ pozycji kobiety w spoleczenistwie i rodzinie potrak-
towano jako atak na islamskie wartosci, religie i autentyczna tozsamos¢ spote-
czeristwa oraz probe zmerkantylizowania norm i wartosci. Liga Uleméw pod-
kreslita, ze tylko wyspecjalizowani w prawie uczeni maja autorytet niezbedny
do tego, by reformowac prawo. W odpowiedzi na atak uleméw stowarzyszenia
(ponad 200) i partie lewicowe stworzyly wspdlny front wspélpracy i poparcia
programu.

Przeciwnicy reformy zgrupowali si¢ wokét organizacji nazwanej Narodo-
wy Organizm dla Ochrony Rodziny Marokariskiej, ktéra zarzucata programo-
wi rzadowemu i jego zwolennikom neokolonializm, kulturows inwazj¢ oraz
krucjate przeciwko muzutmanskim wartosciom. Plan podzielit spoteczenstwo
marokanskie i jego klase polityczna, natomiast, co znamienne, rzad i krdl wy-

cofali si¢ z debaty i nie podj¢li Zadnej obrony rzadowego programu. Zdaniem
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Jamesa Satera, $wiadczylo to o niezwykle silnym spofeczenstwie obywatelskim
w Maroku, wobec ktérego rzad nie potrafit zaja¢ zdecydowanego stanowiska
iwolat wycofa¢ si¢ z przestrzeni publicznej. Tym bardziej, ze zainicjowal zmia-
ny sprzeczne z wizjg religijnego pafstwa®.

Sater analizujac wspélistnienie struktur rzadowych i organizacji niezalez-
nych doszedt do szczegdlnego wniosku, opisujacego strategie ksztaltowania
stosunkéw wiladzy w Krélestwie. Organizacje i stowarzyszenia pozarzadowe
dziataly w miar¢ swobodnie, lecz gdy ich program pociagnat za soba wsparcie
znacznych grup spoleczenistwa, rzad staral si¢ oslabi¢ ich pole dzialania, za-
proszajac do wspolpracy w instytucjach rzadowych czotowych dziataczy i ak-
tywistow. Dzicki temu dokonata si¢ integracja celéw i planéw niezaleznych
organizacji z dziataniami rzadu. Cz¢é¢ dziataczy i politykéw opozycyjnych
przyjmowata stanowiska w strukturach rzadu majac nadzieje na legalne i ad-
ministracyjne urzeczywistnianie zadan i celéw spoleczeristwa obywatelskiego.

Podobnie panistwo rozwigzato problem zwiazkéw zawodowych. General-
na Konfederacja Przedsi¢biorcéw Maroka (CGEM) z czasem zyskala nieza-
lezno$¢ od panstwa, w zwiazku z wdrazaniem Programu Strukturalnego Do-
stosowania. Od 1996 roku panstwo miato znaczny udzial w regulacjach sto-
sunkéw miedzy pracownikami a pracodawcami w sektorze prywatnym, po to,
by wzmocnié jego potencjat w gospodarce. Dyskutowano przede wszystkim
o stawce minimalnej i warunkach zwolnien z pracy.

Konsekwencja liberalizacji gospodarki Maroka byt wzrost inwestycji sekto-
ra prywatnego w gospodarce pafistwa. Zgodnie z danymi Banku Swiatowego
z 2000 roku udzial sektora prywatnego wynosit okoto 70% wszystkich inwe-
stycji w Maroku*. Dzigki temu, krél po raz kolejny odsunat od siebie odpowie-
dzialno$¢ za wzrost bezrobocia wérdd absolwentéw wyzszych uczelni, obarcza-
jac zadaniem kreowania nowych miejsc pracy sektor prywatny. Jednoczesnie
stworzyl nowe rzadowe instytucje do posredniczenia w problemach, ktére sam
wykreowat: Konsultacyjng Rade Nawiazania Dialogu Spolecznego i Rade Na-
rodowa. Zatem, pod przewodnictwem kréla dokonat si¢ proces budowania dia-
logu migdzy pracodawcami a pracownikami i zwigzkami zawodowymi.

Pomimo wszystkich zmian i redefinicji autorytetu monarchy i hegemonii

paristwa, obszar informacji i wolnosci mediéw pozostal whasciwie nienaruszo-

9 TIhidem,s. 139.
% Bank Swiatowy 2000, World Bank Atlas 2000, Washington, s. 50.
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ny. W Maroku nie ma wolnych medidéw poza przestrzenia Internetu. Infor-
macja jest kontrolowana, dziennikarze, sa postawieni w roli urzednikéw pan-
stwowych przekazujacych ograniczone dane. Monarcha wyznaczyl granice,
ktérych nie nalezy przekraczaé dotycza one: pozycji kréla, Boga, narodu, tery-
torium Sahary Zachodniej oraz pozycji armii. Dyskusja czy tez kwestionowa-
nie tych panstwowych $wietosci, wiaze si¢ z powaznymi konsekwencjami. Po-
mimo nowej konstytucji, szerokiej dziatalnosci organizacji pozarzadowych na
rzecz polepszenia praw cztowieka, $wiadomego spoteczenistwa obywatelskiego
i konstytucyjnej gwarancji wolnosci stowa, niezmiennie od wielu lat, zgod-
nie z rankingami Freedom House — w Maroku tej wolnosci nie ma. Wszel-
ka krytyka uznanych przez $rodowisko patacu kwestii do tej pory spotykala
si¢ z sankcjami: grzywny, aresztowania i uwiezienia. Dlatego tez marokariscy
dziennikarze stosowali swoista autocenzure, aby publikowaé w spokoju.

Monarcha i rzad sprawuja specyficzng kontrolg nad dystrybucja politycz-
nych tresci w Krélestwie. Transmisje radiowe i telewizyjne podlegaja urzedo-
wizwanemu Wyzszym Autorytetem do Komunikacji Audio-Wizualnej, kedry
w istocie licencjonuje pojawiajace si¢ w przestrzeni medialnej tresci. W Ma-
roku istnieje kilkadziesiat tytutéw dziennikéw i tygodnikéw, kedre w ponad
70% naleza do prywatnych wlascicieli.

Dysydenci i aktywisci znajdujg przestrzen do wymiany opinii w Internecie
i panarabskich kanatach satelitarnych Az 55% marokanskiego spoleczenistwa
aktywnie korzysta z sieci. Nie istnieje oficjalna regulacja dostgpu do Internetu,
w razie potrzeby rzad blokuje dostep do poszczegdlnych stron lub przegla-
darek internetowych na przyktad Google Earth czy Live Journal, monitoruje
takze blogi i wypowiedzi w sieci dotyczace wrazliwych kwestii. W Maroku sa
dostepne zagraniczne publikacje, jednak katarska telewizja al-Dzazira nie do-
stala akredytacji w 2011 roku, a jej dziennikarze byli represjonowani’’.

W 2000 roku popularny dziennik ,,Le Journal” opublikowato przygotowa-
ng przez organizacje AMDH list¢ wyzszych ranga urzednikéw panistwowych
oddanych krélowi, ktérzy zdaniem stowarzyszenia, popetnili zbrodnie prze-
ciwko prawom cztowieka podczas tak zwanych lat przemian. Lista zawiera-
fa takze nazwiska wysokich oficeréw armii, nazwisko szefa policji oraz szefa
stuzby bezpieczenistwa, czlonkéw machzenu, ktérzy byli odpowiedzialni za

tortury i zabdjstwa w wigzieniach. Wtadze odpowiedzialy zakazem publikacji

5! Report Freedom House 2012 i 2013: Freedom of the Press: Morocco.
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dziennika, a Minister Spraw Wewngtrznych ocenzurowal dziennikarzy. Sad
cofnal takze licencj¢ na uprawianie zawodu szefowi gazety. W wyniku mie-
dzynarodowej presji i aktywnosci liberalnych elit, rzad ugiat si¢ pod naciskiem
i dwa dzienniki odpowiedzialne za publikacje otrzymaly ponownie licencje

i prawo do publikacji pod innymi nazwami.

3.2.3. Zwiazki zawodowe i branzowe - Egipt

Zwiazki zawodowe dziataly w najwickszych miastach Egiptu juz w latach 20.
XX wicku. Egipska klasa robotnicza byta wéwczas mocno zwiazana z ruchem
nacjonalistycznym, poniewaz w przemysle dominowat przede wszystkim obcy
kapital, a rzady okupujace Egipt wystgpowaly jako gléwni pracodawcy w sek-
torze pozarolniczym. Zwiazki zawodowe podlegaly partiom politycznym. Na
przyklad Wafd sprawowala kontrol¢ nad Generalng Federacjg Zwigzkow Pra-
cy skupiajacg 100 zwigzkéw w Dolinie Nilu. W latach 40. w Ministerstwie
Spraw Spolecznych zarejestrowanych bylo 350 zwiazkéw. W 1957 roku rzad
powotal Federacje Egipskich Pracownikéw — Egyptian Workers Federation
(EWF), ktdra zostala zreorganizowana w 1961 roku i otrzymata nowa nazwe
— Egipska Federacja Zwiazkowa — Egyptian Trade Union Federation (ETUF).
ETUF byta przez dlugi czas jedyna legalng struktura zwiazkowa w Egipcie,
ktérej musiaty by¢ podporzadkowane lokalne zwiazki. Niezalezne od rzadu
zwiazki powstaly dopiero w 2008 roku. W roku 2010 ETUF liczyta okoto
4431 290 czlonkéw zorganizowanych w 1751 lokalnych zwiazkéw>.

W latach 1962-1987 prezydent federacji piastowat takze stanowisko Mi-
nistra Pracy. Polityka ,,otwartych drzwi” prowadzona przez prezydenta Sadata
ograniczyla prawa pracownicze, ostabila zwiazki zawodowe i wprowadzita ela-
styczny czas pracy. W 1991 roku Egipt podpisat porozumienie z Migdzynaro-
dowym Funduszem Walutowym i Bankiem Swiatowym o Reformie Ekono-
micznej i Programie Strukturalnego Dostosowania (ERSAP), ktérych wyni-
kiem byta prywatyzacja sektora publicznego. ET'UF jako organizacja rzadowa
zaakceptowal to porozumienie.

Konsekwencjg polityki realizowanej przez rzad w latach 90. stalo si¢ takze

wystapienie przeciwko niezaleznosci profesjonalnych stowarzyszen i zwigz-

%2 Solidarity Center Report 2010, The Struggle for Worker Rights in Egypt, http://
wwwl.umn.edu/humanrts/research/Egypt/The%20Struggle%20for%20Work-
ers%20rights.pdf, s. 11 [dostep: 12.06.2015].
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kéw handlowych. Zwlaszcza, ze wigkszo$¢ z nich opanowana byta przez czton-
kéw zwigzanych z Bra¢émi Muzulmanami: Bracia uzyskali przewage w Syndy-
kacie Lekarzy w 1984 roku, osiagneli absolutng wickszo$¢ w Syndykacie Inzy-
nieréw w 1987 roku, a do roku 1992 weszli do rad najbardziej prestizowych
stowarzyszen zawodowych kraju — lekarzy, inzynieréw, prawnikéw, farmaceu-
téw i naukowcédw?.

Bracia Muzutmanie dowiedli swojej skutecznosci i zdolnosci organizacyj-
nych podczas trz¢sienia ziemi, kedre nawiedzito Kair w 1992 roku. Rzad zare-
agowal dopiero po trzydziestu szesciu godzinach, poniewaz wickszo$¢ urzedéw
byta zamknieta w weekend. Z natychmiastowa pomoca dla poszkodowanych
pospieszyly Syndykaty Lekarzy i dziatajacy w ramach tej organizacji Komitet
Pomocy Humanitarnej i Syndykat Inzynierdw. Pierwsza z organizacji zapewni-
ta pomoc medyczna, jedzenie i ubrania, druga zorganizowata centrum pomocy
i zbierania funduszy dla rodzin najbardziej dotknietych katastrof. Syndykat
Inzynierédw przeprowadzil kontrolg okoto 10 000 budynkdéw, aby sprawdzi¢ ich
bezpieczenstwo przed powrotem mieszkaricéw. W odpowiedzi rzad oskarzyt
obydwie organizacje o wykorzystanie kleski humanitarnej do wlasnych party-
kularnych celéw i prébe podwazenia autorytetu panstwa egipskiego. Wpro-
wadzit tez specjalny dekret do obowiazujacego stanu wyjatkowego, zakazujacy
zbierania funduszy i dystrybucji d6br migdzy obywatelami poza Ministerstwem
Spraw Spolecznych i Czerwonym Pétksigzycem. Dekret ten mial uniemozliwi¢
w przyszlosci podobne akcje ze strony zwiazkéw zawodowych. Prawo to za-
branialo zbierania, otrzymywania i nawet proszenia o donacje bez pozwolenia
ministerstwa, zostalo wymierzone przeciwko innym organizacjom pozarzado-
wym, przede wszystkim naruszalo prawa czfowieka.

Rzad wystapil z prawem nakazujacym poddanie zwigzkéw pod kontrole
administracyjna, jesli w wyborach do wtadz stowarzyszenia frekwencja nie
osiggnie wymaganego pulapu, czyli pie¢dziesigciu procent zarejestrowanych
czlonkéw w pierwszej rundzie glosowania i trzydziestu procent w drugiej®.
Jesli warunki te nie zostaly spelnione rzad mial prawo do wskazywania czton-
kéw organizacji. W wyniku tej ustawy przywoédey syndykatéw utracili kon-

trole nad wyborami do wlasnych zwiazkéw, poniewaz frekwencja w wysokosci

> M. Kassem, op. cit., s. 112.
4 Ihidem,s. 114. Prawo 4 z roku 1992.

55 Prawo 100 dotyczace syndykatéw wprowadzono w 1993 1.
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pig¢édziesieciu procent byta praktycznie niemozliwa do osiagnigcia, zazwyczaj
oscylowata miedzy 8—12 procentami.

W latach 2004-2008 przez kraj przetoczyta sig fala strajkéw (1900), w ked-
rych uczestniczyto przeszto 1, 7 miliona pracownikéw w przemysle tekstyl-
nym, prz¢dzalniach, transporcie, stuzbie oczyszczania, przemysle i produkeji
zywno$ci*’. Nastgpne wybuchaly w latach 2012 i 2013 w tych samych sekto-
rach. Strajki dotyczyly placy minimalnej, dotad zagwarantowanej jedynie dla
urzednikéw panstwowych, podczas gdy znaczna cz¢é¢ robotnikéw zarabiata
ponizej minimalnego wynagrodzenia.

Zakaz wyrazania intereséw klasowych uderzyl w klasy pracujace, kedre
strajkowaly od przeszto pigciu lat. SCAF — Najwyzsza Rada Wojskowa zabro-
nit demonstracji robotniczych i strajkdw, uznajac je za zagrozenie ekonomicz-
ne dla panistwa. Nowy dekret przewidywat kare wigzienia za udzial w strajku
oraz wysoka grzywng (do pét miliona egipskich funtéw). Egipska klasa pra-
cujaca liczy okoto 26 milionéw ludzi, z czego 60% z nich jest zatrudnionych
w szarej strefie, nie otrzymuja oni placy minimalnej, ubezpieczenia zdrowot-
nego, pensji i jakiejkolwiek ochrony socjalnej i prawnej*’.

Niezalezny ruch zawodowy powstal w Egipcie dzigki rewolucji 25 stycznia.
Egipska Federacja Niezaleznych Zwigzkéw Zawodowych (EFITU) i Demo-
kratyczny Kongres Pracy. W sierpniu 2011 roku EFITU rozpoczeta kampanie
o uzyskanie swobody dziatania przez zwiazki zawodowe i przyjecie przez rzad
nowego prawa zwigzkowego®. Na fali represji wprowadzonych przez Najwyz-
sza Rad¢ Wojskowa po upadku prezydenta Mursiego, zwiazki opowiedzialy
si¢ za nowa wiadza i zobowiazaly do zakoriczenia strajkéw®. Prezydent Abd
al-Fattah Sisi po przejeciu wladzy zazadat rewizji budzetu, by zmniejszy¢ za-
dtuzenie publiczne. Ograniczyl miedzy innymi doplaty do energii elekerycz-
nej i wprowadzil nowe podatki. Nicomal natychmiast spowodowalo to wzrost

kosztéw transportu i produkdji.

5 Solidarity Center Report 2010, The Struggle for Worker Rights in Egypt, s. 14.
7 N. El-Hennawy, Egypt’s workers: Between party politics and unionization, ,Egypt
Independent’, 1.05.2011, www.egyptindependent.com/news/egypt’s-workers-be-
tween-party-politics-and-unionization [dostep: 6.10.2012].

M. Pazurek, Prezydent Egiptu sigga po wiadze, ,La Monde Diplomatique”, wrzesieri
2012, nr 9,s. 30.

M. Bassiouni, Nic nie powstrzyma egipskiego ruchu robotnikéw, ,Le Monde Diplo-
matique”, pazdziernik 2014, s. 26.
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W obliczu represji wymierzonych w partie i stowarzyszenia pracownicze, or-
ganizacje pozarzadowe w Egipcie przezywaly prawdziwy renesans. W latach 80.
powstalo kilkadziesiat organizacji walczacych o prawa czlowicka, prawa wiez-
niéw politycznych i ofiar tortur. Nowym polem dzialania tych organizagji stalo
si¢ takze wystgpowanie w interesie poszkodowanych w procesie strukturalnego
dostosowania. W przypadku chlopéw poszkodowanych przez wprowadzenie
nowego prawa nakazujacego zwrot ziemi wezesniejszym wiascicielom bez pra-
wa do odsprzedania lub dzierzawy wiascicielom obecnym o zabezpieczenie ich
intereséw zadbala organizacja (Land Center for Human Rights). Prowadzita
dokumentacje naduzy¢ wobec chlopéw i probowala uzyska¢ dla nich odszko-
dowania; organizacja przejeta cze$¢ zobowiazan partii The National Progres-
sive Unionist Party (NPUP), ktdra nie byta w stanie zablokowa¢ nowej ustawy
z powodu zbyt malej liczby postéw w parlamencie. Inne organizacje wspieraty
pracownikéw poszkodowanych w procesie nowych zmian strukturalnych wpro-
wadzanych w Egipcie w latach 90. W 1995 roku powstaly Centrum Zwiazkéw
Handlowych i Pracownikéw Ustug oraz Centrum Praw Czlowicka — Pomoc
Prawna (CHRLA) ufundowane przez pracownikéw handlu w odpowiedzi na
rzadowy zakaz ich uczestnictwa w wyborach. Organizacje te bronity praw pra-
cownikéw ich zdaniem nielegalnie zwolnionych z pracy; zdaniem niektéry ba-

daczy reprezentowaly program partii lewicowych®.

3.2.4. Arabia Saudyjska

W Arabii Saudyjskiej prawa czlowicka i wolno$¢ zrzeszania si¢ pojmuje si¢
w specyficzny sposob. Saudyjska konstytucja z 1992 roku sygnowana dekre-
tem kréla Fahda nie odnosi si¢ do kwestii wolnosci stowarzyszen. Artykut 26
stwierdza, ze panistwo saudyjskie powinno chroni¢ prawa czlowieka, o ile s3
one zgodne z prawem islamskim. Jednak w Arabii Saudyjskiej powstato wiele
regulacji prawnych odnoszacych si¢ do organizacji pozarzadowych. Do naj-
wazniejszych naleza:

e Rezolucja Rady Ministréw nr 74, ktéra zarzadza instytucjami dobroczyn-

nymi i okre$la warunki ich funkcjonowania,
o regulacje odnoszace si¢ do konkretnych organizacji takich jak: Narodowa

Komisja dla Ludzi Starszych, Narodowa Komisja s. Dzieci, Komisja Praw

€ V. Langohr, 700 Much Civil Society, Too Little Politics? Egypt and Other Liberaliz-
ing Arab Regimes, [w:] Authoritarianism in the Middle East...
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Czlowicka, Narodowa Komisja Opiceki nad Wigzniami, Fundacje Opieki

Spolecznej nad Malymi Dzie¢mi i Dziewczgtami,

e licencja Ministerstwa Pracy, ktora jest wymagana dla zawiazania komitetu
pracownikéw w sektorze prywatnym.

Jedyna legalng forma funkcjonowania dla organizacji pozarzadowych jest
prowadzenie dzialalno$ci dobroczynnej lub misjonarskiej. Wszelkie inne sto-
warzyszenia sa zabronione. Zezwolenia wydaje Ministerstwo Spraw Spolecz-
nych, wymagajac, aby w danej organizacji, byto minimum dwudziestu obywa-
teli saudyjskich. Prawo nie okresla ram czasowych dla podjecia decyzji przez
ministerstwo, a caly proces rejestracji ma niejawny charakter i moze trwaé
latami. Nawet jesli rejestracja przebiegnie pomyslnie, ministerstwo ma prawo
do petnego wgladu do dokumentacji i wewnetrznej dziatalnosci kazdego sto-
warzyszenia: wyboru kierownictwa, kontroli finanséw i programu, wszystkich
spotkan i decyzji, ktdre zostang na nich podjete, a takze wspSlpracy miedzy-
narodowe;j. Jesli w tej samej przestrzeni dziata juz inna organizacja, minister-
stwo nie wydaje zgody na powstanie kolejnej. Kontrola ze strony ministerstwa
wspierana jest takze przez monitoring stuzb bezpieczenstwa. Zagraniczne or-
ganizacje nie majg prawa funkcjonowaé na terenie Krélestwa Saudow®’.

Wigkszos¢ organizacji dzialajacych w Krélestwie to organizacje rzadowe,
dlatego trudno okresli¢ je jako organizacje niezalezne. Podobnie jak w Egip-
cie, takze w Arabii Saudyjskiej weszto w zycie w lutym 2014 roku nowe Pra-
wo ds. Zbrodni Terroryzmu i jego Finansowania dajace szerokie kompetencje
Ministerstwu Spraw Wewnetrznych do $cigania i aresztowania oséb podejrza-
nych o terroryzm.

Konkludujac, nalezy stwierdzié, ze organizacje pozarzadowe - NGO -
i organizacje spolteczenistwa obywatelskiego — CSO — w wigkszosci krajow
arabskich w swoim dziataniu s3 mocno ograniczone do przestrzeni wyznaczo-
nej przez panstwo. Podlegaja one podobnym obostrzeniom, co partie poli-
tyczne. Warunki rejestracji i kontrola wszystkich poczynan organizacji anga-
zuje nie tylko struktury administracyjne, ale przede wszystkim stuzby bezpie-
czenstwa. Dbaja one o to, aby aktywno$¢ stowarzyszen, organizacji i zwiazkéw
nie przekroczyla tak zwanej ,,czerwonej linii’, czyli kwestii, kedrych absolutnie

nie wolno podejmowaé w debacie publicznej i inicjatywach obywatelskich.

¢ ICNL, NGO Law Monitor: Saudi Arabia, http://www.icnl.org/research/moni-
tor/saudiarabia.html [dostep: 1.05.2015].
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W Egipcie jest to ,aktywnos¢ polityczna” nie sprecyzowana doktadnie
w ustawie i podlegajaca kazdorazowej interpretacji przez organy administra-
cyjne, krytyka rzadu i islamu, oraz naruszenie jedno$ci narodowej i spokoju
publicznego.

W Maroku nieprzekraczalng granice dla wszystkich organizacji stanowi:
podwazenie pozycji monarchii i jej polityki, kwestionowanie integralnosci
terytorium panistwa (sprawa Sahary Zachodniej) i niepodporzadkowanie si¢
zasadom islamu. Niejednoznaczno$¢ tych kategorii umozliwia wladzy pan-
stwowej interwencje i wyciagniecie konsekwencji prawnych w przypadku
inicjatyw wystepujacych przeciwko ustalonemu porzadkowi, ale i zwigksza
niepewnos¢ organizacji co do podstaw ich dziatania.

Arabia Saudyjska nie musi okresla¢ szczegétowo kwestii spornych i draz-
liwych w debacie publicznej, poniewaz prawodawca wyraznie okredlit ramy
dziatania dla organizacji i stowarzyszen, dopuszczajac do rejestraciji tylko sto-
warzyszenia charytatywne i misyjne.

Obok barier zwiazanych z legalizacja i kontrolg dziatalnosci, autorytarne
paristwa arabskie wykorzystuja jeszcze jedna mozliwos¢ do ograniczenia wol-
nofci stowarzyszen, a mianowicie same tworza rzadowe organizacje obywatel-

skie zwane GNGO, wspolpracujace z rzadem i przez niego finansowane.

3.2.5. Stowarzyszenia kobiece

Badania na temat stowarzyszen kobiecych i roli kobiet muzutmanskich w spo-
leczenistwie, podobnie jak innych istotnych elementédw kultury islamu nie od
razu uwolnily si¢ od orientalistycznych przekonan i kolonialnych uprzedzen.
Chandra Talpade Mohanty otwarcie stwierdza, ze postawienie kobiety mu-
zutmanskiej w roli niewiadomej i biernej ofiary religijnych i spolecznych zo-
bowiazan przeczy zlozonej rzeczywistoéci w krajach regionu i stanowi czes¢
kolonialnego dyskursu opanowanego przez ide¢ wyzwolenia kobiet i uspra-
wiedliwienia politycznej dominacji Zachodu®. Kobiety muzulmanskie pra-
wie zawsze poréwnywane sa do kobiet zachodnich, wyksztalconych, nowocze-

snych i aktywnych. Ta znana opozycja migdzy zacofaniem i nowoczesnoscia,

@ CT. Mohanty, Under Western Eyes: Feminist Scholarship and Colonial Disconrs-
es, [w:] The Post-Colonial studies Reader, eds. B. Ashcroft, G. Griffiths, H. Tiffin,
London-New York 1995, 5. 259-263. Interesujace spojrzenie na t¢ kwestie zawiera
praca: B. Margot, Feminist, Ilam and Nation: Gender and the Making of Modern
Egipt, Princeton 1995.
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biernoscia a aktywnoscia réwniez stanowi dziedzictwo orientalizmu. Sytuacja
kobiet w Egipcie byla przedstawiana brytyjskiej opinii publicznej jako jedno
z najwazniejszych wyzwan dla brytyjskiej administracji kolonialnej. Lord Cro-
mer przykladal wielka wage do edukacji dziewczat i uznawat niska pozycje
kobiet za wystarczajace usprawiedliwienie dla brytyjskiej okupacji Egiptu. Po-
step w tej sferze i emancypacje kobiet taczyl z postgpem cywilizacyjnym, co
doskonale wpisywalo si¢ w kolonialna formulg ,,rzadzi¢, aby stuzy¢™®.

Nowe podejécie w opisie roli kobiet w spoleczenstwie postuguje si¢ kategoria
»przestrzeni autonomiczne;j” jako sposobu uzyskania przez kobiety wplywu na
swdj los i przejecia kontroli nad swoim Zyciem w waskiej sferze w warunkach,
kedre to whasciwie uniemozliwialy. Przestrzeri autonomiczna mogta odnosi¢ si¢
zaréwno do sfery prywatnej, jak i publicznej. Obejmowala drobne zwycigstwa
i decyzje bedace wyrazem wolnej woli kobiet. Metoda badawcza, ktéra pozwala
na udokumentowanie tego typu dziata jest metoda biograficzna®.

Prezentacji pozycji kobiet w spoteczenstwie muzutmanskim przez srodowi-
ska zachodnie zazwyczaj towarzyszy przekonanie, ze jest ona zdeterminowana
przez represje i dzialania ze strony panstwa i mezczyzn. Tymczasem sytuacja
kobiet i ich udzial w sferze publicznej uwarunkowana jest znacznie bardziej
zlozonymi czynnikami, przede wszystkim wplywami plemienia i najblizszej
rodziny, do ktérych naleza, klasy spolecznej czy tez panujacej w danym pan-
stwic arabskim ideologii wyznaczajacej rolg kobiety w spoleczenistwie. Wszyst-
kie te uwarunkowania determinuja cele i aspiracje kobiet w regionie. Ponadto,
jak zauwazyla Wanda Krause, sama koncepcja spofeczeristwa obywatelskiego
nie jest genderowo neutralna, poniewaz wzmacnia przekonanie o trwatym po-
dziale wystepujacym w spoteczenstwach bliskowschodnich na sfer¢ publiczna,
opanowang przez m¢zezyzn i sferg prywatna nalezaca do kobiet®.

Wktad kobiet i stowarzyszen przez nie zaktadanych zostal dostrzezony
przez badaczy, kt6rzy widza w dziatalnosci kobiecych organizacji istotng czgéé
spoleczenstwa obywatelskiego®.

Nie zawsze jednak tak bylo. Literatura dotyczaca obecnosci i rozwoju

spoleczenstwa obywatelskiego na Bliskim Wschodzie zazwyczaj wykluczata

6 T. Mitchell, Colonising Egypt, Los Angeles—London 1991, s. 111.
& 1. Pappé, op. cit., s. 313.
®  W. Krause, 0p. cit., s. 2-3.

& B. Kowalska, Kobiety, rozwdj, obywatelstwo w Haszymidzkim Krdlestwie Jordanii,

Krakéw 2013.
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z analizy stowarzyszenia prowadzone przez kobiety, uznajac je za niezwiazane
bezposrednio ze sferg publiczng. W teorii formy spoleczenistwa obywatelskie-
go wyodrebnia si¢ od struktur panstwa, rodziny czy rynku. Lecz w prakeyce
granice miedzy nimi s3 plynne i negocjowane. W stosunku do spofeczenstw
arabskich, badajac warunki do zaistnienia spoleczenistwa obywatelskiego po-
winno potozy¢ nacisk na nieformalne struktury wspétdziatania, nieformalne
uczestnictwo w zyciu publicznym oraz prakeyki i wartosci, ktore nim rzadza.
Za Wanda Krause mozna wyréznic trzy gléwne wskazniki, ktore pozwalaja
zaliczy¢ nawet nieformalne dziatania w poczet aktywnosci nalezacych do spole-
czenistwa obywatelskiego: uczestnictwo, obywatelstwo i upodmiotowienie czy
tez upelnomocnienie kobiet. Przez uczestnictwo nalezy rozumie¢ aktywne za-
angazowanie kobiet skupione na realizacji wybranych przez nie celéw, oparte
na wspolpracy i negocjacji. Jest to takze realizacja waznych dla nich wartoéci.
Upodmiotowienie kobiet zawiera w sobie caly proces uzyskiwania przez nie
swiadomosci wlasnej pozycji spolecznej, $wiadomos¢ ograniczen z niej wyni-
kajacych oraz ch¢¢ zmiany warunkéw. To dzialanie kobiet podejmowane w ich
wlasnym interesie i w imig realizacji ich podmiotowych praw. Kobiety arabskie,
jak zauwazyla Krause nie utozsamiaja wlasnej autonomii z emancypacja plciowa
i odrzucaja kulturowo uwarunkowane pojecie kobiecej suwerennosci, skfaniajac
si¢ ku szczegdlnemu rozumieniu niezaleznosci jako realizacji wartosci: spetnie-
nia, satysfakcji i wzrostu wlasnej $wiadomosci i umiejetnoséci. Upetnomocnienie
kobiet w tym kontekscie oznacza akceptacje faktu, ze dazenia i cele kobiet moga
by¢ rézne od roli wyznaczonej im przez uwarunkowania spoleczne.
Obywatelstwo, z kolei, pociaga za sobg tolerancje wobec innych, prakeyki
i idee niosace za soba wspolprace i zaufanie w osiagnieciu spolecznych celéw.
Obywatelstwo to zachowanie i samos$wiadomo$¢ indywidualna, podzielajaca
pewne wspdlne wyobrazenia funkcjonujace w danym spoteczenstwie. Oby-
watelstwo zatem sklada si¢ z zachowan nakierowanych na wartoéci zaufania,
wzajemnosci, wspolpracy i tolerancji®’. Formy wspdipracy zgodne z ideg oby-
watelstwa zakladajg pewien stopien niezaleznosci i oderwania od solidarnosci
plemiennych, klasowych czy wigzi pokrewienistwa, aby zbudowaé plaszezy-
zng¢ zaufania do wspdlnych dziatari. Wzajemnos¢ oparta jest na etyce dawa-
nia, otrzymywania i po$wigcenia i jako taka stuzy wzmocnieniu wigzi miedzy

cztonkami, uczestnikami a organizacja.

& W. Krause, 0p. cit., s. 22.
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Mozna uznaé, ze wszelkie grupy odwotujace si¢ do ideologii stanowia po-
wazng przeszkode na drodze do formowania si¢ spoleczenistwa obywatelskie-
go, jednak w przypadku kultury muzutmanskiej, religijne formy organizacji
sg istotna czedcia tego spoleczenistwa i nie mozna pomija¢ tych struktur przy

opisie spoleczeristwa obywatelskiego w panistwach Bliskiego Wschodu®.

3.2.6. Ruchy spofeczne

Egipt jest wyjatkowy na tle innych paristw regionu pod wzgledem aktywnosci,
liczby i wplywdéw ruchéw spotecznych. Oto przestanki, z kedrych wynika to
przekonanie.

Kifaja-Egipski Ruch dla Zmiany, powstat w odpowiedzi na rezim Muba-
raka, reprezentowal nowy styl opozycji, poniewaz skupiat ludzi z wszystkich
mozliwych politycznych odfaméw istniejacych w Egipcie, zjednoczonych
wokét wspélnego celu, jakim bylo zerwanie ciaglosci wladzy Mubaraka®. Ki-
faja wyrazal powszechna dla Egipcjan niezgodg na istniejacy polityczny stan
rzeczy. Poprawka wprowadzona przez Mubaraka méwiaca o mozliwosci kan-
dydowania na urzad prezydenta przedstawicieli opozycyjnych partii zostata
uznana przez ruch za pozorna reforme. Jednoczesnie tuz przed wyborami
prezydenckimi w 2005 roku rezim uwigzil powaznego kandydata, jakim byt
Ajmani Nur. Kifaja od poczatku skoncentrowany byl na zadaniu zniesienia
stanu wyjatkowego i poszerzeniu wolnosci stowa w panstwie”. Dodatkowo
atakowal rzad za jego polityke ekonomiczna i fiasko panistwa opickuriczego.

Jako pierwszy opozycyjny ruch spoleczny Kifaja zaktywizowat inne gru-
py spoleczne: Braci Muzutmanéw, $rodowisko akademickie i sedziowskie.
Powstaly opozycyjne grupy: Dziennikarzy dla Zmiany, Lekarzy dla Zmiany,
Pracownicy dla Zmiany, Mfodzi dla Zmiany. Profesorzy uniwersyteccy doma-
gali si¢ wytaczenia kampuséw uniwersyteckich spod wtadzy rzadu, a prawnicy
skupieni wokot aleksandryjskiego Klubu Sedziéw zagrozili wycofaniem si¢
z obserwagji i nadzorowania wyboréw prezydenckich i parlamentarnych, jesli
rzad nie zapewni im niezaleznoéci na kazdym z etapéw procesu wyborczego.

W dzien referendum 25 maja 2005 roku aktywisci Kifaja protestujacy przed

S TIhidem,s. 24-25.
@ S.Korshid, 4 Cry of Distress, IslamOnline.net [dostep: 25.08.2005].

70 . Stacher, Rhbetorical Acrobatics and Reputation: Egypt’s National Council for Hu-
man Rights, Middle East Report, Summer 2005.
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Syndykatem Prasy zostali zaatakowani przez policj¢ i zwolennikéw rzadzacej
partii. Kolejne protesty mialy miejsce 8 czerwca, 30 lipca i 27 wrze$nia w dniu
zaprzysi¢zenia prezydenta.

Dziatalno$¢ Kifaja pozostata jednak na poziomie kontestacji i krytyki wha-
dzy, nie przeobrazila si¢ w masowy ruch obywatelskiego niepostuszeristwa,
ktéry méglby wywieraé mocng presj¢ na rezim Mubaraka, jak zapowiadali
jego przywddcey. Miedzynarodowa Grupa Kryzysowa, podsumowata dziata-
nia ruchu jako kontestacje wladzy bez stworzenia konstruktywnej wizji tadu,
ktéry miatby ja zastapic”.

Shayfeencom (co w egipsko-arabskim znaczy: ogladamy Cig) zostat zalozo-
ny przez trzy Egipcjanki, popularng prezenterke, profesor uniwersytetu i kon-
sultantke ds. marketingu. Postawily one sobie za cel wspieranie politycznych
i demokratycznych reform w kraju poprzez monitorowanie przebiegu wyboréw
parlamentarnych w Egipcie, walke z korupcja w instytucjach rzadowych i poza-
rzadowych oraz upowszechnianie wartosci demokratycznych w spoleczenistwie.
Shayfeencom powstal w tym samym czasie co Kifaja, by obserwowa¢ pierwsze
egipskie wybory prezydenckie, jakie zapowiedzial wowczas Mubarak. Wybory
te mialy zaangazowa¢ po raz pierwszy kandydatéw z innych partii niz Partia
Narodow-Demokratyczna. Opinia publiczna uznata jednak caly procedure za
fikcje, ostatecznie i tak zwyciezyt Mubarak. W odpowiedzi na rzagdowe sttumie-
nie protestéw powstal Shayfeencom. Wolontariusze ruchu zostali wyposazeni
w kamery video, by dokumentowa¢ przebieg procesu wyborczego w lokalach
wyborczych na terenie calego kraju. Zgromadzona dokumentacja wykazala
liczne razace naduzycia podczas glosowania w drugiej turze, kiedy okazalo sie,
ze kandydaci Braci Muzutmanéw maja duze szanse. W pierwszych miesigcach
powstania tej inicjatywy ruch zgromadzit 5 tysigcy zwolennikéw online i okoto
tysigca wolontariuszy aktywnie uczestniczacych w obserwacji wyboréw. Dzia-
talno$¢ ruchu finansowana jest ze sktadek sympatykéw.

Jedna z najbardziej znaczacych akcji przeprowadzonych przez Shayfe-
encom byl protest wspierajacy niezaleznych sedziéw, ktérzy udowodnili
oszustwo wyborcze. Pomimo zakazu zgromadzen akeywisci wyrazili swoje
poparcie dla niezaleznego sadownictwa, zbierajac si¢ pod Egipskim Klubem

Sedzidéw. Wowezas protestanci zostali rozpedzeni i pobici, w tym s¢dzia Mah-

7' International Crisis Group, Reforming Egipt: In Search of a Strategy, Middle East /
North Africa Report, nr 46 [dostep: 4.10.2005].
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moud Hamza. Ruch zorganizowal nastepnie ,Marsz Poparcia dla Niezalezne-
go Sadownictwa” 25 maja 2006 roku, podczas ktérego zachecal uczestnikéw
do korzystania z technologii i nowych mediéw, aby wyrazi¢ swoje poparcie.
Marsz zakonczyl si¢ masowymi aresztowaniami, lecz idee wolnosci, kedrej
domagalo si¢ egipskie spoteczenstwo przebily si¢ do migdzynarodowej opi-
nii publicznej. Na wiosng 2007 roku ruch rozpoczal nows akeje tym razem
skierowang przeciwko rzadowej poprawce do konstytucji o wpisaniu Stanu
Wyjatkowego do Konstytucji. Od 2011 roku Shayfeencom aktywnie dziatat
na rzecz dokumentowania wszystkich naduzy¢ podczas wyboréw prezydenc-
kich, gtéwnie zbierajac zgloszenia aktywistéw i wolontariuszy na Facebooku
i Twitterze. W sieci organizowal takze szkolenia i seminaria dla zwolennikéw
procesu demokratyzacji panistwa’.

Ruch Mtodych 6 kwictnia powstal na wiosne 2008 roku, by wesprze¢ straj-
kujacych robotnikéw w Mahalla al-Kubra. Blogerzy i aktywisci wykorzysty-
wali portale Facebook, Twister i Flikr, jako media, poprzez ktére przekazywali
informacje o strajku i dziataniach policji. Pod koniec stycznia 2009 roku ruch
liczyt juz 70 tysiecy cztonkéw, mlodych i wyksztatconych, dla kedrych byla
to pierwsza aktywnos¢ polityczna™. Ruch 6 kwietnia wystepowal przeciwko
korupcji i nepotyzmowi rzadu egipskiego, domagat si¢ wolnosci stowa i prze-
tamania kryzysu ekonomicznego. Zainicjowana przez ruch publiczna debata
toczyla si¢ przede wszystkim w sieci. Ruch otwarcie przyznawat si¢ do powia-
zan z serbska organizacja Otpor, ktérej mechanizmy dziatania skopiowano
w Egipcie. Te migdzynarodowe zwiazki organizacji mialy brzemienne skutki
dla jej przywodcdw.

Zalozycielami ruchu byli Ahmed Maher, Muhammad Adel, wspdtpracu-
jacy wezesniej z Kifaja, Waleed Rashed i Asmaa Mahfouz. Czlonkowie gru-
py byli wiclokrotnie aresztowani w maju, lipcu 2008 roku i w kwietniu 2009
roku. W styczniu 2011 roku na poczatku rewolucji ruch nawotywat do uczest-
nictwa w marszu milionéw pierwszego lutego 2011 roku. W odwecie 3 lutego
sily bezpieczenistwa wtargnely do miejsca spotkani ruchu (Centrum prawa im.

Hishama Mubaraka) i aresztowaly zgromadzone tam osoby™.

72

Shayfeen.com: We're Watching you. Discussion Guide, http://www-tc.pbs.org/
independentlens/classroom/women/resources/shayfeen_discussion.pdf [dostep:

6.06.2015].
7 S.M. Shapiro, Revolution, Facebook-Style, ,New York Times”, 15.02.2008.
7 UNHCR, Investigate Arrests of Activists, Journalists, 9.02.2011.
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Pomimo tego, Ruch 6 kwietnia nie zaprzestal dzialalnosci i wkrétce za-
angazowal si¢ w kampani¢ majaca na celu u$wiadomienie spoteczeristwu roli,
jaka chca odegra¢ w postrewolucyjnym parlamencie kandydaci z rozwiazane;j
Partii Narodowo-Demokratycznej. Dziatacze przygotowali ,,czarne listy” sko-
rumpowanych czlonkéw NDP, ktérzy nie powinni znalez¢ si¢ w parlamencie
oraz ,biale listy” z nazwiskami kandydatéw nie obcigzonych polityczng prze-
szlo$cia za rzadéw Mubaraka.

W marcu 2013 roku Ruch zorganizowal duza demonstracje przed do-
mem ministra Spraw Wewnetrznych generata Muhammada Ibrahima, niosac
baner z hastem: minister spraw wewngtrznych —prostytutka rezimu. Obecni
na miejscu aktywisci zostali aresztowani i uwi¢zieni. W kwietniu 2013 roku
ruch zorganizowal ,Dzien Zemsty” przeciwko prezydentowi Mursiemu. 10
maja 2013 roku Ahmed Maher zostal aresztowany na lotnisku po powrocie
z konferencji ONZ. Po tym incydencie 12 maja, Ruch wspart kampanie Ta-
marod przeciwko rzadom Mursiego i glosowanie nad wotum nieufno$ci”.
W lipcu, z kolei przyltaczyt si¢ do protestéw ruchu , Trzeci Plac”, kedry skupiat
aktywistéw o pogladach liberalnych, lewicowych i umiarkowanych islamistéw
— przeciwnikéw zaréwno wladzy Braci Muzulmanéw jak i armii’.

24 listopada 2014 roku tymczasowo wyznaczony prezydent Adly Manso-
ur zaakceptowal nowe prawo zaostrzajace kary za protesty spoleczne. Prawo
przewidywalo wysokie kary grzywny, od siedmiu lat wigzienia dla protestu-
jacych bez zgody rzadu w liczbie powyzej 10 0séb oraz uzycie przez nich
przemocy. Rok wiezienia zostal przewidziany dla tych, kt6rzy mieliby zakryte
twarze podczas protestu. Stuzba bezpieczeristwa miata prawo odmoéwié zgody
kazdemu zgromadzeniu wlacznie ze spotkaniami wyborczymi partii politycz-
nych, jesli zagrazalyby one porzadkowi spofecznemu. Prawo zakazywato takze
zgromadzent w miejscach pracy, czesto wykorzystywanych przez islamistow.
Zezwalalo takze policji, po uprzednich ostrzezeniach, na uzycie sily, w tym
armatek wodnych i gazu Izawiacego”.

Zdaniem mig¢dzynarodowych autorytetéw prawo to uderzalo w funda-
mentalne standardy praw czlowieka i przekreslato zdobycze rewolucji 2011

roku. Egipscy aktywisci nie pozostali oboj¢tni i juz nastepnego dnia grupa

7> Egypts 6 April joins signature driver against President Morsi, Ahramonline,

12.05.2013.
7¢ Between Tahrir and Rabaa: The Third Square, Al. Jazeera English, 29.07.2013.
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Zadnych Wojskowych Sadéw Wobec Cywiléw zorganizowata protest przed
Radg Szury zakonczony aresztowaniami. W konsekwencji 30 listopada uwig-
ziono Ahmeda Mahera oskarzonego o zainicjowanie tego protestu. 22 grud-
nia zapadl wyrok skazujacy Mahera i dwéch innych popularnych aktywistow
Muhammada Adela i Ahmeda Douma na trzy lata wigzienia.

Tamarod to jeden z najmtodszych ruchéw spotecznych w Egipcie. Zostat
zalozony, po to, by zmusi¢ Muhammada Mursiego do odejscia. Ruch zebrat do
20 czerwca 2013 roku okoto 15 miliondéw podpiséw i przyczynit si¢ do odej-
$cia Mursiego. Zatozeniem ruchu bylo wsparcie poprzedniego przewodnicza-
cego Najwyzszego Sadu Konstytucyjnego Mahera El-Beheiry jako ewentual-
nego nastgpcy Mursiego na stanowisku prezydenta. Tamarod dal Mursiemu
ultimatum, jedli nie ustapi do 2 lipca, ruch rozpocznie kampani¢ obywatel-
skiego niepostuszenstwa. Rozwiazaniem kryzysu politycznego zajeta si¢ armia
proponujac ustapienie prezydenta i przejecie urzedu przez Adliego Mansoura.

W obrebie ruchu powstata opozycja Tamarod 2 zatozona przez czton-
kéw, ktérzy uznali, ze Tamarod jest zbyt blisko zwiazany ze strukturami pan-
stwa. Ruch zyskat poparcie Kifaja, Narodowego Frontu Wyzwolenia, Ruchu
Mtodych 6 kwietnia, Egipsko-Islamskiego Dzihadu, Partii Mocnego Egiptu
i Ahmeda Szafika. Kampania Tamarod zostala wzmocniona przez wojsko,
a cztonkowie fundatorzy ruchu Mahmoud Badr i Mohammed Abel Aziz zo-
stali wyznaczeni do obrad konstytuanty. Kiedy minister obrony Abdul Fattah
al-Sisi wezwal do masowych demonstracji 26 czerwca 2013, ktdre miaty upra-
womocni¢ walke armii z terroryzmem, Tamarod jako jedyny stanal u boku
Sisiego. Tamarod skrytykowat takze wycofanie si¢ Mohammeda El-Baradeja
z protestdw po starciach 14 sierpnia 2013 na Tahrirze.

O radykalizacji ruchu $wiadczylo wezwanie o stworzeniu sit porzadkowych
majacych stanowi¢ przeciwwage dla zwolennikéw Mursiego ogloszone 15 sierp-
nia w publicznej telewizji. Front Wyzwolenia Narodowego i Ruch 6 kwietnia
nie poparly tej akeji twierdzac, ze moze si¢ ona przerodzi¢ w wojng domowa.
Zdecydowane opowiedzenie si¢ ruchu za armia, policja i generalem Sisi, bylo
krytykowane przez niezalezne media i uznane przez nicktérych dziennikarzy
za deklaracje lojalnosci™ W nastepstwie miedzynarodowej krytyki wydarzen
sierpniowych w Egipcie, Tamarod skrytykowat Prezydenta Obame, stanowisko

8 With or against us, ,Mada Mast”, 18.08.2013. Tamarod praises the police, ,Egypt
Independent’, 21.0.12014.
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administracji Stanéw Zjednoczonych i traktat pokojowy z Izraclem, zachecajac
rzad do protestu przeciwko zagranicznym interwencjom™.

Podobnie niezrozumialy akcja ruchu bylo wyrazenie poparcia dla syryjskiej
armii i Bashara al-Asada po ujawnieniu akgji z uzyciem broni chemicznej w Sy-
ril. Tamarod 2 odcial si¢ od dziatan ruchu-matki i cz¢$¢ z jego dzialaczy wysuneta
podejrzenie, ze zalozyciele Tamarod byli agentami stuzb bezpieczenstwa.

Kolejnym ruchem spofecznym zainicjowanym jako akt protestu przeciwko
prezydentowi Braci Muzulmanéw byt Narodowy Front Wyzwolenia (zwany
takze Narodowym Frontem Wyzwolenia i Rewolucji lub Narodowym Frontem
Wybawienia) dzialajacy w sojuszu z partiami politycznymi. Front skupial ponad
35 réznych grup i w trakcie protestéw w 2012 roku wysunat zadania odwota-
nia referendum przez prezydenta, zniesienia deklaracji konstytucyijnej i ufor-
mowania nowej konstytuanty. W odpowiedzi na pochodzace z réznych stron
glosy sprzeciwu Muhammad Mursi anulowal kontrowersyjny dekret nadajacy
mu petni¢ wladzy ustawodawczej bez kontroli sadu, nie zrezygnowat jednak
z referendum planowanego na koniec grudnia. Front byl aktywnie wspierany
przez partie polityczne zaréwno liberalne, jak i lewicowe w wigkszosci $wieckie.
Zwiazani z nim byli Hamdeen Sabahi, Amr Moussa, Hussein Abdul Ghani oraz
Sameh Ashour. Cze¢é¢ cztonkéw partii wspierajacych Front krytykowata swoich
lideréw za wejscie w koalicje z bylymi cztonkami rezimu Husniego Mubaraka,
inni sprzeciwiali si¢ poparciu, jakie Ruch okazat armii podczas krwawego sthu-
mienia protestow zwolennikéw Mursiego 16 sierpnia 2013 roku.

Trzeci Plac powstal w akcie sprzeciwu na wezwanie generata Sisiego z 26 lip-
ca 2013 roku do masowych demonstracji majacych wyrazi¢ poparcie dla jego
walki z terroryzmem. Ruch uznat zadania Sisiego za naduzycie wladzy i zorgani-
zowal wlasng demonstracje na placu Sfinksa w kairskiej dzielnicy Muhandisin,
odcinajac si¢ od racji zwolennikéw Braci Muzutmanéw zgrupowanych w Rabia
Al-Adawija, jak i sympatykéw armii protestujacych na Tahrirze®. W ulotkach
przygotowanych przez grupe, okreslono dzialania generata jako wezwanie do
autoryzacji przemocy armii wobec obywateli egipskich prowadzonych pod pre-

tekstem akeji przeciwko terrorystom®'. Celem ruchu jest ponowne zespolenie

7 Tamarod calls for protests against ‘foreign intervention’, ,Mada Masr”, 8.08.2013.
Retrieved 20.12.2013.

Egypt’s “Third Square’ protesters denounce army, Morsi, ahramonline, 26.07.2013.
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T. Taken, Some Egyptians Look for “Third Square’ to Resist Islamists and army, ,New
York Times”, 26.07.2013.
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i odbudowanie jednosci egipskiego spoleczenistwa podzielonego miedzy dwie
zwalczajace si¢ i konkurujace ze sobg grupy. Trzeci Plac jest wspierany przez in-

telekeualistéw i artystow.

3.2.7. Roinice migdzy ruchami spotecznymi Egiptu i Maroka

W Kroélestwie Maroka nie ma tak waznych ruchéw spotecznych jak w Egipcie.
Jedyna znaczaca organizacja w Krélestwie pozostat Ruch 20 Lutego jako nie-
zalezna manifestacja spoleczenistwa obywatelskiego. Ruch zapetnit przestrzen
pozostawiong przez partie polityczne, postrzegane przez marokanskie spote-
czenistwo jako skompromitowane i powiazane z machzenem. Spoleczne nie-
zadowolenie pojawito si¢ takze w wyniku Programu Strukturalnego Dostoso-
wania zaleconego przez Mie¢dzynarodowy Fundusz Walutowy, ktéry dopro-
wadzit do zwickszenia bezrobocia i wycofania si¢ paristwa z opieki socjalne;.
Poglebito to polaryzacje spofeczeristwa marokanskiego i poczucie alienacji
czesci grup spotecznych. Z drugiej strony jego powstanie zwiazane byto z wy-
darzeniami Arabskiej Wiosny. Ruch reprezentowal ogélnonarodowy protest
domagajacy si¢ zmian politycznych i reformy konstytucji. Jego znakiem roz-
poznawczym byta catkowita niezalezno$¢ od struktur panstwa i uwiktanych
w system korupcyjny partii politycznych. Cechowat go takze dystans wobec
zwiazkéw pracowniczych.

Ruch zgromadzit od 150 do 200 tysigcy zwolennikéw w 53 miastach.
W wymiarze ideologicznym 20 Lutego nie wytworzyt spdjnego programu
politycznego reagujac przede wszystkim na poczynania rzadu. Gtéwnym
celem pozostalo doprowadzenie do demokratyzacji zycia politycznego i spo-
lecznego Maroka, ustanowicenie nowej konstytucji, ograniczenie wtadzy kréla,
ustanowienie niezaleznego sadownictwa, wolnosci prasy i medidw, przejrzy-
stej w dzialaniu administracji, zniesienia korupcji i niejasnych powigzan ak-
toréw zycia politycznego. Wirdd haset ruchu znalazty si¢ zadania uwolnienia
wieznidw politycznych i sprawiedliwych proceséw dla skazanych na wigzienie
i tortury. Sukcesem ruchu byto przytaczenie si¢ do niego ugrupowan islam-
skich migdzy innymi Sprawiedliwosci i Dobroczynnosci i licznych odtaméw
partii lewicowych oraz zwiazkéw zawodowych: Unii Partii Socjalistyczne;j,

Demokratycznej Drogi, Partii Demokratycznej i Socjalistycznej Vanguard®.

2 D. Maghraoui, op. cit., s. 184.
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Ruch domagat si¢ ponadto zniesienia artykulu 19 marokanskiej konsty-
tucji, keéry legitymizowal wladz¢ krola jako reprezentanta narodu i symbolu
jego jednosci z powodu tytutu Zwierzchnika Wiary. Ruch stworzyl wlasna
platforme porozumienia w sieci, zwang Mamfakinch, gdzie blogerzy i aktywi-
$ci wspieraja zalozenia ruchu i przedstawiaja dyskurs opozycyjny do polityki
whadzy. Liderzy partii politycznych natomiast starali si¢ dyskredytowaé ruch
i jego zalozenia, twierdzac, ze dzialacze i aktywici sa zbyt niedo§wiadczeni,
niezorganizowani i ideologicznie niejednolici, by traktowa¢ ich powaznie
jako opozycje. Wszyscy tworzacy elite wladzy w Maroku chcieli zachowa¢
istniejacy stan rzeczy i kontrole polityczng stad nie wykazali woli radykalnej
zmiany. Cz¢$¢ analitykdéw sklania si¢ ku tezie, ze by¢ moze wigkszy wplyw na
system wladzy przynioslyby bardziej zradykalizowane i gwaltowne dzialania
ze strony opozycji, ktéra powinna by¢ nastawiona mniej ugodowo i reformi-
stycznie niz Ruch 20 lutego.

Miedzy ruchami spotecznymi Egiptu i Maroka istnieje wiele podobienistw.
W obydwu paristwach inicjatorami ruchéw byli ludzie miodzi i wyksztalceni,
ktérzy wykorzystywali sie¢ do wymiany opinii i stworzenia niezaleznej prze-
strzeni wolnej od kontroli paristwa. Facebook, Twitter i Youtube stuzyly do
szybkiej wymiany informacji i organizowania spotkan, demonstragji i prote-
stéw na ulicach. W okresie nasilonej propagandy mediéw rzadowych wymie-
rzonej w czlonkéw niezaleznych ruchéw, sie¢ stawata si¢ miejscem afirmacji
i przedstawiania autentycznej wersji wydarzen.

Zaréwno w Egipcie, jak i Maroku aktywistéw uznano oficjalnie za agen-
téw obcych wywiadéw majacych na celu zdestabilizowanie réwnowagi poli-
tycznej w panstwie, dlatego jedynym miejscem do zaprezentowania ich racji
staly si¢ alternatywne media. Aktywisci w kazdym z panstw uzywali obok je¢-
zyka arabskiego takze angielskiego, w Maroku dodatkowo jeszcze francuskie-
go i amazigh, po to, by uczyni¢ protest bardziej mi¢dzynarodowym. W trakcie
blokady Internetu w Egipcie migdzynarodowe powiazania pomogly urucho-
mi¢ drugi obieg informacji poprzez telefony komérkowe, w czym pomogli
hakerzy amerykanscy. Uzycie angielskiego pomoglo aktywistom porozumieé
sie z Arabami z innych paristw, poniewaz narodowe dialekty bardzo si¢ réznia,
ale przede wszystkim podkreslito ich przynalezno$¢ do globalnej wspélnoty
mlodych i zaangazowanych politycznie (egipski Ruch 6 kwicetnia od poczatku
powstania byl zaangazowany we wspdtprace z serbskim CANVAS).
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Podobnie brutalne byly dziatania policji i stuzb bezpieczenstwa wymie-
rzone w protestujacych aktywistéw. W obu paristwach byli oni zatrzymywani
i wigzieni bez sadu (15 sierpnia 2011 roku jednoczesnie z ogloszeniem no-
wej konstytugji i nienaruszalnosci praw czlowieka, cztonkowie 20 Lutego byli
uwiezieni nielegalnie). Obok wielu podobieristw wystepowaly istotne réznice.
W proces politycznego zaangazowania mlodych w Egipcie wiaczyly si¢ partie
polityczne i zwiazki zawodowe organizujac wspélne akeje.

Zdecydowanie wigksza byta mobilizacja spofeczna w Egipcie, nat¢zenie
i trwanie konfliktu z wladzg. W odpowiedzi na zmiany wladzy powstawaly
nowe ruchy spoleczne stawiajace sobie konkretne cele polityczne. Wspdtpraca
z partiami politycznymi byla mozliwa, poniewaz w wigkszoéci nie byly one
uwiktane we wspoiprace z rezimem Mubaraka. Partie polityczne w Maroku
powiazane z machzenem przez caly czas pozostaly bierne. Referendum kon-
stytucyjne i konstytucja zostaly uchwalone z inicjatywy kréla wlasciwie bez
ich udziatu. Nie odbyta si¢ w Maroku takze powazna debata na temat zmian.
Inaczej niz w Egipcie, gdzie w Konstytuancie znalezli si¢ wszyscy przedsta-
wiciele znaczacych ugrupowan politycznych i spolecznych. Polityczny proces
zmiany wladzy trwa juz trzy lata trudno wskazaé jednego aktora, ktéry za nim
stoi. Odwrotnie niz w Maroku, w ktérym szybko$¢ przeprowadzonych zmian

whadciwie sparalizowata opozycje.

3.3. Ruchy feministyczne

Poczatki ruchu feministycznego w krajach regionu siggaja lat przetomu XIX
i XX wicku i budowy nowych panstw arabskich po II wojnie $wiatowe;.
W tym czasie paristwa arabskie wychodzily z epoki kolonializmu i ksztatto-
waly swoj byt spoteczny na nowo. Ogromny udziat w walce narodowowyzwo-
leniczej mialy kobiety. Dzialajace w ruchach lewicowych i nacjonalistycznych.
Jednoczesnie okres ten charakteryzowal si¢ dramatycznymi przemianami
spolecznymi wywolanymi modernizacja, zmianami ekonomicznymi, wzrasta-
jacym znaczeniem dla regionu zasobdw ropy i wptywem Zachodu, tym razem
w roli doradcy wspierajacego rozwdj i procesy spoteczne. Nastgpowaly takze
masowe migracje ze wsi do miast oraz miedzy panstwami. Tworzyly si¢ nowe
wspolnoty na przedmiesciach miast oderwane od wiasnego $rodowiska wicj-

skiego, odtwarzajace wiejskie zwyczaje.
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Rezimy autorytarne powstale na miejscu panstw kolonialnych, takie jak
w Iranie, Egipcie, Tunezji, Iraku czy Syrii wprowadzily reformy prawne w wick-
szosci korzystne dla kobiet. Z drugiej strony przejely kontrolg nad organizacjami
kobiecymi i swobodnymi stowarzyszeniami. Natomiast tradycyjne monarchie
Maroka, Jordanii, Omanu i Kuwejtu uczynily wiecej dla praw kobiet niz rzady
autorytarne. Niektorzy badacze twierdzg, ze bylo to niezamierzone dziatanie®.
Po czgsci dlatego, ze swoboda obywatelska byta w nich wigksza, po czgsci dlate-
g0, ze nie odczuwaly zagrozenia politycznego ze strony kobiet.

Pozwolilo to na rozwdj organizacji pozarzadowych wspierajacych rozwdj
i upodmiotowienie kobiet przede wszystkim w Maroku i Jordanii, co potwier-
dza raport Thomson Reuters Foundation. Mozna zaryzykowa¢ twierdzenie, ze
tam, gdzie rozwdj organizacji kobiecych byt swobodniejszy i politycznie nickon-
trolowany, tam prawa kobiet i polityka panistwa wobec nich jest korzystniejsza
pomimo oporu tradycyjnego spoteczeristwa. Natomiast tam, gdzie rezimy auto-
rytarne wprowadzaly zmiany prawne przy duzej kontroli stowarzyszer i organi-
zacji pozarzadowych, tak jak na przyklad w Egipcie, upodmiotowienie kobiet
zatrzymalo si¢ w martwym punkcie, a paristwo stalo si¢ gléwnym dyspozytariu-
szem zinstytucjonalizowanej przemocy wobec kobiet.

W Maroku prakeyki dyskryminacji kobiet uznawano dtugo za czgs¢ trady-
cji i naturalnej historii i postrzegano jako cze¢$¢ dziedzictwa, na ktére si¢ nie
ma wplywu. Narodowa historiografia nie doceniala wkladu kobiet w walke
narodowowyzwolericza i pomijata ich udziat w dziataniach wymierzonych we
francuska kolonizacj¢ Maroka. W panujacym dyskursie z walki tej zostaty usu-
ni¢te nie tylko kobiety, ale tez wie$niacy i mniejszoéci, opisywane jako dzielne,
lecz nie grajace istotnej roli politycznej w procesie wyzwolenia Maroka. Ma-
rokanczycy wspolpracujacy z wltadzami kolonialnymi oraz kolonizatorzy fran-
cuscy podobnie nie znalezli swojego miejsca w historii wspolczesnej. Kobiety
zostaly potraktowane jako niewiele znaczacy element w narracji tworzonej
przez mezczyzn. Kolonialna historiografia natomiast przedstawiata Maroko
jako biedny, zacofany rejon, ktéry bez francuskiej okupacji nie wkroczylby na
droge rozwoju. Pézniejsza walka o uznanie i szacunek toczona przez maro-
kariskie feministki od lat 60. XX wicku zostala oceniona jako cz¢$¢ zachodniej

i obcej kulturowo ideologii wymierzonej przeciwko mezczyznom. Zadania

8 N.R. Keddie, Woman...,s. 103.
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réwnosci w zyciu rodzinnym i publicznym wysuwane przez kobiety z tego po-
wodu nie zostaly potraktowane powaznie.

Dodatkowo uznano te zadania za grozne dla panujacego dyskursu i na-
rodowego dziedzictwa, w ktérym kobiety mialy swoje ugruntowane miej-
sce w porzadku patriarchalnym. Uczynito to ich walke o réwnouprawnienie
szczegdlnie trudna®. Ponadto narodowe wyzwolenie postgpowalo jednocze-
$nie z ograniczaniem praw kobiet. Z czasem feministki zyskaly oredownika
w osobie krola Hassana II i Muhammada VI, ktdrzy zdaniem niektdrych ba-
daczy przejeli inicjatywe i pozbawili marokanski feminizm autonomii okresla-
jac role spoteczne kobiet przede wszystkim przez ich ple¢ biologiczna i role,
jaka spetniaja w rodzinie®. Nie moglo to zadowoli¢ kobiet domagajacych sie

emancypacji i upodmiotowienia takze w sferze publicznej i politycznej.

3.3.1. Maroko

Zdaniem Fatimy Sadiqi w marokanskim ruchu praw kobiet cele m¢zezyzn
i kobiet od poczatku byly inne. Mezczyzni walczacy o prawa kobiet czyni-
li to z pobudek instrumentalnych majac na wzgledzie zacofanie paristwa
i reformy spoleczne. Postgp Maroka nie mégt, ich zdaniem dokona¢ si¢ bez
edukacji i uSwiadomienia obywatelskiego kobiet. Zatem upodmiotowienie
kobiet byto dla nich cz¢scig narodowo-spotecznego projektu. Kobiecy ruch
feministyczny natomiast byl skoncentrowany na poprawie warunkéw zy-
cia kobiet jako wartoéci autotelicznej, ktéra miata by¢ osiagnigta na skutek
powszechnego dostepu do edukacji, mozliwosci pracy i zaistnienia kobiet
w sferze publicznej.

Marokanskie feministki rozpoczely swoja dziatalno$¢ przede wszystkim
w prasie, publikujac artykuly poruszajace kwesti¢ kobieca i w srodowisku aka-
demickim. Powstaly magazyny po$wigcone w caloéci sprawom gender: March
8 (1983 rok), Kalima (Word) w 1986 roku, w 1983 roku Leila Abouzeid napi-
sala ksiazke ,,Rok stonia” (Am Al-Fil), opisujaca role kobiet w ruchu niepodle-
glo$ciowym i ich zdradzone idealy po odzyskaniu niepodleglosci.

Zaczely takze organizowad si¢ w partie polityczne: w 1962 roku powstata

Postgpowa Unia Marokanskich Kobiet (Progressive Union of Moroccan Wo-

8 L. Kozma, Moroccan Woman’s Narratives of Liberation: a Passive Revolution?, [w:]

Nation, Society and Culture in North Africa, ed. ]. McDougah, London-Portland
2005, s. 116.

8 Ihidem,s. 122—123.
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man), a'w roku 1969 Narodowa Unia Marokanskich Kobiet (National Union
of Moroccan Woman). Wiele kobiet dzialalo w partiach opozycyjnych takich
jak Partia Postepu i Socjalizmu (Progress and Socialism Party) i Socjalistycz-
nej Unii Frontu Powszechnego (Socialist Union of the Popular Front) w 1975
roku. Pierwsza partia polityczng Maroka, ktéra uwzglednita w swoim progra-
mie potrzeby kobiet byla Partia Istiglal. Kobiety reprezentowaly Istiglal w re-
gionalnych wyborach w 1976, 1983 i 1992 roku.

Jednoczesnie pojawilo si¢ wiele stowarzyszen kobiecych i organizacji
pozarzadowych wspieranych przez miedzynarodowe organizacje Narodéw
Zjednoczonych: Demokratyczne Stowarzyszenie Kobiet Maroka (ADMF)
utworzone w 1985 roku przy Partii Post¢pu i Socjalizmu (7he Democratic As-
sociation of Moroccan Woman), Unia Akcji Kobiecej (Female Action Union).

W 1989 roku w Krélestwie istniato 29 stowarzyszeni kobiecych. Maroko
ratyfikowato takze konwencje CEDAW w 1993 roku z dwoma wyjatkami
artykulem 2 i 16, ktére odnosily si¢ do malzenistwa i jego rozwiazania oraz
narodowej tozsamosci, ktdrej kobiety nie mogly przenie$¢ na wilasne dzieci
zrodzone ze zwigzku z obcokrajowcem. Artykuly te staly w sprzecznosci z 6w-
czesnymi postanowieniami mudawany®. Marokariski ruch kobiecy postawit
sobie za cel zmieni¢ zapisy mudawany w kwestii statusu osobowego kobiet
iich praw w malzenstwie. W latach 80. musial zmierzy¢ si¢ takze z rosngcymi
wplywami islamistéw w Maroku.

W 1957 roku po raz pierwszy w historii niepodleglego Maroka ustano-
wiono Kodeks dotyczacy statusu osobowego, oparty na szkole malikickie;j,
ktéry podkreslat podrzedny status kobiet, miedzy innymi zezwalajac na poli-
gamie. Dlatego tez od poczatku zmiana prawa osobowego i kodeksu rodzin-
nego stanowita gléwny cel marokanskiego ruchu kobiecego. Fatima Mernissi
wypomniata walczacym o niepodleglos¢ Krélestwa cztonkom ruchu nacjona-
listycznego pominiecie praw kobiet po ustanowieniu suwerennego panistwa
i zbudowanie systemu prawnego na patriarchalnych uprzedzeniach i niede-
mokratycznym projekcie spotecznym. I to réwnocze$nie z zapisami konstytu-
cji o réwnosci kobiet w sferze praw politycznych.

W latach 90. feministki utworzyly na czotowych uniwersytetach w Fezie,
Rabacie i Meknes, studia genderowe. Podobnie wickszo$¢ stowarzyszen kobie-

cych takze powstata w Fezie, Rabacie i Casablance. Szczegélnie aktywne w 1992

8 F Sadiqi, [w:] Women's Rights in the Middle East and North Africa..., s. 329.
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roku bylo stowarzyszenie Unii Akgji Feministycznej, kedre prowadzito kampa-
ni¢ propagujacg réwnos¢ plei (zebrano okolo miliona podpiséw, popierajacych
te inicjatywe), i wywieralo nacisk na parlament postulujac zmiany w mudawa-
nie. Na wniosek Hasana II ustanowiono wéwcezas komisje uleméw i sedziéw,
ktéra miata rozpatrzy¢ propozycje wystosowane przez stowarzyszenie.

W 1993 roku krdl oglosit zmiany w kilku artykutach mudawany. Na ich
podstawie rola opickuna kobiet zostata ograniczona przy zawieraniu malzen-
stwa na rzecz zgody kobiet. Kobiety po 21 roku zycia, nie majace ojca mogly
same decydowal o zamazpojéciu, kobieta mogta w kontrakcie matzeriskim za-
strzec sobie prawo do rozwodu w razie kolejnego malzenstwie meza, jednakze
decyzja w tym przypadku nalezata do s¢dziego, matzonek musial poinformo-
wac pierwsza zong o kolejnym malzenstwie, rozwdd mial by¢ orzeczony przed
sadem, matka mogla reprezentowaé swoje dzieci w razie $mierci ich ojca (ale
nie mogta dysponowaé whasnoscia dzieci), a w przypadku rozwodu opicka nad
dzie¢mi w pierwszej kolejnosci przystugiwala matce, nastepnie ojcu. W razie
ponownego malzenstwa matki, dzieci przechodzily pod opicke ojca a nie jak
oczekiwaly kobiety pod opicke ich matki.

Nie byly to zmiany, ktérych oczekiwaly feministki, stanowity jednak krok
naprzdd, poniewaz zapisy dotyczace kobiet staly si¢ przedmiotem publicznej
debaty®”. W 1999 roku nowy socjalistyczny rzad przedstawit Plan Integracji
Kobiet w Rozwoju. Gtéwne zamierzenia dotyczyly zmian w kodeksie rodzin-
nym, mie¢dzy innymi zniesienia poligamii. Zmianom tym aktywnie sprzeciwi-
ly si¢ $rodowiska konserwatywne i radykalni islamisci. Jednak nowy wiadca
— Muhammad VT jednoznacznie opowiedziat si¢ za reformami i wspdtpraca
z ruchem kobiecym. W roku 2000 wyznaczyl pierwsza kobiet¢ na stanowi-
sko prezesa Narodowego Urzedu Badan nad Ropa Naftowg oraz Narodowego
Urzgdu ds. Turystyki.

Zapoczatkowany przez kréla proces wlaczenia kobiet do sfery publicznej,
zostal zaakceptowany przez Parti¢ Socjalistyczna, ktéra uwzglednita 30 miejsc
na listach wyborczych dla kobiet w wyborach parlamentarnych w 2002 roku.
Pozarzadowe organizacje kobiece wspieraly takze autonomi¢ ckonomicz-
ng kobiet opracowujac inicjatywy do nich skierowane i sie¢ mikrokredytéw.
Ukoronowaniem wspélnych rzadowych, pozarzadowych i feministycznych

dzialan stata si¢ nowa mudawana z 2004 roku. W 2007 roku zmienione usta-

87 Ibidem,s. 331.



206 3. Spofeczefistwo obywatelskie in stafu nascendi

we o obywatelstwie, aby kobiety mogly je przekazywa¢ swoim dzieciom z mat-
zenstwa z obcokrajowcem. Byl to wynik siedmioletniej kampanii stowarzy-

szeni pozarzadowych.

3.3.2. Egipt

Dzamal Abdel Naser potraktowal organizacje kobiece tak jak wszystkie inne nie-
zalezne stowarzyszenia, czyli zakazal ich istnienia i zakladania. Pomimo zachg-
cania kobiet do zdobywania edukacji i podejmowania pracy, nie przedsigwziat
zadnych krokéw prawnych zmieniajacych ich sytuacj¢ spoleczng i rodzinng.
Pierwsza organizacja feministyczna byto Stowarzyszenie Feministek Egipskich
zalozone przez Hudg Szarawi w 1923 roku, ktére walczylo o otwarcie uniwer-
sytetéw dla kobiet i mozliwo$¢ zajmowania przez nie stanowisk publicznych.
W 1944 roku Szarawi zorganizowala takze pierwszy kongres kobiet arabskich
w Kairze. W roku 1953 Doria Shafik zatozyta Parti¢ Bint al Nil, ktéra wkrot-
ce zostala zamknieta. Kobiety nie doczekaly si¢ takze udziatu w Zgromadzeniu
Konstytucyjnym w 1954 roku. W odpowiedzi cz¢é¢ organizacji i sama Shafik
rozpoczely strajk glodowy domagajac si¢ prawa do glosowania i reprezentowa-
nia kobiet w parlamencie. W 1956 roku konstytucja zagwarantowata prawa
kobiet do glosowania oraz réwnos¢ plci wobec prawa, zatrudnienia i zarobkéw.
Wiele kobiet znalazto prace w sektorze publicznym, na uniwersytetach i w admi-
nistracji oraz stuzbie zdrowia. W prawie pracy znalazly si¢ zapisy chroniace ko-
biety w okresie macierzynistwa i utatwiajace mlodym matkom wejscie na rynek
pracy. Te reformy spoleczne nie zmienity jednak niczego w strukturze rodziny
egipskiej i patriarchalnej formule stosunkéw migdzy kobietami i mezezyznami.
Organizacje feministyczne zostaly zakazane od 1954 roku.

Rzady Anwara Sadata dodaly nowy element do dotychczasowej margina-
lizacji kobiet, mianowicie redukcje funduszy paristwowych i ograniczenie za-
trudnienia kobiet i wzrost kontroli ze strony srodowisk religijnych. Wspétpra-
ca prezydenta Sadata z islamistami i pozostawienie w ich gestii spraw edukacji
i kultury uderzylty w prawa kobiet. W nowelizacji konstytucji w 1971 roku
réwnos¢ plci zostala dozwolona tylko pod warunkiem uwzglednienia zapi-
séw szariatu. W praktyce oznaczalo to podporzadkowanie praw kobiet pra-
wu religijnemu. W 1981 roku Nawal Al-Sadawi lekarka walczaca z zabiegiem
infibulacji dostata zakaz publikacji na terenie Egiptu swojej ksiazki Kobieta
i seks, w ktorej poruszata temat wplywu okaleczania zewngtrznych narzadéw
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plciowych kobiet na ich psychike, Sadat wtracil ja do wigzienia na miesiac®.
Dopiero w 2008 roku parlament egipski zabroni zabiegu infibulacji. Dzigki
wplywom feministek i ONZetowskiej Dekadzie Kobiet w latach 1975-1985
Sadat umozliwil utworzenie Organizacji Kobiet Egipskich i Narodowej Ko-
misji do spraw Kobiet zajmujacych si¢ planowaniem rodziny, analfabetyzmem
kobiet i opieka nad dzie¢mi®.

Aktywnie na polu zwigkszenia praw kobiet w rodzinie dzialata zona prezy-
denta Dzihan Sadat. W latach 70. powstata pozarzadowa organizacja Komitet
Obrony Praw Kobiet i Rodziny. W roku 1981 wielu dziataczy lewicowych,
muzutmarniskich i opozycyjnych wobec rzadu zostalo aresztowanych, w tym
takze dziataczki feministyczne. Za rzadéw Husniego Mubaraka w 1984 roku
pojawila si¢ kolejna organizacja kobieca — Stowarzyszenie Solidarnosci Kobiet
Arabskich, na czele ktérej stata dr Nawal al-Saadawi, zamknigta przez Mubaraka
w 1991 roku, po krytyce przez organizacje¢ udziatu Egiptu w wojnie w Zatoce.

Najwickszym osiagnieciem prawodawstwa egipskiego stala si¢ reforma
z 2004 roku pozwalajaca na przeniesienia obywatelstwa egipskiego na dzieci
matki, ktéra poslubita mezczyzne nie bedacego obywatelem Egiptu i stwo-
rzenie sagdéw rodzinnych. Poslubienie nie-muzutmanina nadal podlega karze
i oznacza akt apostazji, dzieci z takiego zwiazku sa rodzinie odebrane i oddane
pod opicke meskiego przedstawiciela wspdlnoty muzutmariskiej”.

Zdaniem Beaty Kowalskiej, w $wiecie arabskim istnicje mocna wspotzalez-
no$¢ patriarchalnych strukeur i instytucji panstwa, gdzie ,wybdr obcokrajowca
na matzonka jest rodzajem nielojalno$ci wobec narodu, budowanego na bazie
wiezéw pokrewieristwa tylko ze strony ojca”. Ponadto zmagania o obywatelstwo
staly sie, jej zdaniem, ,poteznym narzedziem spotecznej mobilizacji”. Feminizm
i ruchy kobiece stworzyly nowy kontekst do postrzegania definicji obywatelstwa
i budowania go na podstawie rzeczywistej réwnosci wszystkich wobec prawa.
Dotad niedostrzegane i pomijane rodzaje wykluczenia, ktére miaty wplyw na
rodzaj wi¢zi jednostki z panistwem zostaly nazwane i napigtnowane’”.

Organizacje pozarzadowe zorientowane na polepszenie sytuacji kobiet

podlegaja w Egipcie takim samym ograniczeniom prawnym jak wszystkie inne

88 A. Krzeminska, Zerwad bransolety!, ,Polityka” 2011, nr 13, . 60.
8  N.R. Keddie, Woman...,s. 122—125.

% US State Department 2012.

1 B.Kowalska, Moja mama jest Jordankg..., s. 24-25.
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NGO-sy. Dodatkowym argumentem przeciwko ich dziatalnosci jest oskarze-
nie, plynace ze srodowisk konserwatywnych, i podchwycone przez rzad egip-
ski, Ze organizacje te sa inspirowane ideologia gender pochodzaca z Zachodu

iz gruntu obca kulturze islamu.



Rozdziat IV
Struktura wtadzy w rodzinie

Czy znamy ,podstawy’, a raczej ,struktury” wszystkich cywilizacji, takie jak: uczu-
cia religijne, trwalo$¢ spolecznosci wiejskich, postawa wobec $mierci, stosunek do
pracy, rozrywki, zycie rodzinne... Struktury te zazwyczaj sa gleboko osadzone
w czasie, naleza do ,czasu diugiego” i majg swoje ,oryginalne cechy charaktery-
styczne”. Modeluja oblicze cywilizacji, wplywaja na osobowos¢. Cywilizacje pilnie
ich strzega, uwazajg za wartosci bezcenne. Owe ,struktury”, wybory dokonane
przed wickami, odmowy zapozyczen od innych cywilizacji, istnieja na ogét poza

$wiadomoscig ogromnej masy ludzi. [...]

Rola kobiety dla kazdej cywilizacji jest swoistym testem, poniewaz w kazdej cywi-
lizacji nalezy do rejestréw ,,dlugiego trwania’, jest ,odporna” na ataki z zewnatrz
i nictatwo zmienia si¢ z dnia na dzien. Cywilizacja na og6t odmawia przyjmowa-
nia débr kulturowych niezgodnych z kedras z jej glebokich strukeur. Stanowcza
odmowa zapozyczen utajona wrogo$¢ zdarza si¢ dos¢ rzadko, ale zawsze wiedzie

prosto do serca cywilizacji'.

Po upadku imperium ottomanskiego w wickszosci panstw niegdy$ znajdu-
jacych si¢ pod jego panowaniem status jednostek i prawo rodzinne pozosta-
ly w sterze prawa religijnego. Wraz z powstawaniem sadéw cywilnych czgsé
z nich zajmowala si¢ sprawami rodzinnymi, jednak oficjalnie specjalne sady
prawa religijnego zniesione zostaly dopiero w latach 60. XX wicku (w Egipcie
w 1955 r.). Do tego czasu sprawy malzeristwa, rozwodu i dziedziczenia roz-
patrywane byly przez sady szariackie. Nawet po przeniesieniu jurysdykeji do
sadow cywilnych zasady (prawo) rozstrzygania owych kwestii wzorowane byly
na szariacie. Nie oznacza to, ze prawo rodzinne nie bylo reformowane. Pewne
reformy byly wprowadzane juz w imperium, do najwazniejszych nalezy ko-
dyfikacja zapiséw szariatu i wlaczenie ich do prawa panstwowego i zarazem

wylaczenie spod jurysdykeji kadich. Pomimo liberalizacji, sfera prawa rodzin-

' F Braudel, op. cit., s. 62.
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nego pozostawata pod przemoznym wplywem $rodowisk konserwatywnych,
religijnych i tych, ktérzy cheieli podtrzymania patriarchalnego porzadku®.

Do kwestii spornych i godzacych w prawa kobiet i rodzaca si¢ nowa wraz-
liwo$¢ spoteczng mozna zaliczy¢ wigkszos¢ zapisdw szariatu: poligamie, zwy-
czajowe i nieformalne odrzucenie kobiety, ograniczone mozliwosci uzyskania
rozwodu przez kobiety, zasady opieki nad dzie¢mi po rozwodzie, dziedzicze-
nie. Z tymi problemami musialy zmierzy¢ si¢ systemy prawne modernizuja-
cych si¢ paristw Bliskiego Wschodu. Przez caly wieck XX podejmowano préby
ograniczenia restrykcyjnych praw szariatu, a zwlaszcza poligamii jako symbo-
lu zacofania spoteczeristw muzutmanskich.

Najbardziej znanym wyrazem sprzeciwu stata si¢ ksiazka egipskiego pisa-
rza Kasima Amina Tahrir al-mar’a® wydana w 1900 roku. Amin postulowat
w niej zniesienie poligamii i zmiang pozycji spolecznej i rodzinnej kobiet.
Na poczatku przez podkreslenie koranicznego zapisu o réwnym traktowaniu
wszystkich zon. Jesliby wprowadzenie tej zasady byto niemozliwe prawo po-
winno wymusi¢ na me¢zu posiadanie jednej zony.

Inny komentator tego koranicznego zapisu twierdzil, ze matzenistwa poli-
gamiczne byly dopuszczane wylacznie w przypadku wddw i sierot i wyrastaly
z warunkéw i czaséw upowszechnienia si¢ Koranu wsréd pierwszych wspdl-
not muzutmarskich. Srodowiska konserwatywne odpieraly ten argument
twierdzac, ze objawienie koraniczne nie stosuje si¢ do ram czasowych i jest
obowiazujace dla wszystkich wiernych w kazdym czasie, co potwierdza sun-
na Proroka. Ponadto wymog traktowania wszystkich zon w taki sam sposéb
uwzglednia stabosci ludzkiej natury i jest nakazem, ktéremu me¢zezyzna moze
sprosta¢, a nie bezwzglednym prawem.*

Jednakze nalezy pamigtaé, ze wszystkie przemiany wzoréw malzenistwa
i rodziny oraz pozycji kobiet w spoleczenstwie przebiegaly w kilku etapach.
A proces przechodzenia od jurysdykeji imperium ottomariskiego do powsta-
nia panistw narodowych byt dlugi i mozolny. W czgséci panistw arabskich byt
poprzedzony epoka okupacji kolonialnej, ktéra realnie nie przyczynita si¢ do
emancypacji kobiet, lecz umocnita ich uprzedmiotowienie w relacjach rodzin-
nych. Ilan Pappé stawia podstawowe pytanie o poczatek wspolczesnosci dla

spoleczenstw Bliskiego Wschodu:

2 S.Zubaida, Law and Power in the Islamic World, London—New York 2003, s. 147.
> K. Amin ,Wyzwolenie kobiety” (Tahrir al-mar’a), Kair 1990.
4 Ibidem,s. 148.
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Dla wiejskich kobiet wspdlczesnosé oznaczala wigksza ekspozycje publiczng, co
wyostrzylo mizoginistyczne postawy juz wezesniej wystepujace na obszarach wiej-
skich. Zaréwno w miasteczkach, jak i wsiach ochrona, ktéra kobietom gwaran-
towal szariat, nie zostata uwzgledniona w ramach nowych reform sagdownictwa.
Wykreowalo to niezagospodarowana przez pewien czas préznig, w ktérej nie obo-
wiazywalo jakickolwiek prawo regulujace status kobiet. Dla dzieci dostep i party-
cypacja w rozrastajacym sie¢ systemie edukacji, jak réwniez mozliwos¢ szerszego
udziatu w Zyciu publicznym — podobnie jak w przesztoéci — zalezaly od mozliwo-
$ci ekonomicznych rodzicéw. Dopiero dzigki procesowi nacjonalizacji bliskow-
schodnich spoleczenstw nowy, wspélezesny rozdzial historii stal si¢ udzialem

kobiet i dzieci®.

W spotecznosciach arabskich zachowat si¢ tradycyjny wzorzec rodziny, charak-
teryzujacy sie silng wladza mezezyzny, podporzadkowaniem miodszych starszym
oraz rdznymi wzorcami obyczajowymi obowigzujacymi mezezyzn i kobiety.
W takich patriarchalnych rodzinach prestiz kobiet rosnie z uptywem lat oraz gdy
zostaja matkami kolejnych synéw. Stare matki znajduja si¢ na szczycie piramidy

zaleznosci rodzinnych®.

Dzieci winne sg szacunek starszym i przede wszystkim rodzicom, o keérych
nalezy si¢ troszczy¢ przez cale zycie, szczegdlnie, gdy stang si¢ zniedotezniali.
Obowiazki wobec rodzicéw sa nakazane przez Koran, dlatego s3 traktowane
przez muzulmandéw niezmiernie powaznie.

Wobec kobiety najwicksze prawa ma jej maz, a wobec mezczyzny jego mat-
ka. Kobieta poddana jest wladzy meza jako istota stabsza i bezbronna. W rze-
czywistosci oznacza to catkowity zalezno$¢ i konieczno$¢ spelniania woli
meza. Przed zamazpdjsciem kobieta pozostaje pod opicka ojca i braci, ktérzy
czuwajg nad zachowaniem przez nig czystosci az do dnia §lubu, poniewaz od
jej postawy zalezy honor rodziny. Wtasciwie jedynym do tej pory mozliwym
sposobem funkcjonowania w spoteczenistwie dla kobiety bylo zostanie matkg
syna. Dawalo to nadziej¢ na bezpieczne zycie, szacunek rodziny meza i w przy-

sztosci status te$ciowej. Zatem w interesie starszych kobiet, ktore osiagnely juz

> 1. Pappé, op. cit., s. 33—34. Wartosciowa pozycja na temat praw kobiet jest ksigzka

Stang Dahl Tove, The Muslim Family: A Study of Woman’s Rights in Islam, Oslo
1997 oraz Woman, the Family, and Divorce Laws in Islamic History, ed. A. El-Azha-
ry Sonbol, Syracuse 1996.

K. Kurzawa, Urodzic sig muzutmankg. Migdzy religiq a tradycig swieckq, [w:] Mig-
dzykulturowe i interdyscyplinarne badania feministyczne. Daleki — Bliski Wschdd.
Wipdtczesnost i prebistoria, red. E. Pakszys, Poznan 2005, s. 214.
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najwyzsza pozycje spoleczng — matki domu, nie lezy popieranie dazen eman-

cypacyjnych mlodych kobiet: ksztatcenia i opdzniania wieku zamazp6jscia’.

4.1. Whadza w rodzinie

Przemiany spoleczne i cywilizacyjne, ktére nastapily w latach 90. XX wicku
dotknely tradycyjne spoleczenistwa Bliskiego Wschodu. Zatamanie si¢ po-
rzadku patriarchalnego nie jest procesem wiasciwym tylko dla spoleczenstw
zachodnich, chociaz proces ten jest wsréd nich najbardziej zaawansowany,
lecz podwaza porzadek plci takze w spoteczenistwach konserwatywnych. Role
plci i wladza w rodzinie zmieniajg si¢ w kontekscie nowych oczekiwan spo-
lecznych mlodego pokolenia, szczegdlnie studiujacej miodziezy, gdzie licz-
ba studiujacych dziewczat doréwnata chlopcom®. Dziewczeta moga wiccej
zyska¢ odchodzac od tradycyjnie definiowanych rol kobiety, stad ich odpo-
wiedz na zmiany jest wicksza i bardziej $wiadoma niz chtopcéw, ktérzy w ich
wyniku moga straci¢ czes¢ wladzy i autorytetu. Z takich samych powodéw
rodzice starajg si¢ za wszelka cen¢ podtrzyma¢ tradycyjne wzory zachowania
i normy dajace im wladz¢ nad dzie¢mi. Wewnatrzpokoleniowe réznice mig-
dzy chlopcami, a dziewczetami stawiaja chlopcéw w roli obroncéw intere-
séw rodzicédw, poniewaz zachowanie starego porzadku podtrzymuje takze
ich autorytet. Dziewczgta natomiast podazajac nowa droga czgsto wchodza
w konflikt z rodzicami i rodzing, gdyz ich emancypacja narusza interesy reszty
cztonkéw rodziny’. Mobilno$¢ dziewczat jednakze jest ograniczana przez réz-
ne czynniki kontroli, nawet jesli kontynuuja one ksztalcenie w szkole $rednie;.
Ich emancypacja w znacznym stopniu zalezy od wyksztalcenia matki i miejsca
zamieszkania'’.

Kolejnym wymiarem wiladzy w rodzinie jest pozycja mezczyzny, kedry

dotad cieszyl si¢ niezachwianym autorytetem i przystugiwaly mu dwa pra-

7 Ibidem, s.216-219.

8 UNESCO, Regional Bureau for Education in the Arab States-Beirut, A Decade of
Higher Education in the Arab States: Achievements and Challanges, 2009, http://
www.unesco.org/new/fileadmin/MULTIMEDIA/FIELD/Beirut/pdf/Region-
al_Report_on_Higher_Education_in_the_Arab_States.pdf [dostep: 15.01.2014].

8. Al-Tawila, B. Ibrahim, H. Wassef, Social Change and Adolescent-Parent dynamics
In Egipt, (w:] The New Arab Family...,s. 218.

10 Thidems, s. 238.
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wa niedostepne dla kobiet. Mianowicie prawo do odrzucenia i rozwodu oraz
prawo do zawarcia nowego zwigzku matzeriskiego. Oczywiécie poligamia roz-
powszechniona byla gtéwnie wsréd bogatych mezczyzn, ktdrych staé byto na
wypelnienie zobowigzan powstalych w wyniku zawarcia kolejnego matzen-
stwa. Byla tez akceptowana przez mlode dziewczyny, wchodzace dopiero na
»rynek matrymonialny”, dla kedrych bycie jedna z zon stawalo si¢ droga do
uzyskania awansu spolecznego. Zawsze jednak istniata duza réznica wicku
miedzy mezczyznami a kobietami rozpoczynajacymi zycie matzeriskie. W la-
tach 50. XX wieku wynosita ona mniej wigcej 8 lat, co oznacza, ze kobiety
znacznie weze$niej niz mezezyzni wehodzily w zwiazki matzeriskie. Mialo to
swoje uzasadnienie religijne i kulturowe, kobietom bylo tatwiej podporzadko-
wac si¢ i by¢ postuszng wobec mezezyzny starszego i bardziej doswiadczonego
niz bedacego ich réwiesnikiem.

Lata 90. XX wicku przyniosly wiele zmian dla tego patriarchalnego mo-
delu. Przede wszystkim wplyw Zachodu i globalizacji z ideami praw cztowie-
ka, promowaniem godnosci i wolnosci jednostki, praw kobiet znalazt swoje
odzwierciedlenie w zmieniajacym si¢ prawodawstwie spoleczenstw muzul-
manskich. Zmiany legislacyjne dotyczyly ograniczenia prerogatyw mezczyzn
i wyréwnywaly szanse kobiet w trzech obszarach; rozwodu, poligamii i opieki
nad dzie¢mi'!. Paradoksalnie przyczynito si¢ to do umocnienia instytucji mat-
zenstwa i polepszeniem pozycji kobiet w §wiecie arabskim, w panstwach keé-
re rozpoczely proces modernizacji w latach 50. i 60 i weze$niej poddane byly
wplywom europejskim przez kolonizacje. Ponadto spoteczenstwa arabskie,

jak wskazujq liczne badania, demonstrowaly odmowe wartoéci zachodnich

11

P. Fargues, Terminating Marriage, [w:] The New Arab Family..., s. 247. Poligamia
whasciwie zaniknela w panstwach arabskich w ciagu XIX w., sporadycznie poja-
wiajac si¢ zaleznie od uwarunkowan. Jedyny paristwem, ktéry moze udokumento-
waé moment zanikniecia tego zjawiska jest Tunezja, gdzie w 1956 r. ustanowiono
nowe prawo osobowe. W Algierii i Egipcie mozna natomiast przesledzi¢ zmienia-
jacy sie proces wielozeristwa od II potowy XIX w. do wspélezesnosci. Na przykiad
w Egipcie jedynie 6% mezczyzn w 1907 r. zyto w zwiazku poligamicznym. Poliga-
mia zaczela przezywaé swéj renesans w latach 80. XX w., w czasie ekonomicznego
otwarcia Egiptu, kiedy to rozpoczeta si¢ takze emigracja zarobkowa Egipcjan do
paristw Zatoki. Przyniosta ona nowe wzorce matzenistwa i pozycji kobiet. Specyfika
Egipcjan bylo takze poslubienic nowej zony i prawie natychmiastowe rozwiedzenie
si¢ z pierwsza, dlatego tez zwyczaj ten czynit z mezezyzny zyjacego w zwiazku po-
ligamicznym, me¢zczyzne monogamiste. W latach 30. czeste rozwody wéréd bied-
nych traktowane byly jako poligamia ubogich. Por. s. 253-256.
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wlasnie w sferze obyczajowej, seksualnej i dotyczacej rodziny. Przywiazanie
do tradycyjnych wartosci rozpoczelo si¢ podczas epoki kolonialnej, kiedy to
w spoleczenistwach podporzadkowanych nastapil podzial wewnatrz kultury
zdominowanej na dwie sfery: materialng i duchowa. Materialna obejmowata
nauke, polityke i ekonomie, gdzie podzielano zachodnie wartosci i instytu-
cje. Sfera duchowa pojmowana jako wewnetrzna i ograniczona przez religie
i zwyczaje, obejmowala przede wszystkim struktury rodzinne i stosunki wla-
dzy w rodzinie. Jako rdzeni tozsamo$ci muzulmariskiej wytaczona byta spod
wplywéw Zachodu i juz wéwczas specjalnie chroniona'

Zmiany zaowocowaly zmniejszeniem liczby rozwoddw w $wiecie arabskim,
ale takze podniesieniem si¢ wiecku zawarcia pierwszego matzenstwa. Te dwa
zjawiska zdaniem Philippe’a Farguesa, cho¢ zachodzace w tym samym czasie
nie wynikaly z tych samych przemian spolecznych zachodzacych na Bliskim
Wschodzie. Mialy za to szczegdlne konsekwencje dla ,,rynku matrymonialne-
go”. Zredukowanie liczby rozwodéw i zanikniecie zwiazkéw poligamicznych
zwickszyto zatem liczbg kobiet niezameznych. Uruchomilo to zupelnie inne
mechanizmy majace na celu rozwiazanie tego problemu. Mianowicie pojawity
si¢ jego zdaniem dwa wyjécia: powigkszenie roznicy wicku miedzy matzonka-
mi lub pozostanie czgéci kobiet w stanie niezameznym i rezygnacja z wejécia
w zwigzek malzeniski®.

Wick kobiet zawierajacych pierwsze malzenstwo podnidst si¢ na calym
$wiecie w drugiej polowie XX wieku w wyniku powszechnej edukacji dziew-
czat. Réwniez w Egipcie mozna zaobserwowa¢ te tendencje. Na poczatku lat
90. zaobserwowano takze zmiany dotad niespotykane w $wiecie arabskim
i odchodzace od przyjetego modelu kulturowego czyli pojawienie si¢ znacznej
liczby kobiet, ktére nigdy nie wstapia w zwigzek matzenski. We wspotczesnym
Egipcie te dwie zmiany i tak na tle innych panstw Bliskiego Wschodu sa mnicj
zaawansowane.

Proces ograniczania wladzy mezczyzn w Egipcie rozpoczal si¢ na poczat-
ku XX wicku, jeszcze pod rzadami Brytyjczykdw, dla kedrych kwestia kobie-
ca byla ponickad usprawiedliwieniem kolonizacji'®. Wrtedy przyjeto ustawy

2 A. Loomba, Kolonializm/Postkolonializm, ttam. N. Bloch, wyd. 1, Poznan 2011,
s. 200.
B Ibhidem, s. 262.

14

Dla konsula brytyjskiego Lorda Cromera niska, jego zdaniem pozycja kobiety
w spoleczeristwie egipskim byla jedng z gléwnych przyczyn okupacji, a poczynie-
nie postepéw w kwestii kobiecej réwnalo si¢ postepowi cywilizacyjnemu w ogéle.
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majace na celu poprawe sytuacji kobiet rozwiedzionych. Dwa prawa z 1920
i 1929 roku staraly si¢ zredukowa¢ grozbe rozwodu i zwigzany z nig brak bez-
pieczenstwa poprzez kodyfikacje trzech punktéw spornych dotyczacych tego
zagadnienia w réznych szkolach prawa islamskiego: sposobu przeprowadze-
nia rozwodu, alimentéw oraz opieki nad dzie¢mi. Sad rodzinny zajmujacy
si¢ rozwodami ustawg z 1920 roku nadal sedziom prawo do mediacji w celu
utrzymania zwigzku matzenskiego oraz, co jeszcze wazniejsze, interweniowa-
nia i przerwania formuly odrzucenia, ktéra nigdy w prawodawstwie nie byla
przedmiotem zainteresowania wymiaru sprawiedliwosci.

Kobiety poddane odrzuceniu uzyskaly mozliwos¢ poddania tej zwyczajowe;j
procedury pod osad prawa i mogly domagaé si¢ przeprowadzenia rozwodu w sa-
dzie. Byta to pierwsza przeszkoda prawna dla zwyczaju trzykrotnego odrzucenia.
Zostata ona jeszcze wzmocniona przez prawo z 1929 roku, ktére uniewaznia-
lo odrzucenie powolujac si¢ na przypadki okreslajace formule jako niezgodng
z fikh. Drugim zapisem odwodzacym mezcezyzn od tego zwyczaju bylo zasadze-
nie alimentéw dla porzuconej zony. Trzecim $rodkiem przeciwdzialajacym stat
si¢ zapis precyzujacy zapis fikh, zgodnie z ktérym dziecko nalezy do ojca, lecz
opicka nad nim jest obowigzkiem matki. Zatem powinna ona opickowac si¢
chlopcami do 7 roku zycia, a dziewczynkami do 9, przy czym matka tracita to
prawo jesli poslubita mezezyzne niespokrewnionego z dzieckiem®.

Nastepnym krokiem w kierunku zabezpieczenia kobiet byla ustawa zwana
od jej inicjatorki Zony prezydenta prawem Dzihan al-Sadat. Prawo powstato
w 1979 roku, zostato odrzucone przez Najwyzszy Trybunal Konstytucyjny,
wreszcie w roku 1985 po wprowadzeniu poprawek zostato przyjete w postaci
zarzadzenia, méwiacego o tym, ze kazdy kontrakt matzenski i rozwody pod-
legaja nadzorowi urzedu — mazoun i musza by¢ zgloszone. Prawo wyszlo na-
przeciw zmieniajacej si¢ sytuacji spoteczno-ckonomicznej paristwa, wywola-
nej gwaltownymi procesami urbanizacyjnymi, postepujaca powszechng edu-
kacja, zmiang polityki monetarnej Egiptu, przeksztalceniem stosunkéw pracy
oraz pracg kobiet poza miejscem ich zamieszkania.

W zwiazku z ta gleboka transformacja spofeczno-ckonomiczng zmienity

sie takze warunki spoleczne i rodzinne, ktére wezesniej pozwalaly uporaé si
¢ p ) p p ¢

Osobna kwestig sa rzeczywiste dokonania Brytyjczykéw na polu upodmiotowienia
kobiet, Cromer otworzyt jedynie szkole dla akuszerek, catkowicie zaniedbat sfere
edukacji kobiet. Zob. T. Mitchell, op. cit., s. 111.

5 P. Fargues, op. cit., s. 259.
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porzuconym kobietom z ich nowa sytuacja zyciowa. Z powodu migracji za
pracg i zniszczeniem starych wspdlnot rodzinnych i lokalnych kobiety i dzieci
w razie rozwodu pozbawione zostaly opicki rodziny i sasiadéw. Panistwo mu-
sialo zapewni¢ odpowiednie rozwigzania prawne w celu ochrony i zabezpie-
czenia porzuconych kobiet i dzieci'®. Oficjalna rejestracja kontraktu matzen-
skiego zawierala swoistg historie wezesniejszych zwiazkéw mezezyzny i opis
jego pozycji spotecznej, co dawato kobiecie rekojmig i mozliwo$¢ dochodzenia
swych praw w razie rozwodu.

Rézne postanowienia i klauzule wzmacnialy prawo Dzihan al-Sadat czy-
nigc obowiazek wyplacania alimentéw bylej zonie i dzieciom nieuniknionym
i zagrozonym sankcjami karnymi. Wprowadzono specjalne kryteria stosujace
sic do malzeristw i rozwodéw podejmowanych z powodu emigracji zarob-
kowej do panistw Zatoki. I tak w przypadku emigracji meza, nie stosowano
przepisu o wspSlnym gospodarstwie domowym i mieszkaniu, jesli kobieta nie
mogta towarzyszy¢ matzonkowi w wyjezdzie.

W pierwotnej wersji z 1979 roku ustawa gwarantowala kobietom prawo
do rozwodu jesli maz wszedt w kolejny zwiazek w trakcie ich matzenstwa. Za-
pis ten spowodowal goracy sprzeciw ze strony srodowisk religijnych i ostatecz-
nie pod ich wplywem zostal zarzucony i uzupetniony w 1985 dodatkowymi
warunkami utrudniajacymi kobiecie rozwdd w przypadku poligamii meza.
Otéz kobieta mogla domaga¢ si¢ rozwodu jedynie w przypadku, gdy zdotata
dowies¢ przed sadem zmiany wlasnej sytuacji moralnej i materialnej wynikaja-
cych z zawarcia przez meza nowego malzeristwa.

Kolejna rewizja kontrowersyjnego dla srodowisk tradycyjnych prawa doko-
nata si¢ w roku 2000. Poprawka umozliwiala kobietom uzyskanie rozwodu bez
przedstawiania jakichkolwiek dowodéw na obnizenie wlasnej pozycji w wyniku
kolejnego matzenistwa meza dzigki tak zwanej formule kbul. Pozwalala ona ko-
bietom na przeprowadzenie rozwodu bez zgody meza pod warunkiem, ze zrzek-
ng si¢ one swoich finansowych praw po zakoriczeniu matzenstwa'”.

W ciagu ostatnich kilkudziesi¢ciu lat w $wiecie arabsko-muzulmanskim
zmienily si¢ wzory zachowania i komponenty instytucji matzenstwa. Zmieni-
ly one takze stosunki wladzy w rodzinie i ograniczyly role mezezyzn traktowa-

nych dotad jako podstawowe podmioty instytucji matzeristwa. Fargues prze-

16 Ihidems, s. 260.
7 Thidem, s. 261.
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konywujaco dowodzi, ze cztery wymiary tej instytucji i ich wzajemne uwarun-
kowania ulegly przeksztalceniu i rzadza si¢ swoimi prawami: powszechno$¢
pierwszego malzenstwa, réznica wicku migdzy matzonkami, obecno$é poliga-
mii, rozwody, czego nie zawsze $wiadomi sa aktorzy owych zmian. Spoleczne

odczucia s3 odmienne od ustalent badaczy i statystyk:

Konkretne malzedstwo migdzy dwoma jednostkami zalezy od innych zwigzkéw
oraz ich trwato$ci. Suma tych wszystkich zwiazkéw tworzy doskonata réwnowage
miedzy plciami w calej populacji zdolnej do zawarcia zwigzku malzenskiego. [...]
Wzajemne uwarunkowania mi¢dzy indywidualnymi wyborami a wymogami calo-
$ci, ukryte dla spofeczeristwa, sa produktem zbioru regut, prawnych i spotecznych,
ketédre nakazuja okreslong organizacje i forme malzenistwa, specyficzna dla danego

spoleczeristwa lub jednej z jego czedci. To tworzy lokalny wymiar malzenistwa’®.

Najbardziej widocznym skutkiem zmiany prawa w panstwach arabskich
stalo si¢ ograniczenie liczby rozwodéw i zwiazkéw poligamicznych. Uderzyto
to bezposrednio w zakorzeniona religijnie i kulturowo prakeyke i prawo mez-
czyzn do poslubienia wielu kobiet. Poligamia jest mocno ograniczona, jej cal-
kowite zniknigcie stanowi kwestie czasu takze w konserwatywnych panistwach
Zatoki Perskiej.

Natomiast niezwykle interesujaca kwestia w panistwach arabskich pozostaje
rozwdd. Powszechne odczucia idg w kierunku wzrostu liczby rozwodéw, ktére
opinia publiczna wywodzi z rosnacego wptywu kultury zachodniej i sekula-
ryzacji zycia, natomiast rzadowe rejestry wskazuja jednoznacznej na spadek
ich liczby. Wyjasnienie tego paradoksu zdaniem Farguesa lezy w konseckwen-
cjach, jakie rozwéd natozyl na mezezyzn, poniewaz uderza przede wszystkim
w ich interesy, zaréwno ekonomiczne jak i spoleczne. Miedzynarodowa opinia
publiczna natomiast konsekwentnie pochyla si¢ nad losem porzuconych lub
rozwiedzionych kobiet. Trzecim aspektem zmian jest wzrost liczby kobiet,
ktére rezygnuja z malzenstwa. Zazwyczaj jest on interpretowany jako po-
chodna wydluzajacej si¢ edukacji dziewczat, rosnacej aktywnosci zawodowej
kobiet przed zamazpéjsciem, urbanizacji, wzrastajacych kosztéw matzenstwa
i utrzymania domu. Fargues widzi w tym przede wszystkim naturalne nastep-
stwo nadwyzki kobiet gotowych do malzenstwa w wyniku powigkszajacej sie

przepasci pokoleniowej migdzy przysztymi matzonkami oraz zanik instytucji

8 Tbhidem, s. 266 [tlum. wlasne — K.B.].
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regulujacych wtérny rynek matrymonialny, czyli zwiazkéw poligamicznych
i rozwodéw, kedre dotad regulowaly rynek matrymonialny i umozliwialy nie-
jako wchloniecie nadwyzki kobiet zdolnych do zawarcia malzenistwa®.

W Egipcie wyksztalcita si¢ réwnowaga migdzy zawieranymi malzen-
stwami i liczbg rozwodéw. Rzadowe statystyki z lat 1995-2003 wskazuja na
wzrost liczby rozwodéw w latach 2000-2002 (CAPMAS)®. Liczba rozwo-
déw spadala systematycznie od I wojny $wiatowej i najnizsza byta w latach 90.
XX wicku. Po cz¢sci wigzalo si¢ to ze spadajaca liczbg zawieranych malzenstw.
Jednak liczba rozwodéw spadata szybciej niz liczba malzeristw. Obecnie insty-
tucja malzeristwa w Egipcie jest znacznie bardziej trwala i stabilna niz w pan-
stwach zachodnich. Nie przesadza to bynajmniej o jakosci tych zwiazkéw. Nie-
obecnos¢ rozwodéw, zdaniem Kennetha Cuno nie przektada si¢ bezposrednio
na szczedliwe i satysfakcjonujace relacje rodzinne. Faktem jest natomiast, ze
wprowadzenie Prawa Numer 1 w roku 2000 pociagneto za sobg reformg roz-
wodowa®', w warunkach ktdre réznia si¢ od spoleczenstw zachodnich, ponie-
waz prawo to zostalo wprowadzone w spoleczenistwie o odmiennym od za-
chodniego spoleczno-ekonomicznym i symbolicznym charakterze?. System
malzenistw i rozwoddw stanowi sprzezenie zwrotne. Na poczatku XX wieku
wezesne zamazpojécie bylo losem wigkszoéci egipskich dziewczat i kobiet.
Wraz z rozwojem masowej edukacji wiek pierwszego malzenstwa si¢ podnidst.
Od lat 80. XX wicku koszty malzeristwa wzrosly tak znacznie, ze stalo si¢ to
istotnym czynnikiem wplywajacym na odlozenie zamazpéjscia w czasie. Za-

réwno spadek ilosci matzenstw jak i malejaca liczba rozwodéw przyczynily sie

Y Ibidem, s. 267.

20

Rejestracja rozwodéw przez CAPMAS (Centralna Agencja Publicznej Mobilizacji
i Statystyki) w Egipcie od II potowy XX w. jest przestrzegana ze wzgledu na ochro-
n¢ i zabezpieczenie praw dzieci.

21 Reforma zakladala, ze kobieta moze uzyska¢ rozwdd bez zgody meza w sytuacji
kiedy do$wiadczata z jego strony przemocy, z powodu choroby meza, ukrytego de-
fekeu, jego uwiezienia na trzy lata lub wiecej, porzucenia przez meza, braku wspar-
cia finansowego z jego strony, odniesienia ran, matzenistwa z dodatkows zong (od
1979). Kobieta mogla takze otrzymaé rozwdd mubaraa, jedli zrzekta si¢ czesci lub
wszystkich finansowych praw, ktére miata zagwarantowane. Historycznie mubaraa
zastapito dawny rozwdd typu kbul.

2 K.M. Cuno, Divorce and the fate of the family in modern century Egypt, [w:] K.M.
Yount, H. Rashed, Family in the Middle East. Ideational change in Egypt, Iran, and
Tunisia, New York 2008, s. 198.



4. Struktura whadzy w rodzinie 219

do pojawienia si¢ nowego fenomenu w spoleczenistwie egipskim, czyli znacz-
nej liczby nigdy niezameznych kobiet i samotnych mezezyzn.

Wiliam Goode zaklasyfikowal system malzerisko-rozwodowy w Egipcie
jako wysoko stabilny, pomimo nietrwatosci indywidualnych zwiazkéw, ponie-
waz dzigki tradycji i zwyczajom system ten doskonale sobie radzi z problema-
mi generowanymi przez rozwody, takimi jak: zapewnienie opicki dzieciom,
wsparcie, alimenty, powtdrne malzenstwo matki. Zgodnie z hipoteza Goode’a
wplyw modernizacji na konserwatywne spoleczenistwa paradoksalnej zmniej-
sza w nich liczbg¢ rozwodéw, poniewaz podkopuje i uniewaznia obowiazuja-
ce zwyczaje. Rola panstwa w reformie kodeksu rodzinnego tez ma znaczenie,
mniejsze jednak niz emancypacja miodych kobiet i m¢zczyzn i ich autonomia
w podejmowaniu wybordéw. Mlodzi Egipcjanie, twierdzi Goode, kieruja si¢
przy wybieraniu przyszlych partneréw kryteriami atrakcyjnosci i wzajemne-
go przystosowaniu, aby stworzy¢ udang nuklearng rodzing, promowana przez
kultur¢ masows. Ideal nowoczesnego matzenistwa opartego na wzajemnym
rozumieniu i atrakcyjnosci partnerdw zastapit tradycyjny model - aranzowa-
nych matzenstw — dotad panujacy w Egipcie®.

Inny badacz wzorédw malzenstwa Arland Thornton zauwazyt, ze sita idei,
typu idealnego tzw. nowoczesnego malzenstwa ma ogromny wplyw na spo-
leczenistwa pozacuropejskie. Nowoczesna rodzina w panujacym wyobrazeniu
jest efektem nowoczesnego spoleczeristwa i proceséw z nim zwiazanych, ta-
kich jak urbanizacja, industrializacja, masowa edukacja i dobrobyt. Niesie za
sobg ograniczenie i kontrole plodnosci, przyczynia si¢ do rozwoju indywidu-
alizmu jednostek i ich autonomii, zwigksza zakres wolnosci cztonkéw spote-
czenistwa. W tym ideale miesci si¢ takze nowy dla spoleczenstw tradycyjnych
wz6r malzenistwa oparty na réwnoéci, dojrzatosci matzonkéw, podejmujacych
decyzje o zamazpdjsciu samodzielnie, wysoki status kobiet w spoleczenstwie,
ktéry pozostawia za sobg tradycyjny porzadek i stary wzér polegajacy na aran-
zacji malzeristwa mlodych, wplywie rozszerzonej rodziny na nowy zwiazek,
kontroli rodzicielskiej, hierarchicznym porzadku relacji w rodzinie, naturalnej

plodnosci i niskim statusie kobiet™.

» W.J. Goode, Word Changes In Divorce Patterns, New Haven 1993.
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A. Thornton, The Developmental Paradigm. Reading History Sideways, and Family
Change, ,Demography 38”2001, No. 4, s. 449-465; idem, The Developmental Par-
adigm. Reading History Sideways, and Family Change, Chicago 2005.
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Gavin Jones, z kolei sformulowat interesujaca hipoteze, w jaki sposéb mo-
dernizacja wplywa na malzenistwa i rozwody w islamskich spoleczeristwach
Indonezji i Malezji. Konsckwencje modernizacji w $wiecie muzulmariskim
prowadza do zupelnie odmiennych rozwigzan w przestrzeni rodziny i sfe-
ry prywatnej niz stalo si¢ to na Zachodzie. Nowe prakeyki zycia rodzinnego
i malzenskiego wprowadzane sg bowiem selektywnie. Otéz poprawa sytuacji
kobiet i ich statusu w spoleczenstwie przyczynita si¢ do rezygnacji z niepew-
nego lub potencjalnie niesatysfakcjonujacego matzenstwa. Kobiety w spote-
czefistwie muzulmariskim zatem wolg unikna¢ malzeristwa niz narazi¢ si¢ na
rozczarowanie. Odwrotnie niz w spoteczenistwach zachodnich, gdzie kobiety
wola zawrze¢ zwiazek, po to, by pédiniej go zerwaé i zakonczy¢ rozwodem.
Zdaniem Jonesa strategia ta wyjasnia wzrost liczby rozwodéw na Zachodzie
i ich spadek w spoleczeristwach Indonezji i Malezji. Hipoteza ta moze by¢
przydatna przy wyjasnianiu indywidualnych wyboréw kobiet w parstwach
arabskich. Jones podkresla, ze sytuacja wyjsciowa kobiet w spoteczenstwach
muzutmanskich jest inna niz na Zachodzie. W potudniowej Azji autonomii
kobiet towarzyszy umocnienie religijnej ortodoksji z jednej strony, a z dru-
giej — wzmocnienie kobiecego ruchu na rzecz wigkszych uprawnient w razie
rozwodu. Podobne warunki wystepuja we wspdtczesnych spoteczenistwach
Bliskiego Wschodu. Ich rezultatem jest zwigkszenie indywidualnej odpowie-
dzialnosci przy zawieraniu malzefistw i wzrost trwalosci tych zwiazkéw, po-
niewaz uzyskanie korzystnego rozwodu wciaz nie jest tatwa sprawa dla kobiet
w panistwach arabskich?.

Jak wspomniano weczesniej, aranzowane malzeristwa i zwigzki w obrebie
jednej rodziny wciaz sa rozpowszechniona w Egipcie prakeyka i nie zostaly
wyparte przez nowe wzory malzenstwa. Raczej stanowia dostosowanie si¢ do
nowych warunkéw spotecznych wywolanych globalizacja i trudng sytuacja
ckonomiczng. Dzieje si¢ tak zwlaszcza na terenach wiejskich i przedmiesciach
wsrdd nizszych klas spolecznych, gdzie negocjacje rodzinne s3 zarazem gwa-
rancja pomyslnosci zwiazku. W egipskim modelu rodziny nowoczesnej role
kobiet postrzegane s raczej jako komplementarne do rél meskich, a poprawa
statusu kobiety w rodzinie oznacza przede wszystkim ochrong kobiet i rodzi-

ny, a nie jak na Zachodzie wzmocnienie ich wolnosci osobiste;.

»  G. Jones, Modernization and divorce: Contrasting Trends in Islamic Southeast Asia

and the West, ,Population and Development Review 237 1997, No. 1, 5. 95-114.
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Egipskie kobiety walczyly o prawo do rozwodu, zniesienie zwyczaju odrzu-
cenia i poligamii, alimenty dla siebie i prawo do opicki nad dzie¢mi w razie roz-
padu matzeristwa. Wolno$¢ pici nie byla dazeniem do wolnosci osobistej kobiet
i nie byta zakorzeniona w indywidualistycznych warto$ciach, lecz miata na celu
umocnienie pozycji kobiet w rodzinie. W istocie doprowadzito to do reproduk-
cji nieréwnych rdl plciowych w rodzinie i ich akceptacji przez kobiety, gdy te
cele zostaly osiagniete w kolejnych reformach egipskiego kodeksu rodzinnego.

Kobiety zadowolily si¢ réwnymi prawami w sferze publicznej, a szczegdl-
nie: prawem do glosowania, dostgpem do edukacji i zatrudnienia, pozosta-
wiajac relacje w rodzinie i sferze prywatnej meskiej dominacji*®. Odwrotnie
niz na Zachodzie rozwéd byl w pelni dostgpny dla muzutmanskich mezczyzn
i nawet dla kobiet. Zaréwno mezczyzni, tak jak i kobiety mogli ponownie
wstepowaé w zwiazki malzeriskie wielokrotnie i nie bylo to tabu spolecznym
w $wiecie islamu. Badacze rodziny podkreslajg te réznice w prawie do rozwo-
du migdzy spoleczenstwami zachodnimi i muzutmanskimi w XIX wicku. Co
wiecej gdy i na Zachodzie prawo do rozwodu stalo si¢ powszechne, rozwéd
przestal by¢ elementem krytyki spoleczeristw muzutmanskich. Pozostaly nimi

nadal zwyczaj poligamii, wykluczenie spofeczne kobiet i zakrywanie ciata.

4.2. Kobiety w $wiecie arabskim

Rola kobiety, spoleczne ograniczenia, z ktérymi si¢ spotyka, podzial na prze-
strzent meska i kobieca, segregacja plci maja swoje zrédto w szczegdlnym po-
strzeganiu seksualnosci w islamie. Nie jest to seksualnos¢, ktéra mozna przypi-
sa¢ naturze ludzkiej jako takiej, lecz seksualnoéci od poczatku i konsekwentnie
podziclona na me¢ska i zeniska”. Nawet jesli na poczatku dziejow islamu, co po-

twierdza Koran, istniata wizja réwnosci ludzi wobec Boga, zostala ona potem

% K.M. Cuno, 0p. cit., s. 209.

¥ Niektdrzy badacze islamu twierdza, ze zagrozeniem jest wlasnie ludzka seksu-

alnoé¢, a nie filozofia podziatu, ktéra jest wobec niej wtdrna. Zob. J.E. Tucker,
Woman, Family and Gender in Islamic Law, Cambridge-New York 2008, s. 177.
Zdaniem autorki, w islamie nie ma czego$ takiego jak istota ludzka. Od poczatku
ma ona okreslong ple¢, ktéra warunkuje jej zachowanie i miejsce w spolecznosci
oraz obowiazki wobec Boga i wspélnoty. Podziat jest wigc pierwotny wobec seksu-
alnodci. Natomiast tendencje egalitarne i hierarchiczne wystepowaly na przemian
w dzicjach islamu.
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zmieniona na rzecz naturalnych réznic mi¢dzy plciami. Muzulmanscy uczeni
w prawie konsekwentnie stosowali polityke réznicy, aby wprowadzaé podziat
na obowiazki meskie i zenskie, normy i wartosci, zakazy i kary odmienne dla
kazdej z plci.

Owe réznice wynikajace z bezwzglednej odmiennosci kobiety i mezczyzny
nadawaly okreslony porzadek spoleczny sferze publicznej i prywatnej oparty na
odpowiednich dla kazdej z plci zasadach. Zasady te, z kolei mialy glebsze uza-
sadnienie moralne, spoleczne i kulturowe ugruntowane w przyjetej za dogmat
réznicy. Przekladaly si¢ one takze na wszystkie inne sfery zycia wspélnoty mu-
zulmariskiej, szczegélnie polityke i ekonomie. Elementarna nieréwnos¢ zostata
utrwalona przez stosunki rodzinne i podporzadkowanie kobiet ojcu, braciom,
mezowi, mentorowi i plemieniu z powodu uznania ich niedoskonatosci moral-
nej, posledniosci charakteru i niepetnosci fizycznej. Kobiety zaczgto definiowaé
w opozycji do mezezyzn, co pociagalo za sobg ich wladz¢ nad nimi*.

Podporzadkowanie kobiet postepowato nieprzerwanie w toku toczacej sie
historii muzulmandw, poniewaz nie mialy one znaczacego wplywu na two-
rzenie i rozw6j wiedzy ksztaltujacej dyskurs réznicy i zaleznosci. Kobiety nie
byly aktywnie zaangazowane w rozwijanie ftkhu, dogmatycznej teologii — ka-
lam ani historiografii. Nie mialy zatem wplywu, zdaniem Etina Anwara, na
tworzenie epistemologicznego statusu kobiet w muzutmanskich spoteczen-
stwach. Nie majac moznosci tworzenia konkurencyjnej interpretacji az do
przefomu XIX i XX wicku, kobiety zmuszone zostaly do przyjecia nierdéw-
nosci we wszystkich sferach zycia, ale i w budowaniu ich wewnetrznego ja.
Stajac si¢ przedmiotem megskiej dominacji w sferze wladzy, autorytetu, wiedzy
i doswiadczajac alienacji®.

Odkad kobiety sa postrzegane jako niedoskonate zostaly wykluczone i tym
samym pozbawione mozliwo$ci prawa do walki o przywddztwo w islamie. Na
poziomie zycia prywatnego kobiety rowniez nie powinny decydowal o wia-
snym losie, poniewaz podlegaja nickontrolowanym impulsom i nieracjonalnym
przeczuciom. Jesli kobiety sprawowaly jakakolwiek wtadze lub urzad publiczny
zwykle wiazalo si¢ to z przynaleznoscia do poteznego i wplywowego rodu.

2 E. Anwar, Gender and Self in Islam, London-New York 2006, s. 16-17. Patrz
takze: L. Ahmed, Woman and Gender in Islam: Historical Roots of Modern Debate,
New Haven—London 1992.

2 Ihidem, s. 19.
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Uznanie kobiecej seksualnosci za zagrozenie dla wspélnoty muzutmanéw
pociagnelo za soba nie tylko umieszczenie kobiet w domach, ale takze kontro-
le nad ich zewnetrznymi narzadami plciowymi. Ibn Sina (Avicenna) dowo-
dzil, ze obowiazki mezczyzny, jakie ma on wzgledem kobiety i rodziny, oraz
finansowa odpowiedzialno$¢ jaka ponosi, daja mu prawo do posiadania ich
ciala, wolnosci, swobdd i nawet zycia. To prawo do rozporzadzenia zeniskimi
narzadami stanowi takze kompensacje dla mezczyzny, ktdry nie moze poslu-
bi¢ tylu zon, ile mu prawnie przystuguje, poniewaz ogranicza go kryterium
identycznych warunkéw i wsparcia kazdej z nich jednakowo.

Podobnie uzasadnial wigksze uprawnienia me¢zczyzn w dziedziczeniu
i prawie do rozwodu. Mezczyzna dlatego dziedziczy dwa razy tyle ile kobie-
ta, poniewaz tylko on ponosi koszty utrzymania rodziny, zas kobieta posiada
przywilej utrzymania swoich $rodkéw wylacznie dla siebie. Mezczyzna ma
prawo do rozwodu, poniewaz jest opanowany i rozwazny, kobieta nie umia-
taby z niego skorzysta¢, gdyz w swoim osadzie kieruje si¢ emocjami a nie
rozumem?. Koncepcja Avicenny jest jedng z najbardziej radykalnych wéréd
muzutmarniskich uczonych, jednoczesnie wyjasnia zabiegi okaleczania zen-
skich narzadéw plciowych, chociaz filozof nie wypowiadat si¢ na ten temat.
Religijne i kulturowe oczekiwania wobec zony ograniczaja si¢ do catkowitego
postuszenstwa z jej strony i podleglosci wobec meza, wykluczaja wige wzajem-
ne zrozumienie i partnerstwo.

Zdaniem Etina Anwara, nieréwne stosunki wladzy w malzenistwie przeno-
sza si¢ na kontakty kobiet z mezczyznami w ogéle. Z kolei, stosunki w matzen-
stwie wzorujg si¢ na wezesniejszym podporzadkowaniu dziewczat ojcu w ro-
dzinie. Wzory postuszenstwa rozciagaja si¢ od Zycia rodzinnego po matzenskie
i znajduja swoje zwiericzenie w zyciu zbiorowym. Postuszenistwo jest uznawa-
ne za gléwna cnote kobiet, obok poczucia obowiazku, szacunku i oddania, ja-
kie kobieta wnosi do malzeristwa i rodziny. Jest takze kluczowym elementem
konstruujacym moralny, spoleczny i kulturowy status kobiety w muzuiman-
skim spoteczenistwie?'.

Caly porzadek i fad spoleczny ummy opiera si¢ na umiejetnym utrzymaniu

w ryzach pozadania me¢zezyzn wobec kobiet, ktdre nie powinny by¢ dla nich

% Avicenna, Healing: Metaphysics, [w:] Medieval Political Philosophy, eds. R. Lerner,
M. Mahdi, Ithaca—New York 1963, s. 106.

31 E. Anwar, op. cit., s. 127-128.
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dostepne, jesli nie sa ich malzonkami. Z tej podstawowej zasady wyplywaja
konkretne przepisy prawa muzutmariskiego sformutowane przez jurystéw do-
tyczace relacji migdzy plciami, ubioru i seksualnych transgresji. Relacje mie-
dzy me¢zczyznami i kobietami nie sg ich sprawg prywatna, poniewaz swobo-
da w tym wzgledzie moglaby zagrozi¢ jednosci i bezpieczeristwu wspdlnoty
wiernych. W przestrzeni publicznej nie ma miejsca na seksualne pozadanie,
ktére jest uprawomocnione jedynie w przestrzeni prywatnej wobec wiasnej
zony i stanowi istotny sktadnik malzenstwa.

Prawnicy muzulmanscy stworzyli kategoryzacje trzech sfer pozadania.
W pierwszej, mezczyzni stykali si¢ z niespokrewnionymi i mlodymi kobieta-
mi, co wzbudzato u nich gwattowna zadze i wymagato specjalnego uregulowa-
nia w kwestii stroju i zachowania kobiet. W drugiej, mezczyzni funkcjonowali
na neutralnym gruncie, poniewaz wchodzili w relacje z kobietami znajdujacy-
mi si¢ poza sferg ich pozadania — dziewczynkami, starymi kobietami i bliskimi
krewnymi, ktére nie wzbudzaly w nich seksualnych odczu¢. Dlatego tez, kody
stroju, spojrzen i fizycznej bliskosci byly w niej swobodniejsze. Trzecia sfera
dotyczyla przestrzeni malzeriskiej, legalnego pozadania i celebracji seksualno-
§ci, gdzie wszystkie te zasady byly zawieszone.

Z powodu niezdolnoéci mezczyzn do kontroli wlasnego pozadania caly
nicomal obowiazek utrzymania wlasciwych i wyznaczonych przez spoleczen-
stwo granic spoczywal na kobietach®. One takze ponosily cigzar niewywia-
zania si¢ z tych zobowiazan, czyli ci¢zar kary. Zina, to przestgpstwo nielegal-
nego stosunku seksualnego odbytego poza waznym malzedstwem, pozorem
malzenistwa lub prawnym posiadaniem?®. Zina nalezy do specjalnej kategorii
zbrodni — hadd, wyszczegdlnionych w Koranie, takich jak: oszczerstwo po-
pelnienia cudzoldstwa, kradziez, napad bandycki, picie alkoholu i apostazja,
ktére podpadaja bezposrednio pod jurysdykcje Boga, nie czlowieka. Kara za

nie jest okreslona w Koranie i hadisach®.

32 J.E. Tucker, gp. cit., s. 184-185.

3 Mezczyzna mdgt uniknad kary, w przypadku kobiety dowodem czesto byta ciaza.

% Dowodem w sprawie przestgpstwa cudzoldstwa jest wyznanie sprawcy, $wiadec-
two $wiadkéw oraz wedlug niektdrych szkét cigza pozamatzenska. Kara w zalezno-
$ci od stanu cywilnego obejmuje baty, jesli winowajcy nigdy nie byli w zwiazkach
malzeniskich i byl to ich pierwszy stosunck seksualny, jesli natomiast byli wezesniej
w zwiazkach malzenskich i mieli doswiadczenie seksualne karg byto kamienowa-
nie. Obydwie kary powinny odby¢ si¢ publicznie. W wyjatkowych przypadkach

prawnicy stosowali takze kare banicji, przeznaczona dla mezezyzn.
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Wszystkie zalecone kary mialy charakter publiczny, poniewaz grzech cu-
dzotdstwa byl uznawany z szczegdlnie szkodliwy dla zycia wspdlnoty mu-
zutmanskiej. System kontaktéw damsko-meskich we wspdlnocie wiernych
uwzglednial mozliwo$¢ zaistnienia tego grzechu, stad ograniczenia i bariery
wprowadzone przez uczonych w prawie. Dlatego tez prawnicy muzulman-
scy obawiali si¢ wprowadzenia kodekséw cywilnych wzorowanych na prawie
curopejskim w drugiej polowie XIX i pierwszej polowie XX wicku, ponie-
waz prawo europejskie nie kryminalizowalo cudzoléstwa, lecz jedynie gwatt.
Zdaniem niektérych imamdw, takie rozluznienie obyczajéow zachecalo do na-
wigzywania stosunkéw seksualnych poza matzenstwem, co moglo podwazy¢
stabilno$¢ rodziny. Ponadto wprowadzenie kodekséw zachodnich usuwalo
spod kontroli prawa ludzkg seksualnos¢, co stanowito rewolucje obyczajowa.
W wickszosci paristw arabskich zbrodnie kryminalne zostaly wyjete spod ju-
rysdykeji szariatu i oddane sagdom cywilnym: w Egipcie w 1883, a w imperium
otomariskim w 1917 roku.

Na fali islamizacji w latach 70. XX wicku cz¢$¢ panistw utrzymata badz
wprowadzila kary koraniczne do swoich systeméw prawnych. Tak uczynit
Iran, Afganistan, Libia, Pakistan, Sudan i Nigeria. W paristwach $wiata arab-
skiego kary te istnieja jedynie w Arabii Saudyjskiej i Zjednoczonych Emira-
tach Arabskich®. Islamizacja prawa stuzyla w tych panstwach budowaniu
i umacnianiu legitymizacji wladzy, a penalizacja seksualnosci byta jednym
z wymiaréw tworzacych tozsamos$é muzutmariska™.

Kobiety w $wiecie arabskim maja niewatpliwie mniejsze szanse zyciowe niz
mezezyzni. Wynika to z pozycji kobiety, jaka jest jej przypisana w szariacie,
prawie religijnym. Ponadto funkcjonujacy tradycyjny model rodziny wyzna-
cza kobiecie okreslone miejsce w spoleczeristwie i zyciu publicznym. Kobieta
ma przede wszystkim wypelnia¢ role matki i zony, opickowac si¢ rodzing. Na
mezczyzng spada obowiazek utrzymania rodziny i zapewnienie Zonie dobro-
bytu lub przynajmniej sytuacji nie gorszej niz, ta ktdra miata w domu rodzin-
nym. Wobec kulturowych i spofeczno-ekonomicznych ograniczeni pracy ko-
biet, na m¢zczyznach spoczywa obowigzek utrzymania rodziny.

Kobiety stanowia jedynie 30% zatrudnionych w parstwach arabskich.

W grupie pracownikéw wykwalifikowanych ich udzial wynosi zaledwie 12%.

% R.Peters, Crime and Punishment in Islamic Law: Theory and Practice from the Six-

teenth to the Twenty Century, Cambridge 2005, s. 104-105, 138-139, 150.
3¢ J.E. Tucker, ap. cit., s. 206.
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Kobiety otrzymuj nizsze emerytury. Cz¢é¢ z nich, z powodu analfabetyzmu,
w ogéle nie funkcjonuje w przestrzeni spolecznej i nawet nie pobiera emery-
tury po mezu®’. W Egipcie okoto 47% kobiet zyje na wsi, wickszo$¢ z nich
stanowig mlode kobiety. Dla nich wczesne zamazpéjscie jest koniecznoscig
zyciowa®. Na drugim kraricu hierarchii spotecznej znajduja si¢ mlode, wy-
ksztalcone kobiety o duzej samo$wiadomo$ci i wymaganiach wobec przyszte-
go meza. Skazuje je to na staropanieristwo i zalezno$¢ od szerszej rodziny®. Ze
statystyk wynika, ze w Egipcie w 2009 roku prébowato si¢ zabié z tego powo-
du okolo 2,7 tys. kobiet, w tym niektére z tytutami naukowymi®. Kolejnym
problemem, oprdcz n¢dzy i braku wyksztalcenia jest problem obrzezania (in-
fibulacji), ke6ry dotyczy wszystkich kobiet. W 2008 roku parlament zabronit
infibulacji. Raport UNICEF z 2008 roku podaje, ze az 91% zameznych kobiet
miedzy 15 a 49 rokiem zycia zostato poddanych temu zabiegowi, w tym 72%
zostalo obrzezanych przez lekarzy, chociaz rzad egipski wypowiedzial walke
temu zwyczajowi ponad czterdziesci lat temu*.

Skomplikowana sytuacja ekonomiczna i spoteczna w Egipcie doprowadzi-
ta do wyksztalcenia si¢ nowych wzoréw zawierania matzenstw. Kobiety z niz-
szych warstw wybieraja powrdt do tradycyjnych zwyczajéw w przypadku za-
wierania malzenistwa, jesli moze to wzmocni¢ ich pozycje w stosunku do mez-
czyzn. Rodzina kobiety wybiera matzonka i prowadzi negocjacje dotyczace
wysokosci oplaty za zone, chociaz ogranicza to indywidualny wybér kobiety.
Przyszly maltzonek musi ja uidci¢ najlepiej w postaci wyposazenia gospodar-
stwa domowego. Poniewaz glowa rodziny pozostaje me¢zczyzna, w celu utrzy-
mania stabilnego malzenstwa, kobiety z nizszych warstw wybieraja na mezéw
mezczyzn starszych i zamozniejszych, mezczyzni z kolei preferuja matzeistwa
z kobietami miodszymi i biedniejszymi od nich. Kobiety pochodzace z klasy
sredniej i wyzszej, lepiej wyksztalcone sa bardziej wyemancypowane. W przy-

3 J.Zdanowski, Bliski Wschéd 2011..., s. 150.

% A.Krzeminiska, op. ciz., s. 60.
¥ A. Karpierz, Bezrobocie jako czynnik wplywajgcy na destrukcje tradycyjnego modelu
bliskowschodniej rodziny muzutmanskiej, ,Studia Bliskowschodnie” 2011, nr 1 (5),

s. 20.

J. Charbel, Egyptian suicide rate on the rise, ,Egypt Independent”, htep://www.
egyptindependent.com/news/egyptian-suicide-rate-rise [dostep: 10.09.2010].

40

41

P. Kingsley, In Egypt, social pressure means FGM is still the norm, http://www.
theguardian.com/world/2015/feb/06/female-genital-mutilation-egypt  [dostep:
6.02.2015].
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padku malzenstwa nie korzystaja z tradycyjnych prakeyk, daza natomiast do
zreformowania prawa rodzinnego i réwnouprawnienia®.

Dodatkowo panujace w wigkszoéci panistw autorytarne systemy wiadzy
wzmacnialy dominacj¢ mezezyzn i sktanialy ich do zachowan ponizajacych
kobiety. Przyktadem bylo niezwykle brutalne wobec kobiet zachowanie po-
licji podczas demonstracji na placu Tahrir. W Arabii Saudyjskiej panuje stata
dyskryminacja kobiet. Dopiero w roku 1959 wydany zostat dekret krélewski
powolujacy do zycia system paristwowego nauczania kobiet. Przeciwko niemu
natychmiast zaprotestowaly religijne i konserwatywne srodowiska®.

Traktowanie kobiet w tym panstwie opieralo si¢ na tradycyjnych wzorach
i polegalo na ich catkowitej izolacji od $rodowiska zewngtrznego, az do czasu
zamazpojscia, ktére bylo zaaranzowane przez rodzing. Doprowadzito to do
znacznego wzrostu samobdjstw wéréd miodych ludzi w ostatnich latach™.
Krélestwo Saudéw jest takze jedynym panistwem arabskim, gdzie istnieje zakaz
prowadzenia przez kobiety samochodéw i jest on scisle przestrzegany. Formal-
nie nie ma oficjalnego zakazu, jednak kazdy kierowca musi mie¢ prawo jazdy. Te
wydaje si¢ wylacznie mezczyznom, zatem kobiety musza korzystaé z ustug szofe-
ra lub liczy¢ na pomoc rodziny. W odpowiedzi na protesty w innych panstwach
arabskich, kobiety zdecydowaly si¢ na walke o prawo do prowadzenia samocho-
déw. Utworzyly organizacje¢ Woman4Drive, a w Internecie pojawily si¢ zdjecia
i filmy z siedzacymi za kierownica Saudyjkami. Niestety wladze zrezygnowaly
z pouczeni, jako formy upomnienia kobiet za tamanie prawa. Ostatnio jedna
z kobiet zostata skazana na kar¢ chlosty za prowadzenie samochodu. Mniej wig-
cej w tym samym czasie krél Abdullah oglosil, ze w 2015 roku kobiety po raz
pierwszy beda mogly glosowa¢ i kandydowa¢ w wyborach do wladz miejskich®.

Pomimo trudnej sytuacji kobiety na calym Bliskim Wschodzie nie ustaja
w walce o réwnouprawnienie. Poziom wyksztalcenia kobiet stale rosnie — w Jor-
danii, Algierii, Maroku, Libanie i pafistwach naftowych na uniwersytet w 2011

roku zapisato si¢ wiecej dziewczat niz chlopcow*. W Egipcie do szkot srednich,

# H. Hoodfar, Between Marriage and the Market. Intimate Politics and Survival in
Cairo, Berkeley-Los Angeles 1997.

# J. Zdanowski, Arabia Saudyjska, Warszawa 2004, s. 186.
“ Thidem,s. 256.
M. Szaniewski, Chlosta za prowadzenie samochodu, ,Gazeta Wyborcza” 2011.

http://monitor.icef.com/2014/10/women-increasingly-outpacing-mens-higher-
education-participation-many-world-markets [dostep: 1.06.2015].
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w latach 2004-2005 uczgszczato okolo 48,8% dziewczat, a 46% uczyto si¢
w szkolach wyzszych?. Szanse edukacyjne dziewczat zaleza przede wszyst-
kim od czynnikéw ekonomicznych i miejsca zamieszkania. W Gérnym Egip-
cie sa one ograniczone przez biedg¢ i przywiazanie do tradycyjnych wartosci.
W Egipcie brak réwnosci i bezrobocie sklonily kobiety do wystapieri na placu
Tahrir, a zorganizowaly si¢ one dzigki portalom spotecznosciowym. W Ma-
roku w latach 2008-2012 okolo 36,1% dziewczat uczeszczato do szkét sred-
nich, a47,2% podj¢to studia wyzsze w latach 2006-2012%. Zmniejszono tak-
ze analfabetyzm wsréd kobiet z 55% w roku 2004 do 41% w 2011 w ramach
programu UNESCO®.

Jedynie w Maroku wprowadzony nowy kodeks prawa cywilnego — Mu-
dawana z 2004 polepszat sytuacje kobiet w stosunku do mezczyzn i ich pozy-
cje w rodzinie. M¢zczyzna przestal sprawowa¢ kuratele nad kobieta, kobieta
wchodzi w zwigzek matzeriski z wlasnej woli bez zgody opickuna, a matzen-
stwo jest rozumiane jako umowa migdzy réwnymi partnerami. Do wystapienia
o rozwéd nie wystarczy juz rytualna formula wypowiadana przez mezczyzne.

W Tunezji kobiety posiadaja prawie takie same prawa jak kobiety na Za-
chodzie (z pewnymi wyjatkami: tunezyjscy ojcowie moga samodzielnie wysta-

pi¢ o paszport dla dziecka lub zapisa¢ je do szkoly, a matka nie)*.

4.3. Badania nad prawami kobiet w $wiecie arabskim

Za wiarygodne uzupetnienie raportéw przygotowanych przez SIGI nalezy
uznaé raport przygotowany przez Thomson Reuters Foundation. Badania
przeprowadzone przez ten osrodek ukazuja sytuacje kobiet w $wiecie arab-

skim trzy lata po rewolucji. Prawa kobiet zostaly okreslone na podstawie da-

¥ N. Megahed, Access to the University and Women’s Participation in Higher Ed-
ucation in  Egypt, http://www.mei.edu/content/access-university-and-wom-
en%E2%80%99s-participation-higher-education-egypt [dostep: 13.10.2010].

# UNICEE At a glance: Morocco, http://www.unicef.org/infobycountry/moroc-

co_statistics.html, [11.06.2015], UN data, http://data.un.org/countryProfile.as-

px2ctName=Morocco [dostgp: 11.06.2015].

http://www.unesco.org/new/en/education/themes/education-building-blocks/
literacy/literacy-prizes/2012/morocco [dostgp: 1.06.2015].
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D. Pszczétkowska, Eagodni islamisci wygrali w Tunezji, ,Gazeta Wyborcza’,
26.10.2011.
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nych zebranych od 336 specjalistow z 21 paristw-czlonkéw Ligi Arabskiej:
Algierii, Bahrajnu, Komoréw, Dzibuti, Egiptu, Iraku, Jordanii, Kuwejtu, Liba-
nu, Libii, Mauretanii, Maroka, Omanu, Kataru, Arabii Saudyjskiej, Somalii,
Sudanu, terytoriéw palestyriskich, Tunezji, Jemenu i Zjednoczonych Emira-
téw Arabskich. Syria zostala réwniez uwzgledniona w badaniach, chociaz jej
cztonkostwo zostalo zawieszone w 2011 roku.

Respondenci zostali wybrani sposréd lokalnych i migdzynarodowych pra-
cownikéw organizacji humanitarnych, rozwoju, praw czlowicka, oraz wiréd
pracownikéw akademickich, medidw, opieki zdrowotnej, organizacji do spraw
opieki nad uchodzcami, opicki nad kobietami, prawnikéw i akeywistéw. Sta-
rano si¢ takze aby, wigkszo$¢ z nich byla kobietami i bliska im byta tematyka
gender, wykluczono osoby zaangazowane w polityke. Dystrybucja ankiety od-
bywata si¢ online z zachowaniem $rodkéw bezpieczeristwa i ochrony respon-
dentéw. Badanie zostalo zakoriczone we wrzesniu 2013 roku. Z kazdego pani-
stwa reprezentacja liczyla co najmniej 10 specjalistéw, w przypadku wigkszych
panistw odpowiednio wigcej. Osiemnastu cztonkéw Ligii wraz Syria podpisa-
lo i ratyfikowato Konwencje Przeciwko Wszelkim Przejawom Dyskryminacji
Wobec Kobiet - CEDAW. Jedynie Somalia i Sudan nie podpisaly konwencji,
a terytoria palestynskie zaakceptowaly ja symbolicznie.

Pytania kwestionariusza skierowane do respondentéw zostaly zbudowane
na podstawie raportéw CEDAW i zgrupowane wokét szesciu istotnych dla
polozenia kobiet w poszczegdlnych panstwach kwestii: uczestnictwa kobiet
w polityce, sytuacji kobiet w spoleczeristwie, obecnosci kobiet w ekonomii,
polozenia kobiet w rodzinie, praw reprodukcyjnych, przemocy wobec ko-
biet. Kazda z wybranych przez badaczy kategorii odnosita si¢ do konkretnych
wskaznikow:

e Uczestnictwo kobiet w polityce odniesiono do: reprezentacji kobiet w par-
lamencie, mozliwosci uczestnictwa w wyborach i reprezentaciji kobiet

w sferze administracji panstwowej, stuzbie paristwowej i obywatelskic;j,

politycznej. W tej kategorii mierzono: mozliwosci awansu kobiet w sek-

torze publicznym, prawo dyskryminujace kobiety, kulturowe stereotypy
dotyczace aktywnosci kobiet, istnienie legislacji promujacej réwno$¢ plci,
nastawienie rzadu do dyskryminacji kobiet, wplywy $rodowisk religijnych,
wolnos¢ poruszania sig¢ i zrzeszania;

¢ Sytuacje kobict w spoteczenstwie odniesiono do: kulturowych oczeki-

wan wobec kobiet, oraz kulturowych czynnikéw, ktére ograniczaty petne
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Tabela 3. Prawa kobiet w panistwach arabskich*

4. Struktura whadzy w rodzinie

Prawa Kobi Kobi Prawa P
kobiet Kobiety obiety ovlety Kobiety repro- rremoc
.. . w spole- w ekono- I . wobec
w §wiecie w polityce cresistwie i w rodzinie dukcyjne Lobict
arabskim kobiet
Egpr 2N ||k pp[Auonomia ) g 2|Egipt  |2[Egpr |22
I i i
&P Saudyjska Palestyriska v &P 8P
Arabi
Trak 21|Bahrain  |21Syria 2[Rk 21|Liban  |21|Irak 2
Saudyjska
Arabia Arabia
20|Egi 20 20| Syri 20 20 |Syri 20 20
Saudyjska gipt Sudan Syria Saudyjska Syria Sudan
Syria 19(Jemen 19|Jemen 19|Egipt 19|Egipt 19|Sudan 19|Jemen 19
A )
Jemen 18|Liban 18 (Somalia  |18|Dzibuti 18|Jemen 18 utono,mla 18|Dzibuti |18
Palestyriska
. . Arabia
Sudan 17 |Syria 17 |Mauretania |17|Jemen 17 Sudan 17 |Irak 17 . 17
Saudyjska
Arabi Arabi
Liban 16|Irak 16 abla} 16|Sudan 16|Liban 16 rabuﬁ. 16|Somalia |16
Saudyjska Saudyjska
Autonomia 15| Alier s Autonomia 15| Lib s Autonomia 15| Marok 15| Suri s
Palestyriska glera Palestyriska oan Palestyriska aroxo yha
Somalia  [14|Somalia  |14|Egipt 14/Irak 14|Dzibuti  |14|Somalia |14 |Liban 14
Diibuti  [13|Sudan 13|Maroko |13 |Algieria 13|Kuwejt 13|UAE 13|Bahrajn |13
Bahrain  [12|Libia 12 | Dzibuti 12|Jordania  |12|{Oman 12 Jordania |12 |Mauretania |12
Mauretania [11|Tunezja |11 |Libia 11|Libia 11|UAE 11|Jemen 11|{UAE 11
A .
UAE  [10[20 "™ 0 jordania  |10|Katar  [10[Tunezia  |10|Bahrajn  [10{Oman |10
Palestyriska
Libia 9 |UEA 9 |Komory |9 |UAE 9 |Katar 9 [Kuwejt 9 |Libia 9
Maroko 8 |Maroko 8 |Algieria 8 | Tunezja 8 |Bahrajn 8 |Tunezja | 8 |Katar 8
A .
Algieria 7 |Mauretania | 7 | Tunezja 7 |Somalia 7 |Libia 7 |Algieria |7 utono,mla 7
Palestyriska
Tunezja | 6 |Katar 6 |Liban 6 |Bahrajn 6 |Algieria | 6 |Katar 6 |Kuwejt 6
Katar 5 |Kuwejt 5 |Oman S |Maroko 5 |Mauretania| 5 |Oman S |Maroko 5
Jordania | 4 |Jordania | 4 |UAE 4 |Mauretania | 4 [Maroko | 4 |Libia 4 |Jordania | 4
Kuwejt 3 [Oman 3 [Kuwejt 3 |Kuwejt 3 {Jordania | 3 |Dzibuti 3 |Tunezja 3
Oman 2 |Komory | 2 |Katar 2 |Oman 2 |Somalia | 2 |Mauretania| 2 |[Komory |2
Komory 1 | Dzibuti 1 |Bahrajn 1 |Komory 1 |[Komory |1 |Komory |1 |Algieria

* Paristwa zostaly uszeregowane od dyskryminujacych kobiety do przestrzegajacych

praw kobiet w rodzinie, spoleczedstwie, polityce, ckonomii, planowaniu rodziny

i nietykalnosci cielesnej

Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie Woman’s Rights in the Arab World. The
Worst and Best Arab States for Woman, Thomson Reuters Foundation 2013.
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uczestnictwo kobiet w spofeczenstwie. W tej kategorii mierzono: dostep
do edukacji i ksztalcenia, presje do zawierania matzenstwa przed 18 ro-
kiem zycia, stopieni dzielenia si¢ autorytetem i odpowiedzialnoscig z mez-
czyznami w rodzinie i domu, samodzielno$¢ finansows, paristwowy i spo-
leczny mechanizm promowania rozwoju kobiet, wolno$¢ poruszania si¢
bez pozwolenia krewnych, dostep do Internetu, telekomunikacji i innych
srodkéw komunikacji nowoczesnej;

e Obecnos¢ kobiet w ekonomii odniesiono do: mozliwosci finansowego
utrzymania si¢ przez kobiety i plciowej dyskryminacji w sferze posiadania
whasnosci i zatrudnienia. W tej kategorii mierzono: dyskryminacje w miej-
scu pracy, prawa wlasnosci, dostep do kredytu, zwyczaje religijne dotycza-
ce posiadania wlasnosci, kulturowe nastawienie do posiadania wlasnosci
przez kobiety, status osobisty kobiet;

¢ Polozenie kobiet w rodzinie odniesiono do: czynnikéw zmuszajacych ko-
biety do zaakceptowania niechcianego matzenstwa i rezygnacji z rozwodu.
W tej kategorii mierzono: stereotypy plei w kwestii dziedziczenia, presje
do zawarcia aranzowanego malzenstwa, mozliwosci rozwigzania matzen-
stwa, konsekwencje rozwodu dla whasnosci i aktywéw spadkowych kobiet,
obawe przed ostracyzmem spolecznym po rozwodzie, prawa opicki nad
dzie¢mi;

¢ Prawa reprodukcyjne odniesiono do: wielosci kwestii zwiazanych z kultu-
rowym nastawieniem do posiadania lub zrezygnowania z dzieci oraz do
dostepu do opicki zdrowotnej zwiazanej z ptodnoscig i rozmnazaniem.
W tej kategorii mierzono: cigz¢ i bezpieczenistwa pracy, wolnoé¢ w decy-
dowaniu o liczbie posiadanych dzieci i czasu opicki nad nimi, dostgp do
metod planowania rodziny, edukacji, dostep do srodkéw kontroli urodzen,
opieki prenatalnej i poporodowej, dostep do legalnej i bezpiecznej aborcji;

e Przemoc wobec kobiet odniesiono do: ustalenia najbardziej niebezpiecz-
nych form przemocy i ich statystyk w poszczeg6lnych paristwach, takich jak:
naklanianie i zmuszanie do prostytucji, FGM (female genital mutilation)
okaleczenie zeniskich narzadéw plciowych, kary fizyczne, gwatt w matzen-
stwie i innych czynnikéw zachecajacych do przemocy wobec kobiet. W tej
kategorii mierzono: obecno$¢ kar cielesnych, czestos¢ wystgpowania FGM,
statystyki i karanie gwattu malzeniskiego, ryzyko handlu ludZmi, ochrong

sprawcow przemocy wobec kobiet, spoleczne przyzwolenie na przemoc,
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spoleczng ochrong ofiar przemocy i gwattu, radykalng interpretacje doktry-

ny religijnej, czgsto$é wystepowania zabdjstw honorowych.

Badane paristwa zostaly uszeregowane od najgorszych pod wzgledem
przestrzegania praw kobiet do najlepszych. W ostatecznym rankingu ostat-
nie miejsce wéréd panstw arabskich zajal Egipt. Oznacza to, ze spoérdd sze-
$ciu opisywanych kategorii, w wickszosci z nich Egipt osiagnat wyniki, keore
charakteryzuja go jako miejsce najmniej przyjazne dla kobiet w calym $wiecie
arabskim. Wyprzedzil on nawet Irak (przedostatnie miejsce) i Arabi¢ Saudyj-
ska (miejsce 20) oraz Jemen, Sudan czy Somalig, uznawane od dawna za bar-
dzo konserwatywne i tamiace prawa kobiet.

Na wyniki Egiptu wplyneto kilka czynnikéw, przede wszystkim wysoki
stopieri molestowania seksualnego, ktérego doswiadcza na egipskich ulicach
az 99,3% kobiet i dziewczat oraz zwyczaj okaleczania zewngtrznych narzadéw
plciowych kobiet — 91%, (27, 2 milionéw kobiet zostalo poddanych temu
zabiegowi wedtug danych UNICEFu z 2013 roku). Jest to najwicksza zano-
towana liczba kobiet poddanych okaleczeniu w danym panstwie na $wiecie.
Egipt w kategorii kobiety w polityce zajal 20 miejsce. 14 miejsce w kategorii
pozycji kobiet w spoteczenistwie. 19 miejsce w kategorii uczestnictwa kobiet
w zyciu ekonomicznym. W kategorii pozycji osiaganej przez kobiety w rodzi-
nie Egipt takze zajat 19 pozycje. Dodatkowo ostatnia pozycje w dostepie do
opieki zdrowotnej, opicki nad kobietami i dzie¢mi i ostatnie miejsce w kate-
gorii przemocy wobec kobiet. Zadne z paristw arabskich az w tylu kategoriach
nic osiagnelo tak ztych wynikéw.

Jednoczesnie uprzedmiotowienie kobiet zostalo wzmocnione przez dziata-
nie panstwa egipskiego w ostatnich latach rezimu, podczas sprawowania wladzy
przez Najwyzsza Rade Wojskowa oraz podczas rzadéw prezydenta Mursiego.
Kobiety protestujace przeciwko SCAF zostaly uwiezione i poddane przez po-
licje upokarzajacym testom na dziewictwo w 2011 roku. Wedtug Human Ri-
ghts Watch az 91 kobiet zostalo zgwalconych lub wykorzystanych seksualnie
na Tahrirze w czasie czerwcowego protestu przeciwko Mursiemu w 2013 roku.
Od 2005 roku zanotowano bezprzyktadny wzrost agresji policji i stuzb bezpie-
czenistwa wobec kobiet. Niezaleznie od ich ubioru, przestrzegania tradycyjnego
stroju i zachowania. Niezaleznie takze od tego, kto w danym momencie sprawo-
wal wladze czy wojskowi czy Bracia Muzulmanie. Dlatego w badaniu uznano

seksualne molestowanie kobiet za zjawisko endemiczne dla Egiptu.
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Kobiety i ich prawa zostaly zlekcewazone i ztamane niejako z dwéch stron,
aparatu panstwa i $rodowisk religijnych. Ponadto, wzrost konserwatyzmu
spoleczenstwa egipskiego nie rozpoczat si¢ po upadku Husniego Mubaraka
i przejeciu wladzy przez Braci Muzulmanéw, lecz stopniowo postepowat od
lat 70. XX wicku i osiagnat swoja kulminacje obecnie. Kobiety uczestniczyly
aktywnie we wszystkich protestach przez ostatnie trzy lata rewolucji w Egip-
cie. Niestety, ich publiczna obecno$¢ spowodowala migdzy innymi wzrost
przemocy seksualnej, dokonywanej nawet przez mlodych chtopcéw.

Kobiety uaktywnily si¢ takze w srodowiskach konserwatywnych. Przed wy-
borami prezydenckimi zwolenniczki Braci — Siostry Muzulmanki, aktywnie
wlaczyly si¢ w kampani¢ prezydencka na rzecz prezydenta Mursiego. Kobiety
stanowily polowe czlonkéw Braci, ale nie placily sktadek i nie braty udzialu
w wyborach przywédcéw. Nie pelnily tez zadnych waznych funkcji w orga-
nizagcji. Ich zadaniem byta praca organizacyjna, gloszenie zasad islamu i pra-
ca spoleczna. Wiele z nich wstapilo do partii Wolnosci i Sprawiedliwo$ci®’.
Nie mniej jednak w Egipcie uczestnictwo kobiet w polityce jest nieoficjalne
i ogranicza si¢ do aktywizmu i uczestnictwa w organizacjach pozarzadowych.
Zgodnie z raportem jedynie 9 kobiet zostato wybranych do parlamentu z 987,
ktére braly udzial w wyborach w 2012 roku. Jedynie 63% kobiet potrafi czy-
ta¢ i pisaé (World Bank 2010). W przypadku prawa rodzinnego, muzutmanki
nie moga po$lubi¢ mezczyzny nie-muzutmanina pod grozba kary apostazji.
Dzieci z takiego zwigzku moga zostaé kobiecie odebrane i oddane pod opicke
mezczyzny muzutmanina®?,

Arabia Saudyjska zajeta trzecie miejsce od korica, czyli 20. Ostatnie miejsce
w kategorii, jesli chodzi o uczestnictwo kobiet w zyciu politycznym. 16 miej-
sce w kategorii pozycji osiaganej przez kobiety w spoleczenstwie. Drugie
miejsce od korica w kategorii uczestnictwa kobiet w zyciu gospodarczym.
I réwniez trzecie miejsce od korica jedli chodzi o pozycje kobiet w rodzinie.
16 miejsce w dostgpie do opieki zdrowotnej dla kobiet w wieku rozrodczym
i 17 miejsce w kategorii przemocy wobec kobiet. Arabia Saudyjska osiagneta

zte wyniki z powodu stabego uczestnictwa kobiet w polityce, dyskryminacji

U M. Urzgdowska, Sila sidstr Muzubmanek, ,Gazeta Wyborcza’, 31.12.2012-
1.01.2013,s. 8.

52 Woman’s Rights in the Arab World. The Worst and Best Arab States for Woman,
Thomson Reuters Foundation 2013, http://www.trust.org/spotlight/poll-wom-
ens-rights-in-the-arab-world/?source=dpagerelspot [dostep: 1.06.2014].
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plci na rynku pracy oraz ograniczent w poruszaniu si¢ kobiet i ich praw do
posiadania wlasnosci. Natomiast znacznie lepiej Krélestwo Saudéw wypadlo
w dostepie do edukacji i opicki zdrowotnej dla kobiet i nizszym niz w Egipcie,
Iraku, Sudanie i Jemenie stopniu przemocy wobec kobiet. W raporcie sprzed
10 lat kobiety w Arabii Saudyjskiej stanowily 58% wszystkich studiujacych
na uniwersytetach, cho¢ nie mogly studiowa¢ inzynierii, dziennikarstwa i ar-
chitekeury; stanowily 15% sily roboczej w miastach i okolo 16% oficjalnie
bezrobotnych, ich udzial w biznesie wynosit 20%, mimo nakazu reprezentacji
przez meskiego menadzera. Kobiety, kt6re cheialy wykonywaé zawody objete
zakazem studiowania, zdobywaly kwalifikacje zagranica™.

Maroko uzyskalo 8 miejsce w klasyfikacji koficowej i 8 miejsce takze je-
$li chodzi o uczestnictwo kobiet w polityce. 13 miejsce w kategorii pozycji
kobiet w spoleczenstwie. Wysokie 5 miejsce w kategorii partycypacji kobiet
w zyciu gospodarczym i ekonomicznym i w kategorii przemocy wobec kobiet.
4 miejsce jesli chodzi o pozycje kobiet w rodzinie. Zdecydowanie gorzej Ma-
roko wypadto w kategorii praw reprodukcyjnych i opieki zdrowotnej kobiet,
gdzie zajelo miejsce 15. Wysokie miejsce Maroko zawdzigcza przede wszyst-
kim poszanowaniu praw kobiet w wigkszosci kategorii. Jedynie polozenie
kobiet w spoleczenstwie jest niezadowalajace, wynika to z tradycyjnych ocze-
kiwan wobec roli kobiety jako zony i matki. Chociaz Maroko od 2004 roku
ma chroniacy kobiety i dzieci kodeks rodzinny, statystyki méwig o okolo 10%
malzeistw dziewczat przed 18 rokiem zycia (Freedom House 2010), zacho-
wany zostal takze zapis o koniecznoéci poslubieniu gwalciciela przez ofiare
w celu zazegnania konfliktu migdzy rodzinami**. Tylko 44% kobiet miedzy
15 a 49 rokiem zycia potrafi pisa¢ i czyta¢ (World Bank 2009). Maroko po-
siada wysoki odsetek kobiet uczestniczacych w polityce, poniewaz a 67 miejsc
w Izbie Reprezentantéw zajely kobiety, co stanowi 17% miejsc. 67% kobiet
miedzy 15 a 49 rokiem zycia stosuje antykoncepcje, co oznacza, ze ich mezo-
wie wyrazili na to zgode. Warto poréwna¢ dane z raportu Thomson Reuters
Foundation z danymi rzadu marokanskiego z 1998 roku: wéwczas 35% kobiet
istnialo na rynku pracy w sektorze przemystowym, ustugach i edukacji; analfa-

betyzm wsréd kobiet wynosit okoto 67%, a me¢zczyzn 41%>.

53

US. Department of State, Saudi Arabia: Country Reports on Human Rights Prac-

tices — 2003, Washington 2004.
> Artykut 475 kodeksu rodzinnego dopuszcza zawieranie tego typu zwigzkéw.

55 U.S. Department of State, Morocco: Country Reports on Human Rights Practices

- 2003, Washington 2004.
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Pomimo zalozonej réwnosci plei w prawie marokariskim i utworzeniu Urze-
du ds. Parytetu i Walki z Wszelkimi Formami Dyskryminacji, w Maroku ist-
nieja znaczne przeszkody kulturowe i spoleczne, uniemozliwiajace kobietom
korzystanie z pelni praw, ktére im prawnie przystuguja. Problemem sg istnie-
jace stereotypy plci i negatywne postrzeganie kobiet. Maroko nadal jest spofe-
czenistwem patriarchalnym i tradycyjnym z wysokim poziomem analfabetyzmu
i ignorancji — braku $wiadomosci kobiet, ma temat przystugujacych im praw®.

Trzeba takze wzia¢ pod uwagg, ze nieomal wszystkie prawa kobiet w Kro-
lestwie zostaly wywalczone przez marokanski ruch feministyczny przy po-
parciu wladcéw, najpierw Hasana II a po nim Muhammada VI. Marokanskie
feministki od poczatku mialy przeciwko sobie konserwatywne $rodowisko
uleméw, rodzacy si¢ radykalny ruch islamistyczny z jego dostowng interpre-
tacja Koranu i sunny i podporzadkowana pozycja kobiety oraz biedne i zaco-
fane spoleczenstwo. Reformy prawa osobistego i kodeksu rodzinnego zostaly
wprowadzone odgdrnie przez wladcg sprzyjajacego srodowisku postgpowych
kobiet. Natomiast pojawily si¢ problemy z wdrazaniem prawa w zycie przez s¢-
dziéw i nieznajomosciag nowej Mudawany przez znaczng cze$¢ spoleczenistwa
marokarskiego, zamieszkujaca tereny wiejskie. Maroko dominuje w $wiecie
arabskim, jesli chodzi o liczbe i aktywno$¢ organizacji kobiecych, majacych na
celu poprawe sytuacji kobiet poczawszy od edukacji, rynku pracy po pozycje
w rodzinie. Organizacje te podwazyly istniejace stosunki patriarchalne i staly
si¢ politycznym aktorem, z ktérym wiadca Maroka musi si¢ liczy¢. Nie ozna-
cza to jednak, ze postulaty ruchu kobiecego staly si¢ rzeczywistoécia i zakorze-
nily si¢ w spoleczenstwie marokanskim®.

W Maroku istnieje jednak w poréwnaniu z Egiptem i Arabig Saudyjska

relatywnie duza wolno$¢ stowarzyszania si¢ i organizowania protestéw.

4.4, Matzenstwo w islamie

Malzeristwo w islamie rozpatrywane jest w kontekscie Koranu i sunny. Podle-
ga prawu szariatu, dlatego jest jednoczesnie tak instytucja prawa prywatnego,
jak 1 instytucja religijna. Nie ma konieczno$ci uczestnictwa w nim przedsta-

wiciela wladzy religijnej ani cywilnej. O wazno$ci malzeristwa decyduje obec-

¢ F Sadiqi, Morocco, [w:] Women’s Rights in the Middle East and North Africa...

57 Eadem, The Central Role of the Family Law in the Moroccan Feminist Movement,
»British Journal of Middle Eastern Studies”, December 2008, Vol. 35. No. 3, 5. 336.
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no$¢ $wiadkéw i sporzadzenie pisemnego dokumentu. Poszczegdlne szkoly
prawne wskazuja jednak, kto moze by¢ $wiadkiem podczas zawarcia zwigzku.
Aby podkresli¢ uroczysty charakter ceremonii zwykle matzenstwo zawiera si¢
przed mutty lub kadim, a matzonkowie sktadaja swoje o§wiadczenia w ramach
religijnej uroczystosci.

Malzenistwo ma charakter kontraktu, keéry umozliwia matzonkom legalne
zycie. Chroni kobiete i m¢zczyzng przed grzechem przedmalzeriskich stosun-
kéw plciowych i zbrukaniem czystosci ciala. Jako kontrake musi by¢ zawarte
za jasno wyrazona zgoda stron. Czesto spotykane s3 umowy wezeéniejsze, kie-
dy to przyszly maz oraz ojciec kobiety lub jej prawny opickun porozumiewaja
si¢ w sprawie wielkosci wiana. We wstgpnej umowie umieszcza si¢ o$wiadcze-
nie o braku przeszkéd do zawarcia matzeristwa. Miedzy innymi zaswiadcza sig,
ze kobieta nie zostala przyrzeczona komus innemu. W czasie trwania umowy
wstepnej, a zawarciem zwiazku mezczyzna moze widywaé rece i twarz kobie-
ty. Jednak obowiazuje ich bezwzgledny zakaz pozycia seksualnego. Matzen-
stwo nie moze by¢ zawarte migdzy krewnymi, powinowatym, ale i osobami
polaczonymi wigzami wychowania czy wykarmienia. W poszczegélnych pan-
stwach arabskich istnieja odmienne ustalenia dotyczace minimalnego wieku
koniecznego do zawarcia malzenistwa, réznicy wicku miedzy malzonkami,
potwierdzenia dojrzaloéci plciowej przyszlych matzonkéw i statusu prawnego
0s6b przebywajacych w panstwach islamskich i wyznawanej przez nich reli-
gii*®. Ostatni warunek stanowi istotng przeszkod¢ do zawarcia malzenstwa.

W wielu paristwach muzutmanki moga poslubi¢ wytacznie muzutmani-
na, chociaz prawo dopuszcza przynalezno$¢ matzonkéw do innej szkoly pra-
wa muzulmariskiego. Istotnym problemem dla wielu kobiet jest nie kwestia
poslubienia muzulmanina, lecz odmienna narodowo$¢ matzonka. W czesci
panistw arabskich prawodawstwo pafistwowe pozbawia te kobiety i ich dzieci
obywatelstwa paristwa, w ktérym si¢ urodzily i w keérym zyja. Koran nie za-
wiera oczywiscie przepisu w tym wzgledzie.

Szkoly hanaficka, malikicka i szaficka stwierdzaja, ze konsekwencje prawne
malzenistwa pochodza od Allaha i nie moga by¢ zmienione przez czlowicka.
W zawieranym kontrakcie wprowadza si¢ zazwyczaj pewne zastrzezenia do-
tyczace szczegdlnych uprawnien stron. MezczyZni gwarantuja sobie prawo:

do zawarcia kolejnego legalnego zwiazku z inng kobieta bez zgody kadiego

8 W. Bar, Wolnos¢ religijna w Dar al-Islam. Zagadnienia prawa wyznaniowego, Lu-

blin 2003, s. 153-157.
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i pierwszej matzonki zgodnie ze zwyczajami plemienia i dobrej wiary; do za-
mieszkania z drugg kobietg bez obowiazku zawierania malzenistwa; do wnie-
sienia o rozwdd formalny bez informowania pierwszej zony; do zawierania
kolejnych zwiazkéw z kobietami pozostajacymi w innych domach; w przy-
padku zgody malzonki na te zwiazki pozostawia sobie prawo do anulowania
rozwodu. Kobiety w przypadku udokumentowanego zwiazku nie pozostaja
zupelnie bezradne. Maja prawo do rekompensaty pieni¢znej, jesli matzonek
wezmie sobie druga zong, do rozwodu i odszkodowania, jesli w kontrakcie spi-
sano odpowiednig klauzulg, to kobieta moze w takim przypadku uznaé si¢ za
rozwiedziong bez koniecznosci przeprowadzania formalnosci.

W Egipcie mezczyzna cheac zarejestrowaé malzenistwo musi przedstawié
notariuszowi dokument oddajacy jego sytuacje materialng i wykaz mieszka-
jacych z nim zon. Jedli malzonka nie akceptuje poligamicznego matzenstwa,
zgodnie z prawem moze wystapic o rozwdd.

W Maroku, takze maz powinien powiadomi¢ swoja obecng zong o zamia-
rze kolejnego matzenistwa, jesli ona tego nie zaakceptuje ma prawo do rozwo-
du. Islam dopuszcza rozwdd z waznych powoddw. Decyzja o rozwodzie stano-
wi przede wszystkim przywilej mezczyzny. Szkota hanbalicka na przyktad za
wystarczajacy powdd uznaje niepostuszenstwo kobiety i zaniedbywanie przez
nig obowiazkéw zony oraz jej chorobe zakazng lub inng, ktdra ukrywata przed
zawarciem malzenistwa. Dopuszcza tez prawo do rozwodu ze strony kobiety,
jesli maz nie dba nalezycie o jej utrzymanie. Szkota hanaficka w tym ostat-
nim wzgledzie nie uznaje zaniedbai w utrzymaniu za wystarczajacy powdd
rozwodu, poniewaz zaleca sadowne rozwigzanie problemu zarzadzania majat-
kiem. Natomiast szkoly hanbalicka, malicka i szaficka uznaja brak dostatecz-
nej opieki ekonomicznej nad zong za dostateczny powdd. Rozwigzanie matl-
zenistwa jest takze dopuszczalne, gdy miejsce pobytu mezczyzny jest nieznane
lub gdy przebywa w wi¢zieniu. Szkoty prawne réznia si¢ w kwestii okreslenia
czasu trwania nieobecnosci m¢zezyzny, ktdra uprawnia kobiet¢ do rozwodu.
Oczywiscie mezezyznie uzyskaé rozwdd jest zdecydowanie tatwiej. Wystar-
czy, ze trzykrotnie wypowie lub napisze formule: “rozwodze si¢ z tobg” lub
uzyje wyrazeri o podobnym znaczeniu. Dwukrotne wypowiedzenie formuly
rozwodowej oznacza trzy miesigce na zmiane decyzji. Moze takze rozwies¢ sie

przekazujac swoja wole przez inng osobg.

> Sami Zubaida wskazuje na liczne przyklady w tradycji muzutmanskiej, kedre po-

twierdzajg prymat przekazu oralnego nad pisemnym w przypadku podjecia decyzji
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4.5. Fazy matzenstwa we wspotczesnym Egipcie

Samo zawarcie malzeristwa poprzedzone jest zalotami i wymiana prezentéw
migdzy przysztymi matzonkami. Niektdre elementy tradycyjnego rytuatu od-
bywaja si¢ przy udziale rodziny i przyjaciét. W zaleznosci od statusu spotecz-
nego odmiennie traktuje si¢ cze¢éci uroczystosci, kedre w klasach biedniejszych
maja skromniejszy wymiar. Najczeéciej pomija sie tak zwane przypieczgtowa-
nie malzeristwa miedzy dwoma rodzinami zwane fatiha, czyli religijne usank-
cjonowanie zgody na malzenstwo przez odczytanie wybranej sury koranicz-
nej. Pozostale czgsci rytuatu sa wspolne dla wszystkich warstw spotecznych:
Shabka — to symboliczne polaczenie matzonkéw, polegajace na wymianie
pierscionkéw lub zlota. Kath al-kitab - to formalne podpisanie kontraktu
malzenskiego. Dukbla lub zifaf — to uroczysto$¢ pierwszej nocy spedzonej
wspdlnie przez matzonkéw, ktéra jest zarazem ostatnim stadium zawierania
malzenistwa zwanym tez gawaz. Kazda z cze$ci zwyczajowo faczy sie z finanso-
wymi zobowigzaniami obydwu zainteresowanych stron.

Fundusze potrzebne do zawarcia zwiazku zbierane sg przez wiele lat przez
obie rodziny, dlatego tez malzeristwo wiaze si¢ z jednorazowym wielkim wy-
datkiem, na ktdry skladaja si¢ takie elementy jak: zapewnienie nowozericom
mieszkania, mebli i innych niezbednych urzadzen, prezenty ze zlota dla panny
mlodej (shabka), posag dla przysztej malzonki (m2ahr), urzadzenie uroczysto-
$ci, wyprawa $lubna panny mlodej (kiswa), wyposazenie kuchni, drobne ele-
menty wyposazenia mieszkania: lampy, meble, dywany, posciel itp. (gihaz)

iinne prezenty wymieniane w czasie narzeczenstwa®.

o rozwodzie. Podobnie w przypadkach rozstrzygania spraw karnych dla sedziego
wiazace bylo $wiadectwo przedstawione przez $wiadka ustnie. Swiadectwo ustne
jest dowodem par exellence. To, co napisane, musi by¢ potwierdzone przez wiary-
godnego $wiadka, ke6ry zweryfikuje pisemne $wiadectwo. To, co napisane zawsze
moze by¢ sfalszowane lub mylne. Dlatego przed modernizacjg paristw arabskich
wszystkie dokumenty i podpisy potwierdzone byly przez $wiadectwa licznych
swiadkéw. Istniafa takze procedura ustalenia wiarygodnosci samych $wiadkéw
zwana tazgkija, podczas ktdrej sedzia inicjowat szczegélne dochodzenie majace na
celu ustalenie uczciwosci i moralnego prowadzenia si¢ $wiadka. Zob. S. Zubaida,
op. cit., s. 34144-45.

@ D. Singerman, B. Ibrahim, The Cost of Marriage In Egipt: A Hidden Variable In
the New Arab Demography, [w:] The New Arab Family, ed. N.S. Hopkins, ,,Cairo
Papers in Social Science”, Vol. 24, No. 1/2, Cairo—New York 2003, s. 89.
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4.6. ,Nowe” wzory matzefistwa i status kobiety w Egipcie

W Egipcie nie ma jednolitego prawa dotyczacego malzenistwa i rodziny. Pra-
wo statusu osobowego (Personal Status Law) bazujace na szariacie jest jednym
ze zrédet prawa, okreslajacym role kobiety w malzenistwie i rodzinie. Legal-
ny wiek zawarcia malzeristwa wynosi w Egipcie 18 lat. Zgodnie z raportem
EHDR w roku 2009 okoto 55% mtodych kobiet w wicku 18-29 lat zawarlo
zwiazki malzenskie, wéréd mezezyzn w tym samym wicku bylo to 18%. Ko-
biety egipskie wychodza za maz najczesciej migdzy 20 a 24 rokiem zycia. Jed-
nak ich liczba systematycznie spada. W roku 1970 w tak miodym wieku za
maz wychodzito okoto 65%, w roku 1995 bylo to juz 41%. Zwykle mlodzi
malzonkowie mieszkaja z rodzing m¢za, dotyczy to zwlaszcza mlodych miesz-
kajacych na wsi i zawierajacych malzestwa do$¢ wezesnie®'.

Podtrzymaniu tradycyjnych wzoréw malzenstwa stuzy nie tylko wptyw spo-
lecznosci lokalnej, sifa tradycji i rodziny, ale przede wszystkim reprezentowany
przez mlodych system wartosci. Hierarchia warto$ci mlodego pokolenia Egip-
cjan moze zaskakiwa¢. Na pierwszym miejscu obok wartoéci rodzinnych znaj-
duje sig religia — okoto 96% badanych umiescito religi¢ na czele wyznawanych
przez siebie wartosci. Pracg wybrato 60% mtodych, 47% przyjazni i 14% spedza-
nie czasu wolnego. Mlodzi Egipcjanie wyrazili nikle zainteresowanie polityka,
tylko 6%, i to przede wszystkim mlodzi me¢zczyzni z uniwersyteckim wyksztal-
ceniem i profesjonali$ci®®. Ten system wartosci wspélgra z tradycja religijna przy-
znajacy szczegdlne prawa w malzenistwie mezezyznie jako opickunowi kobiety.

Wigkszo$¢ kobiet (82%) przestrzega norm wyznaczonych przez trady-
cje i warto$ci przekazywane im przez rodziny. Wsréd mezezyzn jest to 57%.
Patriarchalne stosunki rodzinne i malzeriskie w znacznej mierze popierane
sa przez kobiety, poniewaz az 70% z nich przyznaje, ze miejsce kobiety jest
w domu, a wykonywanie obowigzkéw rodzinnych daje réwnie wielky satys-
fakcje jak praca zawodowa. Uwaza tak okolo 66% badanych mezezyzn®. Po-
dobnie po $lubie trzy czwarte kobiet i az 86% mezczyzn zgadza sig, aby kobieta
byta podporzadkowana matzonkowi i prosita o pozwolenie przy podejmowa-

niu wszystkich decyzji. Dodatkowo ponad 70% mezczyzn i 40% kobiet podzie-

' Egypt Human Development Report (EHDR) 2010, http://hdr.undp.org/sites/
default/files/reports/243/egypt_2010_en.pdf, s. 39-40 [dostep: 6.10.2013].

2 Thidem, s. 65.
S Ibidem,s. 70-71.
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la przekonanie, ze kobieta winna zawsze podporzadkowa¢ si¢ swojemu bratu,
nawet gdy jest on od niej mlodszy. Takie przekonania utrwalajg patriarchalne
stosunki wladzy w rodzinie i wymuszaja specyficzng socjalizacj¢ dziewczynek.
Naprzeciw seksualnym potrzebom mlodych mezezyzn wychodzi takze prawo
zezwalajac na tak zwane nieformalne matzenistwa, zwane urfr. Malzenstwo takie
zawierane jest bez rejestracji i nie pociaga za soba zadnych prawnych i zwyczajo-
wych konsekwengji i zobowiazan wobec kobiety i zwiazku®.

Malzenistwo urfi jest niezwykle popularne we wspodtczesnym Egipcie
wérdd mieszkaricow miast. Pozwala przetrwaé coraz dluzszy czas oczekiwa-
nia na zawarcie ,prawdziwego malzenistwa’, keore z powodéw ekonomicznych
i spolecznych czesto jest nieosiagalne dla mlodych mezezyzn. Ponadto nie bez
znaczenia jest fake, ze urfi jest religijnie akceptowane. Wydaje sie to szczegdl-
nie wazne w $wietle warto$ci wyznawanych przez mtodych, gdzie przywiaza-
nie do religii zajmuje najwyzsze miejsce. Jednocze$nie matzenstwo to pozwala
unikng¢ kosztéw zwigzanych z prawnie udokumentowanym zwigzkiem i nie
spotyka si¢ z potgpieniem ze strony otoczenia.

Istnicja dwa rodzaje urfi: 1) w postaci kontraktu zawierajacego wszystkie
prawa i obowiazki malzonkéw tak jak w przypadku oficjalnego zwiazku, jed-
nak bez jego zarejestrowania, co pociaga za soba brak ochrony dla kobiety;
2) w postaci umowy spisanej migdzy kobieta a m¢zczyzna bez $wiadkéw i do-
kumentacji, co czyni ja bezwartosciowa, poniewaz do uznania matzenistwa po-
trzebni sg $wiadkowie lub musi ono zostaé zawarte przed kadim.

Na uwage zastuguja konsekwencje prawne wynikajace z malzeristwa czaso-
wego: kobieta pozostajaca w takim zwigzku nie moze domaga¢ si¢ na drodze
prawnej wypelnienia wlasciwie zadnych zobowiazar ze strony matzonka, jesli
on zaprzeczy malzenistwu, nie ma ona prawa do alimentéw i opieki nad dzie¢-
mi z tego zwiazku, nie dziedziczy po mezu, takze jej dzieci nie posiadaja prawa
do dziedziczenia po ojcu, malzonek moze wyprze¢ si¢ ojcostwa, jesli nie ma
dowod6w na zawarcie matzenstwa, zona nie ma takze prawa do wynagrodze-
nia me¢za, matzonek pozbawiony jest natomiast waznego komponentu swojej
wladzy nad kobieta w postaci zwyczaju quwama, czyli prawa do sprawowania
opieki nad zong i strzezenia jej czci®.

Malzenstwo urfi rézni si¢ zasadniczo od legalnie zarejestrowanego zwiaz-

ku; przede wszystkim zobowigzania malzenskie, ktdre z niego wynikaja s do-

% Jbidem,s.95.
% FEHDR 2010, s. 96.
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browolne ze strony mezczyzny, a ich niedopetnienie nie ma dla niego zadnych
konsekwencji prawnych i zwyczajowych. Kobieta pozostajaca w zwiazku typu
urfi nie ma wlasciwie zadnej ochrony prawne;j i jest zalezna od dobrej woli
malzonka, w $wietle prawa nie s przeciez malzeristwem.

Poligamia jest legalna. Mezczyzna moze rozwie$¢ si¢ bez zgody zony, wy-
placajac jej odszkodowanie bedace réownowarto$cia dwdch lat jej utrzymania.
Jesli kobieta chce si¢ rozwies¢, musi udaé si¢ do sadu. Bez zgody meza ma szan-
s¢ na rozwéd w przypadku udowodnionej przemocy domowej lub choroby.
Uzyskanie rozwodu dla kobiety bez orzeczenia o winie malzonka jest trudne,
kosztowne i czasochlonne w egipskim systemie sprawiedliwosci. Kobiety nie
maja praw do swoich dzieci. Zgodnie z obowiazujacym kodeksem rodzinnym
regulujacym opicke nad dzieckiem z 2005 roku, jedynym opickunem praw-
nym jest ojciec. Po rozwodzie kobieta moze sprawowa¢ opieke nad dzie¢mi do
ukonczenia przez nie 15 roku zycia. W uzasadnionych przypadkach, sad moze
przedtuzy¢ opieke matki do 21 roku zycia dziecka jesli stwierdzi, ze byloby to
w interesie dziecka. Obecnie kobiety moga przekazaé obywatelstwo egipskie
wlasnym dzieciom, pochodzacym ze zwiazku z nie-Egipcjaninem. Nie jest to
oczywiste we wszystkich paristwach. W wielu paristwach arabskich kobiecie
i jej dzieciom nie przystuguje prawo do obywatelstwa w razie malzeristwa
z obcokrajowcem, nawet jesli jest on muzutmaninem.

Szariat reguluje takze kwestie dziedziczenia majatku przez kobiety. Kobie-
ty zwyczajowo mogg dziedziczy¢ po ojcu, matce, mezu, dzieciach i w pew-
nych przypadkach po innych czlonkach rodziny. Polowe tego, co przystuguje
mezczyznie. Kobieta nie moze jednak swobodnie i samodzielnie dysponowacé
i zarzadza¢ swoja wlasnoscia, nie moze jej sprzeda¢ lub wynajaé. Na wsiach
prawo zwyczajowe w ogole zabrania kobietom dziedziczenia ziemi. Koptyj-
skie kobiety nie dziedziczag po m¢zu muzulmaninie. Wdowy co do swoich
dalszych loséw skazane sa na decyzje ze strony rodziny zmartego matzonka.
Zwykle musza poslubi¢ jednego z jego braci.

Kobiety same moga staraé si¢ o paszport. Weiaz jednak ojciec lub maz
kobiety moze uzyska¢ w sadzie zakaz opuszczania kraju przez cérkg lub mal-
zonke. Wolno$¢ poruszania si¢ kobiet natomiast jest mocno ograniczona na

terenach wiejskich®.

66

SIGI Social Institutions and Gender Index, Egypt, http://genderindex.org/coun-
try/egypt-arab-rep [dostep: 1.05.2014].
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W spoleczenstwie egipskim rosnace wyksztalcenie kobiet prowadzi do wy-
dtuzenia wieku zawarcia pierwszego malzeristwa. Wirdd kobiet, ktdre nigdy
nie chodzily do szkoly odsetek mezatek wynosi 78% i 38% wsrdd tych, keore
ukoriczyly szkole $rednia. Z drugiej strony nie ustalono podobnej zaleznosci
dla kobiet niezame¢znych w wicku od 30 do 39 lat. W tej grupie wyksztatcenie
nie ma wplywu na decyzj¢ o zamazpdjsciu.

Nowsa tendencja zaobserwowana w latach 90. XX wieku, stalo si¢ takze
zawieranie malzefistw opartych na znacznej réznicy wicku matzonkéw. Mia-
nowicie migdzy starszymi kobietami, a mlodszymi me¢zczyznami®’. Osoby za-
angazowane w takie zwiazki znajdujg si¢ w roznych fazach zycia, a tradycyjny
model odnoszacy si¢ do matzonkéw nalezacych do tej samej generacji zdaje
si¢ odchodzi¢ w przesztosé. Model ten zdaje si¢ by¢ whasciwy bardziej dla mez-
czyzn pochodzacych z nizszej klasy $redniej niz z klas nizszych i wyzszych.
Czgiciej takze wybierajg go kobiety juz kiedy$ zamezne, nie majace szansy na
znalezienie malzonka w obrebie wlasnej klasy spolecznej. Z kolei dla mtodych
mezczyzn gléwna korzy$¢ z takiego zwiazku wiaze si¢ z brakiem ponoszenia
kosztéw malzeristwa, na przyklad zapewnienia mieszkania.

Ten model zawierania malzeristwa stal si¢c popularny wsréd kobiet migdzy
30 a 55 rokiem zycia i wéréd mezczyzn migdzy 22 a 28 rokiem zycia. Nawet
jesli rodziny miodych mezezyzn uznajg takie malzenstwa za niedopuszczalne
z powodéw obyczajowych i spolecznych, to musza zaakceptowaé je jako racjo-
nalne z powodéw ekonomicznych. Natomiast motywacje kobiet s3 odmienne.
Poslubienie mlodego mezezyzny dla dotychczasowej singielki jest przezwycie-
zeniem ogromnej presji spotecznej, ktérej jest poddawana. Dla kobiety roz-
wiedzionej lub wdowy powtdrne malzeristwo oznacza odnalezienie poczucia
bezpieczenstwa, odparcie plotek najblizszego otoczenia lub tez ograniczenie
kontroli meskich cztonkéw rodziny nad jej zZyciem. Rozbiezno$¢ wieku mig-
dzy matzonkami czgsto taczy si¢ z roznicg wyksztalcenia i pozycji zawodowe;.
Najczgsciej zdarzaja si¢ malzenistwa miedzy kobietami z wyksztalceniem wyz-
szym a mezezyznami z klas nizszych, na przyktad robotnikami. Kobiety nie
czuja si¢ w takich zwiazkach bezpiecznie i staraja si¢ zabezpieczy¢ swoja wha-
sno$¢ w razie rozwodu przez spisanie odpowiedniego kontraktu matzenskiego.

Trwalos¢ tego rodzaju matzenstw réwniez nie jest zbyt dluga, jedynie 15 do

& M. Osman, L.S. Shahd, Age-Discrepant Marriage in Egypt, [w:] The New Arab
Family..., s. 52.
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20% z nich okazuje si¢ trwata. Dodatkowym czynnikiem ryzyka zagrazajacym
ich zachowaniu jest posiadanie przez kobiete dzieci z poprzedniego zwigzku®.
W Gérnym Egipcie na terenach wiejskich popularne sa malzenstwa mie-
dzy kuzynami. Pomimo mozliwych genetycznych probleméw u dzieci mal-
zenistwa te sg preferowane przez kobiety ze wzgledu na poczucie bezpieczen-
stwa zaréwno ckonomicznego, jak i spolecznego. W tego typu zwiagzkach liczg
si¢ przede wszystkim bliskie wi¢zi miedzy rodzinami matzonkéw i pewnosé,
ze w potrzebie kobieta i jej dzieci zostang otoczone opicka. Czesto rodziny
spokrewnione separuja od siebie przysztych malzonkéw, aby jako dzieci nie
nawigzaly kontaktéw bratersko-siostrzanych. Maja natomiast okazje poznaé
si¢ przed $lubem i odby¢ okres narzeczenstwa. Zdarzaja si¢ nawet scksualne
zblizenia mi¢dzy kuzynami przed $lubem, ktére konsoliduja zwiazek.

Praktyka ta nie jest mozliwa w rodzinach niespokrewnionych. W innych
przypadkach, gdy kobieta poslubi ,,obcego”, w razie rozwodu narazona jest na
ostracyzm spoleczny, brak wsparcia ze strony rodziny i pozbawienie praw do
dzieci. Pokrewienistwo i malzeristwo endogamiczne oznacza wspdlnote intere-
sOw, wartosci oraz przewidywalng przyszlo$¢. Niewatpliwie jest tez wyrazem
braku zaufania do nowoczesnych wskaznikéw statusu i pozycji spotecznych
opartych na odmiennych zasadach takich jak: uzyskany dochdd czy posiadane
wyksztalcenie®.

Ten typ matzeristwa jest takze rozpowszechniony w miastach, w 1995 roku
okoto 40% malzenistw w Egipcie bylo zawartych miedzy kuzynami pierw-
szego stopnia. Wzmacnialo to wiezi miedzy rodzinami i sprzyjato trwalosci
zwiazku malzeriskiego, poniewaz obydwie rodziny byly zainteresowane losa-
mi matzonkéw”.

Szczegblna kwestia sa rosnace koszty malzenstwa we wspoiczesnym Egip-
cie. Podczas gdy Iwia czes¢ kosztéw ponosi narzeczony i jego rodzina pojawito
si¢ takze nowe zjawisko ponoszenia czesci tych kosztéw przez rodzing narze-
czonej. Badacze przypisuja te nowe wzorce stopniowemu zmniejszaniu sig
liczby mlodych kobiet jako potencjalnych matzonek oraz pracy niezameznych
dziewczat, ktéra bywa interpretowana takze jako gotowos¢ do uczestniczenia

w kosztach malzenstwa.

S Ihidem,s. 58—59.

@ H. Sholkamy, Rationales for Kin Marriages In Rural Upper Egypt, [w:] The New
Arab Family..., s. 73-76.

0 Thidem.
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Zjawisko to w wigkszym stopniu dotyczy kobiet mieszkajacych w mia-
stach i na przedmiesciach, majacych mozliwosci podjgcia pracy. W badaniach
z 1999 roku wktad finansowy rodzin narzeczonych wynosit od jednej dziesia-
tej do jednej czwartej kosztéw i zalezal od kondycji finansowej ich rodzin™.
Jednoczesnie badacze zaobserwowali tendencje do stale rosnacej gotowosci
uczestniczenia w kosztach malzenistwa przez kobiety, poczawszy od pierw-
szych badan tego typu, w latach 60. XX wicku, kiedy to jedynie 4% kobiet
dzielito koszty z me¢zczyznami az do 25% latach 1990-19957. Tendencje te
wychodza naprzeciw frustracji mtodych, ktdérzy nie moga zawrze¢ malzen-
stwa w wicku dla nich odpowiednim z powodu jego wysokich kosztéw. Innym
sposobem radzenia sobie z trudnymi warunkami ekonomicznymi jest formal-
ne zawarcie malzefistwa w urzedzie, czyli podpisanie kontraktu bez ostatniej
czesci rytuatu, czyli skonsumowania matzenstwa gawaz. W takim przypadku
malzonkowie nie mieszkaja razem, poniewaz ich wspdlne mieszkanie nie jest
jeszcze gotowe.

W wyniku ekonomicznego otwarcia na $§wiat podczas rzadéw Sadata,
w spoleczenstwie egipskim wzrosta konsumpcja débr. W niektérych klasach
spolecznych podniést si¢ standard zycia i jednoczesnie wymogi zwiazane
z przygotowaniami do malzeristwa. Niewatpliwie rozszerzyla si¢ liczba nie-
zbednych przedmiotéw koniecznych do funkcjonowania gospodarstwa do-
mowego klas $rednich. Jedna ze strategii obnizenia kosztéw malzeristwa sta-
lo si¢ wspélne zamieszkiwanie z rodzing meza lub zony. Zgodnie z danymi
EIHS” z 1999 roku az 39% gospodarstw domowych, w ktérych doszto do
zawarcia malzeristwa w ciagu pi¢ciu ostatnich lat mieszkato wspélnie z rodzi-

cami. 31% par zyjacych w miescie zyto w rodzinach rozszerzonych, a na wsi az

/I D. Singerman, B. Ibrahim, op. cit., s. 98.
72 Ibidem,s. 95.
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EIHS (Egypt Integrated Household Survey), badanie przeprowadzono na prébie
2400 gospodarstw domowych. W 1997 r. po raz pierwszy w Egipcie zebrano in-
formacje o kosztach matzenistwa, badanie to bylo wynikiem wspétpracy miedzy
International Food Policy and Research Institute IFPRI a egipskim Ministerstwem
Rolnictwa i Ministerstwem Handlu. W 1999 r. przebadano gospodarstwa, gdzie
w ciggu ostatnich pigciu lat zawarto malzefstwa (od 1992 do 1997) z terenéw Gér-
nego i Nizszego Egiptu, z zebranych danych 380 kwalifikujacych si¢ do badania
gospodarstw wyodrebniono 105 przypadkéw. Proba ta nie byta reprezentatywna
dla catego Egiptu, poniewaz obrana metoda uwzgledniata gospodarstwa o nizszych

dochodach.
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449%7*. Zwykle kilka rodzin zyje pod jednym dachem tworzac razem zlozone

gospodarstwo domowe, dopdki miodzi matzonkowie si¢ nie usamodzielnia”™.

4.7. Maroko

Stynny marokariski kodeks rodzinny zwany Mudawana, uznany na Zachodzie
za jeden z najbardziej postgpowych w $wiecie arabskim, przyznaje kobiecie
jako zonie i matce rowne prawa z m¢zczyzng. Malzonkowie maja takie same
prawa do opicki nad dzie¢mi, planowania rodziny i prowadzenia gospodar-
stwa domowego. Pewne ograniczenia prawne jednak pozostaly. Legalny wick
zawarcia malzeristwa wynosi dla obu plci 18 lat (wezesniej bylo to 15 lat dla
dziewczat). Malzefistwa ponizej ustawowego wieku sa nadal mozliwe, ale wy-
magaja zgody sadu, zwyczaj ten jest kontynuowany na terenach wiejskich. Na-
rodowe statystyki z 2004 roku donosza, ze w przedziale wickowym od 15 do
19 roku zycia okoto 11% kobiet byto me¢zatkami, rozwédkami, wdowami lub
pozostawalo w separacji z matzonkiem’. Dane UNICEFu z lat 2002-2012
podaja, ze matzenstw dziewczynek do 15 roku zycia byto okoto 2,5%, nato-
miast do 18 roku zycia okoto 15,9%"".

Kobieta, aby wyj$¢ za maz nie potrzebuje juz zgody opickuna prawnego.
Prawo stanowi, ze malzeristwo moze by¢ zawarte jedynie za obopdlng zgoda
mlodych, nie mozna ich do tego zmusi¢. Weiaz jednak kobieta-muzutmanka
nie moze poslubi¢ nie-muzutmanina. Nowy kodeks nie zakazuje explicite po-
ligamii, jednak znacznie ja utrudnia. Mezczyzna, ktdry chee poslubié kolejna
zong musi uzyska¢ na to zgode sadu na podstawic przedstawionej przez siebie
dokumentacji o wlasnej sytuacji finansowej. Ponadto, co o wicle trudniejsze,
musi dowie$¢ przed sadem, ze wszystkic jego matzonki beda traktowane w taki
sam sposob. Zgoda pierwszej zony takze jest niezbedna. Od wdrozenia nowe-
go prawa w 2004 roku liczba matzenstw poligamicznych w Maroku gwaltow-

nie spadta. W latach 2003-2004 zgodnie z Departamentem Stuzby Zdrowia

74 Thidem,s. 103.
7> D. Singerman, B. Ibrahim, op. ciz., s. 103.
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SIGI, Social Institution and Gender Index: Morocco, http://genderindex.org/
country/morocco [dostgp: 11.06.2015].
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UNICEEF, At a glance: Morocco, http://www.unicef.org/infobycountry/moroc-
costatistics.html, [dostep: 11.06.2015].



246 4. Struktura whadzy w rodzinie

— DHS (Department of Health Service) okoto 4% zameznych kobiet przyznato
sie do zycia w malzenistwach poligamicznych.

Zgodnie z Mudawang kobiety i me¢zczyzni dysponuja takim samym auto-
rytetem rodzicielskim. W zwiazku z tym, po rozwodzie dzieci pozostaja przy
matce. Nie traci ona swoich praw rodzicielskich nawet, jesli ponownie wyjdzie
za maz lub przeniesie si¢ do innego miasta. W szczegdlnych przypadkach pra-
wa do opieki przechodza na ojca, gdy dziecko skonczy siedem lat. Po ukon-
czeniu 15 roku zycia dziecko ma prawo zadecydowaé pod czyja opicka chce
pozostac.

Nowe prawo zwalcza zwyczaj odtracenia matzonki. Rozwodu nie dokonuje
si¢ przez ustne i publiczne wypowiedzenie formuly rozwodowej, lecz musi on
zostaé orzeczony przed sadem. Zwykle sedzia decyduje si¢ na sklonienie mat-
zonkéw do procedury pojednania. Kolejna poprawka do Mudawany z 2007
roku dotyczy prawa do przekazania obywatelstwa przez marokariskie kobiety
dzieciom zrodzonym ze zwiazku z obcokrajowcem. Reforma z 2004 roku nie
zniosta jednak rzeczywistych nieréwnosci w dziedziczeniu. Cérki nadal dzie-
dzicza polowe tego, co synowie. W przypadku braku meskiego potomka do ma-
jatku rodzicéw oprocz corek prawo ma rodzenstwo rodzicéw’®. Gwalt podlega
pod kodeks karny i jest zagrozony kara do 5 lat wigzienia. Gwalt matzeriski nie
jest przestgpstwem. Zgodnie z kodeksem karnym gwalciciel moze uniknaé kary,
jesli poslubi swoja ofiarg. Prawo to przekresla zdobycze Mudawany i utrzymuje
przedmiotowe traktowanie kobiet przez marokanskie sady. Nie ma réwniez spe-
cjalnego ustawodawstwa chroniacego kobiety przed przemoca domowa, cho-
ciaz w kodeksie karnym istnieja zapisy odnoszace si¢ do takiej napasci.

Tak jak w innych panstwach arabskich, rzad stworzyl narodowa strategie
przeciwdzialania przemocy wobec kobiet. CEDAW zauwazyt wysitki rzadu.
Od czasu zaangazowania marokariskich wladz kobiety niewatpliwie s lepiej
chronione i maja mozliwo$¢ opuszczenia domu. Zgodnie z raportem Freedom
Hause z 2010 roku, policja nie jest w stanie nie$¢ kompetentnej pomocy kobie-
tom zglaszajacym popelnione wobec nich przestepstwo, poniewaz jest niezdol-
na do sprawdzenia dowodéw napasci. Zazwyczaj kobiety musza powrdci¢ do
domu, raport stwierdza, ze zniecheca to kobiety do walki o swoje prawa. Na-
stawienie spoleczne réwniez nie ulatwia zmiany w traktowaniu kobiet. Blisko

potowa populacji Maroka akeeptuje bicie kobiet w pewnych okolicznosciach.

78 SIGI Morocco.
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Z raportu DHS z lat 2003-2004 wynika, ze okofo 64% kobiet zgadzalo si¢
z przynajmniej jednym powodem do bicia na pi¢¢ przedstawionych w bada-
niu. W raporcie UNICEFu z lat 2008-2012, 63,9% kobiet akceptowalo bicie.
Wystepuja takze zbrodnie honorowe, lecz w znacznie mniejszym stopniu niz
w innych panstwach regionu. W takich przypadkach policja nie interweniuje
uznajac to za sprawe rodzinng. Za zbrodni¢ w afekcie uznaje si¢ zabicie zony
przylapanej na cudzoldstwie, maz moze uzyskaé wtedy ztagodzenie wyroku. Po-
dobnie prawodawca wnioskuje za ztagodzeniem kary w przypadku morderstwa
popelnionego na starszym malzonku przez miodsza zone. Nie ma dowodéw na
stosowanie w Maroku infibulacji. Aborcja jest dozwolona. A kobiety maja pra-
wo do antykoncepcji i dostep do informacji o planowaniu rodziny. Na terenach
wiejskich, gdzie utrudniony jest dostep do opicki zdrowotnej, dzialaja mobil-
ne kliniki. Stosowanie antykoncepcji i wiedza o niej sa wysokie. Az okolo 63%
kobiet stosuje antykoncepcje jako forme planowania rodziny, z czego 54, 8%

stosuje nowoczesne metody”.

4.8. Prawa kobiet w Arabii Saudyjskiej

W Krélestwie Saudéw nie ma spisanego kodeksu rodzinnego ani praw jed-
nostki. Kwestie te regulowane sa przez szariat. Konsekwencja tego stanu rze-
czy jest decydujacy wplyw poszczegdlnych sedziéw na prawa kobiet w ro-
dzinie i ich spoteczny status. Od interpretacji prawa religijnego przez indy-
widualnego prawnika i Rady Religijnej Starszych Imaméw zalezy los kobiet
w spoleczenstwie saudyjskim®. W 2010 roku pojawily si¢ propozycje stwo-
rzenia sadéw rodzinnych, w ktérych kobiety chociaz cz¢dciowo mogtyby by¢
reprezentowane przez adwokatki, jednak nie odniesiono si¢ do tej sugestii.
W Arabii Saudyjskiej kobiety moga skonczy¢ studia prawnicze, lecz nie majg
prawa prowadzi¢ prakeyki. Nie ma tez ustalonego legalnego minimum wicku
do zawarcia malzenstwa. Zdarzajg si¢ przypadki malzenstw dziewczynek ze
starszymi mezczyznami. Jest to juz wspolczesnie tendencja malejaca. Zgodnie
z danymi zgromadzonymi przez ONZ w 2007 roku, 4% dziewczat miedzy

15 a 19 rokiem zycia bylo zonami, rozwédkami lub wdowami. W 2005 roku

7 DHS, Department of Health Service, 2003-2004.

% E.A. Doumato, Saudi Arabia, [w:] Women's Rights in the Middle East and North
Africa..., s. 89.
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najwyzszy mufti kraju zabronit zmuszania dziewczat do zawarcia malzeristwa.
Obecnie stopien autonomicznosci kobiety i jej uczestnictwa w procesie zawie-
rania malzeristwa zalezy od zwyczajéw panujacych w konkretnej rodzinie. Ko-
biety nie moga wyj$¢ za maz bez pozwolenia swojego opickuna, zwanego 7ah-
ram. Formalny kontrakt malzeriski moze by¢ zawarty migdzy nim a przysztym
mezem. W zyciu kazdej saudyjskiej kobiety #ahram petni decydujaca role, ked-
ra nie konczy si¢ wraz z zamazp6jéciem, lecz trwa cale zycie. Mahram daje po-
zwolenie na rozwdd, jesli strong dazaca do niego jest kobieta, moze takze podjaé
decyzj¢ o rozwigzaniu malzenstwa, jesli uzna je za nicodpowiednie. Decyduje
o zgloszeniu przez kobiete faktu przemocy w rodzinie, tego oczekujg od niego
stuzby publiczne. W przypadku koniecznosci leczenia szpitalnego, cho¢ jest to
nielegalne, pracownicy stuzby zdrowia domagaja si¢ od kobiety zgody jej mah-
rama na podjecie leczenia. Mahram jest takze towarzyszem kobiety, jesli ta musi
opusci¢ najblizsze otoczenie, poniewaz nie moze porusza¢ si¢ samodzielnie.

W latach 60. i 70. XX wicku kiedy to otwarto pierwsze publiczne szkoly
dla dziewczat, wickszo$¢ z nich nie miata szans na odbycie petnego cyklu edu-
kacji, poniewaz rodziny zabieraly dziewczeta ze szkoly, kiedy tylko nadarzala
si¢ okazja do zamazp6jscia. Obowiazek edukacji byt czym$ nowym i zagrazaja-
cym utartym zwyczajom saudyjskiego spoleczenistwa. Rodziny obawialy si¢, ze
kontynuowanie szkoly uniemozliwi ich cérkom znalezienie meza i zalozenie
rodziny, dlatego dziewczgta zazwyczaj konczyly edukacje przed osiemnastym
rokiem zycia. Poza tym pelne wyksztalcenie i tak nie gwarantowalo ani matl-
zenistwa, ani kariery®. Ulemowie poczatkowo wystepowali przeciwko inicja-
tywie panistwa dotyczacej edukacji dziewczat.

Ostatecznie nowe wzorce malzenistwa wprowadzone przez saudyjskich mez-
czyzn, ktére zdaniem uleméw podwazyly integralnosé¢ Krolestwa, przyczynily
si¢ do wprowadzenia edukacji dziewczat. Mlodzi Saudyjczycy, pobierajacy na-
uke na zachodnich uniwersytetach lub uczelniach w panstwach arabskich cha-
rakteryzujacych si¢ bardziej liberalnym stylem zycia i stosunkiem do kobiet,
zaczeli poslubia¢ kobiety z innych paristw arabskich, zazwyczaj lepiej wyksztal-
cone niz Saudyjki. Ulemowie dostrzegli w tej tendencji zagrozenie dla tradycji
i fundamentéw konserwatywnego panistwa, i zaakceptowali ksztalcenie dziew-

czat, pod warunkiem zachowania $cistej segregacji plci takze i w tym obszarze.

81 M. Al-Rasheed, A most Masculine State. Gender, Politics, and Religion in Sandi Ara-
bia, Cambridge—New York 2013, 5. 106.
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Wraz z upowszechnieniem edukacji i pojawieniem si¢ kobiet w przestrze-
ni publicznej panstwo zwickszylo kontrole nad relacjami damsko-meskimi
i zachowaniem kobiet. Muttawa rozpoczeha patrolowanie ulic w celu $cigania
wszelkich przejawéw nieprzyzwoitego zachowania i stroju. Tak zwane niemo-
ralne zachowanie dawalo policji religijnej uprawnienia do pouczenia i natych-
miastowego karania winnych. Bylo takze ustepstwem wladzy wobec konserwa-
tywnych $rodowisk zaniepokojonych liberalizacja zycia w Arabii Saudyjskiej.
Podobnie, jak utrzymanie segregacji instytucjonalnej nie byloby to mozliwe bez
wplywéw z ropy naftowej. Umocnienie si¢ strukeur wladzy politycznej w Krole-
stwie spowodowalo jednoczesnie wzrost instytucjonalnej kontroli paristwa nad
kobietami. W lokalnych spotecznosciach kontrola honoru kobiety byta sprawo-
wana przez meskich cztonkéw jej rodziny i powinowatych. We wspolezesnym
paristwie saudyjskim honor kobiety stat si¢ dobrem narodowym, ktére powinno
by¢ chronione przez wszystkich meskich cztonkéw spoteczenstwa®™.

W Arabii najbardziej popularne s3 matzenstwa miedzy najblizszymi kuzy-
nami i obejmuja okoto 40% do 50% wszystkich zawieranych tam matzeristw.
Zazwyczaj nie s3 to malzenistwa aranzowane, lecz wynikaja z wyboru dokony-
wanego przez miodych. W przypadku poslubienia osoby nie bedacej obywa-
telem Arabii Saudyjskiej niezbedna jest zgoda Ministerstwa Spraw Wewnetrz-
nych. Poligamia jest legalna. Malzonek jest zobowiazany réwno traktowaé
swoje zony i zabezpieczy¢ je materialnie w taki sam sposéb. Praktyka ta, jak
wszedzie, zanika z powodéw ekonomicznych i demograficznych.

Legalnym opiekunem dzieci jest wytacznie ojciec. W razie rozwodu kobie-
cie przystuguje opicka ograniczona wickiem dziecka w zaleznosci od jego plci.
Dziewczynka moze pozostaé z matkg do 9 roku zycia, a chlopiec do 7 roku
zycia. Starsze dzieci wychowywane sg przez ojca lub dziadkéw z jego strony.
Saudyjki nie moga przenies¢ praw do obywatelstwa na swoje dzieci urodzone
ze zwiazku z nie Saudyjczykiem.

Mezczyzni moga rozwies¢ si¢ w kazdej chwili bez podania powodu. Kobie-
ty natomiast moga stara¢ si¢ o rozw6d tylko w szczeg6lnych okolicznosciach.
Whasciwie, jest to niemozliwe. Istnieje tzw. kbula rozwdd, przy takim rozwia-
zaniu kobieta rezygnuje z zapisanego w kontrakcie posagu i odszkodowania.
Maz w przypadku rozwodu musi wyptlaci¢ zonie odszkodowanie, zapisane

w kontrakcie przedmatzenskim.

8 Ibidem,s. 105.
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Dziedziczenie przez kobiety okreslone jest prawem szariatu i nie odbiega
od zasad stosowanych w innych panstwach arabskich. Podobnie jak kodeks
prawa rodzinnego takze status osobowy nie jest spisany i jego interpretacja za-
lezy od sedziéw. Stanowi to istotng przeszkodg w razie wniesienia przez kobie-
t¢ sprawy o doswiadczenie przemocy domowej. W Krolestwie Saudéw nie sa
dostepne statystyki dotyczace przemocy wobec kobiet. Przemoc taka rzadko
jest zglaszana i nie mowi si¢ o niej publicznie. Policja raczej nie interweniuje
w takich przypadkach uznajac je za wewngtrzng sprawe rodziny. Rzad saudyj-
ski jednak zauwazyl problem. Stworzono Narodowy Program dla Bezpieczen-
stwa Rodziny obejmujacy specjalne oddzialy przyszpitalne dla ofiar przemocy
dzieci i kobiet. Wprowadzono takze narodowy rejestr przypadkéw przemo-
cy. Priorytetem nadal pozostal jednak powrét kobiety do rodziny. Gwalt jest
uznawany za tabu i podlega pod kodeks karny. Zbrodnie honorowe, ktérych
ofiarami s kobiety wystepuja, nadal niestety nie prowadzi si¢ statystyk doty-
czacych tych czyndw.

4.9. Arabia Saudyjska

W Arabii Saudyjskiej problemy zwiazane z matzenstwem i nowymi obyczaja-
mi sa zupelnie inne niz w pozostalych paristwach arabskich. Odmiennie takze
rozktadaja si¢ stosunki wladzy w rodzinie. Nie tylko z powodu mahrama — ofi-
cjalnego opickuna kobiety, ktéra jest wlasciwie ubezwlasnowolniona w $wietle
prawa saudyjskiego, ale przede wszystkim z powodu cech konstytuujacych to
spoleczenistwo. Dla ustawodawcy i uleméw, ktérym sfera prywatna jest pod-
porzadkowana kwestiami do rozwigzania s3: czy dopusci¢ do malzenstwa mie-
dzy czlonkami plemion i osobami spoza wspélnoty, czy ojciec moze opdzniaé
zamazpojscie pracujacej corki, by korzysta¢ z jej dochoddw, czy nalezy zmienié
mahrama, jesli nie dziala w interesie kobiety, z powodu chciwosci i wykorzy-
stuje ja ckonomicznie, jak ograniczy¢ edukacje kobiet, by nie przediuza¢ stanu
dziewictwa i zachgca¢ kobiety do zamazpdjécia, jak zmieni¢ mode i zminima-
lizowa¢ koszty malzenistwa, by ceremonia nie byta tak kosztowna, jak zacheci¢
kobiety do zawarcia malzefistwa z mezczyzng o nizszym statusie spolecznym,
jak ograniczy¢ malzenstwa saudyjskich mezczyzn z kobietami spoza kraju,
jak promowa¢ poligami¢ wsrdd saudyjskich kobiet i wreszcie jak ograniczy¢

wsréd nich mobilnoé¢ i aspiracje edukacyjne i zawodowe?
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Dla uleméw interesem nadrzednym jest integralno$¢ i czystos¢ moralna
panistwa saudyjskiego.

Wiszystkie sporne i problematyczne kwestie genderowe sa podporzadko-
wane ich wizji paristwa uciele$niajacego zasady islamu. Nacjonalizm saudyj-
ski jest ufundowany na religii i jej wahhabickiej interpretacji. Stad wszelkie
opinie prawne wydawane przez uleméw maja uzasadnienie w Koranie, sunnie
lub komentarzach do nich. W licznych fatwach ulemowie zawiesili wadz¢ oj-
cowska nad cérka, jesli stoi ona na przeszkodzie malzenstwu cérki. Uznali,
ze dochody wniesione przez pracujace c6rki do rodziny nie moga kolidowa¢
z ich malzenstwem w odpowiednim wieku. Podobnie edukacje¢ kobiet nale-
zy zakonczy¢ na etapie podstawowym do czasu zamazpéjscia, poniewaz jej
kontynuowanie op6znia zawarcie malzenistwa. Umiejetnos¢ czytania i pisania
oraz rozumienia zasad religii w zupetnosci wystarcza saudyjskim kobietom.
Ulemowie dodaja, ze jesli kobieta uzyska po $lubie zgode meza i jej ksztalce-
nie nie przeszkodzi w wykonywaniu obowigzkéw domowych moze ksztalcié
si¢ dalej. W przeciwnym wypadku jej emancypacja w tym wzgledzie zagraza
interesom narodowym®.

Dzi¢ki wezesniejszym malzedstwom, zdaniem uleméw, potencjalne grze-
chy nieczystosci i niemoralnego prowadzenia sa wyeliminowane a naréd wzra-
sta w sile.

Aby zachgci¢ mlodych do malzenstwa ulemowie zaproponowali, aby narze-
czony mdgl zobaczy¢ przed §lubem twarz i r¢ce narzeczonej. Pod warunkiem,
ze jego spojrzenie nie bedzie wyrazaé pozadania. Po ogloszeniu narzeczenstwa
moze takze zobaczy¢ przyszla zone w miejscu publicznym, na przyktad podczas
spaceru przed domem. Narzeczona nie moze jednak upigkszaé si¢ i przygoto-
wywacé na to spotkanie, aby nie wprowadzi¢ w blad malzonka. Nie powinni
takze zbyt dtugo omawiaé szczegdtéw przyszlego matzeristwa, nawet przez tele-
fon, poniewaz moze to doprowadzi¢ do obudzenia si¢ miedzy nimi pozadania.
Niewazny jest takze status majatkowy przysztego meza, decydujacym kryterium
wyboru malzonka, wedlug uleméw, sa posiadane przez niego cechy takie jak:
osobista poboznos¢, moralne prowadzenie, dobre uczynki.

Sposobem na osiagnigcie bardziej jednolitego spoteczenstwa staly si¢ dla ule-
méw tak zwane mieszane malzeristwa rozbijajace solidarno$¢ plemienng. Dla-

tego tez ulemowie popieraja matzenstwa w obrebie réznych klas spolecznych.

8 M. Al-Rasheed, 4 most Masculine State...,s. 120-121.



252 4. Struktura whadzy w rodzinie

Zakazane s zwiazki z szyitami, jako szczegélnie zagrazajace czystosci religijnej
oraz z zydami i chrze$cijanami. Aby wykluczy¢ nawigzanie powaznej wigzi mie-
dzy saudyjskimi kobietami podrézujacymi zagranice a nie-muzutmanami, ule-
mowie zalecili podréz jedynie pod opicka mahrama.

Nastgpnym powaznym problemem stata si¢ poligamia. Od 1980 roku ule-
mowie rozpoczeli aktywne propagowanie poligamii jako religijnego obowiazku
koniecznego takze z powodéw spotecznych i narodowych sankcjonowanych
przez boski autorytet. W kolejnych fatwach pojawilo si¢ uzasadnienie, ze sta-
tus drugiej, trzeciej czy nawet czwartej zony jest daleko lepszy niz pozostanie
kobieta niezamezng. Ulemowie uzyli takze argumentu demograficznego: liczba
kobiet w spoleczeristwie saudyjskim jest znacznie wyzsza niz mezezyzn, ktd-
rych wigcej umiera w obronie ummy i wigcej podrdzuje, co naraza ich na $mierd.
Dlatego poligamia jest jedynym rozsadnym rozwigzaniem problemu nadwyzki
kobiet w Krélestwie i to podejmowanym w ich najlepiej rozumianym interesie.
Innym argumentem jest przeciwdzialanie rozwiazloéci mezezyzn, poniewaz fa-
twa dostgpno$¢ niezameznych kobiet moze sktaniaé ich ku cudzotdstwu. Zatem
jest w istocie ochrong kobiet przed pozamatzenska cigza i chorobami.

Z punktu widzenia mezezyzn kolejne zony moga przyczyni¢ si¢ do zre-
dukowania jego napiecia seksualnego, gdy jedna z nich jest niedysponowana
z powodu ciazy, opicki nad dzieckiem lub menstruacji.

W specjalnej fatwie ulemowie dokonali ukoronowania swojego stanowi-
ska twierdzac, ze kobieta posiadajaca chociaz czastke mezezyzny jest lepsza niz
kobieta bez me¢zczyzny*. Podobnie jak w innych panstwach arabskich ulemo-
wie zaakceptowali szczegdlng forme malzenstwa zwang misyar. Matzenistwa
czasowe w Iranie muta, w Egipcie urfi pojawily si¢, aby rozwiaza¢ problemy
zwigzane z nowymi warunkami zycia. W takim zwiagzku mezczyzna nie jest
zobowiazany fozy¢ na dom i opickowad si¢ kobieta. Malzenistwo pozostaje ta-
jemnica do czasu az pojawig si¢ dzieci. Jako takie zapewnia wigc mezczyznie
ochrong przed pierwsza zona i jej wymaganiami. Mezczyzna moze posiadaé
oprécz pierwszej, oficjalnej zony, trzy zony typu misyar oszczgdzajac na kosz-
tach wesela, ktére w takim wypadku nie jest wymagane. W matzenstwie mzi-
syar kobieta moze pozosta¢ w domu rodzinnym, zwlaszcza jesli ma obowiazki
wobec rodzicdw i rodziny. Mezczyzna zgodnie z wlasnymi potrzebami odwie-

dza kobiete w jej domu, nie ponoszac zadnych finansowych kosztéw tej relacji.

84 Ihidem, s. 126.
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Tak jak w przypadku oficjalnego malzenistwa wymagana jest zgoda opickuna
kobiety, obecno$¢ dwoch swiadkéw i zgoda przysziej matzonki. Spetnienie
tych warunkéw zapewnia matzenstwu misyar zgodnoé¢ z prawem saudyjskim.
Nie mniej jednak misyar pozostaje forma kontrowersyjna, chociaz zostalo za-
legalizowane przez Najwyzsza Rade Uleméw w 1980 roku. Przeznaczone jest
dla mezczyzn, kt6rzy wiele podrdzuja i sa narazeni na grzech cudzotdstwa®.

Czg$¢ badaczy uznaje, ze to specjalne traktowanie kobiet przez srodowisko
religijne w Arabii Saudyjskiej ma swoje uzasadnienie w roli, jaka wyznaczyli
kobietom wahhabiccy ulemowie. Kobiety s3 symbolem i filarem panistwowo-
§ci oraz tozsamosci narodowej. Kontrola sprawowana nad kobietami stuzy
utrzymaniu legitymizacji wltadzy w tym panistwie. Dlatego wszelkie zmiany
w pozycji kobiet sg tak drazliwa kwestia dla uleméw, z ktdrych stanowiskiem
musi liczy¢ si¢ takze rodzina krélewska.

Po ataku na World Trade Center w 2001 roku, rodzina krélewska w trosce
o zmiang niekorzystnego wizerunku panstwa pozwolila na zaistnienie kobiet
w sferze publicznej i ich udzial w przedsiewzigciach migdzynarodowych. Sau-
dowie chcieli udowodnié¢, ze kobiety majg otwarta droge kariery w dziedzi-
nie nauki, biznesu, i mediéw, a segregacja plci nie ma prawa bytu poza Kréle-
stwem, na przyktad na migdzynarodowych konferencjach. U progu XXI wie-
ku stali si¢ sprzymierzeicami kobiet przeciwko konserwatywnym ulemom.
Ulemowie natomiast nie zamierzali ustapi¢. Wszyscy bez wyjatku potwierdzi-
li waznos¢ reguly zakazujacej spotykaé si¢ niespokrewnionym mezczyznom
i kobietom w odosobnieniu — khilwa.

Cz¢$¢ z nich, najbardziej liberalna, uznata jednak racje wladcy i zezwolita
na mieszanie si¢ pici w sferze publicznej, w miejscach takich jak praca, konfe-
rengcje, centra handlowe czy wyzsze uczelnie — ikhtilat. W odpowiedzi na fatwy
wspierajace ikhtilat, konserwatywni ulemowie stwierdzili, Ze jest wynalazkiem
nowoczesnym i nie ma go w tradycji islamu. Pojawily si¢ rozréznienia na z géry
ustanowiong ikhtilat i przypadkowa. Pierwsza forma nie jest zalecana, a druga
jest dozwolona. Paristwo zezwolilo na ograniczone mieszanie si¢ plci okazjo-
nalnie, z wyjatkowych powodéw*. Punkt ciezkosci przenidst si¢ zatem z kwestii
zatrudnienia kobiet i ich obecnosci na rynku pracy, na to, czy moga pracowaé

z me¢zezyznami. Uznano to za duzy postgp w latach 2004-2008. Zdecydowanie

8 Ihidem,s. 127-128.
8 Ihidem,s. 161.
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przeciwko zniesieniu segregacji plci w miejscach pracy wystapily islamistki — ko-
biety oddane religii. Nura al-Saad wyrazifa dobitnie ich zdanie:

My, kobiety z Arabii Saudyjskiej, nie skarzymy si¢ na segregacje plci. Wylacznie
zwesternizowane kobiety i niektérzy mezczyZni mogg sie cieszy¢ z pracy z kobie-
tami i robi¢ wokot tej kwestii zamieszanie. My odrzucamy ikbzilat, poniewaz re-

presjonuje nas i ogranicza nasza wolno$¢ w pracy i edukacji®’.

W wyniku licznych sporéw i podziatu srodowiska uleméw, kedrzy wrecz
produkowali sprzeczne fatwy na temat kbtilat, edukacji, prowadzenia przez
kobiety samochodéw, zatrudnienia i wszystkich innych kwestii, krél w 2010
roku wydal specjalny dekret zakazujacy wydawania fatw przez indywidu-
alnych uleméw. Jedynie Wyzsza Rada Ulemdw i upowaznieni przez nig du-
chowni moga oglasza¢ fatwy. Oznaczalo to takze kontrole rzadu nad wypo-

wiedziami uleméw w prasie, telewizji i Internecie.

4.10. Ciato kobiety

Cialo kobiety jest traktowane w Arabii Saudyjskiej w szczegdlny sposéb. Cho¢
w calym $wiecie muzutmanskim poddane jest kontroli, to nigdzie nie podnie-
siono go do rangi sprawy narodowej. Zostalo catkowicie zawlaszczone przez
uleméw i podporzadkowane zasadom religijnym. Whasciwie nie stanowi ono
wlasnosci kobiety, lecz jako Zrdédto chaosu — fitna, jest przedmiotem troski ze
strony straznikéw wiary i mezczyzn. Cialo kobiety jest przedmiotem wiadzy
mezezyzn. Podlega jej nawet, jesli wizerunek ciata jest przedstawiany za pomoca
nowoczesnych technologii, takich jak zdjecia fotograficzne, zdjecia w telefonie
komérkowym, Internecie czy zdjecia w prasie. Poprzez udostgpnienie swojego
wizerunku kobicta wystawia si¢ na mozliwo$¢ wykorzystania przez mezczyzn
i staje si¢ catkiem bezbronna. Zakrycie calego ciata jest wymagane w sferze pu-
blicznej, z wyjatkiem sytuacji modlitwy lub odbywania pielgrzymki.

Kobietom nigdy nie wolno zaktadaé biatego stroju, ktéry jest przypisa-
ny wylacznie mezczyznom. Kolory strojéw — czarny i bialy funkcjonujace
w przestrzeni wsp6lnej odnosza si¢ do flagi panstwa i odwotuja si¢ do symboli

narodowych. Ponadto kolor czarny odréznia Saudyjki od nie-Saudyjek.

7 M. Al-Rasheed, 4 most Masculine State..., s. 162 [tlum. whasne — K.B.].
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Wzmozone zaangazowanie uleméw w wyglad kobiet pojawito si¢ w latach
80. XX wieku, w wyniku obecnosci kobiet z Zachodu pracujacych w stuzbie
zdrowia lub towarzyszacych swoim m¢zom na placéwce w Krélestwie. Dla ule-
méw wazne jest potwierdzenie przynaleznosci narodowej przez stréj, z powodu
naplywu wielu kobiet z innych panstw. Wykluczyli oni takze mozliwos¢ nosze-
nia ubran z motywem krzyza. To dziwaczne zarzadzenie pojawilo si¢ wraz z na-
plywem robotnikéw z innych panstw oraz mnogosci obcych towaréw.

Zdaniem uleméw import takich tkanin moze zagrozi¢ bezpieczenstwu
narodowemu. Wprowadzili takze, bezwzgledny zakaz farbowania wloséw.
Jedynie tradycyjne formy pielegnacji, na przyktad przyciemniania wloséw
henng s3 dozwolone. Z podobnego powodu ulemowie rozpoczeli walke z sa-
lonami pi¢cknoéci i klubami fitness uznajac je za forme westernizacji i wpro-
wadzania zachodnich niemoralnych obyczajéw. Tym bardziej, ze najczedciej
obstuga tych salonéw skladata si¢ z Azjatek lub Arabek spoza Krélestwa.
Zdaniem uleméw inne kobiety, nawet jesli sa muzutmankami, wnosza od-
mienny styl zycia. Zakazane jest noszenie butéw na wysokim obcasie, perfu-
mowanie ciala, tatuowanie skéry, stylizowanie wloséw w taki sposéb, zeby
opadaly na twarz. Cialo kobiety ma wyrazaé tozsamo$¢ narodowo-religij-
na i nic ponadto®. Kobiety w centrach handlowych nie moga przymierzaé
ubrari na miejscu, lecz musza zabieraé je do doméw. Specjalna fatwa regulo-
wala te sprawe, wyrazajac opinie ulemow, ze kobiety nie moga rozbieraé si¢
poza domem ich meza.

Czg$¢ kobiet, zwanych — multazimat, oddanych religii i jej nauczaniu, po-
piera zakaz przedstawiania wizerunku kobiet w mediach i telewizji. Zakaz ten
uzasadnia ochrong matzenstwa. Saudyjscy mezczyzni sa wystawieni na cigzka
prébe widzac w wirtualnym $wiecie pickne kobiety. Z drugiej strony reklamy
i kultura masowa sktaniaja kobiety do wydawania pieniedzy mezéw na upick-
szanie si¢ i czynia z nich konsumentki na wzér zachodni. Uznajg takze teledy-
ski z piosenkarkami arabskimi za niemoralne i szkodliwe dla mtodych ludzi.
Aktywne muzulmanki w spoleczenistwie saudyjskim walczg takze o utrzyma-
nie bezwzglednej segregacji plci w miejscach publicznych, a szczegdlnie w pra-
cy. Obawiaja si¢ spotkania wlasnych me¢zéw z innymi kobietami, ktdre moga
sktoni¢ ich do niewiernosci. Catkowicie utozsamiajg si¢ z normami kultury

patriarchalnej, traktujac ja nie jako opresje, lecz ochrong i troske ze strony

8 Ihidem,s. 118—119.
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mezczyzn. Domagaja si¢ wrecz zwigkszenia obecnosci czlonkéw Komitetu
Ochrony Moralnosci i Tepienia Za tzw. haja, na ulicach i w centrach handlo-
wych, gdzie kobiety czesto sg zaczepiane.

Na ich zadanie uruchomiono lini¢ szybkiego reagowania, dzigki ktérej
mozna zawiadomi¢ czlonkéw komitetu o niemoralnym i niewlasciwym za-
chowaniu, ktérego jest si¢ $wiadkiem. Kobiety oddane religii traktuja swoja
role niezwykle powaznie i udzielaja si¢ jako kaznodzieje, wyjasniajac zasady re-
ligii i wlasciwego postepowania innym kobietom, w prasie i telewizji. Zawsze
podkreslaja miejsce kobiet w saudyjskiej strukturze spotecznej i ich poddanie
mezczyznom. Z podobnych wzgledéw sprzeciwiajg si¢ widzeniu kobiet przez
potencjalnych kandydatéw na matzonkéw.

Obawiaja si¢, ze lepsze poznanie narzeczonych przed slubem, moze dopro-
wadzi¢ do zerwania zargczyn i rezygnacji mezczyzny z matzeistwa. Ponadto
wielo$¢ kandydatéw, z ktdrymi kobieta miataby do czynienia umniejszatoby
jej warto$¢ na rynku matrymonialnym. Kobiety wolg zatem same widzieé
mezczyzn niz by¢ widziane. Zdaniem Madawi Al-Rasheed, kobiety saudyj-
skie postuguja si¢ religia, by chroni¢ siebie w zmaskulinizowanym spoleczen-
stwie®. Jedna z multazimat, twierdzi, ze wszystkie zalecenia szariatu maja na
celu dobro kobiet: zakaz wykonywania pewnych zawodéw, ciagle towarzy-
stwo opickuna meskiego, wymdg skupienia na rodzinie i dzieciach. W rze-
czywistosci nie ograniczaja one kobiet jako autonomicznych jednostek, lecz

tworza przyjazne i bezpieczne §rodowisko ich zycia.

4.11. Nowe zachowania seksualne

W Egipcie mtodzi mezezyzni zaczeli realizowaé seksualne potrzeby za pomo-
ca kontaktéw telefonicznych z kobietami. Arsat, tak si¢ nazywaja, dzwonia
na rézne numery komérkowe w poszukiwaniu kobiecych gloséw. W trady-
cyjnym spofeczenistwie egipskim nie posiadajac wystarczajacych pieniedzy
na $lub nie maja szans na zaspokojenie seksualne. Stad, wzrastajaca w Egipcie
liczba gwaltéw, napasci na kobiety i n¢kania telefonicznego oraz korzystanie
z pornografii w sieci.

Pewnym rozwiazaniem tych probleméw sa matzenstwa czasowe urfi, po-

pularne wéréd egipskiej mlodziezy. Mlodzi podpisuja kontrake matzenski,

8 Ihidem,s. 261.
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bez zadnej wartosci prawnej, w obecnosci swoich rowiesnikéw jako $wiadkow
i dzigki temu mogg legalnie uprawiaé seks do czasu rozwiazania matzenstwa
i nowego kontraktu. Bogate dziewczeta moga uratowaé swoje dziewictwo
dzigki rekonstrukeji blony dziewiczej i nawet po takim do$wiadczeniu mieé
szanse¢ na dobre malzeristwo. Biedne skazane s3 na haiibe lub stosunki analne,
ktére pozwalajg im na zachowanie blony dziewiczej i honoru. Z kolei, zgwal-
cone kobiety rzadko zglaszaja gwalt na policji w obawie przed ostracyzmem
spolecznym i opinig najblizszego $rodowiska, a takze w trosce o wiasna przy-
szto$¢. Zgwalcona kobieta nie ma szans na malzenstwo w egipskim spote-
czenistwie. Frustracje seksualne egipskich mezczyzn ujawnily si¢ po rewolugji
i obaleniu Husniego Mubaraka. Kiedy przestalo istnie¢ panistwo policyjne,
rozprzestrzenily si¢ przestgpstwa pospolite i napasci na kobiety™.

Nie tylko w Egipcie, lecz réwniez w Arabii Saudyjskiej pojawily si¢ nowe
zachowania seksualne prezentowane przez mlode dziewczgta. Jest to tym
bardziej zaskakujace, ze dotyczy kobiet saudyjskich, ktére zakwestionowaly
wyznaczone im przez spoleczenistwo role plciowe. Jak zauwazyla francuska
socjolog Amelie Le Rernard, zjawisko boya (dziewczat noszacych meskie
ubrania) wymyka si¢ jednoznacznym ocenom, poniewaz balansuje na granicy
»mi¢dzy wytamywaniem si¢ z dominujacych norm plci a praktyk konsumpcyj-
nych”. Z jednej strony styl boya — dziewczeta nosza meskie koszule i spodnie
zakrywajace kobiece ksztalty, opaski maskujace piersi, meskie perfumy, krot-
kie fryzury i kolczyki w gérnej czesci ucha lub na tuku brwiowym — moze by¢
traktowany jako przynaleznos¢ do subkultury lub mody, z drugiej — moze ma-
nifestowa¢ orientacje seksualng. Cze$¢ dziewczat przybiera tez meskie imiona.
Moda boya panuje na zeiskim kampusie Krélewskiego Uniwersytetu w Rija-
dzie oraz w sieci, gdzie funkcjonuja fora internetowe i zamknigte grupy boya
na Facebooku. Boya zostaly zainspirowane amerykariskim serialem telewizyj-
nym o perypetiach lesbijek z Los Angeles ,,The L-World”, ktéry byt dostepny
w Internecie z arabskimi napisami od 2004 roku.

Wzory zachowan wykraczajacych poza normy wiasnej plci zostaly zaadop-
towane do warunkéw saudyjskich i osadzone w arabskim kontekscie. Identyfi-
kowanie si¢ z boya czasami oznacza marzenie o posiadaniu swobody i wolnosci

tradycyjnie przypisanej w spoleczenstwie saudyjskim mezczyznom i kontesta-

% PI. Kalwas, Dzwoni do mnie onanista, ,Gazeta Wyborcza” (Duzy Format),

20.03.2014, nr 12,s. 10-11.
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cje dominujacego modelu kobiecosci. W przypadku miodych Saudyjek nie ma
oczywistego zwigzku migdzy ich wizerunkiem a orientacja seksualna, chociaz
cz¢$¢ dziewczat miala epizody uczuciowe i seksualne z innymi kobietami.
Czasami styl boya pozwala ukry¢ preferencje przed otoczeniem, ktére
uznaje go za mode. Spoleczenstwo saudyjskie nie przyjmuje do wiadomosci
obecnosci lesbijek w przestrzeni publicznej ani indywidualnego wyrazania
seksualnej tozsamosci prywatnie, dlatego boya uznaje si¢ oficjalnie za przejaw
mody na maskulinizacje przyniesionej z Zachodu lub przejaw probleméw psy-
chologicznych podlegajacych leczeniu, powstalych w wyniku probleméw ro-
dzinnych i emocjonalnych. Jesli rozpatruje si¢ natomiast styl boya jako wyraz
kontrkultury, nie jest on pictnowany, poniewaz oznacza jedynie mode i styl

ubierania si¢ wlasciwy dla zbuntowanej mtodziezy”".
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A. Le Renard, Mlode Saudyjski migdzy kobiecosciq a meskoscig, ,Le Monde Diplo-
matique”, marzec 2014, nr 3, . 22-23.



Zakonczenie

Dzi$ juz nie chodzi o zachowanie jakich$ zachodnich standardéw. Dzi§ wazy sie

istnienie instytucji arabskiego panistwa jako takiego'.

Arabska Wiosna okazata si¢ przelomowa z zupetnie innego powodu niz sa-
dzono. Nie przyniosta demokratyzacji zycia politycznego, poszerzenia praw
obywatelskich, czy zwickszenia stery wolnosci jednostek i spoteczeristw arab-
skich. Inaczej niz si¢ spodziewano, przyniosta demontaz czgéci instytugji spo-
lecznych i politycznych, ograniczenie praw obywatelskich i przede wszystkim
zakwestionowanie instytucji paristwa jako takiego. Arabska Wiosna obnazyta
stabo$¢ panstwa w sferze jego legitymizacji. Dotychczas badacze regionu pod-
kreslali kryzys arabskiej tozsamosci, nieustanne poszukiwanie nowej formuly
dla odrodzenia muzutmariskiej kultury. Dawali jednoczesnie nadzieje na od-
budowe tej tozsamosci, w stopniu, ktéry pozwalatby na efektywne funkcjo-
nowanie spoleczenstw arabskich w globalnym $wiecie i umocnienie tozsamo-
$ci narodowych. Obecnie oglasza si¢ kres budowanych odgérnie tozsamosci
narodowych, postkolonialnych tworéw na rzecz wskrzeszenia wspélnot ple-
miennych, nieformalnych zwigzkéw spolecznych, ktdre w istocie zawsze byly
obecne, lecz nie graly decydujacej roli w strukturach panstwa. Paristwa post-
kolonialne okazaly si¢ najstabsze, réwniez dlatego, ze ich legitymizacja potrze-
bowata potwierdzenia nieomal od poczatku ich powstania. Stabilnos¢ wladzy
zalezata w nich od przyjecia okreslonej ideologii — nacjonalizmu, jednosci
arabskiej, islamu czy tez walki z fundamentalizmem. Monarchie t¢ legitymiza-
cje mialy i utrzymaty nawet w obliczu kryzysu politycznego.

Kryzys panistwa nie dotknat oczywiscie wszystkich paristw, ktére doswiad-
czyly rewolucji. Monarchie Maroka i Jordanii borykajg si¢ z problemami, lecz
nie doszto w nich do podwazenia instytucji politycznych. Podobnie panistwa
naftowe, ktére ewoluuja w strone wickszej liberalizacji zycia spolecznego przy
zachowaniu mocnych struktur panstwowych. Sytuacja polityczna w poszcze-

gblnych panstwach arabskich po 2011 roku z wigksza ostroscia ukazata kryzys

' k. Wojcik, Kwestia honoru, ,Polityka” 2014, nr 32, s. 42-44.
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panstwa, o ktérym wspominaly raporty Arab Human Development Report:
brak legitymizacji, stabg wladz¢ ustawodawcza, brak kontroli nad egzekutywa,
korupcje i specyficzng rolg armii. Ukazala takze, brak strukeur, ktére z powo-
dzeniem zastapilyby fad reziméw autorytarnych?®. W Egipcie w wyniku rewo-
lucji ograniczono kompetencje prezydenta i nadmierne uprawnienia policji.
Spowodowalo to wzrost anarchii i paraliz paiistwa. W konsekwencji armia
przejela wladze w panistwie i zaostrzyla prawo: wzmocnita cenzurg prasy i me-
diéw, wprowadzita dalsze ograniczenia praw jednostki i dziatalno$¢ organiza-
cji pozarzadowych, podtrzymata sady wojskowe dla cywili i stan wyjatkowy.
W Maroku wiladza wykorzystata zryw spoleczny do poprawienia wlasnego
wizerunku w oczach opinii publicznej poprzez wprowadzenie nieznacznych
zmian w konstytucji. Arabska Wiosna wpisata si¢ w cykl przemian, ktdre w tym
panistwie zachodzily stopniowo od lat 90. XX wicku i nie wstrzasngta strukeu-
rami wladzy Krélestwa, poniewaz kierunek zmian spolecznych i politycznych
zostat jasno wytyczony juz wezesniej. Znaczny udzial w tym procesie mialy or-
ganizacje pozarzadowe, ruchy feministyczne i elity intelektualne dziatajace si¢
w obr¢bie marokanskich struktur wladzy — mi¢dzy palacem a machzenem.
Religia w tych trzech systemach wladzy pelni rézne funkcje. Dzigki re-
ligiinym korzeniom monarchii w Maroku wiladza krélewska wiasciwie nie
podlega zakwestionowaniu. Religia, zatem petlni role czynnika stabilizujacego
wladze i nie stanowi przeszkody dla powaznych reform spotecznych. W Egip-
cie natomiast, jest traktowana instrumentalnie, stuzy zdobyciu, utrzymaniu
lub zniesieniu wladzy, w zaleznosci od potrzeb sit politycznych znajdujacych
si¢ u wladzy. Doktryna wahhabicka skrajnie rézni si¢ od islamu sunnickiego.
W tradycji sunnickiej istotnymi czynnikami zycia spoteczno-politycznego sa
umma — wspdlnota wiernych, idzma — konsensus spoteczny, dialog, instytucja
szury. Dajg one szans¢ na ewolucj¢ i zmiang spoleczna. Te elementy nie maja
kluczowego znaczenia w wahhabizmie, gdzie religia zostala sprowadzona do
sfery obyczajowej, a umma nie ma prawa krytykowaé poczynan wiladcy. Struk-
tura wladzy w spoleczenstwie saudyjskim jest sztywna i nie daje przyzwolenia
na emancypacjg¢ jednostek, zaréwno kobiet jak i mezczyzn. W Arabii Saudyj-
skiej wysoki stopien zaawansowania technologicznego kraju i szkolnictwa dla
dziewczat nie przeklada si¢ ani na uczestnictwo kobiet w strukturach wiadzy,

ani na poszerzenie sfery ich wolnosci osobistej. Tradycja wahhabicka przy-

2 Szczegdlnie raport AHDR 2004.
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czynia si¢ do zachowania konserwatywnej struktury spolecznej i utrzymania
wiadzy mezezyzn.

Mozna zaryzykowal stwierdzenie, ze tam, gdzie religia zachowata mocna
pozycje, i dziala jako czynnik legitymizujacy wladz¢ w panistwie, istnieje silna
kontrola spolecznai tradycyjne stosunki wladzy w rodzinie (Arabia Saudyjska,
Maroko). Natomiast w paistwach, gdzie wladza polityczna nie jest ufundo-
wana na religii, tak jak w Egipcie, spoleczenistwo znajduje si¢ w stanie anomii.
Jej wyrazem jest miedzy innymi stosunek do kobiet i wzrost nickontrolowanej
przemocy wobec kobiet. W Arabii Saudyjskiej represje wobec kobiet usank-
cjonowane sa prawnie i stanowig cz¢$¢ polityki paristwa.

W analizowanych panstwach regionu, pomimo znacznych réznic w sytu-
acji kobiet jako obywatelek, mozna byto znalez¢ wiele podobienistw. W kazdym
z panistw niezaleznie od formy panujacych rzadéw, wsrdd kobiet dominowato
przekonanie, pomimo restrykeyjnych zapiséw prawa, sygnowanych przez pan-
stwo, ze pafistwo i system prawny stanowia instancje, do ktérej kobiety moga
sic odwola¢ w przypadku niesprawiedliwosci. Co wigcej paristwo wystepowato
w roli arbitra w napigciach mi¢dzy plciami w sprawach rodzinnych, opieki nad
dzie¢mi, dziedziczeniu i innych, nalezacych do sfery prywatnej. Cze¢$¢ badaczy
sklania si¢ wrecz do konstatacji, ze autorytarne panstwo jest kobietom potrzeb-
ne bardziej niz mezczyznom, aby zabezpieczy¢ ich prawa, posredniczyé w kwe-
stiach spornych i zagwarantowa¢ wywalczone status quo’.

Modernizacja Bliskiego Wschodu przyniosta kobietom liberalne prawa:
prawo do edukacji, zatrudnienia i opicki zdrowotnej. Jednoczesnie wzmocni-
fa paternalistyczne wzorce, poniewaz prawa te nie doprowadzily do petnego
upodmiotowienia kobiet. Nawet w najbardziej liberalnym kodeksie rodzin-
nym regionu, czyli marokanskiej mudawanie zachowal si¢ zapis o nakazie po-
$lubienia gwalciciela przez ofiarg, aby zazegna¢ obyczajowy skandal.

W Egipcie natomiast wprowadzono malzeristwa typu u#7f7, w Arabii saudyj-
skiej misyar, ktére wydaja si¢ chroni¢ i zabezpieczaé tylko jedng strong w tym
ukladzie. Arabia Saudyjska umozliwita wielu kobietom zdobycie wyksztalce-
nia, jednakze moga one pracowa¢ tylko w wyznaczonych sferach gospodarki
przy zachowaniu pelnej segregacji plciowej. Wspdlczesne paristwo w obliczu

przemian rodziny i zalamania si¢ tradycyjnego porzadku spotecznego musi

> E Hasso, Consuming Desires: Family Crisis and the State In the Middle East, Stan-
ford 2011; M. Al-Rasheed, A4 most Masculine State...,s. 28; A. Lounasmaa, p. cit.
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spelnia¢ na Bliskim Wschodzie dodatkowa rol¢, mianowicie wspierania stab-
szych czyli kobiet i dzieci, ktdrych nie chroni juz stary porzadek, wspélnota,
wielopokoleniowa rodzina czy prawo religijne. W obliczu przemian nawet in-
teresy ckonomiczne kobiet nie sg zabezpieczone, poniewaz wigkszo$¢ pracuja-
cych kobiet nie robi tego dla przyjemnosci lub zeby odlozy¢ whasne pieniadze,
lecz jest zmuszona doktada¢ do utrzymywania rodziny.

Kolejnym podobieristwem jest istniejacy nicomal wszedzie podziat w $ro-
dowisku kobiet, na kregi liberalne i domagajace si¢ zwickszenia praw od pan-
stwa i na kregi konserwatywne walczace o zachowanie tradycyjnego porzadku
i pozycji kobiety. Podzial na srodowiska dazace do zmiany i emancypacji spod
wplywéw religii i na prébujace ocali¢ styl Zycia oparty na szariacie.

Osobng kwestig jest stosunek paristw zachodnich do zmian, jakich do-
$wiadczyly panistwa regionu. Na fali §wiatowego entuzjazmu wobec gwaltow-
nego upadku reziméw autorytarnych w Tunezji, Egipcie i Libii, przedstawi-
ciele panistw grupy G8 w Deauville w 2011 roku zapowiedzieli przygotowanie
planu pomocy dla paristw objetych Arabska Wiosna. Plan zaktadal pomoc
o charakterze politycznym i ekonomicznym i zbudowanie zupelnie nowych
relacji z panistwami arabskimi wchodzacymi na droge demokracji. Pomoc
miala by¢ skierowana do panstw, ktore przystapily do partnerstwa czyli Tu-
nezji, Egiptu, Libii, Jemenu, Maroka i Jordanii, aby wesprze¢ proces demo-
kratycznej transformacji. Natomiast Turcja, Kuwejt, Katar, Arabia Saudyjska
i Zjednoczone Emiraty Arabskie mialy wlaczy¢ si¢ do projektu jako partnerzy
regionalni. Obok rzadéw panistw G8, aktywny udzial we wdrazaniu pomo-
cy mialy mie¢ organizacje pozarzadowe oraz banki rozwoju wspétpracujace
z Migdzynarodowym Funduszem Walutowym. Partnerstwo nie doszlo jednak
do skutku z powodu wewngtrznych konflikedw, jakie targaly paristwami regio-
nu i sprzecznosci intereséw ekonomicznych z grupa G8.

Chaos polityczny i spoleczny wynikajacy ze zmiany w Egipcie i Libii nie
sprzyjal dtugofalowym dziataniom. Ponadto zabezpieczenie intereséw paristw
zachodnich w $wiecie arabskim nickoniecznie wigzalo si¢ ze wspieraniem de-
mokracji. Istotne dla mocarstw zachodnich kwestie, takie jak ograniczenie
migracji, kontrolowanie terroryzmu czy wydobycie ropy naftowej byly reali-
zowane lepiej przez rezimy autorytarne.

Paristwa partnerskie, z kolei nie dopracowaly si¢ wspélnego frontu wobec
przemian politycznych w poszczeg6lnych krajach. Na przykladzie Egiptu

mozna bylo zobaczy¢ sprzeczne interesy panstw partnerskich. Arabia Sau-
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dyjska od poczatku wspicrata Husniego Mubaraka, i wystepowata przeciwko
Braciom Muzulmanom. Natomiast Turcja i Katar zdecydowanie popieraly
prezydenta Mursiego.

Ostatecznie nie doszlo do uruchomienia funduszy pomocy miedzynaro-
dowej z dwéch przyczyn. Po pierwsze, sytuacja ekonomiczna w panstwach, do
ktérych pomoc miata by¢ skierowana przestata spetniaé warunki Migdzyna-
rodowego Funduszu Walutowego. Nie udato si¢ przyspieszy¢ tempa wzrostu
gospodarczego, ani przeprowadzi¢ reform radykalnego dostosowania struk-
turalnego wedtug zalecent funduszu, czyli ograniczy¢ subwencji rzadowych
na artykuly pierwszej potrzeby. Wprost przeciwnie, rewolucja spowodowata
spowolnienie gospodarki, odptyw kapitatu zagranicznego, spadek ruchu tury-
stycznego, strajki oraz wzmozenie niepokojéw spotecznych. Po drugie, kryzys
polityczny w Egipcie, Libii i Jemenie umocnit panujace na Zachodzie przeko-
nanie o ,nieprzystawalnosci demokracji” do struktur spoleczeristw arabskich
i podwazyl sens jakiejkolwick pomocy*.

Arabska Wiosna okazata si¢ w tych warunkach wiosng niespetnionych na-
dziei, zaréwno dla zaangazowanych w nig srodowisk arabskich, jak i paristw
Zachodu. To, co jest sprawa szczegdlng wspolczesnie, to nasilajacy sie podzial
na szyitéw i sunnitdéw widoczny miedzy innymi w zachowaniach Kalifatu
Islamskiego lub jak okreslaja go inni tzw. Panistwa Islamskiego oraz poparcie
spoleczne, jakie otrzymuja dzihadysci od muzulmanéw na przejetych przez
nich terenach. Paristwo Islamskie stanowi tymczasowa odpowiedz na wszyst-
kie nierozwigzane bliskowschodnie problemy: biedg, stabe panistwo, nieudol-
ng polityke mocarstw w regionie, zagubienie mlodziezy, brak wspdlnej dla

Arab6w wizji przysziosci®.

Quod erat demonstrandum.

¢ 1. Warde, Niedotrzymane obietnice z Deanville, ,Le Monde Diplomatique’, paz-

dziernik 2014, nr 10, s. 28-31.
5 P.Sasnal, Pierwszy rok zemsty, ,Polityka” 2015, nr 27,s. 51-53.
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Kontinuum rozwoju Egiptu, Maroka i Arabii Saudyjskiej

BUDOWANIE PANSTWO- POLITYKA OTWARTYCH DRZWI
CZASYKOLONIALNE WOSCI LIBERALIZACJA GOSPODARKI
1854— 1950-1960 1970 | 1980
EGIPT
POPULACJA
KRATU 1913 - 12,3 MLN 21,5- 28 MLN 363 MLN 44,9 MLN
o 1854-1861 - budowa [e 1954 - zakaz istnienia organi- 1971 - réwnoéé plci  |® 1981 - rozwig-
Kanatu Sueskiego zacji feministycznych tylko pod warunkiem zanie organizacji
® 1876 - otwarcic pierw- [ 1959 - podporzadkowanie uwzglednienia zapiséw | islamistycznych na
szych szkét misjonarzy zwigzkéw zawodowych szariatu uniwersytetach
dla dziewczat pafistwu Ustawa o zwalczaniu (e 1988 — nagroda
e 1882-1922 - Egipt e 1,6 mln uczacych si¢ analfabetyzmu. 5S4 mln|  Nobla dla Nadziba
protektoratem Wiclkicj @ 1960 — nacjonalizacja Banku uczacych si¢ — to 16% Mahfuza
Brytanii Egipskiego spoleczenistwa
® 1907 — w Egipcic 93% e 1961 - podporzadkowanie 1979 - prawo Dzihan
ludnodci to analfabeci Uniwersytetu Al-Azhar as-Sadat kontrakt
® 1908 - Zalozenie Uni- paristwu malzenski i rozwéd
wersytetu Kairskiego (@ 1963 — wprowadzenie bezplat-|  podlegaja rejestracii
® 1920 - prawo rozwodo-|  nego nauczania we wszystkich
we daje sedziom .moz- szkotach
liwo$¢ przywracania
formuly odrzucenia
e 1925 — ustawa o po-
wszechnym obowigzku
szkolnym
e 1923 - powstanie
Egipskiego Zwiazku
Kobiet
e 1928 — powstanie Braci
Muzuimanéw
MAROKO
POPULACJA
KRAJU 1936 - 6 MLN 8,9-11,7 MLN 15,9 MLN 19,7 MLN
® 1907 -1932 (e 1939 - zaledwic 2% ® 1952 - zaledwie 10% dzieci
- francuska dzieci w wicku szkol- i mlodziezy marokariskich
pacyfikacja nym uczgszezalo do uczgszeza do szkét
Maroka szkot ® 1956 — uzyskanie niepodleglo-
e 1912 - ® 1943 - powstanie $ci przez Maroko
utworzenie pierwszej marokariskiej (@ 1958 — prawo gwarantuje
protektoratu partii politycznej — wolnos¢ stowarzyszen
francusko- Partii Niepodleglosci  |® 1969 — powstaje Zwigzck
-hiszpan- Istiglal Kobiet Marokariskich
skiego o 1946 - whadze pro-
e 1921 - utwo- tektoratu dopuscily
rzenie w Ra- do Marokanczykéw
bacie Insty- do francuskich szkét
tutu Studiéw $rednich i wyzszych
Wyzszych




REFORMY EKONOMICZNE I PROGRAM
STRUKTURALNEGO DOSTOSOWANIA ARABSKA WIOSNA
1990 2000 2006-2010 2012-2015
EGIPT
56,3 MLN 66,1 MLN 76 — 84,5 MLN

1992 - zamordowanie
przez fundamentalistéw
Pisarza Faradza Fody
1993 - zamach na
turystow w Gizie

1994 - pobicie Nadziba
Mahfuza przez funda-
mentalistéw

1998 — zamach na tury-
stéw w Luksorze

2000 - ograniczenie poligamii

Aresztowanie socjologa Saada ad-Din Ibrahima

2001 - ustawa nr 84 wstrzymane NGO-sy muszg zglosi¢ swoje
zrédha finansowania Ministerstwu Spraw Spotecznych

2003 - ustawa o prawie kobict do rozwodu bez zgody m¢za
2004 - kobicty uzyskaly prawo do przeniesienia obywatelstwa na

dzieci — Apel Ruchu Kifaja

2008 - Parlament Egipski zakazuje obrzezania dziewczat

® 25.01.2011 - pierwsze
demonstracje uliczne
w Egipcie

® 11.02.2011 - ustgpie-
nic prezydenta
Hosniego Mubaraka

MAROKO

25,3 MLN

28,7 MLN

32,4MLN

1994 - kobiety maro-
kanskie moga uzyska¢
paszport i podrézowaé
bez zgody m¢za

1999 - reforma Kodeksu
Rodzinnego, kobiety
kobiety uzyskaly réwne
prawa z m¢zczyznami

2000 — powotanic przez
kréla Muhammada VI
kobiecego odlamu
Krélewskich Doradcéw
2001 - powotano Krélewski
Instytut Kultury Amazigh
2002 - 10% parytet dla
kobiet

2004 — nowy Kodeks
Rodzinny Maudawana

2008 — kobiety moga przenies¢ .
obywatelstwo na dzieci ze zwiagzku
z obcokrajowcem

2010 — w Maroku istnicje 100000 |e
organizacji pozarzadowych i
stowarzyszen oficjalnie zarcjestro- |@
wanych

20.02.2011 - 37 tys.
Marokariczykéw pro-
testowalo w Rabacie
07.2011 - nowa
konstytucja

2011 - Krajowa Rada
Praw Czlowicka

o W rolnictwie pracuje
przeszio 40% Maro-
kariczykéw




BUDOWANIE PANSTWO-

POLITYKA OTWARTYCH DRZW1I

CZASY KOLONIALNE WOSCI LIBERALIZACJA GOSPODARKI
1854— 1950-1960 1970 | 1980
ARABIA SAUDYJSKA
POPULACJA
KRAJU 3,1 -4,07 MLN 5,8 MLN 9,8 MLN

Saudyjskicj

® 1932 r. powstanie Arabii

® 1953 - powstanie Uniwersy-
tetu im. Kréla Sauda. Ogdlna
liczba uczniéw i studentéw
wynosita 33 tys.

1970 — w Arabii
Saudyjskicj jest 91%

analfabetéw. Tylko 547

tys. uczacych sie.

e 1989 -2,65mln
uczacych sig, wéréd
nich 1,16 mln
dziewczat i kobiet.

® 1963 - powstanic uniwersytetu [® 10% to udzial prze- 38% uczniéw ucza-
im. Kréla Fajsala, najwazniejsza mysiu w strukturze cych sie w szkotach
uczelnia techniczna w kraju zatrudnienia $rednich
o 1960 - tylko 2% Saudyjek ® 1974 - rzad saudyjski
uczgszczato do szkot przejmuje kontrol¢ nad
spotkami nafrowymi.
Wezrost $wiatowych cen
za rop¢ naftowa
ARABIA
ROK EGIPT MAROKO
SAUDYJSKA
Ludnosé mieszkaj
Hanose miesEacs 2013 43,8% 57,8% 82,7%
w miastach
Populacj
opiagr - 2013 31,1% 27,9% 29%
do 14 roku zycia
Antyk ja kobi
nryoficepeja kobiet 2006-2012|  60% 63% 23,8%
(1549 Lar)
Edukacja w szkotach
L, . 2006-2012 (92,5 - 96,3% | 87,4 — 95,7% | 109 — 107,1%
podstawowych i $rednich
Liczba dziewczat na studiach 2006-2012 46,5% 47.2% 49,3%
Indywidualni uzytkowni
fidywidualnt uzygkownicy 2012 44% 55% 54%
Internetu
Indywidualni uzytkowni
naywicuaint uzyfownicy 2005 12,8% 15% 12,7%
Internetu
Ucz'cstnictwo w rynku pracy — 2012 23.6% £3% 18.2%
kobiety
Uezestnicrwo w rynku pracy - 2012 74,6% 57.4% 75.5%
mezczyZzni
Ucz.estnictwo w rynku pracy — 2005 202% 4% 17.6%
kobiety
Uezestnictwo w rynku pracy - 2005 75.5% 59,7% 74,1%
mqZCZyan




REFORMY EKONOMICZNE I PROGRAM

STRUKTURALNEGO DOSTOSOWANIA ARABSKA WIOSNA
1990 2000 2006-2010 2012-2015
ARABIA SAUDYJSKA
16,2 MLN 20,1 MLN 26,2 MLN
1992 - konstytucja ® 2001 - kobiety dostaly ® 59,4% spoleczenistwa
krélestwa dochody osobiste saudyjskiego jest w
1998 — walka z analfabe- |® 2003 — zwolanie konferen- wieku prokreacyjnym,
tyzmem. 17% analfabe- cji Dialogu Narodowcgo, ° 24% jest w wieku

téw to mezezyzni, a 36%
to kobiety

1998 - 15% kobiet
znalazlo zatrudnienie na
saudyjskim rynku pracy

pierwsze reformy polityczne
i spoleczne

2004 — powstanie Narodo-
wego Stowarzyszenia Praw
Czlowicka

2005 - w stolicy Arabii
Saudyjskiej mieszkalo 5,5
mln ludzi. 89% ludnosci
Arabii Saudyjskiej mieszkato
w miastach.

emerytalnym.

W kraju dzialaja 24
uniwersytety publiczne
i 8 prywatnych uczelni







Power relations in Islam based

on the examples of Egypt, Morocco
and Saudi Arabia

Abstract

Islam has created a unique political culture and characteristic power relations

established with reference to symbolic categories which have existed since the

beginning of this religion and have developed throughout the history of Mus-

lim societies. These categories include Quranic concepts, i.e. words that can be

found in the divine message for humankind and concepts referring to the rev-

elation of the Quran: umma — the community of the faithful, sharia — Islamic
religious law, figh — the Islamic jurisprudence or sunnab. These concepts con-
stitute the foundation of traditional Muslim institutions and the development
of the Muslim political culture shared by all the Arab countries of the Middle

East and North Africa (Maghreb and Mashreq). Regardless of the vicissitudes

of the individual Arab countries, until the present day these power structures

created a coherent whole in the form of a Muslim state which consisted of two
concurrent centres of power — secular and religious. Apart from the power
structures, the Arab countries shared common historical experience, such as
the Ottoman Empire, European colonization, struggle for independence, the
establishment of a modern state in the twentieth century and recently — the
experience of the Arab Spring. Currently, these countries face numerous social
and economic problems, the solution of which will influence their further de-
velopment and legitimacy of power. These issues include: population growth
and the resulting unique population structure with a predominance of very
young people, unemployment and insufficient number of jobs in the public
sector, lack of civil liberties and the marginalization of civil society structures,
human rights abuse, political corruption, severe deprivation of women.

Muslim political culture features:

1) a specific legitimacy of power: traditional — resulting from religious and
tribal affiliation, revolutionary — based on a nationalism and independ-
ence aspirations, and patriarchal — sanctioning the existing order. None of
them involve the rights of citizens. When faced with problems, the Arab
countries promote the so-called “achievement legitimacy” or blackmail
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(according to the rule: poor governance is better than no governance or
authorities controlled by fundamentalists)

2) centres of power competing with the government

3) lack of tripartite system, particularly of the autonomy of the judiciary
branch;

4) fragmentation and weakness of political parties;

5) restrictive law concerning individuals and non-governmental organiza-
tions;

6) the exclusion of women from citizenship.

The persistence of these patterns and determinants is evidenced by the
Arab Spring and the resulting civil disappointment in almost every country
affected by the revolution. The object of the analysis is the power relations in
Sunni Islam, which I am presenting using the example of the Arab world and
its selected countries: Egypt, Morocco and Saudi Arabia.

The basic questions that arise in the context of the discussion of power
relations in the Arab world refer to the entirety of civilization and culture, to

which this world belongs:

What determines the essence of power relations in Islam?

How are these relations different in the various denominations of Islam?

Is the nature of contemporary power relations in the selected countries
based on the interpretation of Islam or on their level of development?

What is the impact of the power structures on the dynamics of culture?

What remains is the justification for the choice of countries. It would be
casiest to refer to the popular continuum characterizing the political systems
of the Arab countries ranging from the conservative oil states to the monar-
chies in the process of democratisation with the authoritarian regimes some-
where in the middle. Such an approach, however, does not reflect the complex
reality of the region. The conservative Gulf states enjoy more personal free-
dom than secular dictatorships, which are based on violence and repression
against citizens. On the other hand, in terms of their numbers and achieve-
ments, non-governmental associations and organisations are firmly rooted in
the undemocratic regimes of power.

Among the countries that gained independence, only Egypt and Morocco con-
stituted mature state organisms with relatively long, independent history. Others
were completely new, both geographically and politically.!

K. Czajkowska, A. Diawol-Sitko, Systemy polityczne wybranych passtw Bliskiego Wschodu,
Dialog, Warszawa 2012, p. 97.
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Why Egypt, Morocco and Saudi Arabia? Egypt is the largest and most
densely populated country in the region. Since the officers’ coup in 1952, it
has claimed the right to leadership in the Arab world. It also excels in the cre-
ation and spread of the ideology so enthusiastically adopted by the Arab so-
cieties: the unity and solidarity of the Arab world (Pan-Arabism), common
religious heritage and its revival (Pan-Islamism). Morocco, on the other hand,
according to an accurate description by Guy Sorman, enjoys a civilizational
and institutional continuity of power since it was not created as a result of
colonization. Not only does Moroccan state boast long history?, but it also has
unique legitimacy of power of the monarch, who is simultaneously a religious
leader and comes from the family of the Prophet. This makes the validation
of power in Morocco lasting and indisputable, in contrast to authoritarian re-
gimes, in which the legitimacy of power is the subject of constant, versatile
procedures undertaken by those in power. This is also the case of oil monar-
chies, such as Saudi Arabia, where the ruling family is under attack by the re-
ligious forces accusing it of insufficient commitment to religious matters and
working against the Wahhabi doctrine. This creates a paradoxical situation in
which the ruling family is more progressive than the rest of the Saudi society
and must face the coalition of conservative religious elites and radical social
groups professing puritan values.

The aim of this study is to describe the organization of the society in each of
the three selected countries, to determine patterns of development in the Arab
world and to present strategies adopted by these countries to deal with internal
conflicts arising from the civilizational, historical and religious determinants.
All the countries in the region must deal with the following dilemmas:

1) issues directly related to the civilizational affiliation with the world of Is-
lam,

2) Western influence and colonization,

3) neo-colonisation and simultaneous changes taking place in the Islamic re-
ligiosity.

The civilizational affiliation results in ijtihad — a conflict between the ab-
solute submission to the chosen and recognized tradition of Islam and the
possibility of its free interpretation. Western influence and colonization bring
about a conflict between tradition and modernization. Contemporary revival
of Islam, in turn, engenders conflict between the civil society and the sub-
mission to religious authority which is tainted by civilizational incompetence.
Each of the selected countries assumed a different way of solving these contra-
dictions, resulting form their historical heritage.

% G.Sorman, Les Enfants de Rifaa: Musulmans et modernes, Fayard, 2003
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Power relations in each of the three countries and on each selected level

of analysis look different, depending on the strength and scope of the factors

influencing the organization of a society: adherence to Islamic tradition, the
impact of the West and the European colonization as well as changes within
Islam. The complexity of these relationships allows for formulating the follow-

ing two hypotheses:

Strong traditional legitimacy of power is associated with rigidity of social
structure and inhibition of endogenous factors in the development of
a civil society, regardless of the influence of the West.

Countries lacking the legitimacy of traditional or religious power, due to
significant impact of Western civilization, are undergoing rapid changes
within the institutions of power, social structure, civil society and the fam-
ily. They also experience an “intra-civilization split” referring to two con-
tradictory and seemingly irreconcilable value systems.

I examine power relations on three levels:

macro-structural — referring to the power of the state;

mezzo-structural — referring to the public sphere and the civil society 7z
statu nascendi;

micro-structural — referring to power relations within the family, includ-
ing those of kinship and the different roles of men and women.

The analysis of the political power takes into account five dimensions

which are essential for its understanding:

1) the Muslim political tradition stemming from schools of religious law
(the Maliki school and moderate Sunnism in Egypt and Morocco, the
Hanbali school and the extremely conservative Wahhabism with its
modern branch - salaffyya — in Saudi Arabia);

2) the relationships between political power and the wmma in Sunni Is-
lam, including the power structures which existed within the Ottoman
Empire in the second half of the 19* century (the caliphate and its sig-
nificance for the contemporary sense of the unity of the Arab socie-
ties);

3) post-colonial residues of power structures and the rise of the author-
itarian regime in Egypt, the absolute monarchy in Saudi Arabia and
the constitutional monarchy with a strong traditional legitimacy and
democratic aspirations in Morocco;

4) the transitional period after the Arab Spring and reorganization of
power structures in the selected countries;

5) functioning of political parties in each of the three countries (taking
into consideration the specific situation in Saudi Arabia, where the law
does not allow for the formation of political parties).
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II. At the mezzo-structural level, I describe the prerequisites for the forma-
tion of a civil society and its functioning in Egypt, Morocco and Saudi
Arabia taking into account the mass media — satellite television and the In-
ternet. I discuss the status of civil society organizations as a foundation for
political parties, organizations controlled by the Islamist versus secularists’
organizations and the lack of such organizations in Saudi Arabia (network
organizations abroad).

III. Family life is examined from the perspective of a traditional patriarchal
Muslim family, taking into consideration the role of a woman, the relation-
ship between a husband and wife, between parents and children. I draw at-
tention to the violation of the foundations of the traditional family model,
its causes and consequences (on the one hand — new patterns of marriage
and family, a change in the position of women in private and public sphere,
the emancipation of women and Islamic feminism, on the other - rein-
forcement of conservative standards and their promotion in public life by
the Salafists) — these processes occur in each of the three countries.
However, new research questions emerge in the context of contemporary

cultural changes:

What is the scale of the impact of the new media, especially of the Internet,
on the development of power relations in the selected countries?

What new factors determine the position of women in individual coun-
tries?

In my book, I refer to two questions which have intrigued researchers
into the Arab countries for nearly two centuries: are the Islamic societies
able to adapt to modern times? Do all the basic versions of Islam constitute
a barrier to the development of the Arab societies in the same way? The first
question recurred persistently in the studies of the Middle East societies.
Perhaps, however, it should cease to be addressed since in this case moder-
nity is understood as an external entity in relation to the Muslim countries.
The societies in the region shape their modernity according to their needs.
They maintain social divisions, class structure, strong hierarchy, and a strong
position of religion. The issue of equal rights for women is also misunder-
stood. Equality is defined differently than in the West, i.e. more as balanced
distribution of roles and responsibilities in the family and society than as
a struggle for power.

These questions are not new and have a long tradition. They were posed by
such prominent scholars as Wilfred Cantwell Smith, Jaque Berque, Montgom-
ery Watt, Maxime Rodinson, Claude Levy-Strauss, Ernst Gellner, Bernard Lew-
is and many others. They have still remained unresolved as modernity is contin-
uously subject to change and presents new challenges for traditional societies.
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While analysing the selected countries, I pose the following research ques-
tions:
Egypt:

1. What values will become the foundation of the Egyptian state after the
Arab Spring?

2. Will the progressive modernization of the Egyptian society be limited only
to the elite, namely to the young, educated residents of large cities keeping
in touch with the West (as was the case so far), or will it affect wider circles
of this traditional society? Which areas of social life will become liberated
from the influence of tradition and to what extent: family, education, cul-
ture? This question is pertinent, as during the past thirty years of President
Hosni Mubarak’s secular rule, these areas were left to the radical Islamists.

3. Will secular political parties manage to exert a real impact on the shape of
the Egyptian constitution and convince the Egyptian society to democra-
cy in the face of growing influence of Islamists (Muslim Brotherhood and
Salafists)?

4. Will the social movements, active during the 2011 revolution, turn their
actions against the renewed army dictatorship?

Saudi Arabia:

1. Is freedom of the individual possible in the Wahhabi interpretation of Is-
lam in the face of civilizational changes?

2. What areas of social life have a chance for modernization and transforma-
tion in the spirit of greater individual liberty and emancipation of women?

3. Why are the civil society and its organizations non-existent in the King-
dom of Saudi Arabia?

Morocco

1. Does the religious authority of the ruler determine individual freedom?

2. To what extent and why are the processes of modernization and democra-
tization of public life in Morocco controlled by the ruler?

3. Do the weaknesses and developmental barriers of the civil society result
from the traditional legitimacy of power in the Kingdom of Morocco?

Research methodology:

Due to the nature of the undertaken research problem, I primarily used
the historical-comparative method, whose unique quality lies in the fact that
it refers to the study of the past and emphasizes the role of historical time as
the fourth dimension of social reality.

I refer particularly to Fernand Braudel’s category of “longue durée” since the
majority of the phenomena and processes which I studied are characterised by
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long duration. In addition, the historical-comparative method makes it possible
to define the changes that have taken place in the minds of the analysed socie-
ties. It allows the researcher to follow the transformations of ideas and concepts
belonging to the distant past, which have a profound impact on the present day,
as argued in Braudel’s “History of Civilizations” as well as Shmuel Eisenstadt’s
(time-)diachronic analysis and his understanding of social change.

Eisenstadt considered the tension between the carthly world and the vi-
sion of the future world to be the decisive factor activating social dynamics.
The gap between the organization of social life and the shape of the Muslim
state was and still is the leitmotif of the existing contradictions in the Arab
world. Eisenstadt stressed the importance of contradictions, conflicts and in-
ternal tensions for the introduction of changes and transformations of social
reality. He also confronted the reflective attitude of individuals to their own
actions and goals with the existing order, which for him constituted the reali-
zation of authentic modernity.

This method has been applied in studies of non-European societies, espe-
cially when creating theoretical models of underdevelopment (Needham’s re-
search on Chinese society, the world-system theory of Immanuel Wallerstein).
The representatives of historical sociology among the Polish sociologists in-
clude: Kazimierz Dobrowolski, Wiadyslaw Kwasniewicz, Barbara and Jerzy
Szacki, Piotr Sztompka.

What I found particularly useful in my research was Dobrowolski’s devel-
opment of this technique in the form of an integral method, understood as
a study which takes into account all the possible factors affecting the subject
of research and applying a maximum number of available sources belonging
to different research categories, including those beyond the social sphere,
as long as they have a significant impact on the phenomenon. Dobrowolski
stressed the importance of the forces responsible for the dynamics of transfor-
mation, especially if they had an antagonistic character and led to disharmony
in thought and action. Today, this approach is continued in Poland by Piotr
Klodkowski and his concept of intra-civilization split.

I rely primarily on the existing sources, including academic literature on Is-
lam, the Arab world and social and cultural changes taking place therein, as well
as journalistic literature, the subject of which is the Middle East and the Arabs.
I have also used reports from mainly American, but also Arab research centres,
which present the results of empirical studies of Muslim public opinion.

Today, it’s not about preserving some Western standards any more. Today, what’s
at stake is the existence of the institutions of the Arab state as such.’

> L. Wjcik, Kwestia honoru, ,Polityka” No. 32, 2014, p. 42-44.
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The Arab Spring proved to be a breakthrough for a completely different
reason than previously thought. It did not bring about the democratization
of political life, extension of civil rights or an increase in the freedom of the
Arab individuals and societies. Counter to what was expected, it resulted in
partial dismantling of social and political institutions, limitation of civil rights
and, above all, challenging of the institutions of the state as such. The Arab
Spring exposed the weakness of the state with regards to its legitimacy. Pre-
viously, researchers of the region emphasized the Arab identity crisis and the
constant search for a new formula for the revival of Muslim culture. They also
gave hope for the restoration of this identity to the extent that would allow
for an effective functioning of the Arab societies in a globalized world and
for the strengthening of national identities. Today sees the end of top-down
construction of national identities — these post-colonial creations which are to
be replaced by the resurrection of tribal communities, informal social relation-
ships, which have in fact always been present, but did not play a decisive role
in the structures of the state. Post-colonial countries proved to be the weakest
in the region, also because their legitimacy needed confirmation almost from
the beginning of their creation. The stability of their power depended on the
adoption of a particular ideology — nationalism, Arab unity, Islam or fight
against fundamentalism. Monarchies retained their legitimacy and main-
tained it even in the face of political crisis.

The crisis of the state did not, of course, affect all the countries that expe-
rienced the revolution. Monarchies of Morocco and Jordan have been facing
problems, but their political institutions have remained unchallenged. Simi-
larly, the oil states evolve towards a greater liberalization of social life while
maintaining strong state structures. The political situation in the various Arab
countries after 2011 clearly revealed the crisis of the state, which was featured
in successive reports by Arab Human Development Report: lack of legitimacy,
weak legislative power, lack of control over the executive branch, corruption
and a peculiar role of the army. It also revealed a lack of structures which could
successfully replace the rule of authoritarian regimes*. As a result of the rev-
olution, the authority of the president and the excessive power of the police
in Egypt were limited. This was followed by an increase of anarchy and the
paralysis of the state. Consequently, the army seized power in the country and
enforced stricter law: censorship of the press and media was strengthened, fur-
ther restrictions on the rights of the individuals and the activities of non-gov-
ernmental organizations were introduced, while military courts for civilians
and a state of emergency were upheld.

*  Particularly the AHDR report from 2004.
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In Morocco, however, the authorities used the social revolt to improve
their own image in the eyes of the public by introducing minor changes in the
constitution. The Arab Spring became an integral part of the cycle of changes
which gradually took place in this country since the 1990s and it did not un-
dermine the power structures of the Kingdom, as the direction of social and
political changes had been clearly laid out earlier. A significant role in this
process was played by non-governmental organizations, feminist movements
and intellectual elites of the country operating within the Moroccan power
structures — Religion has different functions in these three power systems.
Because of the religious roots of the Moroccan monarchy, the kingship gen-
erally cannot be questioned. Therefore, religion acts as a power stabilizer and
does not constitute a serious obstacle to social reforms. In Egypt, however, it
is treated instrumentally, and is used to gain, maintain or abolish power, de-
pending on the needs of the political forces in power. The Wahhabi doctrine
significantly differs from Sunni Islam. In the Sunni tradition, the important
factors in socio-political life include #mma — the community of the faithful,
Ijma - the social consensus, dialogue and the institution of shura. They pro-
vide the opportunity for evolution and social change. These elements, how-
ever, are not essential in Wahhabism, where religion was reduced to moral
sphere and where umma has no right to criticize the actions of the rulers. The
power structure in the Saudi society is rigid and does not allow for the eman-
cipation of individuals, be it women or men. In Saudi Arabia, the high level of
the technological advancement of the country and education for gitls is not
reflected in women’s participation in power structures, or in the extension of
their personal freedom. The Wahhabi tradition helps to preserve the conserv-
ative social structure and maintain the power of men.

It could be argued that where religion retains a strong position and acts as
a legitimizing power in the country, there is strong social control and tradi-
tional power relations within the family (Saudi Arabia, Morocco). However,
in countries such as Egypt, where political power is not founded on religion,
the society is in a state of anomie. It is expressed, among other things, in the
attitude to women and the increase in uncontrolled violence against women.
In Saudi Arabia, repressions against women are legally sanctioned and consti-
tute part of state policy.

Despite considerable differences in the situation of women as citizens, one
can find numerous similarities in the analysed countries of the region. Regard-
less of the prevailing form of government in each country and despite the re-
strictive provisions of the law signed by the state, women shared a conviction
that the authorities and legal system constitute a body to which women can
appeal to in the case of injustice. Moreover, the state assumed the role of an
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arbitrator in conflicts between the sexes in family matters, child custody, in-
heritance, and others issues of private nature. Some researchers are even in-
clined to conclude that women need an authoritarian state more than men in
order to protect their rights, mediate in disputes and ensure the achieved sta-
tus quo’. The modernization of the Middle East brought about liberal rights
for women: the right to education, employment and health care. At the same
time, it strengthened the paternalistic patterns, as these laws did not lead to
complete empowerment of women.

Even the most liberal family code of the region — the Moroccan Mondawa-
na — features an entry requiring the victim to marry the rapist in order to avert
moral scandal. Meanwhile, Egypt introduced #7f; marriage, while Saudi Ara-
bia proposed misyar, which seem to protect and indemnify only one side in
this system. Saudi Arabia enabled many women to receive education, although
they can only work in designated areas of the economy, maintaining full gen-
der segregation. Faced with changes in the family system and the collapse of
the traditional social order, a modern state must fulfil an additional role in the
Middle East, namely support the vulnerable such as women and children who
are no longer protected by the old order, community, multigenerational fam-
ily or religious law. In the face of changes, even economic interests of women
are not protected, because the majority of working women do not engage in
it for pleasure or in order to put aside their own money, but they are forced
to contribute to the family’s upkeep. Another similarity is the omnipresent
division among women into liberal circles demanding more rights from the
state and conservative circles fighting for the preservation of the traditional
order and the status of women — a division into groups striving for change and
emancipation from the religious influence and those trying to preserve the
lifestyle based on sharia.

The attitude of the Western countries to the changes experienced by the
countries in the region is a separate issue. As a result of the global enthusiasm
for the sudden collapse of authoritarian regimes in Tunisia, Egypt and Libya,
the representatives of the G8 in Deauville in 2011 announced the development
of a plan of assistance to the countries involved in the Arab Spring. The plan
was meant to provide political and economic support and build a completely
new relationship with the Arab countries entering the path of democracy. Aid
was to be addressed to the countries which acceded to the partnership, namely

Frances Hasso, Consuming Desires: Family Crisis and the State In the Middle East, Stanford
University Press, Stanford 2011, Madawi al.-Rasheed, a most Masculine State. Gender,
Politics, and Religion In Saudi Arabia, Cambridge University Press, Cambridge New York
2013, p. 28. Aura Lounasmaa, Woman’s NGOs and the rise of political Islam in Morocco,
»Levant Letters’, 1/2012.
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Tunisia, Egypt, Libya, Yemen, Morocco and Jordan, in order to facilitate the
process of democratic transformation. Turkey, Kuwait, Qatar, Saudi Arabia
and the United Arab Emirates were to join the project as regional partners.
Non-governmental organizations and development banks cooperating with
the International Monetary Fund were meant to actively participate in the
implementation of the aid alongside the governments of the G8 countries.
The partnership, however, did not come into effect because of the internal
frictions that occurred in the countries of the region and the conflict of eco-
nomic interests with the G8 group. The political and social chaos resulting
from the change in Egypt and Libya was not conducive to long-term actions.
Moreover, safeguarding the interests of Western countries in the Arab world
was not necessarily associated with the promotion of democracy. The most
important issues from the point of view of the Western countries — such as
restriction on migration, controlling terrorism or oil extraction — were better
taken care of by authoritarian regimes. Partner countries, on the other hand,
did not adopt a common approach to the political changes in individual coun-
tries. One example of the conflicting interests of the partner countries was
Egypt. Saudi Arabia from the beginning supported Hosni Mubarak and acted
against the Muslim brotherhood. Turkey and Qatar, however, strongly sup-
ported President Mursi. In the end, the implementation of international aid
funds did not take place for two reasons. Firstly, the economic situation in the
countries to which the aid was to be addressed no longer met the conditions of
the International Monetary Fund: economic growth failed to accelerate and
it was impossible to carry out reforms aimed at radical structural adjustment
recommended by the Fund, which was meant to reduce government subsidies
on basic necessities. On the contrary, the revolution led to an economic slow-
down, an outflow of foreign capital, a decline in tourism, strikes and intensifi-
cation of social unrest. Secondly, the political crisis in Egypt, Libya and Yemen
strengthened the belief prevailing in the West about the “incompatibility of
democracy” to the structures of the Arab societies and undermined the sense

of any help offered®.

Ttumaczyta Dominika Pietrzykowska

¢ 1. Warde, Niedotrzymane obietnice z Deanville, ,Le Monde diplomatique” 2014, nr 10,

p.28-31.
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