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KONFUCJANSKA IDEA WIELKIE]J JEDNOSCI
W MYSLI POLITYCZNEJ CZANG KAJ-SZEKA I MAO ZEDONGA

Idea Wielkiej Jednosci to utopijna wizja idealnego $wiata, w ktorym panuje wiecz-
ny pokoj i harmonia. Pojawia si¢ ona juz w Ksiedze obyczaju, klasycznej ksiedze
konfucjanskiej bedacej zbiorem tekstow o niepewnych datach powstania, ktora —
jak sig¢ uwaza — zostala ostatecznie zredagowana przez konfucjanskich uczonych
w czasach dynastii Han (206 p.n.e. —220 n.e.). Idea Wielkiej Jednosci to wizja
$wiata, gdzie ludzie nie tylko kochaja i troszczg si¢ o cztonkéw swych rodzin,
ale okazujg wsparcie i zyczliwo$¢ wszystkim osobom, a wtadza spoczywa w re-
kach tych najbardziej cnotliwych i kompetentnych. Nadej$cie Wielkiej Jednosci
poprzedza¢ miata epoka Matego Pokoju, ktora wytoni¢ si¢ miata ze §wiata chaosu
i nieustannego naruszania normatywnego porzadku, tj. ze $wiata, ktorego mieli do-
$wiadczy¢ autorzy Ksiegi obyczaju. Malty Pokoj, pomimo iz byl $§wiatem pelnym
niedostatkow, w ktorym panowal duch egoizmu, a wtadza nie pochodzita z wybo-
ru, lecz byta dziedziczona, mial by¢ koniecznym okresem przejsciowym na drodze
do Wielkiej Jednosci.

Idea Wielkiej Jednosci zajmowata chinska umystowos¢ przez tysiace lat,
stanowigc punkt odniesienia i nieosiggalny wzor spoteczenstwa dla najwybitnie;j-
szych chinskich myslicieli i wladcow. W XX w. dwaj najwigksi chinscy przywdd-
cy, Czang Kaj-szek (sprawujacy rzady w Chinach w latach 1927-1949 i na Tajwa-
nie — po przegranej wojnie z komunistami — do $mierci w 1975 r.) i Mao Zedong
(sprawujacy rzady w Chinach w latach 1949-1976), budujac nowe spoteczenstwo
i panstwo powrdcili do tej konfucjanskiej idei. Ich rozumienie i interpretacja idei
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Wielkiej Jednos$ci — przez obu przywodcow traktowanej jako jeden z najwazniej-
szych elementow chinskiej tradycji — jest przedmiotem niniejszego artykutu.

Na poczatku XX w. Panstwo Srodka, przygniecione potega Zachodu i jego
wizjg nowoczesnosci, rozpoczynato bolesny proces rozliczania si¢ z wlasnym
dziedzictwem i w tradycji konfucjanskiej poszukiwato przyczyn swego upadku.
Prowadzilo to z jednej strony do catkowitego odrzucenia dotychczasowej kultu-
ry chinskiej, z drugiej jednak — do szukania w kulturze chinskiej wartosci, ktore
mogly wesprze¢ odbudowe Chin, czego owocem byt m.in. powrdt idei Wielkiej
Jednosci do chinskiej mysli politycznej, w tym mysli Sun Yatsena, ojca-zatozycie-
la powstatej w 1912 r. Republiki Chinskiej.

Sun Yatsen znajdowal si¢ pod silnym wplywem idei Wielkiej Jednosci,
twierdzit wrecz, ze celem Trzech Zasad Ludu, tj. doktryny politycznej sformuto-
wanej i rozwinigtej przez Suna jako ideologiczny fundament Republiki Chinskie;j,
jest urzeczywistnienie idei Wielkiej Jednosci. Nalezy podkresli¢, iz z Trzech Za-
sad Ludu (zasady: nacjonalizmu, demokracji, dobrobytu ludu) to wlasnie zasada
dobrobytu ludu, z ktorej realizacjag Sun wigzal nadzieje na stworzenie idealnego
spoteczenstwa, byta najwigkszym wktadem Sun Yatsena w chinska mysl politycz-
ng. Poprzez zasad¢ dobrobytu ludu wyrazat on swag wizj¢ historii, a takze ideal-
nych norm zachowania, warunkéw spoteczno-ekonomicznych i politycznych —
oraz strategig¢, jak zrealizowac ten ideat'.

Zdaniem Sun Yatsena gldéwnym czynnikiem okreslajacym bieg historii byt
czynnik spoleczny odpowiadajgcy za postep i ewolucje spoteczenstwa. Site na-
pedowa historii stanowi¢ miato stale odnawiajace si¢ dziatanie cztowieka majace
na celu zapewnienie mu przetrwania. Sun uwazat, ze ,,dobrobyt ludu jest gtéwna
sita w spotecznym postepie, a postep spoteczny jest glowna sitag w historii™2. Od-
rzucal materializm historyczny, twierdzac, ze materialistyczna koncepcja historii
jest btedna, gdyz to walka o przetrwanie, a nie czynniki materialne determinuje
bieg dziejow: ,,Walka klas nie jest przyczyna postgpu spotecznego, lecz chorobg
rozwini¢ta w jego trakcie. Powodem tej choroby jest niemozno$¢ zapewnienia
sobie przetrwania, a jej wynikiem wojna’. Warunkiem postgpu spotecznego byt
wigc dla Suna nie konflikt, lecz wspotpraca, jako ze powodem postepu miaty by¢
wzajemne interesy ekonomiczne cztonkdéw spoteczenstwa. Przechodzac od war-
stwy filozoficznej i normatywnej do programowej, Sun opowiadat si¢ za stopnio-
wa reforma rolna, polegajaca na oddaniu ziemi uprawiajacym ja rolnikom, a takze
za aktywnym udziatem panstwa w gospodarce, co miato pozwoli¢ na unikniecie
konfliktow spotecznych, do jakich doszto na Zachodzie.

! R.H. Myers, The Principle of People’s Welfare: A Multidimensional Concept, [w:] Sun
Yat-sen's Doctrine in the Modern World, ed. by Chu-yuan Cheng, London 1989, s. 226-227.

2 Sun Yat-sen, San Min Chu I. The Three Principles of The Peoples, Taibei 1954, s. 155—
156. Wszystkie zamieszczone w artykule tlumaczenia z jezyka chinskiego i angielskiego: T.
Lozinska.

3 Ibidem,s. 161.
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W przekonaniu Sun Yatsena zasada dobrobytu ludu byta nadzieja na stwo-
rzenie spoleczenstwa, w ktorym wszyscy jego czlonkowie byliby ,,zadowoleni
i szczesliwi, wolni od cierpien spowodowanych przez nieréwna dystrybucje bo-
gactwa i wlasno$ci”™. Swdj sen o idealnym spoteczenstwie utozsamiat on przy tym
z konfucjanskim marzeniem o stworzeniu harmonijnej, uniwersalnej wspdlnoty,
w ktorej wszyscy dziataja na rzecz dobra wspodlnego: ,.Kiedy ludzie w panstwie
beda dzieli¢ wszystko, wtedy naprawdg osiggniemy cel zasady dobrobytu ludu,
ktorym jest konfucjanska nadzieja wielkiej harmonii™.

Idea Wielkiej Jednos$ci w mysli Czang Kaj-szeka

W opinii Czang Kaj-szeka wspotczesna dusza narodu znajdywata swoj najpetniej-
szy wyraz w doktrynie Trzech Zasad Ludu Sun Yatsena, ktérg pomimo stwierdza-
nej w niej obecnosci wplywdow mysli zachodniej interpretowat w sposob tradycjo-
nalistyczny®. W interpretacji Czanga Trzy Zasady Ludu opieraly si¢ na tradycyjne;j
chinskiej moralnosci: lojalnosci, synowskim oddaniu, humanitarnej mitosci, pra-
wosci, sprawiedliwosci, harmonii i pokoju’. Cho¢ doktryna Suna byta zupetnie
nowa, to jednak jej esencja i duch wywodzily si¢ z tradycyjnej chinskiej kultury
i historii, liczacej piec tysiecy lat. Trzy Zasady Ludu mialy si¢ wigc wywodzi¢ bez-
posrednio ze starozytnej chinskiej filozofii moralnej i filozofii polityki, ktore w rze-
czywisto$ci stanowity ,,nauke cnoty i moralno$ci majacg swe zrodlo w czasach Yao
i Shuna, a utracong po Konfucjuszu i Mencjuszu’. Zdaniem Czanga filozofia Suna
byta filozofiag dobrobytu ludu podazajaca za konfucjanskim ideatem spoleczenstwa
Wielkiej Jednosci.

4 Ibidem,s. 184.

> Ibidem.

¢ Tradycjonalistyczna interpretacja Trzech Zasad Ludu Sun Yatsena wywodzi si¢ w znacz-
nej mierze od Dai Jitao (1891-1949), filozofa, polityka i gtdwnego teoretyka Guomindangu. W wy-
danej w 1925 r. ksiazce Fundamenty filozoficzne sunjatsenizmu (Sun Wen zhuyi zhi zhexue, popra-
wiona i wydana w 1945 r. pod tytutem Fundamenty filozoficzne Trzech Zasad Ludu — Sanming
zhuyi zhi zhexue zhuyi) Dai twierdzit, ze my$l Sun Yatsena byta ortodoksyjng chinska tradycja, od-
biciem starozytnego ztotego wieku mitycznych wiadcow Yao i Shuna, a takze filozofii Konfucjusza
i Mencjusza, ktérych idealem politycznym i moralnym byty rzady cnoty i humanitaryzmu. Jako ze
konfucjanizm byt zasadniczo filozofig ogniskujaca si¢ wokot dobrobytu ludu, podkreslajaca wza-
jemne obowiazki czlonkow spoteczenstwa, w oczach Daia Sun Yatsen byt swigtym, ktory podazat
za Konfucjuszem i probowat urzeczywistni¢ jego filozofi¢ w praktyce (Pang Pu, Zhongguo ruxue
[Konfucjanizm], Shanghai 1997, t. 2, s. 314).

7 Czang Kaj-szek, Geming zhexue de zhongyao [Znaczenie filozofii rewolucyjnej], [w:]
Xian zontong Jiang gong quanji [Kolekcja prac prezydenta Czang Kaj-szeka], red. Zhang Qiyuan,
t. 2,s. 632.

8 Cyt. za: Wang Shou-nan, Chiang Kai-shek and the Promotion of the Movement of Chi-
nese Cultural Renaissance, [w:] Conference on Chiang Kai-shek and Modern China, Taibei 1986,
s. 5.
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Czang Kaj-szek nigdy nie watpil, ze zasada dobrobytu ludu Sun Yatsena
jest jedyna nadziejg na ocalenie Chin, zmodernizowanie kraju i stworzenie dobre-
go spoleczenstwa. Owocem tej wiary byt dlugi esej opublikowany w 1953 r. na
Tajwanie, zatytutowany Rozdzialy o narodowym urodzaju, dobrobycie spotecz-
nym, edukacji, zdrowiu i szczesciu, majacy stanowi¢ uzupetnienie niedokonczo-
nych przez Suna wyktadow na temat zasady dobrobytu ludu’. Czang, powotujac
si¢ na wypowiedzi Suna z lat 1911-1924, wykazywal, ze zasada dobrobytu ludu
jest doktryng w petni oryginalng, odmienng zar6wno od komunizmu, jak i od kapi-
talizmu. Twierdzil, ze chinskie spoteczenstwo przechodzi od spoteczenstwa agrar-
nego do industrialnego. Transformacja ta mogta wywota¢ wiele wstrzagséw i po-
waznych problemow, ktore mogly prowadzi¢ do rewolucji spotecznej. Gtéwnym
problemem byta dezintegracja dotychczasowej organizacji spoteczenstwa, a nowa
organizacja, majaca zaja¢ miejsce dawnej, jeszcze si¢ nie wyltonita'®. Czang pra-
gnal przeciwdziata¢ negatywnym zjawiskom moggcym wystapi¢ w przysztosci
w oparciu o zasad¢ dobrobytu ludu. Dazac do podniesienia standardu zycia, nie
mozna bylo zapomina¢ o duchowosci, ktéra w przekonaniu Czanga byta o wiele
wazniejsza niz pomy$lno$¢ materialna: materialny postgp nie musi prowadzi¢ do
rozwoju zycia duchowego, wrecz przeciwnie, moze prowadzi¢ do lekcewazenia
duchowosci", glosit. Warunkiem stworzenia harmonijnego i szczgs§liwego spote-
czenstwa miato by¢ wigc spelienie pewnych duchowych warunkow. Odwotujac
si¢ do wystgpien Sun Yatsena, podkreslat, ze przyszta moralno§¢ musi by¢ moral-
noscig spoteczng (shehui daode), przez co rozumial wzajemng pomoc i niesienie
wsparcia potrzebujacym. Reforma spoteczna musiata si¢ opiera¢ na ideatach spo-
tecznych odwotujacych si¢ do wspotpracy, a nie do rywalizacji:

Wspolpraca powinna by¢ fundamentem, na ktérym buduje si¢ spoteczenstwo dobrobytu
ludu, w ktorym wszystkie klasy sa od siebie wzajemnie zalezne i zyja razem w atmosferze
wzajemnego zaufania i mitosci, gdzie wszyscy maja udzial w owocach pracy proporcjo-

® W 1924 r. Sun Yatsen wygtosit w Kantonie cykl wyktadow poswigconych Trzem Zasa-
dom Ludu, z ktorych to zapis ukazat si¢ w formie ksigzki wydanej w tym samym roku pod tytutem
Sanmin Zhuyi [Trzy Zasady Ludu)]. Stanowila ona wyraz doktryny politycznej Suna, ktora tworzyt
przez dwie ostatnie dekady swej politycznej aktywnosci. Nie dokonczyt on jednak wyktadow na te-
mat zasady dobrobytu ludu; miat je po$wigci¢ potrzebom mieszkaniowym i ustugom spotecznym,
takim jak edukacja i opieka zdrowotna.

10 Chiang Kai-shek, Chapters on National Fecundity, Social Welfare, Education and
Health and Happiness. As Supplements to Dr. Sun Yat-sen's Lectures on the Principle of Peoples
Livelihood, [w:] Sun Yat-sen, The Three Principles of the People with Two Supplementary Chap-
ters, Taibei 1955, s. 219.

U Ibidem, s. 246.

12-W 1912 r. Sun Yatsen powiedziat: ,,Dawniej studenci mowili wytacznie o walce o prze-
trwanie i przetrwaniu silniejszych. Teorie te, szeroko rozpowszechnione trzydziesci lat temu w Eu-
ropie, nie moga by¢ dzi$ brane pod uwage. Powinnismy dzi§ uczy¢ spotecznej moralnosci ozna-
czajacej, ze cieszacy si¢ dostatkiem i pomys$lnoscia oddadza hojnie to, co maja w nadmiarze, tym,
ktorzy tego potrzebuja”. W wystapieniu z 1913 r. méwik: ,,Ponad wszystko musimy zda¢ sobie
sprawe z tego, ze moralnos¢ jest nieodzowna, tak dla narodu, jak i dla §wiata” (ibidem, s. 322).
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nalnie do swego wktadu we wspolnym wysitku, wszyscy maja rowne szanse Korzystania
z wolnosci, wlasciwego odpoczynku i cieszenia si¢ szczesciem?,

Wprowadzenie w zycie zasady dobrobytu ludu miato skutkowaé urzeczy-
wistnieniem idei Wielkiej Jednos$ci stanowigcej dla Sun Yatsena najwyzszy ide-
al, raz juz osiggnicty w zamierzchtej przesztosci, w czasach mitycznych kroléw,
okreslanej mianem ztotej epoki historii Chin. Wielki wplyw na rozumienie przez
Czang Kaj-szeka spoteczenstwa Wielkiej Jednos$ci 1 drogi prowadzacej do urze-
czywistnienia tego ideatu wywart Kang Youwei — konfucjanski uczony i polityk
opowiadajacy si¢ za pokojowymi reformami i ustanowieniem monarchii konsty-
tucyjnej — ktéry w napisanej w 1902 r. pracy Ksiega Wielkiej Jednosci (wydanej
posmiertnie w 1935 r.) wylozyl swa oryginalng interpretacje idei Wielkiej Jed-
nosci.

Teoria Kang Youweia opierala si¢ na doktrynie ren — rozumianej jako mi-
1o$¢, zyczliwosé, humanitarno$¢ — najwazniejszej sposrod konfucjanskich cnét.
Ren jako wiodaca moralna zasada zostata zademonstrowana w Dialogach konfiu-
cjanskich, a nastepnie potwierdzona przez nastepcoéw Konfucjusza jako ostatecz-
na, naczelna zasada chinskiej filozofii'*. Ren jako ludzki stosunek do blizniego jest
ze swej natury uczuciem uniwersalnym, z jego odczuwaniem i uzewnetrznianiem
wigze si¢ jednak stopniowalnos$¢; od najsilniejszego uczucia do rodzicéw ren roz-
szerzane jest na wszystkie istoty ludzkie i wszystkie rzeczy, zespalajac czlowieka
z caltym wszechswiatem. Kang, czerpiac z dtugiej konfucjanskiej tradycji, rozwi-
nat interpretacj¢ ren, ktéra stata si¢ jadrem jego filozofii. Uznawat on ren za cnotg
glowna, podstawe wszelkiego istnienia i wszystkiego co dobre na swiecie'.

W teorii Kang Youweia kluczowa rolg odgrywa filozofia historii zaczerpnig-
ta z Komentarza Gongyanga do Kroniki Wiosen i Jesieni, ktora zostala rozwinigta
przez He Xiu (129-182) w Wyjasnieniach do Komentarza Gongyanga do Kroniki
Wiosen i Jesieni. Inaczej niz w tradycyjnej filozofii historii opartej na cyklicznie
nastepujacych po sobie okresach porzadku i chaosu, He Xiu zaczerpnat z Komen-
tarza Gongyanga periodyzacje historii obejmujacej trzy wieki: chaosu, wznosza-
cego pokoju i powszechnego pokoju. Jego wizja historii zawierata nie tylko te trzy
etapy, ale rowniez wymiar przestrzenny: z czasem coraz wigkszy obszar miat znaj-
dowac si¢ w sferze cywilizowanego swiata. Potaczenie doktryny ren z periodyza-
cja historii z Komentarza Gongyanga zaowocowato wizja historii ludzkosci oparta
na postepie realizujacym si¢ etapami, w ktorych ideal ren jest urzeczywistniany
az do najwyzszego stopnia, jakim jest spoteczenstwo Wielkiej Jednosci. Filozofia
historii Kang Youweia wywarta wielki wptyw na Czang Kaj-szeka, bedac zré-
dlem jego wiary, iz osiagnigcie idealnego spoteczenstwa jest mozliwe na drodze

B3 Ibidem, s. 223.

14 Chan Wing-Tsit, K ‘ang Yu-wei and the Confucian Doctrine of Humanity, [w:] K ang Yu-
wei.: A Biography and Symposium, ed. by Lo Jung-pang, Tucson 1967, s. 356.

15 Ibidem, s. 357-359.



48 TERESA LOZINSKA

ewolucyjnego postepu, ktory jest konieczny, jako ze z czasem spoleczenstwo na
niskim poziomie rozwoju kulturowego czy cywilizacyjnego przechodzi do wyz-
szego poziomu. Rozwdj kulturowy, edukacyjny i moralny spoteczenstwa, a takze
stopniowe usuwanie nierdwnosci umozliwiajg upowszechnienie cnoty ren; proces
jej upowszechniania jest wigc sprzegniety z owym rozwojem.

Czang Kaj-szek, opierajac si¢ na wypracowanej przez Kang Youweia teo-
rii, wierzyl, ze osiagnigcie idealu poprzedzi dtugi okres niepokojow i chaosu, po
ktoérym nastapi okres stopniowego budowania pokoju zakonczony osiggni¢ciem
powszechnego pokoju i harmonii'®. W przekonaniu Czanga idea Wielkiej Jednosci
zawierala trzy ideaty: ekonomiczny, spoteczny i polityczny, ktore opisal, positku-
jac si¢ obrazem Wielkiej Jedno$ci znajdowanym w Ksigdze obyczaju.

Ekonomig¢ idealnego spoteczenstwa miata charakteryzowac praca ludzi po-
wodowanych przede wszystkim checig niesienia pomocy innym, a nie motywami
zarobkowymi. Instytucje takiego spoteczenstwa opiera¢ si¢ mialy na wzajemne;j
wspotpracy; stluzba drugim miata by¢ podstawowym zadaniem i ostatecznym ce-
lem wszystkich obywateli. W idealnym spoleczenstwie ludzie zdolni do pracy
mieli posiada¢ zatrudnienie, a zycie rodzinne miato by¢ spokojne i szczgsliwie.
Wszystkie dzieci miaty cieszy¢ si¢ opieka, podobnie jak ludzie w podeszlym wie-
ku. Sieroty, chorzy, niepelnosprawni i bezdzietni ludzie starsi mieli mie¢ zapew-
niong opieke rzadu, a takze wsparcie i zyczliwo$§¢ catego spoteczenstwa. Ideat
polityczny z kolei zaktadat, ze wtadza spoczywa w rekach ludzi najbardziej cno-
tliwych i kompetentnych. W takim $wiecie miat panowa¢ pokdj i wszyscy mieli
dziata¢ na rzecz dobra wspolnego. W wizji tej rzad mial $wiadczy¢ szeroki zakres
ustug spolecznych, by zapewni¢ obywatelom bezpieczenstwo socjalne, dzialajac
na rzecz spoteczenstwa, ktorego cztonkowie uznawaé mieli wymagania moralne
i $wiadczy¢ sobie wzajemng pomoc. Ludzie w swym postgpowaniu kierowac si¢
mieli szczeroscig i troskg nie tylko o siebie i swe rodziny, ale takze i o innych,
przekraczajac wymagania Matego Pokoju, gdy duch egoizmu, a nie wzajemne;j
pomocy, wypehiat §wiat, gdzie ludzie koncentrowali si¢ na pomyslnosci swojej
i czlonkdéw swej rodziny, a nie na aktywnosci na rzecz pomyslnosci ogétu, gdy
wreszcie wladza polityczna przekazywana byta zgodnie z zasadg dziedziczenia,
a nie na rzecz os6b najbardziej cnotliwych i kompetentnych'”.

Reformy podyktowane zasada dobrobytu ludu miaty by¢ rodzajem mostu
prowadzacego spoteczenstwo z jednego stanu w drugi. Zdaniem Czang Kaj-szeka
jedynie realizacja idei przedstawionej przez Sun Yatsena mogta doprowadzi¢ do
celu, jakim byto wolne i bezpieczne spoleczenstwo: osiggnawszy Wielka Jednosc,
Chiny miaty osiagna¢ poziom rozwoju, w ktorym ich cywilizacja ,,nie bgdzie mia-
ta sobie rownych w $wiecie™'8, Czang Kaj-szek gleboko wierzyl, iz mozliwe jest
stworzenie nowego spoteczefistwa w oparciu o zasad¢ dobrobytu ludu, a Tajwan

16" Chiang Kai-shek, Chapters on National Fecundity..., s. 324-325.
17 Ibidem, s. 325-328.
18 Ibidem, s. 329.
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jest najbardziej odpowiednim miejscem na realizacj¢ tego ideatu. Tajwan miat si¢
sta¢ wzorem dla Chin, ktory — po ewentualnym powrocie Czanga na kontynent —
miat by¢ nasladowany w nowym ladzie zastepujacym porzadek stworzony przez
komunistow. Zrodtem optymizmu Czanga byty sukcesy Chinczykéw w budowa-
niu na Tajwanie nowego spoteczenstwa, przewyzszajace — jak twierdzit — dokona-
nia spoteczenstwa chinskiego na kontynencie. Czang podkreslal wysoki poziom
edukacji Chinczykow na Tajwanie, zywiony przez nich szacunek dla ducha prawa,
poziom technologiczny i ogolne warunki, takie jak ustrdj czy gospodarka'®.

Czang Kaj-szek za glowne zadanie uznawatl sformutowanie i wprowadze-
nie w zycie odpowiedniej polityki gospodarczej w celu stworzenia i rozwinig-
cia nowych podstaw materialnych zjednoczonego spoleczenstwa. Znakomitym
przyktadem takiego wilasnie charakteru jego polityki jest reforma rolna rozpoczeta
w 1949 1., przewidujgca zmniejszenie renty dzierzawnej z okoto 60% do 37,5%
plonéow oraz wystawienie na sprzedaz ziemi nalezacej dotad do Japonczykow,
stanowigcej az 21% areatu ziem uprawnych. Gdy w 1953 r. rozpoczeto wykup
ziemi powyzej 2,3 ha, ktora zostata nastepnie rozdzielona pomigdzy dotychcza-
sowych dzierzawcow, rzad placit bylym wlascicielom obligacjami rolnymi i ak-
cjami przedsigbiorstw panstwowych, z kolei nowi wiasciciele placili za przyzna-
ng im ziemi¢ produktami rolnymi. Reforma zakonczyta si¢ wielkim sukcesem,
umozliwiajac istotny wzrost produkcji rolnej (do 1953 r. produkcja ryzu wzrosta
0 47%, a dochody rolnikow — az o 82%) oraz przeobrazajac spoteczenstwo wiej-
skie w bardziej egalitarne®.

Zdaniem Czang Kaj-szeka reforma rolna bylta jedng z najwazniejszych na
drodze modernizacji i tworzenia dobrego spoteczenstwa na Tajwanie, stanowiac
znakomity przyktad sunowskiej zasady dobrobytu ludu w dziataniu, a wyraznie
roznigc si¢ od programu realizowanego przez komunistow na kontynencie. Poru-
szajac te kwesti¢, Czang odniost si¢ do swej porazki na kontynencie i jej powo-
dow. Stwierdzit, ze plan Guomindangu w sprawie modernizacji Chin byt wtasci-
wy, lecz partia nie zdotata go zrealizowa¢, a tym samym urzeczywistni¢ zasad Sun
Yatsena. Co gorsza, niezdolny do dziatania w tym obszarze Guomingang ulegt
demoralizacji i ostatecznie utracit kontynent*'. Czang podkreslat, ze plan komuni-
stow nie byt odpowiedni dla Chin i nie mogt prowadzi¢ do sukcesu, gdyz Mao Ze-
dong opart si¢ na walce klas, rozbijajac spoteczenstwo i przekazujac cala wiadze
oraz przywileje cztonkom partii komunistycznej, ktora stata si¢ klasa dominujaca
w Chinach. Czang przeciwstawial walce klas grupowa solidarno$¢, wzajemna od-
powiedzialno$¢ cztonkow wspolnoty i jej jednose, a takze zachowanie wysokie-

¥ R.H. Myers, Economic Policy and Moral Principles: The Case of Chiang Kai-shek, [w:]
Conference on Chiang Kai-shek and Modern China, Taibei 1986, s. 13—14.

20 J. Polit, Pod wiatr. Czang Kaj-szek 1887-1975, Krakdéw 2008, s. 639-640.

21 Czang Kaj-szek, Fan gong kange de gongzuo yaoling he fangxiang [Znaczenie i kieru-
nek walki z sowieckq agresjq), [w:] Xian zontong Jiang gong quanji..., t. 3,s. 2117.
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go morale”. Wowczas jeszcze nie wskazywal na szkodliwy wptyw walki klas na
psychologi¢ i zachowanie ludzi. Jednakze w 1966 r., na poczatku zainicjowane;j
przez Mao Zedonga rewolucji kulturalnej, pisat juz o szerzacym si¢ braku nadziei,
obojetnosci, cynizmie, wzajemnej podejrzliwosci sterroryzowanego spoteczen-
stwa oraz o braku wiary w komunizm i mys$l Mao nawet wsrod cztonkow partii.
Pisat: ,, Komunizm zbankrutowat; bankructwo to polegato na wprowadzeniu ludzi
w $lepa uliczke, wzbudzeniu w nich poczucia beznadziei”?; by sttamsi¢ mtodych
ludzi, Mao ,,zniszczyt ich ludzkie uczucia, humanitaryzm przynalezny cztowieko-
wi, doprowadzit do ruiny ich moralnos¢. Pozostawil mtodych z kontynentu poza
chinskg historia, kulturg i Trzema Zasadami Ludu. W ten sposéb uczynit z Chin-
czykow okrutnych barbarzyncow”*.

Sukces reformy rolnej nalezy oceni¢ jako jeszcze wigkszy w zestawieniu
z analogiczng reformg przeprowadzong na kontynencie, gdzie komunisci w wyni-
ku kolektywizacji dokonali nie tylko grabiezy ziemi, ale i wymordowali (wedtug
réznych szacunkow) od trzech do pigciu milionow ludzi. Czang Kaj-szek pod-
kreslat, ze z polityka gospodarcza uksztattowang na bazie zasady dobrobytu ludu
wigzato si¢ stopniowe i kompleksowe reformowanie kraju, majace zapewni¢ do-
brobyt nie nielicznym, lecz catemu spoteczenstwu. Reforma rolna, bedac w istocie
nie tyle reforma gospodarcza, ile spoleczno-polityczng, miala ogromny wpltyw na
stabilnos¢ spoleczna. Bedac najlepszym przyktadem urzeczywistnienia ideatow
Sun Yatsena, tworzyta nowe spoteczenstwo oparte na polityce redystrybucyjne;j.
Wszystko to uczyniono w sposob pokojowy, przywotujac zasade sprawiedliwosci
spotecznej i stronigc od wielkich wstrzasow.

Dzi¢ki tak prowadzonej polityce Czang Kaj-szek zjednywat sobie poparcie
mieszkancow Tajwanu, nalezy jednak pamigtaé, Ze jego spuscizna po dzi$ dzien
budzi tam kontrowersje, gtéwnie z powodu autorytarnego charakteru jego rezi-
mu?, a takze ,,chinskosci”. Czang Kaj-szek do konca zycia czut si¢ bowiem Chin-

22 Idem, Zuzhi de yuanli he gongxiao [Zasady i efektywnosé organizacji), [w:] Xian zon-
tong Jiang gong quanji..., t. 3, s. 2139.

2 Idem, Sanmingzhuyi yu gongchangzhuyi xiaozhang chengbai de xingshi ji qi guanjan
[Trzy Zasady Ludu i komunizm. Wzlot i upadek, sukces i porazka. Omowienie krytycznej sytuacji],
[w:] Xian zontong Jiang gong quanji..., t. 3, s. 2906.

2 Ibidem.

% 0d 1949 r. na wyspie obowigzywat stan wojenny. Wiladze, planujac powrot na kon-
tynent, opdznialy przeprowadzenie wyboréw parlamentarnych. W 1950 r. Czang objat funkcje
prezydenta Republiki Chinskiej, ktora sprawowat nieprzerwanie az do $mierci 5 kwietnia 1975 r.
Transformacje¢ rezimu zapoczatkowat w latach 70. Jiang Jingguo poprzez wprowadzenie bardziej
pluralistycznych wyboréw (glownie samorzadowych), jednak najistotniejsza byta motywowana
checia uzyskania wigkszego poparcia wérod miejscowej ludnosci tajwanizacja rezimu, tzn. dopusz-
czenie rodzonych Tajwanczykow do funkcji partyjnych. W latach 1986—1988 zniesiono znaczna
cze$¢ ograniczen stanu wojennego. Po $mierci Jianga Jingguo w 1988 r. zmiany kontynuowat jego
nastgpca, rodowity Tajwanczyk Li Denghui. Guomindang przeszed} burzliwy proces tajwaniza-
cji polegajacy na awansowaniu miejscowych politykdw w hierarchii partyjnej, co spotkato si¢ ze
sprzeciwem ,,chinskich” politykéw i doprowadzito do roztamu w partii. Momentem przetomowym
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czykiem i nie utozsamiat si¢ w petni z Tajwanem, a prowadzona przez niego sini-
zacja wyspy 1 stworzenie monopolu wladzy przez przybyszy z kontynentu, jesli
nie zrodzily, to przyspieszyly powstanie tajwanskiego nacjonalizmu?®.

Idea Wielkiej Jednos$ci w mys$li Mao Zedonga

Powszechnie znana jest interpretacja historii Chin Mao Zedonga, dokonana w zgo-
dzie z ortodoksyjna marksistowsko-leninowska periodyzacja historii, tj. przecho-
dzenia spoteczenstwa przez kolejne etapy rozwoju: od wspdlnoty pierwotnej, nie-
wolnictwa, feudalizmu, kapitalizmu po socjalizm. Marksistowska tradycja gloszaca
nieuchronne nastanie pokoju oraz bezklasowego spoteczenstwa réwnych jedno-
stek, wolnego od opresji i wyzysku, silnie oddziatata na mys$l Mao. Pozostawat on
jednak rowniez pod wptywem chinskiej tradycji, dlatego zastosowana przez niego
periodyzacja zostata dostosowana do chinskich uwarunkowan historycznych i spo-
feczno-ekonomicznych. Jego wizja historii wskazuje na silny wptyw Ksiegi Wiel-
kiej Jednosci Kang Youweia, w szczeg6lnosci przedstawionych w niej idei trzech
wiekow oraz powszechnego pokoju. W mtodosci Mao byt mito$nikiem twdrczosci
Kanga, a jego mysli zajmowata znajdowana w niej idea Wielkiej Jednosci?’.

W pracy z 1936 r., zatytulowanej Kwestie strategii w chinskiej wojnie re-
wolucyjnej, wyodregbnit on trzy epoki w historii ludzko$ci: pokoju, wojny oraz
wiecznego pokoju. Mao wskazywal, ze ludzkos$¢ znajduje si¢ pomiedzy druga
a trzecig epoka, zywiac przy tym glebokie przekonanie, ze czas wojny nieuchron-
nie dobiega kresu®®. Powtdrzenie trojfazowe]j periodyzacji historii znajdujemy
w wygloszonej przez Mao w 1938 r. serii wyktadow, zatytulowanej O przewlektej

w procesie demokratyzacji byto zwycigstwo kandydata opozycyjnej Demokratycznej Partii Postg-
pu Chen Shuibiana w wyborach prezydenckich w 2000 r. Guomindang przetrwat jednak te wstrzasy
1 wygral wybory parlamentarne w 2008 1 2012 r., a guomindangowski kandydat Ma Yingjiu wygrat
dwukrotnie wybory prezydenckie, ktore odbyty si¢ rowniez w 2008 1 2012 r. Proces liberalizacji re-
zimu wspotgrat ze zmiang §wiadomos$ci mieszkancow Tajwanu, réwniez tych przybylych z konty-
nentu, ktérzy coraz mocniej wigzali swe zycie i zycie swych dzieci z Tajwanem, na co niebagatelny
wplyw miat brak uznania Republiki Chinskiej na arenie migdzynarodowej. Wszystkie te zmiany
prowadzily do formowania si¢ nowej tozsamosci mieszkancoéw Tajwanu, ktérzy dzi§ coraz rza-
dziej, poza wigzig kulturowa, odczuwaja tacznos$¢ z Chinami i okre$laja si¢ coraz cz¢$ciej mianem
Tajwanczykow.

2 Zob. K. Gawlikowski, Spory o status wyspy i procesy transformacji pod koniec XX w.,
[w:] Azja Wschodnia na przetomie XX i XXI wieku. Przemiany polityczne i spoleczne, red. K. Gaw-
likowski, M. Lawacz, Warszawa 2004, s. 213; Yun-han Chu, Jih-wen Lin, Political Development
in 20th-Century Taiwan. State-Building, Regime Transformation and the Construction of National
Identity, ,,The China Quarterly” 2001, No. 165, s. 102—129.

27 Dzieto Kanga byto przedmiotem refleksji i zrodtem inspiracji takze w §rodowisku, do
ktorego nalezal Mao: w potowie lat 30. intelektuali$ci mu bliscy, zwlaszcza Chen Boda, czgsto
do niego nawiazywali. S. Schram, The Thought of Mao Tse-Tung, Cambridge 1989, s. 18-19;
N. Knight, Rethinking Mao: Explorations in Mao Zedong's Thought, Lanham 2007, s. 131.

2 N. Knight, op. cit., s. 131.
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wojnie, w ktorej wojna chinsko-japonska przedstawiona jest jako bdj o wieczny
pokéj w Chinach i na catym $wiecie, zapowiadajacy nadej$cie epoki wiecznego
pokoju®. Optymizmowi ptynacemu z teorii Mao, wynikajacemu z wiary w nie-
uchronno$¢ nastania epoki wiecznego pokoju, towarzyszyt jednak niepokoj. Ludz-
kos$¢ ponad wszelka watpliwos¢ miata osiagna¢ stan wiecznego pokoju, jednakze
proces do niego prowadzacy nie byt bezbolesny, rozwoj ludzkosci nie przebiegat
w sposob ciagly. Przejéciu z pierwszej epoki w druga towarzyszyta dramatyczna
zmiana natury spoleczenstwa. Pokoj ustepowat miejsca wojnie i chaosowi, a ludz-
kos¢ zatapiala sie w diugiej i posepnej epoce wojny™®. Zarliwy ton wypowiedzi
Mao Zedonga wspotgrat z jego eschatologiczna perspektywa: jej stuchacze mieli
sta¢ si¢ wyznawcami wiary, iz: ,,Jest to wojna uswigcona i sprawiedliwa, bowiem
prowadzi do postepu, jej celem jest za§ pokoj™'. Mao uznawal dwczesng wojne
za najwieksza i najbardziej brutalng, ale zarazem ostatnig. Po niej nasta¢ mia-
fa nieuchronnie epoka wiecznego pokoju, wynagrodzenia wszelkich zaznanych
krzywd?®2. Pojmowanie historii przez Mao w oparciu o periodyzacj¢ z Komentarza
Gongyanga staje si¢ jeszcze wyrazniejsze, gdy opisujac przysztos¢, postuguje sie
on cechami spoteczenstwa zlotego wieku, przede wszystkim pokojem, ktéry ma
by¢ nie przejsciowy, lecz wieczny. W tekscie O praktyce z 1937 r. Mao pisat, iz
»proces zmiany $wiata jest zdeterminowany, Chiny i $wiat wchodza w niezna-
ny wezesniej historii ludzkosci czas catkowitego porzucenia ciemnosci i nastania
$wiatla, czas, ktory nigdy wczesniej nie istnial”*. W trojepokowa periodyzacje
historii Chin Mao Zedonga wpisana jest koncepcja spoleczenstwa oparta na idei
Wielkiej Jednosci, ktora postuzyt si¢ Kang Youwei, tworzac wizje spoteczenstwa
harmonii i pokoju®.

Mao Zedong otwarcie odwotywat si¢ do teorii Kang Youweia; jego opis
procesu historycznego prowadzacego do Wielkiej Jednosci wskazuje jednak, ze
znajdowat si¢ on rowniez pod wplywem tradycji marksistowskiej. Oba podej$cia
roznity si¢ przeciez, oparte byly na innych zatozeniach i zaktadaty r6zne dynami-
ki procesow spotecznych. Marks podkreslat znaczenie egoistycznych interesow
czlonkow poszczegdlnych klas spotecznych, natomiast Kang twierdzil, ze wszy-

¥ Mao Zedong, On Protracted War [O przewlekiej wojnie], [w:] Selected Works of Mao
Tse-Tung, Beijing 1965, t. 2, s. 150.

3 N. Knight, op. cit., s. 131.

31 Mao Zedong, On Protracted War, s. 150.

32 Idem, Problems of Strategy in China'’s Revolutionary War [Problemy strategii w chin-
skiej wojnie rewolucyjnej), [w:] Selected Works of ..., t. 1, s. 183.

3 Idem, On Practice [O praktyce], [w:] Selected Works of ..., t. 2, s. 308.

3 Mao uczynil ze spoteczenstwa opartego na idei Wielkiej Jedno$ci ostateczny cel ru-
chu komunistycznego. W rozmowie z amerykanska pisarka Agnes Smedley w 1937 r. stwierdzit,
ze ,,chinscy komunisci sg internacjonalistami, ktorzy opowiadajg si¢ za $wiatowym ruchem na
rzecz ustanowienia Wielkiej Jednosci; [...] tylko gdy Chiny beda niepodlegte i wolne, beda mogly
uczestniczy¢ w §wiatowym ruchu na rzecz ustanowienia Wielkiej Jednosci” (N. Knight, op. cit.,
s. 137).



KONFUCJANSKA IDEA WIELKIEJ JEDNOSCI W MYSLI POLITYCZNEJ... 53

scy ludzie ze swej natury sg istotami odczuwajacymi wspoétczucie i troszczacymi
si¢ o innych. Marks uznawat podziat klasowy spoteczenstwa za podstawowy, na-
tomiast Kang postrzegat ten podziat jako jeden z wielu istniejacych w spoteczen-
stwie 1 prowadzacych do konfliktow (rownie wazne byly réznice pici, rasy czy na-
rodowosci). Marks twierdzit, ze walka klas i krwawe rewolucje sg konieczne dla
realizacji celu, jakim jest ustanowienie spoteczenstwa komunistycznego, w wizji
Kanga natomiast ewolucja w kierunku spoteczenstwa Wielkiej Jedno$ci byta pro-
cesem pokojowym i stopniowym, w ktorym ren jest urzeczywistniane az do naj-
wyzszego stopnia. Mao odrzucit pokojowa i stopniowa wizje procesu historyczne-
go Kanga, do jego troéjepokowej wizji historii wkradta si¢ wojna, chaos, krwawa
przemoc, ze swej natury majace destrukcyjny wplyw na cztowieka, jego psychike
i relacje migdzyludzkie. W przekonaniu Mao ten posgpny i dramatyczny czas nie
mogt jednak rodzi¢ zwatpienia, przeciwnie — wkroczenie ludzkosci w epoke ciem-
nos$ci zwiastowato nadejscie epoki wiecznego pokoju. Wiara, ze wieczny pokoj
musi poprzedzi¢ stan najwyzszego chaosu, okrucienstwa i wojny, nie doprowadzi-
fa do realizacji szlachetnej utopii, a zainicjowanie przez Mao na poczatku lat 50.
walki klas pograzyto Chiny w trwajacym trzy dekady mroku. W efekcie nieustan-
nych masowych kampanii zycie stracito kilkadziesigt milionow ludzi, poczawszy
od reformy rolnej z 1950 r., poprzez Wielki Skok z lat 1958—1960 (ktéry doprowa-
dzit do najwigkszej w historii kleski glodu spowodowanej dziataniem cztowieka,
w wyniku czego zycie stracito co najmniej 45 milionéw ludzi*), a konczac na
rewolucji kulturalnej z lat 1966—1969, po ktorej nastgpit trwajacy prawie dekade
okres chaosu politycznego.

Gleboko zakorzeniona w chinskiej umystowosci idea Wielkiej Jednosci
dostrzegalna jest w oficjalnej ideologii Komunistycznej Partii Chin. Zgodnie
z nig, marksistowska wizja spoteczenstwa komunistycznego pozostaje najwyz-
szym ideatem, do ktorego dazy partia i nardd. Osiagnigcie tego idealu mozliwe
jest jednak dopiero po wczesniejszym osiagnigciu wysokiego poziomu rozwo-
ju spoteczenstwa socjalistycznego. Uznanie, ze socjalizm i komunizm zostang
urzeczywistnione w przysztosci na drodze dlugiego procesu historycznego i spo-
tecznej ewolucji zbiezne jest z wizjg historycznego postepu i pewnymi elemen-
tami idei Wielkiej Jedno$ci. Cho¢ oficjalna chinska ideologia nie wymienia ide-
atu spoteczenstwa Wielkiej Jednos$ci jako ostatecznego celu, to jednak oceniajac
obecny poziom rozwoju gospodarczego Chin, postuguje si¢ pojeciem Matego
Pokoju, a wigc nierozerwalnie z nim zwigzanym. Rzadzaca Chinami partia wska-
zuje rowniez cel, jakim jest osiggniecie w 2021 r., w setng rocznice jej zatozenia,
wyzszego poziomu spoleczenstwa Malego Pokoju (w setng rocznice ustanowie-
nia Chinskiej Republiki Ludowej, tj. w 2049 r., Chiny maja osiggna¢ poziom

3 F. Dikétter, Mao s Great Famine: The History of China's Most Devastating Catastrophe,
1958-1962, London 2010, s. 333.
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kraju $rednio rozwinigtego i zasadniczo zakonczy¢ modernizacj¢)*®. Prawda jest,
ze w obecnej oficjalnej ideologii Komunistycznej Partii Chin mozna odnalez¢
nawigzania do chinskiej tradycji, jednakze pojgcie Malego Pokoju, uzywane je-
dynie w odniesieniu do sytuacji gospodarczej kraju i poziomu materialnego spo-
teczenstwa, pozbawione jest wymiaru moralnego, tak przeciez waznego zarowno
w filozofii konfucjanskiej, jak i w mysli Czang Kaj-szeka.

The Confucian Concept of the Great Unity in the Political Thought of Jiang
Jieshi and Mao Zedong

The Confucian concept of the Great Unity, which refers to a utopian vision of the ideal world in
which everlasting peace and harmony prevail, has been for centuries a reference point for the most
illustrious Chinese thinkers and emperors in their reflection about the Middle Kingdom and its
society. The paper examines understanding and interpretation of the concept of the Great Unity by
the two most influential Chinese leaders of the 20th century, Jiang Jieshi and Mao Zedong, who
were inspired by this Confucian concept in building a new society and state in the times of the
epochal transitions and creation of a new order. The paper begins with an analysis of the political
doctrine of Sun Yat-sen, the Three Principles of the People, which was aimed at realization of
the Great Unity and had a strong influence on Jiang Jieshi’s political thought. The first part of the
paper examines the concept of the Great Unity in the political thought of Jiang Jieshi. It concerns,
i.a., economical, political, and social ideal of the concept of the Great Unity, and Jiang’s interpreta-
tion of Sun Yat-sen’s principle of people livelihood and the theory of the Confucian scholar Kang
Youwei, both of which influenced Jiang’s understanding of the concept of the Great Unity. The
second part of the paper examines the concept of the Great Unity in the political thought of Mao
Zedong. It concerns Mao’s interpretation of history with its division into three periods and links
between Mao’s thought, the theory of Kang Youwei and the Marxist tradition. The significance of
the concept of the Great Unity in contemporary official ideology of the Communist Party of China
is also analyzed in the paper.

Key words: China, Chinese political thought, Jiang Jieshi, Mao Zedong, Confucianism, the Great
Unity

% A.H.Y. Chen, The Concept of ‘Datong’ in Chinese Philosophy as an Expression of the
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