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ROLA KOSCIOLA KATOLICKIEGO W PROCESACH GLOBALIZAC]],
ASYMILAC)JI T HOMOGENIZAC]I W AMERYCE EACINSKIEJ

Wstep

Niniejszy tekst stanowi zbior ogdlnych uwag dotyczacych funkcji Kosciota kato-
lickiego w historycznym procesie integracji spotecznej i kulturowej w Ameryce
Pacinskiej. Zrodzit sig on z inspiracji i na marginesie moich wysitkéw redakcyjnych
nad praca zbiorowa pt. Zbiorowosci etniczne w Ameryce Lacinskiej: Odrebnosc czy
asymilacja?

Ameryka Lacinska jest kontynentem o wielkiej dynamice przemian politycz-
nych, ekonomicznych i kulturowych. Jednym z najwazniejszych elementéw ztozonej,
roznorodnej pod wzgledem pochodzenia etnicznego zywej tkanki spotecznej jest
Kosciét katolicki. Jest on jedna z najistotniejszych instytucji integrujacych spotecz-
no$ci zaré6wno na poziomie lokalnym, parafialno-wioskowym, etniczno-wspoélnoto-
wym, jak i globalnym, panstwowo-obywatelskim, narodowym i kontynentalnym.

Pluralistyczna zasada ,jednosci w réznorodno$ci” znajduje w Ameryce La-
cinskiej konkretne, realne i dramatyczne speilnienie. Oznacza istnienie obszaréw
Jednosci kulturowej, przestrzeni zintegrowanych spoteczenstw obywatelskich, przy
utrzymujacych si¢ podziatach regionalnych, etnicznych i klasowych. Sadzié¢ wigc
mozna, ze zjawisko globalizacji jako przeciwstawiane regionalizacji, stanowi po
prostu przeciwlegly kraniec tego samego procesu mieszania si¢ i zlewania roznego
rodzaju zbiorowosci o odrgbnych charakterystykach socjokulturowych.

Kosci6t katolicki — traktowany jako uniwersalna, ponadnarodowa i ponadpan-
stwowa instytucja — odegral i wciaz petni w historycznym procesie rozwoju wiezi
narodowej, obywatelskiej i og6lnokontynentalnej wielka, o ile nie decydujaca, rolg.
Z drugiej strony za$, poprzez odwotanie sig do scalajacej wyznawcow zasady wspol-
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notowosci, przyczynia si¢ w Ameryce Lacinskiej do utrzymywania wigzi lokalne;j:
plemiennej, parafialnej czy etniczne;j.

1. Religia jako element wigzi w spoleczenstwach wieloetnicznych

Religia nie tylko wyznacza granice grupy wyznaniowej, ale wchodzi tez w sktad
tozsamosci narodowej, rasowej czy etnicznej. Wbrew wierzeniom zwolennikow
»potrojnego tygla religijnego” (Herberg 1960), nie doszlo w Stanach Zjednoczonych
do redukc;ji iloSci wyznati i zniesienia barier etnicznych w granicach trzech dominuja-
cych grup wyznaniowych: protestantyzmu, katolicyzmu i judaizmu. Zjawisko plura-
lizacji i utrzymywania odrgbnosci religijnych jest jeszcze wyrazniejsze w przypadku
ich naktadania sig na zr6znicowanie rasowe. Pluralizm przestat stanowi¢ ograniczenie
czy przeciwienstwo asymilacji.

Spoteczenstwa latynoamerykanskie sa w istocie rzeczy wieloetniczne, po-
siadaja wszakze wazne i integrujace je w narody-wspolnoty obywatelskie obszary
solidarnosci typu globalnego, panstwowo-obywatelskiego oraz kulturowego. Jednym
z najwazniejszych rodzajow tozsamosci jest religia. Procesy asymilacji prowadza do
wzrostu integracji panstwowo-obywatelskiej 1 spotecznej, pomimo utrzymujacych
sig roznic klasowo-warstwowych. Akulturacja w wyniku wysitkéw Kosciota katoli-
ckiego jest w wielu krajach Ameryki Lacinskiej procesem daleko zaawansowanym,
chociaz nie w petni dokonanym (Malczewski 1997). Zdaniem ks. Zdzistawa Mal-
czewskiego: ,,Aktualnie Kos$ciot staje przed wyzwaniem ewangelizacji opartej na in-
kulturacji. Chodzi o to, aby poszukiwaé drog zblizenia i podjgcia dialogu z kulturami
Indian, Murzynéw, Cyganow — ktore w przesziosci byty miazdzone, thumione, jak
rowniez z katolicyzmem ludowym — stajacymi wobec szybkich przemian wynikaja-
cych z urbanizacji i modernizacji” (Malczewski 1998:42). Niemniej wydaje sig, iz
dominujaca tendencja podtrzymywania wrecz wzrostu wielokulturowosci nie stanowi
procesu przeciwstawnego wobec postgpujacej asymilacji, lecz jego uzupetniajacy,
komplementarny wzorzec integracji.

Katolicy stanowia w Ameryce Lacifiskiej wigkszo$¢. Wedtug danych statystycz-
nych, ponad 88% ludno$ci wyznaje religig rzymskokatolicka (Piatkowski 1999:196).
Religia 1 Koscidt katolicki w Ameryce Lacinskiej speiniajg historyczna misje, majaca
doprowadzi¢ do powstania harmonijnych, wielokulturowych struktur spotecznych.
Droga do tworzenia nowych uktadéw spotecznej integracji wiedzie poprzez znosze-
nie klasowo-warstwowych barier, majacych niejednokrotnie korzenie w nierdwnosci
rasowej i etniczne;.

Nowe tendencje 1 ruchy spoteczne w latynoamerykanskim Kosciele katolickim
zorientowane s3 przede wszystkim na redukowanie konfliktow i napieé spotecznych,
powstalych w wyniku asymetrii potozenia ekonomicznego, stanowiacych nastepstwo
nieréwnosci rasowej czy dyskryminacji politycznej. Z powodu wysitkow czesci te-
ologoéw i duchownych, zmierzajacych do zniesienia dysproporcji i nieréwnosci spo-
tecznych, Kosciot katolicki w Ameryce Lacinskiej radykalizuje si¢ spolecznie, stajac
si¢ popularny wérod najubozszych warstw ludno$ci. Stad zowie si¢ go w ostatnich
latach ,,KoSciotem Nadziei”, a rézne wersje ,,teologii wyzwolenia” wyznaczaja nowe
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horyzonty przemian spofecznych na catym kontynencie (Brzozowski 1999:82-83,
Malczewski 1998, Piatkowski 1999).

2. Kosciél a odrebnosc etniczna i asymilacja narodowa

W latynoamerykanskich spoteczenstwach panstwowo-obywatelskich wystgpuja zja-
wiska rownoleglego ksztaltowania si¢ roznorodnosci etnicznej i rosnacej integracji
narodowe;j. Tendencje wzrostu pluralizmu i réznorodnosci kulturowej zdaja sig teo-
retycznie wyklucza¢ mozliwo$¢ rozwoju integracji narodowej. W przypadku wielu
spoleczenstw latynoamerykanskich — zwlaszcza w ostatnich dekadach XX wieku
—tendencje te nakladaja si¢ na siebie, stajac si¢ w wigkszym stopniu komplementarne
niz konkurencyjne. Pluralizacja nie wyklucza bowiem wzrostu integracji, o ile asy-
milacja nie oznacza asymilacjonizmu i przystosowania poprzez dominacj¢ jednych
zbiorowosci czy kategorii etnicznych nad innymi.

Dylemat: odrgbno$é¢ czy asymilacja, staje si¢ w coraz wigkszym stopniu prob-
lemem sztucznym, utrzymujacym sig wiasciwie w wigkszym stopniu w obrgbie
niektorych ideologii niz teorii naukowych. W sferze faktow zas, a nie ich naukowego
badz ideologicznego odzwierciedlenia, majg miejsce w Ameryce Lacinskiej procesy,
ktore z jednej strony prowadza do wzrostu roznorodnosci kulturowej na podtozu
etnicznym, z drugiej za$ jednocza i scalajg te roznorodne zbiorowosci w catosci
o charakterze narodowym, panstwowo-obywatelskim.

Procesy scalania i integracji roznorodnych pod wzglgdem skiadu rasowo-et-
nicznego spoleczenstw nie stoja ostatecznie w sprzecznosci z dazeniami do utrzy-
mania wilasnych tradycji rodzinnych, plemiennych, etnicznych, jgzykowych czy reli-
gijnych. Przebieg procesow integracyjnych w Ameryce Eacinskiej wskazuje bowiem
na mozliwos¢ przezwycigzenia faktycznej, ideologiczne) i teoretycznej sprzecznosci
pomiedzy asymilacjq a pluralizmem spoleczenstw obywatelsko-narodowych.

Z jednej strony zatem, Ko$ciot katolicki w Ameryce Lacinskiej podejmuje
wysitki, zmierzajace do utrzymania powszechnos$ci i uniwersalizmu religii, w tym
$wiatopogladu i obrzgdow, z drugiej za$ zmuszony jest do dostosowania si¢ do wy-
mogow lokalnych, plemienno-tubylczych i postimigracyjno-etnicznych wspdlnot
parafialnych. Wedtug sadu ks. Zdzistawa Malczewskiego: ,, Tutejszy Kosciot — po-
przez postugg odwaznych i po§wigcajacych sig¢ misjonarzy — podejmuje wysitek, aby:
wspodlnoty tubylcow miaty uznane swoje prawa, ziemie wytyczone i ochraniane, ich
kultury byly zachowane w ramach dynamizmu, ktéry jest ich wiasciwoscia (...). ROw-
niez wobec Indian - zgodnie z dokumentem koncowym IV Konferencji Episkopatu
Latynoamerykanskiego z Santo Domingo — nalezy podja¢ ewangelizacj¢ w duchu
inkulturacji. Inkulturacja Kosciot pragnie objag liturgie, a takze ryty i ekspresje reli-
gijne Indian, ktore daja si¢ pogodzié z jasnym odczuciem naszej wiary” (Malczewski
1998:39).

Trudno jednoznacznie rozstrzygna¢, w jakim zakresie Ko§ciot radzi sobie
z wymogami uniwersalistycznymi w zderzeniu z pluralistyczna, partykularystyczng
rzeczywistoscia spoteczna i kulturowa. Jednym z instrumentéw dostosowania sie
Kosciola do zréznicowanej struktury spotecznej i etnicznej Ameryki Lacinskiej jest
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rozwijanie diakonatu $wieckiego. Wedtug ks. Mirostawa Piatkowskiego: ,,Dzigki
licznym diakonom stalym pochodzacym ze wsp6lnot lokalnych Kosciot glebiej i le-
piej przenika kulturg tubylcza na terenie misyjnym, tak aby ja ubogaca¢, oczyszczac,
a nie niszczy¢, jest zarazem blizej ludzi i jest bardziej obecny w ich zyciu. (...) Kazda
mata wspolnota ma réwniez swoich lideréw animatoréw, katechetow i promotorow
zycia spotecznego. Sg oni przygotowywani w tzw. Parafialnych Centrach Animac;ji
Wspdlnotowej lub szkotach przy Kurii Biskupiej” (Pigtkowski 1999:198). Podsta-
wowe Wspolnoty Koscielne (Comunidades Eclesiais de Base — CEBs) tworzone sa
w oparciu o lokalne spotecznosci rodzinno-plemienne. ,,Obecnie w Brazylii istnie-
je blisko sto tysiecy zorganizowanych wspolnot CEBs (Podstawowych Wspdlnot
Koscielnych). Zrzeszaja one 7-8 milionow osob. Powstaja najczesciej jako grupy
terytorialne albo nawet sasiedzkie” (Malczewski 1998:40).

Niemniej dzialalno$¢ misyjna Kosciota i praca duchownych, zmierzajaca do
adaptacji Kosciota do wielkiej roznorodnosci i dynamiki substratu ludzkiego w Ame-
ryce Lacinskiej wciaz napotyka na liczne zagrozenia oraz przeciwnosci. Wydaje sig,
ze hierarchowie Kos$ciola, zwlaszcza Jan Pawet 11, doskonale zdaja sobie sprawe
z wyzwan, jakie stawia religii katolickiej kontynent potudniowoamerykanski. Marcin
Kula podejmujac analizg¢ dylematow etycznych, religijnych i spotecznych Kosciota,
pyta wprost: ,,Zastanawiam sig, jak bedzie ewoluowat stosunek Kosciota do innych
wyznan i do spoteczno$ci niewierzacych. Wszystko wskazuje na to, ze §wiat, ku
ktéremu zmierzamy, z jednej strony bedzie coraz bardziej ujednolicony, a z drugiej
kazdy bedzie si¢ w nim czg¢sciej niz dzi§ ocierat o odmiennosé. (...) Ciekawe, czy
Kosciot bedzie w stanie potaczy¢ swojg orientacjg misyjna z uznaniem odmiennosci
poszczegolnych ludzi i grup ludzkich?” (Kula 1999:111).

3. Koécidl w procesie globalizacji politycznej i ekonomicznej

Procesy globalizacji zdaja si¢ zachodzié najszybciej oraz posiada¢ najwigkszy zasigg
w sferze polityki oraz gospodarki. Z jednej strony tworza si¢ panstwowe uklady
integracji, grupujace i scalajace odrebne pod wzgledem charakterystyk rasowych,
etnicznych czy ekonomicznych czgsci np. Brazylii lub Meksyku, z drugiej za$ coraz
czesciej dochodzi do ponadpanstwowych inicjatyw ujednolicenia aktywnos$ci gospo-
darczej, rozszerzania rynkéw zbytu, unifikacji norm technologicznych i standardéw
ekonomicznych. Kosciot zaymuje w tych przedsigwzigciach szczeg6lna rolg. Procesy
globalizacji przebiegaja bowiem na og6t w sferach dosy¢ odlegtych od religii 1 Kos-
ciota, dotyczac gtownie instytucji panstwowych i gospodarczych. Niemniej Kosciot
odgrywa olbrzymig rolg w procesach globalizacji wigzi i tozsamosci grupowej.
Globalizacja wigzi 1 tozsamos$ci w Ameryce Lacinskiej polega na wykracza-
niu przy okreslaniu wlasnej przynaleznosci oraz tozsamosci grupowej poza granice
wspoélnot rasowych, etnicznych i wyznaniowych w kierunku tworzenia wspo6lnot
narodowych i1 ponadnarodowych. O ile zjawiska globalizacji narodowej, ogdlno-
panstwowej sa w Ameryce Lacinskiej czym$ normalnym i powszechnym, o tyle
wylanianie si¢ ponadnarodowych uktadéw tozsamosci ma charakter wyjatkowy
iniezwykty. Do wylaniania si¢ tozsamosci kontynentalnej, latynoamerykanskiej
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przyczynia si¢ w ostatnich dekadach fakt coraz liczebniejszych migracji pomigdzy
poszczegdlnymi krajami Ameryki Lacinskiej. Obecnie skupiska imigrantow z krajow
sasiednich w Brazylii, Argentynie, Chile czy Wenezueli tworza nowy typ grup et-
nicznych, cechujacych si¢ z jednej strony wystgpowaniem macierzystej identyfikacji
narodowej, z drugiej za$ szerszej tozsamosci latynoamerykanskiej. W latach osiem-
dziesiatych odsetek imigrantow przybywajacych do Wenezueli z innych krajow Ame-
ryki Potudniowej wynosit 43,9%, z obszaru Karaibow za$ — 3,9% (Roy 1984:542).
W przypadku Argentyny imigranci z Ameryki Poludniowej stanowili w 1980 roku
35,4% wszystkich przybyszéw do tego kraju (Villar 1984:465). Procesom globa-
lizacji tozsamosci sprzyja takze urbanizacja spoteczenstw latynoamerykanskich,
zwlaszcza rozwdj wielkich, metropolitarnych aglomeracji miejskich. Wielkie miasta
przyciagaja wielu nowych przybyszow z obszaréw wiejskich 1 interioru, gotowych
porzuci¢ dotychczasowa, ekskluzywna, waska identyfikacjg plemienng czy kultowa,
a takze podporzadkowa¢ si¢ wymogom kosmopolitycznej, wielokulturowej, wielo-
narodowej wspolnoty, wytonionej najczesciej przez elity intelektualne 1 gospodarcze
wedtug zasad dystynkcji klasowych. Kosciot jest obecny w tych wieloetnicznych
skupiskach emigrantéw, wspottworzac w nich nowe rodzaje wigzi grupowej. Zda-
niem ks. Mirostawa Piatkowskiego, mate wspolnoty wiejskie i miejskie stanowia
»podstawowa formg zywotnosci dla Kosciota” (Pigtkowski 1999:107). Jednocze$nie
za$ owe wielkomiejskie wspolnoty imigracyjne, réznorodne pod wzgledem skiadu
etnicznego $rodowiska slumsow, stanowia obszar globalizacji wigzi spoteczne;,
w tym obywatelskiej oraz religijne;j.

Zjawiska globalizacji i kosmopolityzacji §wiadomosci Latynoamerykanow wy-
stepuja takze — co zakrawa na paradoks — wérdd ludzi najbiedniejszych, tworzacych
ponadetniczne wspodlnoty slumséw. Jednoczes$nie za§ wspolnoty slumséw podatne
sa na odtwarzanie grupowej, plemienno-etnicznej, waskiej tozsamosci kulturowe;j.
Zdaniem Matgorzaty Nalewajko: ,,Ciekawym zjawiskiem (mozliwym do zaobser-
wowania dopiero w drugiej potowie XX wieku) jest ksztaltowanie sie spoleczno-
$ci barriadas. Ludzie przybywajacy na obrzeza wielkich miast i budujacy te nowe
dzielnice nedzy (poczawszy od czgsto nielegalnego zajgcia ziemi pod zasiedlenie)
adaptuja sig do spoteczenstwa miejsko-kreolsko-peruwianskiego (zajmujac w nim
pozycje bardzo niska, ale juz pozostajac w jego ramach), a jednoczesnie odtwarzaja
wigzi pokrewienstwa i sasiedztwa (osiedlajac sie w grupach wyznaczonych przez
miejsce pochodzenia) i kultywuja wlasna, przyniesiona przez siebie kulture, dziatajac
w licznych klubach regionalnych” (Nalewajko 1996:17).

Zdaniem socjologa, a takze prezydenta Brazylii, Fernando Henrique Cardoso:
»Jak wiemy, zachodzacy obecnie proces globalizacji moze poglebié znacznie zjawi-
sko ekskluzji spotecznej. Nie powinni$my lekcewazy¢ zjawiska globalizacji nie tylko
dlatego, Ze nie mamy innej alternatywy. A jaka moglaby by¢? Autarchia? Gdzie, jak?
Produkcja jest coraz bardziej rozproszona, staje si¢ coraz bardziej konkurencyjna
1zalezna od technologii nie bgdacych monopolem jednego sektora. Nie ma wigc
alternatywy dla globalizacji” (Cardoso 1997:9). Stowa te pozostaja prawdziwe, o ile
uznamy, iz towarzyszacy globalizacji wzrost roznorodnosci wspolnot lokalnych,
budujacych swa tozsamos$¢ na podstawie przynaleznosci rasowej czy etnicznej, po-
zostaje dla globalizacji tendencja komplementarna, a nie konkurencyjna.
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W przypadku Kosciola katolickiego te dwie tendencje: globalizacji i wzrostu
roéznorodnosci lokalnej, naktadaja sig nawzajem na siebie. Z jednej strony utrwalaja
si¢ ogélnopanstwowe i ponadnarodowe instytucje w rodzaju Konferencji Generalnej
Episkopatu Latynoamerykanskiego czy Konfederacji Zakonnikéw Ameryki La-
cinskiej (Brzozowski 1999), z drugiej za$ powstaja liczne i réznorodne wspdlnoty
lokalno-parafialne, naktadajace si¢ na rosnaca ztozonosé struktury etniczne;j.

Duchowienstwo w Brazylii sklada si¢ z ksigzy wywodzacych si¢ z 64 narodo-
wosci. 27% procent episkopatu tego kraju stanowia biskupi urodzeni poza Brazylia.
(Malczewski 1998:25). Tym samym Ko$ciot brazylijski sam w sobie jest egzempli-
fikacja zasady partykularnej réznorodnosci kultur w globalizujacym sig, uniwersali-
stycznym spoleczenstwie obywatelsko-politycznym.

4. Koscidl katolicki w procesie homogenizacji kulturowej

Homogenizacja, oznaczajaca wzrost jednorodnosci kulturowej, przebiega gtownie
w sferze wigzi symbolicznych, zwiazanych jednakze posrednio z istnieniem instytucji
takich jak Kosciét 1 panstwo. Homogenizacja oznacza stopniowy, w coraz mniejszym
stopniu konfliktowy, mechanizm znoszenia barier rasowych oraz etnicznych skorelo-
wanych z przynaleznoscia do kategorii klasowo-warstwowych. Dalej, opiera si¢ na
dominujacych typach ideologii nacjonalistycznych, oznaczajacych funkcjonowanie
szerszego od lokalno-regionalnych i etnicznych uktadu tozsamosci grupowej. Ho-
mogenizacja nie oznacza zniesienia kulturowej odrebnos$ci wielu lokalnych, indian-
skich i imigracyjnych skupisk, lecz raczej nakladanie sig¢ na identyfikacje etniczna
tozsamosci narodowej. Wigz narodowa budowana jest w wigkszym stopniu w sferze
ideologii 1 makrostruktury spotecznej niz w wymiarze mikrospotecznym. Niemniej
homogenizacja, nie znoszac réznorodnosci kulturowej, prowadzi do wylaniania sie
nowego fenomenu kultury narodowej, ponadetnicznej, znajdujacej oparcie nie tylko
w panstwie 1 wspolnym jezyku, ale takze w prywatnej, osobowosciowej waznosci
tego typu identyfikacji.

Homogenizacja jest procesem uniwersalizacji tozsamosci w niektorych seg-
mentach spoleczenstw obywatelskich, heterogenizacja za§ utrzymywaniem sig
1 wzrostem stopnia partykularyzmu wspélnot lokalno-etnicznych. Niemniej jednak,
spoteczenstwa latynoamerykanskie bgdac z genezy wielokulturowe, heterogeniczne,
zmierzaja ku czg$ciowej — zwlaszcza kulturowej — homogenizacji. Innym przeja-
wem wielokulturowosci spoteczenstw latynoamerykanskich jest pluralizm religijny.
W spoteczenstwie brazylijskim czy meksykanskim — pomimo ich wigkszo$ciowego, -
katolickiego charakteru — wystgpuje olbrzymia mnogo$é synkretycznych, hybrydal-
nych niekiedy grup kultowych, sekt i nowych ruchéw religijnych (Paleczny 1999,
Piepke 1994, Wspolnoty koscielne, niezalezne grupy religijne, sekty: na przykladzie
Ameryki Lacinskiej 1995). Brazylia na przyklad, podobnie jak inne wielkie kraje
Ameryki Lacinskiej: ,,jest drastycznie heterogenicznym spoteczenstwem w procesie
ksztaltowania si¢” (Furtado 1997:17). ,Ksztaltowanie sig” spoteczenstwa brazylij-
skiego nie jest niczym innym, jak wzrostem jedno$ci oraz tozsamosci narodowej
1 ponadetnicznej homogenizacji kulturowe;.
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Oprocz instytucji panstwowych, bardzo wazna rolg w procesach homogenizacji
spoleczenstw latynoamerykanskich odgrywaly zawsze instytucje Kosciota katoli-
ckiego. Zmierzajac z jednej strony do inkulturacji (Rola duszpasterstwa polskiego
w organizacji spolecznosci lokalnych w Ameryce Lacinskiej 1999, Wrébel 1999)
i utrwalenia etnicznych parafii odprawiajacych liturgie w jezykach rodzimych, Kos$-
ci6t katolicki przyczynia sig do akulturacji, dazac do zniesienia barier, a takze euro-
pejsko-indiansko-afrykanskich konfliktéw migdzykulturowych (Grzymkowski 1999,
Malczewski 1997:38-39, Malczewski 1999[1], Malczewski 1999{2]).

5. Kosciol w procesie asymilacji narodowej

Asymilacja winna prowadzi¢ do homogenizacji kulturowe;j i zlewania sig grup etnicz-
nych w jeden narod. Czesciowo zjawisko takie ma miejsce w Ameryce Lacinskiej,
jednak nie jest to proces ani jednokierunkowy, ani bezwyjatkowy. Niezbywalnymi
elementami struktury spotecznej na tym kontynencie sa grupy etniczne, wywodzace
swoj rodowdd z tudnos$ci autochtonicznej oraz imigracyjne;.

Ludno$¢ indianska tworzy zbiorowosci o najwigkszym stopniu odrgbnosci,
Zyjace niejednokrotnie w izolacji przestrzennej i kulturowej w trudno dostgpnych
rejonach dorzecza Amazonki w Brazylii badZz w wysokich Andach w Boliwii, Peru
czy Chile.

Odrgbne $rodowiska etniczne tworza takze liczne kategorie ludnos$ci mieszanej,
Metyséw, 1 zjawisko to jest obserwowalne w calej Ameryce Lacinskiej.

Kolejna kategorig zbiorowosci etnicznych tworza Czarni potomkowie niewol-
nikow z Afryki, ktorzy stanowia w niewielkich odsetkach czes$¢ sktadowa wiekszosci
(najliczniejsza grupa Czarnych, siggajaca 10% calej populacji, istnieje w Brazylii)
spoteczenstw obywatelskich Ameryki Lacinskie;j.

Mulaci i ludno$¢ mieszana o czg§ciowym pochodzeniu murzynskim stanowi
kategorig o wiele liczebniejsza i bardziej wptywowa niz kategorie ludno$ci Czar-
nej. Niemniej w jednym i drugim przypadku, zaréwno wérdd ludnosci Czarnej, jak
1 mieszanej, utrzymuje si¢ duzy zakres odrgbnosci plemienno-etnicznej. W ostatnim
czasie zaznacza Si¢ wrgcz wyrazne ozywienie aktywnosci etnicznej i rewitalizacja
rdzennych plemiennych kultur afrykanskich. Tendencja ta jest szczegdlnie silna
w obrgbie afroamerykanskich grup kultowo-religijnych (Paleczny 1999).

Kolejng kategorig zbiorowos$ci o wyraznych charakterystykach odrgbnosci
etnicznej tworzg biali imigranci i ich potomkowie. Na osobng podkategori¢ w ich
obregbie sktadajg sig skupiska imigrantow wywodzacych sie z krajéow Ameryki La-
cinskie;j.

Kosciot katolicki w Ameryce Lacinskiej, podobnie jak ludno$é tego kontynen-
tu, jest wieloetniczny. Rosnie liczba duchownych o indiafiskim, tubylczym pocho-
dzeniu. Pracg duszpasterska wsrdd skupisk rasowych, we wspélnotach plemienno-
-lokalnych, w parafiach o wyraZznej koncentracji i przewadze cztonkow wywodzacych
si¢ niekiedy z jednorodnej grupy etnicznej, prowadza ksieza wywodzacy si¢ z tych
wlasnie Srodowisk. Przykiadem takiej tendencji jest obecnoé¢ polskich duchownych
misyjnych w Brazylii czy Argentynie. Duchowni ci, zaréwno ksigza, jak i siostry
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zakonne zaspokajaja przede wszystkim potrzeby religijne i kulturowe cztonkéw
skupisk polonijnych. Jednocze$nie wychodzg poza granice wiasnej przynaleznosci
narodowej, pelniac funkcje duszpasterskie takze wobec Brazylijczykéw czy Peru-
wianczykow o innym pochodzeniu etnicznym badz narodowym.

Ksigza katoliccy, zwlaszcza misyjni, sa dwujgzyczni. Propaguja zatem poprzez
swoja dwukulturowos$¢ pewien model asymilacji, polegajacej na naktadaniu si¢ na
siebie dwoch typdw tozsamosci: szerszej, narodowej, panstwowo-obywatelskiej
(np. brazylijskiej), oraz wezszej, rasowo-plemiennej, etnicznej, lokalnej, zwiazanej
z przynalezno$cia do wspdlnoty parafialnej. Nie realizujac wprost polityki asymila-
cyjnej, duchowni katoliccy sa przyktadem i symbolem zachodzacej akulturacji. Za-
chowuja lojalno$¢ zardwno wobec instytuciji panstwa, jak i zbiorowo$ci 0 wyraznych
cechach odrebnodci etnicznej, w tym jezykowej. Przekazuja wartoséci i symbole ogdl-
noludzkie, uczac zarazem wyznawcow Kosciota regul integracji obywatelskiej, norm
prawnych, znaczenia symboli narodowych. Ksigza katoliccy nie zajmuja bowiem
w zadnym z krajow Ameryki Lacinskiej ekspatriotycznej, wyalienowanej pozycji.
Staja si¢ czlonkami spoteczenstw, w ktorych spelniaja swe postugi religijne. O ile
mozemy zatem w pewnym zakresie mowic o istnieniu ,,Kosciotlow narodowych”
(np. meksykanskiego, brazylijskiego czy chilijskiego), to rownoprawne jest czasem
postugiwanie si¢ pojeciem ,,Kos§ciolow etnicznych” (np. indianskich, polonijnego,
afroamerykanskiego). Jednoczesnie za$ formy religijnosci, kultu, obrzgdy i ceremo-
nie przybieraja w przypadku wielu zbiorowosci charakter etniczny, tzn. inkorporuja
elementy wiasciwe duchowosci, osobowosci, a takze kulturze plemion indianskich
czy afrykanskich. Stad w wielu formach kultu Indian czy Afrobrazylijczykow bardzo
popularne staja si¢ taniec i muzyka, wyrastajace wprost z tradycyjnych, pierwotnych,
poganskich zwyczajoéw i sposoboéw oddawania czci bostwu. Staje si¢ w ostatnim
czasie wrecz norma, ze Koéciol nie tylko nie zakazuje stosowania ,,etnicznych”,
tradycyjnych form kultu, lecz je adaptuje i przystosowuje do zasad teologicznych
religii rzymskokatolickiej.

Proces nakladania sig na siebie i zlewania wartosci religijnych partykularnych,
etnicznych, z elementami uniwersalistycznymi nie jest niczym innym, jak przejawem
zachodzacej akulturacji oraz asymilacji.
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