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INSPIRACJE INTELEKTUALNE TEORII KULTURY
I SPOLECZENSTWA HERBERTA MARCUSEGO

Podejmujac probe catosciowej oceny czy tez syntetycznego ujecia teoretycznych
i praktycznych osiagnig¢ Instytutu Badan Spotecznych, szerzej znanego jako Szkota
Frankfurcka, historyk idei staje przed niebagatelnym problemem zaréwno natury
metodologicznej, jak i merytorycznej. Z perspektywy poczatku XXI wieku (chociaz
— jak powiadal M. Foucault — 6w moment czasowy przejscia epistem czy dyskursow,
ich wzajemne displacement jest niemal niemozliwe do precyzyjnego uchwycenia)
ztozony 1 bogaty dorobek badaczy oraz myslicieli tej rangi, co Adorno, Horkheimer,
Benjamin, Fromm, Lowenthal i — oczywista — Marcuse, wydaje si¢ czyms$ definityw-
nie domknigtym, ale bynajmniej nie martwym, o czym zaswiadcza chociazby utrzy-
mywana w tej aurze myslowej dziatalnos¢ Habermasa. Postugujac si¢ teoriomnogo-
sciowym terminem ,,domknigty”, wskazujemy na okre$lona mozliwos¢ dokonania
wiazacych ocen, ewaluacji zmierzajacych do uznania danego zjawiska za trwaty,
nickwestionowalny wktad w dziedzictwo zachodnioeuropejskiej tradycji filozoficz-
no-socjologicznej'.

W przypadku Szkoty Frankfurckiej sam materiat badawczy, skompletowane
juz oeuvre, rezultat ponad pigcdziesigcioletniej dzialalno$ci intelektualnej, mierzy
si¢ dzietami najwyzszej proby. Poczawszy od bardzo technicznych, ,,marksistowo-
psychoanalitycznych”, ,,weberowskich”, czy ,,mannhaimowskich” prac (krag socjo-
logii wiedzy i teorii spotecznych w dobie industrializacji) po z roku na rok ukazujace
rosnaca niezalezno$¢ od wszelkich wplywow 1 zapozyczen badania, mamy tu do
czynienia z tworczo$cia nickwestionowalnie oryginalng, zmieniajaca paradygmat
humanistyki rozumiejacej czy tez hermeneutyki spotecznej, z pracami interpretu-
jacymi i reinterpretujacymi nie tylko znaczacy dorobek mysli europejskiej, ale — co

' C. Humphries, Estetyka w Szkole Frankfurckiej, [w:] Estetyki filozoficzne XX wieku, red. K. Wilko-
szewska, Krakow 2000.
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cenniejsze — sam kontekst, podtoze, bazg¢ wszelkich zjawisk oraz tendencji, ktore to
nfrankfurtczycy” uznali za wymagajace krytycznej analizy i opisu.

Prace okresu ,,niemieckiego” (Republika Weimarska), nastgpnie emigracyj-
nego (pobyt w Stanach Zjednoczonych) wpisaty si¢ na trwate w catoksztalt mysli
XX wieku. Trudno kompetentnie czy ,,rozumiejaco” podchodzi¢ do problematyki
historyzmu (dziejowo$ci), zmiany, trwatosci, ,,cato$ci” (1otalitdr) i préb jej pojecio-
wego uchwycenia, $wiadomosci spolecznej i jednostkowej czy wreszcie zrozumiec
takie twory jak ideologie, wszelkie mistyfikacje, nowoczesne mitologie, fenomeny
kultury oraz sztuki (w tym dziale frankfurtczycy okazuja si¢ wytrawnymi przewod-
nikami po jakze zagmatwanych szlakach naszej wspotczesnosci) bez odniesienia
si¢ do dorobku tego kierunku. Stad tez, tak dipolarne (pod wzgledem tresci i for-
my) dzieta stanowiace, nota bene, ekspresj¢ réznorodnych osobowosci tworczych
(w sensie ustalonym przez Diltheya), jak Dialektyka negatywna, Minima moralia,
Eros i cywilizacja, Cztowiek jednowymiarowy, Dialektyka Oswiecenia albo poraza-
jace ogromem Benjaminowskie PasaZe, by poprzesta¢ jedynie na tych najbardziej
znanych przyktadach, wskazuja niezbicie nie tylko na bogactwo i r6znorodno$¢ ich
dokonan, ale takze — co postaramy si¢ wykaza¢ — ciagle zywotna aktualno$¢ gloszo-
nych i bronionych przez szkotg tez>.

Dodajmy jeszcze w ramach tych wstgpnych uwag, iz dla wigkszosci polskich
badaczy — historykow idei jeszcze nie w tak odleglej przeszto$ci — zajmowanie si¢
pracami z kregu tej szkoly musiato by¢ z konieczno$ci uwiktane w kontekst politycz-
no-ideologiczny. Wymagato to nie byle jakiej ekwilibrystyki intelektualnej: bowiem
jedno, cho¢ przeciez nie jedyne, ze zrodet inspiracji frankfurtczykow stanowita dok-
tryna marksistowska, a ta przeciez — jak doskonale pamigtamy — w réznych nateze-
niach i z dialektycznie zmieniajaca sig sita ,,perswazji” domagala si¢ uwzglednienia,
wlaczenia w tej czy innej formie do niemal kazdego dyskursu. Szkoput w tym, iz
Marcuse, Adorno, Horkheimer, czy Benjamin traktowali samo dzieto Marksa, z kto-
rego obficie korzystali, podobnie jak i z rozmaitych ,,reakcji” na marksizm w postaci
dorobku Lukasa, Gramsciego, Lenina, Trockiego i Blocha, z wlasciwa sobie doza
krytycznego podejscia. A 6w niemal powszechnie panujacy wymdg uwzglednienia
oficjalnie zinterpretowanej nauki marksizmu-leninizmu w réznych postaciach — od
dialektyki po materializm krytyczny — z konieczno$ci prowadzit do oficjalnie akcep-
towanej wersji, stowem — do upartyjnienia wyktadni przestania Szkoty Frankfurc-
kiej: stonowania jej ostrych, niekiedy bezpardonowych polemik z tym, co przed-
stawiciele kierunku uznawali za wrgez fatszywe czy tez intelektualnie szkodliwe.
Godzenie z cata moca we wszelkie postaci skostniatej ortodoksji, w usankcjonowa-
ne przez ,,opresyjna” wladzg paradygmaty poznawcze obowiazujacych schematow
stalo si¢ dla ,,frankfurtczykdéw” metoda dziatania.

Celem niniejszego artykuhu jest przesledzenie — na tle zalozen doktrynalnych
Szkoty — marcusowskiej filozofii kultury, ze szczegdlnym uwzglednieniem watku
psychoanalizy, ktéra — podobnie jak egzystencjalistyczny marksizm — zostata przez
Marcusego potraktowana jako swoiscie ujeta hermeneutyka redukcyjna — hermeneu-
tyka, ktorej tworca One dimensional man nadal szczegdlna rangg w trakcie odrzu-

2 R. Rézanowski, Pasaze Waltera Benjamina. Studium mysli, Wroctaw 1997.
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cania z gruntu falszywej, pozytywistycznej, oswieceniowej mitologii wypaczajacej
adekwatny obraz natury cztowieka: jego statusu jako bytu wolnego i zdeterminowa-
nego, zar6wno spontanicznego, jak i odtworczego, biernego i aktywnego; wreszcie
cztowieka jako istoty, ktora utracita stuszng orientacje co do skali oraz sensu swych
potrzeb. Odniesienie marcusowskiej dyskusji z psychoanaliza (nie tylko w ujeciu
Freuda) do syntetycznie ujetych pogladdéw Frankfurter Schule ma tutaj — jak mnie-
mamy — glgbokie uzasadnienie. Po pierwsze, sam Marcuse, bedac jedna z najzyw-
szych osobowosci twérczych w gronie tych myslicieli, podziela nie tylko generalne
(bo o takich da si¢ pelnoprawnie mowi¢ w kontekscie catosci dorobku frankfurt-
czykow) zatozenia, tezy wyjsciowe tych badaczy, ale stanowi rdwniez wrecz sym-
boliczny przyktad (epitome) loséw Szkotly. Od okresu Republiki Weimarskiej az po
stawetna dyskusje¢ w latach 60., ktora przybrata wrecz dramatyczna forme, Marcuse
zywo doswiadczy wszelkich przypadlosci 1 niespodzianek losu, jakie od poczat-
ku przytrafiaty si¢ Instytutowi oraz jego czlonkom. Po poczatkowym, trwajacym
niespetna 5 lat okresie w miarg niezaleznych badan nad ekonomiczno-duchowym
stanem spoteczenstwa oraz kultury, nad dialektycznym rozwojem sit wytworczych
i ,,konsumenckich”, oddziatywan ideologii zarowno na $wiadomo$¢ indywidualna,
jak 1 zbiorowa, czlonkowie Szkotly zaczeli zy¢ pod presja bezposrednio rosnacego
zagrozenia, jakie niost ze soba faszyzm. Jego nacjonalistyczna mitologia miata juz
wkrétce opanowaé kazda sferg zycia spotecznego; wptynaé na teori¢ oraz praktyke
w mikro — i makroskali (Adorno). Najdziksza z mozliwych form przemocy apliko-
wano spoleczenstwu pod postacia tzw. ,,czystosci rasy”’; brutalnego antysemityzmu
i germanizmu. To zagrozito wrgcez fizycznej egzystencji wigkszosci z Frankfurtczy-
kow 1 skazalo ich na wieloletnia emigracje.

Lata amerykanskie zdecydowanie wptywaja na sama metodg badan, podsuwa-
ja réwniez nowy, fascynujacy, ale i przeciez ,,niebezpieczny” material badawczy. To
wlasnie uwarunkowania cywilizacji i kultury po ,,tamtej stronie” wskaza Marcuse-
mu szeroka i ryzykowna perspektywe odniesien, ktore z mysliciela o klasycznym ro-
dowodzie europejskim przeksztatca go w ogdlnoswiatowego proroka buntu przeciw
wszelkim uniformizacjom 1 zniewoleniom charakterystycznym dla wysoko rozwi-
nigtej cywilizacji technokratycznej, cywilizacji rzadzonej przez bezwzgledng zasadg
»technologicznej wydajnosci”. Marcuse podda druzgocacej krytyce stan rozwoju,
a raczej antyrozwoju nieszczesnej 1 otumanionej jednostki, by przedstawi¢ — w pi-
sanych juz po angielsku rozprawach — program odrodzenia podmiotu oraz postulat
jego realizacji w majacej powsta¢ nowej kulturze, uwzgledniajacej przede wszyst-
kim zarzucony i zapoznany od dziesiatkow lat, od tzw. O§wiecenia, ideat szczgécia
wyparty przez ideat Rozumu’.

Jest rzecza oczywista, iz nawet pobiezne przedstawienie gtéwnych zatozen
Szkoly wyrasta poza ramy niniejszego artykutu. Z drugiej strony nie sposob rze-
telnie przedstawi¢ wyktadni marcusowskiej filozofii kultury bez odwotania si¢ do
szerszego tlta — czyli tego, co opatrujemy mianem ,,programu” Frankfurter Schu-
le. Za jego naczelng przestanke (obejmujaca teoretyczne i praktyczne dziatania po-
szczegblnych cztonkéw) wypada uzna¢ projekt postawienia tamy wszystkim tym

3 B. Frydryczak, Estetyki oporu, Zielona Géra 1998.
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tendencjom (zrodzonym jeszcze w XVIII i XIX wieku w okresie zywiotowej in-
dustrializacji), ktére bezposrednio zagrozity samostanowieniu (ekonomicznemu
i kulturalnemu) cztowieka, szczesciu (odwotanie si¢ do zasady przyjemnosci, freu-
dowskiej Lust Prinzip) oraz rdownosci spotecznej (zniesienie wyzysku klasowego),
czyli — temu wszystkiemu, co jednoznacznie przeszkadza spoteczenstwu w osia-
gni¢ciu harmonijnego rozwoju. Stwierdziwszy, ze ludzkos¢ — miast angazowacé si¢
w tworzenie ludzkich warunkow zycia — pograza si¢ w nowej formie barbarzynstwa,
Adorno 1 Horkheimer w bardzo krytyczny sposob analizuja kulturowe mechanizmy
dominacji w spoleczenstwie zachodnim. Terminem kluczowym okazuje sig tutaj sto-
wo ,.krytyczny” — obejmuje ono zardwno wspomniana juz dipolarno$¢ oeuvre, jak
i osobowosci tworczych frankfurtczykow, co wigeej — stanowi bezposrednie nawia-
zanie do zrodia (jakze przeciez formatywnych) inspiracji Szkoty. Nazwijmy je, za
niektorymi badaczami przedmiotu, odniesieniem do ,,mistrzéw podejrzen”, tj. do
Marksa, Nietzschego oraz Freuda, a poprzez zwrot ku socjologii wiedzy 1 humani-
styki rozwijanej przez lewice heglowska i neokantyzm — takze do Rickerta, Simmla
1 Webera.

Zwrocenie si¢ w strong¢ — odrzuconej przez Pozytywizm — historycznosci,
dziejowosci badan, uchwycenia fenomenu spontanicznie ksztaltujacego si¢ zycia,
odegrato u Frankfurtczykoéw kolosalna role. Zakwestionowali oni bezzasadne rosz-
czenia wszelkiej masci pozytywizmow, szerzacych wrecz batwochwalczy kult nauk
przyrodniczych, nauk ,,pozytywnych” majacych zapewni¢ niczym nieskrgpowany
postep. Obejmowat on sfere ,,bytu obiektywnego” (inny rodzaj bytowosci byt jedy-
nie urojeniem, fantasmagoria czy psychiczng hipoteza), fakt ,,twardy” i wymierny, t;j.
sfere przyrodnicza, usuwajac w cien subiektywne, podmiotowe uwarunkowania pro-
cesOw poznawczych. Co wigcej, ta $lepa wiara w ideg postgpu — podkreslaja wielo-
krotnie frankfurtczycy — oraz bezkrytyczne potraktowanie dziatan Rozumu funkcjo-
nalnego i instrumentalnego (idea zrodzona w O$wieceniu) minimalizuja, o ile wrecz
nie niweluja, spontanicznosci, wzglednie — wolno$ci-podmiotu-w-sytuacji. Obrana
przez Adorna czy Benjamina orientacja na ,.historyczno$¢” miata umozliwi¢ pelna
analizg rozktadu sit: wszelkich konfliktow, gry i interakcji stosunkow wytwoérczych,
ktore — jak sadza przedstawiciele Szkoty Frankfurckiej — formujq cztowieka, jego
byt spoteczny i1 indywidualny, jego $wiadomos$¢ oraz relacje z innymi i z ,,obiektyw-
ng” (zastana, transcendentalna) rzeczywistoscia.

Odejscie od paradygmatu pozytywistycznego pozwolito frankfurtczykom na
postawienie zaangazowanej w wir wydarzen diagnozy spoteczenstwa, ujmowanego
procesualnie, z uwzglednieniem wszelkich sprzecznosci, konfliktow, $cierania si¢ ze
soba rozmaitych sit, zmian i ,,przekroczen”. W trakcie przeprowadzania tak zorien-
towanych analiz niejako naturalnym sojusznikiem — o czym juz wspomniano — oka-
zuje si¢ wykladnia marksistowska, a konkretnie: krytyczny sposob potraktowania
takich form ideologicznych, $wiadomosciowych, ktére z zalozenia maja wptynac na
odgornie ustalone, wrgcz narzucone przez dany typ nadbudowy rozumienie, inter-
pretacje stosunkow spotecznych. Mamy tu na mysli marksistowska krytyke ideolo-
gii, ktory to watek odnajdujemy w wielu pracach frankfurtczykow. Wrzucenie — by
postuzy¢ si¢ stosowanym wielokro¢ przez Marcusego terminem heideggerowskim
— w sytuacje, historycznos$¢, wylonienie si¢ $wiadomosci w wyniku oddzialywan,
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niepowtarzalnych uwarunkowan okreslonego bytu, umieszczenie jednostki w §rod-
ku, by tak powiedzie¢, interakcji czgsto sprzecznych, ,,skonfliktowanych” ze sobg sit
oraz uczynienie cztowieka elementem aktywnym, a nie biernym w historii — wszyst-
ko to domaga si¢ stworzenia bezwzglednie rzetelnego, przystajacego do faktycznego
stanu rzeczy ,,obrazu”, ktory poprowadzi do wiedzy ujmujacej rzeczywiste mecha-
nizmy tworzace ludzki §wiat, otaczajaca cztowieka (szeroko pojeta) rzeczywistos¢.
Stad tez wytania si¢ konieczno$¢ ,,odczarowania” §wiata (by przywota¢ stynne po-
jecie Webera), odktamania go.

Adorno, Benjamin, Horkheimer i Marcuse, podazajac tropem marksistow-
skich krytyk, uznaja ideologig, czy tez raczej ideologie, za duchowe, intelektualne
twory, za ktorymi ukrywa si¢ zawsze co$ innego, co$ od nich réoznego. Innymi sto-
wy, Marks, a pdzniej Mannheim, dazyli do ujawnienia prawdziwej tre$ci doktryn
politycznych, §wiatopogladow, a przede wszystkim religii oraz wspotczesnych form
mitologii. Ideologie nie sg niczym innym, jak swego rodzaju mistyfikacjami powota-
nymi do spotecznego istnienia, fabrykowanymi w celu obrony zywotnych interesow
danej klasy spolecznej. Dla wymienionych myslicieli ta klasa to majaca zej$¢ z are-
ny dziejow burzuazja wraz z jej §wiatopogladem oraz powotanymi przez nig instytu-
cjami, nauka i sztuka. Pokrotce: te z gruntu zafalszowane, ktamliwe, sfetyszyzowane
zjawiska, doktryny duchowe, prawne i polityczne, tworza pewna istot¢ myslna, ale
niemajaca realnego korelatu w rzeczywistosci empirycznej, w obiektywnym $wie-
cie. Novum analiz marksistowskich, kontynuowanych przez Horkheimera i Marcu-
sego, polegato na wyeksponowaniu faktu, iz pomimo falszywosci, owej czasami nie
w pelni u§wiadamianej mistyfikacji (stwarzanej przez zawarte w ideologiach tresci)
ideologie pozostaja par excellence odbiciem (tym razem realnym, prawdziwym) sa-
mego cztowieka wystgpujacego w stosunkach spolecznych. A skoro tak, to te — jak
mawial Marks — stawiajace wszystko na gtowie hybrydy mys$lowe w jakiej$ niezbyt
odlegtej perspektywie czasowej utraca swa nieprzejrzystosc, fetyszyzacje, oraz znie-
ksztalcenie ideologiczne®. Nastapi to wtedy, gdy pozbedziemy sie ciezaru ideali-
stycznej szarlatanerii, gdy ,,zaczniemy wstgpowac z ziemi do nieba”, a 6w zatracony
stosunek prawdy i rzeczywisto$ci zostanie na nowo przywrocony. Przedstawiciele
Szkoty Frankfurckiej wlacza do swego programu krytyczno-badawczego t¢ podnio-
sta, ale utopijna dewiz¢ metodologiczna filozofii marksistowskiej. Nalezy, jak pod-
kreslaja, za punkt wyjscia filozofii i doktryn zorientowanych na ontologi¢ bytu spo-
lecznego, na teorie poznawcze, aksjologie, etyke i estetyke, wziaé ludzi dziatajacych
rzeczywiscie, z uwzglednieniem realnych proceséw zyciowych. Jedynie na takiej
podstawie mozna zrekonstruowac niezafatszowany obraz ,,ideologicznych odbi¢”,
bowiem ,,$wiadomo$¢ nie moze by¢ nigdy niczym innym jak $wiadomym bytem,
a byt ludzki to rzeczywisty proces zyciowy”. Trzeba zatem powroci¢ do niezafatszo-
wanej, niewyobcowanej i uwolnionej od groznych, antyhumanistycznych form fety-
szyzmu (wystepujacych prawie we wszystkich regionach ludzkiej rzeczywistosci),
powrdci¢ do sfery samostanowienia jednostki — do jej wolnosci-w-§wiecie. Projekt
oswieceniowy — proponujacy nowa mitologi¢ w miejsce ,,starej” — doprowadzit do
niebezpiecznego stanu w kulturze i cywilizacji europejskiej. Dazac, tak jak uczy-

4 M. Janion, Romantyzm, rewolucja, marksizm. Colloquia gdanskie, Gdansk 1972.
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nit to racjonalista wszechczasow — Hegel, do zniwelowania sprzecznosci i napigc
w $wiecie, nauka (sfera poznania) ,,pragnie” zawtadnaé catoscia, zapanowac nad
kazdym aspektem podmiotowo-przedmiotowym, uznajac, iz jedynie calo$¢ oraz
ustanowiona przemoca tozsamos¢ mysli i rzeczywistosci (pojgcia i bytu) eliminuje
kazdy odruch sprzeciwu (nie majq przeciez prawa pojawic sig jakie§ niestotalizo-
wane fragmenty w filozofii ekonomii czy sztuce). Ta uzurpacja i przemoc Rozumu
instrumentalnego (totalnie skompromitowanego w hasle Arbeit macht frei widnie-
jacego u wrot dwudziestowiecznego piekta) napotyka na jakze zdecydowany opor
frankfurtczykow. ,,Odmienione” pojecia (tzw. mikrologia Adorna) majq za zadanie
wspomagaé wszelkie funkcje poznawcze, uwolnione od wptywéw ,,nowoczesnych”,
post-o$§wieceniowych mitologii.

Heglowsko-marksowska mediacja, oczywista, w formie dopasowanej do sta-
now $swiadomosci w XX wieku, stosowana zarowno przez Adorna, Horkheimera, jak
rowniez Marcusego, zaposrednicza urzeczowiona i dana bezposrednio powierzchnig
rzeczywistosci, analizowana, przedstawiana i interpretowana przez ekonomi¢ oraz
socjologi¢®. Czyni sig tak — w ramach teorii krytycznej — przede wszystkim w celu
rozpoznania (Amerkennung), a nastgpnie podniesienia takiego rozpoznania do po-
ziomu samoswiadomosci, tj. uruchomienia tkwiacych immanentnie w ,,obiekcie”
tendencji do samorealizacji (taki proces musi zosta¢ ,,uchwycony” przez dopaso-
wujace si¢ do dynamicznego stanu rzeczy — pojecia). Co wazniejsze, mediacja we-
dlug Szkoty Frankfurckiej zostaje uposazona w dziatania prowadzace do zniesie-
nia fetyszyzacji, co w konsekwencji ma wyltonic¢ taka teori¢ (prawdziwa ideologig),
z ktora bedzie si¢ mogla bez wewngtrznych oporow utozsamic dana klasa spoteczna
(ekonomiczna) — w tym konkretnym przypadku: proletariat. Oderwane od bezpo-
sredniego kontekstu, zreifikowane przejawy rzeczywistosci ukrywaja prawdziwe re-
lacje migdzyludzkie: relacje oparte na dominacji i kontroli jednej (rzadzacej) klasy,
sprawowanej nad inna (rzadzona) badz tez — jesli sprobujemy ujac to w terminach
ortodoksyjnego marksizmu — klasy wyzyskujacej 1 wyzyskiwanej. Reifikacja ja-
wiaca si¢ w tak ,,zaktamanych”, zafatszowanych postaciach jak wiedza, panowanie
ideologiczne, kult sily i przemocy, staje na drodze do wyzwolenia spoteczno-ducho-
wego ludzkosci. Projektem wspolnym frankfurtczykow okazuje si¢ zatem szeroko
pojeta wolnos¢, wolno$¢ od i1 do, by raz jeszcze przywota¢ terminologie Marksa.
Zhidny optymizm Os$wiecenia (a pod tym terminem Marcuse, Adorno czy Horkhe-
imer rozumieli wielo$¢ negatywnych tendencji cywilizacyjno-kulturowych) uczyt
rzeczy niedobrych: nieopartej na faktach nadziei na postep, ktory znalazt swoj final
w obozach koncentracyjnych, oraz wiary w pozorne zawlaszczenie catosci rzeczy-
wistosci (mit prometejski, ktoremu Marcuse przeciwstawi mity Narcyza i Orfeusza).
Co wigcej, zamiast postulowanego zastapienia dawnych ,,zabobonéw i przesadow”
paradygmatem nauk $cistych, ,,pozytywnych”, O§wiecenie® zaszczepilo nowe prze-
sady, stajac si¢ kolejna kuznia mitéw, tym razem ,,stawiacych” potege, wrecz bo-
ska wszechmoc Rozumu instrumentalnego. Jesli wlasnie za sprawa owego rozumu
(niem. Vernunff) dochodzi do tak irracjonalnej hekatomby, do tak bezgranicznego

5 W. Benjamin, Theses on the Philosophy of History, ,,Neue Rundschen”, 1950, nr 61/3.
¢ T.W. Adorno, M. Horkheimer, Dialektyka Oswiecenia. Fragmenty filozoficzne, thum. M. Lukasie-
wicz, Warszawa 1994.
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zta, pomimo catej tradycji europejskiej aksjologii, to w gruzach musi lec mister-
nie wznoszona od stuleci konstrukcja. Historia — twierdza frankfurtczycy — zdaje
si¢ przekracza¢ sama siebie w momencie, gdy liczy si¢ jedynie wladza (w formie
choc¢by zawtaszczajacej, zadnej poznania wiedzy). Panowanie zracjonalizowanego
podmiotu nad przedmiotem (rozumu nad materia) prowadzi do niwelacji natural-
nych wieloznacznosci, sprzecznosci logicznych, dynamicznej i wolnej gry pojeé ze
$wiatem. Technologizacja — wzglednie: epistemiczne jednoznacznosci — to jedynie
instrument spotecznego (one-dimensional), jednowymiarowego wedtug Marcusego,
podejscia do bogactwa §wiata przyrody i rzeczywistosci ludzkiej (intersubiektyw-
nej). Co wigeej, ta zawlaszczajaca postawa — tak znakomicie opisana w Dialektyce
Oswiecenia i spersonifikowana przez figur¢ Odyseusza — zamiast upragnionego ,,po-
stepu”, cofa nas ku wyalienowanej, przerazajacej przyrodzie.

Archetyp chytrosci (przebieglosci) mieszczanskiej, epitomia wszelkiej ra-
cjonalnosci 1 podstgpu, prowadzi na nowo do wroét barbaryzmu, utraty tozsamosci,
zniweczenia samoswiadomosci. Przeciez — stwierdzaja Adorno i Horkheimer — na
pytanie Polifema o tozsamo$¢ Odyseusz odpowiada: ,,Nikt” (,,Oudeis). Ten alienu-
jacy splot prowadzi podmiot do charakterystycznego dla koncowej fazy cywilizacji
mieszczanskiej poczucia dyskomfortu: neurozy majacej ukry¢ rezygnacje z osobni-
czej, indywidualnej, czyli niepowtarzalnej osobowosci. W dazeniu do objgcia ca-
losci Rozum instrumentalny zwraca si¢ ku temu, co uniwersalne, powszechne; tak
jak w przejetej przez Frankfurtczykow marksistowskiej teorii wartosci towar ,,traci”
swa indywidualno$¢, warto$¢ uzytkowa, przybierajac powszechna warto$¢ rynkowa,
tak tez pojecia podczas interakcji ze §wiatem (rzeczywistoscia) ,,wyzbywaja” sig
swej indywidualnosci, ,,jedynosci”, przejmujac funkcj¢ wymienna, stajac si¢ czyms
funkcjonujacym poza konkretnym czasem i przestrzenia, poza owa indywidualizu-
jaca in situ. Przeksztatcaja si¢ zatem w abstrakcje. To, co jednostkowe, zostaje pod-
porzadkowane temu, co ogodlne, to, co fragmentaryczne, zostaje przypisane temu,
co ma by¢ calodcia. Spoteczenstwo mieszczanskie mys$li wylacznie kategoriami
regulowania i wyrd6wnywania rachunkoéw, wymiany i ekwiwalencji, w ten to spo-
sob dajac si¢ podporzadkowac catosci. Dochodzi do sytuacji, w ktorej cztowiekowi
odbiera si¢ jego podmiotowos¢, redukujac ja do czegos$ apriorycznego, przedmio-
towego, ,,powszechnego”, a zatem pozbawionego samostanowienia, wolnosci czy
spontanicznos$ci dziatania i reakcji. Wydaje si¢ oczywiste, iz frankfurtczycy chca
skorygowac¢ t¢ depersonalizujaca tendencje kultury burzuazyjnej (,,prometejskie;j”),
dazacej do zniesienia wszelkich uszczegotowien, indywidualizacji przedmiotowych,
gdzie kazda ,,bezposrednio$¢” musi zosta¢ zaposredniczona i przekroczona po to, by
dato si¢ ja w ogole wyrazi¢. Ta odrzucana przez Szkotg tendencja obejmuje rowniez
samo myslenie, oraz formutowanie sadow, ktére moga stanowi¢ ekspresje¢ czegos
powszechnego, ujednoliconego, a wigc zmierzajacego do owej wszechwtadnej ca-
odci: tozsamosci $wiata i mysli. Ale wiasnie taki ,.totalizm” — przybierajacy jakze
grozne formy juz u samych podstaw Zycia spotecznego, wzglgednie w rozmaitych
przejawach kultury i cywilizacji zachodniego $wiata — zostaje w imi¢ réoznorodno-
$ci, prawdziwej dialektyki sprzecznosci i nieodtacznych od samego zycia negacji
odrzucony, refutowany na gruncie nie tylko — nota bene — Minima moralia Adorna,
ale wielu innych pism przedstawicieli omawianego w artykule nurtu. Wbrew catej
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tradycji heglowskiej, Adomo ,,przewraca” tez¢ Hegla: nie jest tak, iz jedynie catos¢
okazuje si¢ prawda; cato$¢ (niem. Totalitdit) to falsz, pozor, uluda, za ktéra w réz-
nych okresach podazata zdezorientowana inteligencja mieszczanska. Jesli owa cato-
$cia pozostaje sie¢ niezmiennych relacji, powiagzan narzuconych przez obowiazujacy
w danym okresie system wiadzy, to w zaden sposéb nie stworzymy prawdy, lecz je-
dynie narzucimy ja. Prawde w jakiejkolwiek postaci uzyskuje si¢ bowiem w wyniku
owych dziatan czyszczacych, uwalniajacych ideologie z ich ,,mitologicznego” baga-
7zu — czyli w rezultacie tak wysoko cenionych przez filozofow z Frankfurtu dziatan
wyzwolicielskich praxis. Ten zespot procedur weryfikacyjnych, zblizenie teorii do
zycia codziennego — fenomen fascynujacy Marcusego — stanowi trwata komponente
zarowno metody krytycznej (charakteryzujacej badania catej Szkoty) jak i marcu-
sowskiej filozofii konkretnej. Poprzez wyzwolenie z falszywie pojetej idei catosci
oraz podporzadkowanych jej statycznych, abstrakcyjnych poje¢ ma si¢ dazy¢ do
stworzenia takich kategorii, ktére bez ,,usztywnienia”, bez abstrahowania od zywej
tkanki $wiata rzeczywistosci beda ja procesualnie ujmowac, co w konsekwencji do-
prowadzi do uzyskania prawdziwego (nawet zawierajacego sprzeczno$ci) obrazu
$wiata, a nie do wizerunku fatszywie ukonstytuowanego, czyli pozbawionego dy-
namiki, zmistyfikowanego wyobrazenia o apriorycznie uformowanym i tendencyj-
nie zinterpretowanym charakterze. Dla frankfurtczykow prawda pozostaje zawsze
czym$ ,,niegotowym”, czym$ dopiero stwarzajacym si¢. Co wigcej — prawda ma
pemi¢ funkcje liberatorskie: reprezentowac i by¢ reprezentatywna dla wyzwolone;j
$wiadomosci podmiotu. Do takich powinnosci i zadan jest powotany nowy, odro-
dzony czlowiek: wielowymiarowy, spontaniczny i wolny, a przynajmniej uznajacy
wolnos$¢ za rownoznaczna ze sthumionym pragnieniem szczgscia. W tym momencie
wypada zwrdci¢ si¢ w strong osoby i dzieta niegdys$ najpopularniejszego przedsta-
wiciela Szkoty Frankfurckiej — Herberta Marcusego.

Jak juz wspominali$my, bogatej tworczosci Marcusego nie da si¢ oddzieli¢ od
catosci pogladow Szkoty Frankfurckiej, aczkolwiek — na co zwracaja uwage liczni
znawcy przedmiotu — dokonania teoretyczne frankfurtczykoéw nie moga by¢ objgte
sygnaturg ,,system”, a nawet terminem ,,jedno$¢ doktrynalna”. Jednak 6w, dajacy si¢
zaobserwowac w ich pracach i dziatalnosci, projekt krytyczny, bliskie kontakty oso-
biste 1 — co wazniejsze — wspolne losy (za Malraux mozna tu mowic o owej destina-
tion) pozwalaja traktowac ich dokonania jako pewna cato$¢ na tle takich kierunkow
filozoficznych jak fenomenologia, egzystencjalizm czy strukturalizm.

Marcuse zyskat niewyobrazalny prestiz, graniczacy wrgcz z bezkrytycznym
uwielbieniem ogromnych rzesz kontestatoréw, rekrutujacych si¢ z kregdéw rozczaro-
wanych i — co jeszcze wazniejsze — krytycznych w stosunku do narzuconego prze-
moca status quo, podzielonego na dwa wrogie obozy $wiata: ,,tam” i ,,tu” w latach
60. ubieglego stulecia. Na tzw. Wschodzie nazwisko Marcusego dos¢ szybko skoja-
rzono z — jakze chwytliwym w tamtej epoce — wieloznacznym hastem ,,Revolution
now”: réznie interpretowanym projektem wyzwolenia ekonomicznego, spoleczne-
go i kulturowego. Nie migjsce tu, by chociaz skrétowo przedstawi¢ 6w charakte-
rystyczny dla lat 60. ubiegtego stulecia ferment duchowy, obejmujacy najszersze
powierzchnie zycia spotecznego-kulturowego. Dla tzw. ,,zachodniej” mtodziezy eu-
ropejskiej i amerykanskiej Marcuse byt rownie kultowym — jak powiedzieliby$my

2010-05-27 15:22:10‘ ‘



‘ ‘ pis 2-2009.indd 251

INSPIRACJE INTELEKTUALNE TEORII KULTURY ... 251

dzisiaj — przywddca duchowym, ikona traktowana na rowni z Marksem, Leninem,
Trockim, Guevara, Mao, Lennonem i Bobem Dylanem, za§ mtodzi ludzie doswiad-
czeni realnym socjalizmem utozsamiali go z duchowymi przywodcami wszelkiej
transformacji: Ginsbergiem, Kerauckiem, Hessem, Cagem, Warholem, Huxleyem,
Teatrem Absurdu, Living Theatre. Stat si¢ on konkretnym punktem, znakiem orien-
tacyjnym totalnej rewolucji.

Chociaz nie jest naszym zadaniem $ledzenie drogi rozwoju Herberta Marcu-
sego, musimy jednak wspomnie¢ o kilku jej istotnych momentach. Po pierwsze,
waznym zrodtem inspiracji dla stosowanej przezen w pewnym okresie metody
byta fenomenologia husserlowska, nastepnie hermeneutyka heideggerowska oraz
— najwazniejsza w tej konfiguracji — psychoanaliza. Hastem filozoficznych analiz
Marcusego stata si¢ — o czym juz wiemy — filozofia konkretna, ktéra to pod naj-
rozmaitszymi formulami autor Czlowieka jednowymiarowego staral si¢ tworczo
uprawia¢ do konca lat 60. XX stulecia. We wczesnej mlodosci zafascynowany my-
$la Kierkegaarda, poswigcit temu preegzystencjaliScie wiele artykutéw, by pozniej
przej$¢ na pozycje przeciwlegle egzystencjalizmowi i1 stworzy¢ niebanalng wyktad-
ni¢ panlogizmu oraz racjonalizmu heglowskiego (Reason and Revolution). Marcuse
jest prawdziwym przedstawicielem Szkoty Frankfurckiej i w prowadzeniu dyskursu
nad tym, co spotecznie formatywne, ideologiczne, zafalszowane i zmistyfikowane
(wplyw marksizmu), uznaje — jak cze¢sto deklarowal we wczesnym (niemieckim)
okresie tworczosci — wyzszo$¢ filozofii nad naukami Scistymi, ,,pozytywnymi”, gdy
za$ idzie o kwestie zwiazane z cztowiekiem, zwraca si¢ nieuchronnie w strong egzy-
stencjalizmu, taczac znakomicie heideggerowska Geworfenheit bytu ludzkiego z ka-
tegoriami marksistowskiej antropologii i socjologii wiedzy. Jednakze — dokonaw-
szy kolejnego ,,przekroczenia” (wrgcz heglowskiego zniesienia) — Marcuse zaczyna
krytykowa¢ orientacje egzystencjalistyczna za niedostatecznie jasne potraktowanie
kwestii poznawczych zwiazanych z wolna, spontaniczna, acz wrzucong we wrogi
$wiat jednostka, ktora musi dokonywac nieustannych wybordw, ponoszac za nie cat-
kowita odpowiedzialnos¢.

Akceptujac czesciowo gloszony przez Marksa i Mannheima, a p6zniej — przez
psychoanalizg freudowska, determinizm, Marcuse caly cigzar godnego, w pehi
cztowieczego zycia przerzuca na barki jednostki. Nie neguje jednak samej wolnosci,
ktora uznaje za istotna komponentg ludzkiej sytuacyjnosci. Marcuse odchodzi od
ortodoksji egzystencjalistycznej gtoszacej skrajny subiektywizm i od teorii ,,krzy-
zujacych rozum” (Kierkegaard, Szestow, Bierdjajew, Unamuno), a — proponujac
dziatania zmierzajace do wyzwolenia jednostek od wszelkich form fetyszyzacji, za-
falszowan — dazy do przywrocenia spoteczenstwu utraconego paradygmatu szczgsli-
wosci, przeciwstawionej wszechwtadnemu ratio. Wbrew zbanalizowanej, lecz groz-
nej idei postepu, wbrew wszelkim formom represji i super-represji (ekonomicznej,
politycznej czy moralnej), Marcuse-rewolucjonista przedstawia swoja propozycje
nowego spoteczenstwa i kultury, opartych na innych niz dotychczasowe zasadach.
Zobaczymy teraz, jak dyskusja z Freudem i psychoanaliza wptyneta na podjeta przez
tworcg Erosa i cywilizacji probg powrotu do utraconego — na razie — paradygmatu
prawdziwego czlowieczenstwa.
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W Erosie i cywilizacji Marcuse w sposob bezposredni nawiazuje do koncepcji
Zygmunta Freuda, poddajac ja analizie i interpretacji. Filozof koncentruje si¢ na tym
splocie teoretycznych pogladow wiedenskiego psychoanalityka, ktory przedstawia
cywilizacje jako zrodto cierpienia jednostki; owo cierpienie wynika z narzucanych
cztowiekowi ograniczen w ramach Zycia zbiorowego i zwigzanej z nim kultury. Jed-
nak namyst nad dzietami Freuda to dla autora Czlowieka jednowymiarowego zaled-
wie poczatek filozoficznej drogi, ktora zmierza on do odkrycia czynnikéw umozli-
wiajacych przeksztalcenie cywilizacji represji w jej przeciwienstwo, w cywilizacje
wolnosci. Mowiac krotko, Marcuse w swojej pracy zadaje nastgpujace pytanie: czy
nierepresywna cywilizacja jest w ogole mozliwa? Punktem wyjscia staje si¢ zatem
zatozenie o represywnym charakterze wspolczesnych Freudowi i Marcusemu spo-
leczenstw — zauwazmy, ze motyw utraty przez jednostke autentycznego szczeScia
i zagubienia jego wlasciwego sensu stanowi element przewijajacy sig czgsto w pra-
cach innych twércow Szkoty Frankfurckiej. Na poczatku Erosa i cywilizacji odnaj-
dujemy stwierdzenie, iz ,kultura to systematyczne skladanie ofiary z libido i jego
surowo wymuszana przemiana na spotecznie uzyteczne czynno$ci’”’. Ten ostateczny
wniosek wynikajacy z teorii popedow Zygmunta Freuda stat si¢ dla Marcusego po-
czatkiem jego rozwazan. Mozna powiedziec¢, ze Freud postrzega losy ludzkosci jako
relacje ofiary i ofiarnika, gdzie ofiarg jest jednostka, ofiarnikiem zas — spoteczenstwo
wraz ze swoja kulturowa, cywilizacyjna nadbudowa, Frankfurtczyk stara si¢ nato-
miast przedstawi¢ wizj¢ wyzwolenia zarowno ofiary, jak i tego, kto ja sktada.

W koncepcji Freuda spoleczne funkcjonowanie cztowieka jako jednostki od-
czuwajacej i dziatajacej, uwiktanej w relacje spoteczno-kulturowe, to odzwierciedle-
nie ukrytych, nie§swiadomych (podswiadomych) dazen determinujacych zewngtrzna
i wewngtrzng aktywnos$¢ podmiotu. Cztowiek, zgodnie z taka linig interpretacyjna,
stanowi istote szczegodlna, rozpigta pomi¢dzy dwoma wymiarami swojego bytu. I to
wlasnie migdzy owymi wymiarami — zdaniem Freuda i podazajacego za jego mysla
Marcusego — rodzi si¢ konflikt. Dla tworcy Kultury jako zZrodta cierpien jest to kon-
flikt nieusuwalny, istotowo przynalezny do kondycji bytu ludzkiego, wyznaczanej
przez popedowy korelat napigcia na linii ,,id — ego — superego” oraz miedzy §wia-
tem zewngtrznym: postrzeganym jako natura (przyroda) i spoteczenstwo. Mamy tu
do czynienia z dwiema strukturami rzeczywistosci ludzkiej. Pierwsza z nich jest
struktura podmiotowa, osobowosciowa (W jej sktad wchodza wspomniane juz id,
ego, oraz superego; posiadajace budowe wertykalna, nabudowane jedno na dru-
gim — Freud stawiat hipotez¢ o prehistorycznym pochodzeniu id, z niego za$ miato
wywodzi¢ si¢ ego, ktore dopiero w procesie kulturacji, na podstawie niezliczonych
pokoleniowych doswiadczen, stworzylo superego); druga z kolei — strukturg §wiata
przedmiotowego, obiektywnego, zewngtrznego w stosunku do tego pierwszego.

Wazne rozréznienie poczynione we freudowskiej koncepcji, a z punktu wi-
dzenia teorii Marcusego trudne do przecenienia, stanowi teoria kierujacych ludzkim
zyciem popgdow. Freud wymienia wsrdd nich dwa podstawowe: poped zycia (Eros),
czesto utozsamiany z libido, oraz poped $mierci (Thanatos), destrukeji, agresji i roz-
tadowania Triebe. Frankfurtczyk wyjasnia fenomen Tanatosa w nastgpujacy sposob:

7 H. Marcuse, Eros i cywilizacja, tham. H. Jankowska, A. Pawelski, Warszawa 1998, s. 21.

2010-05-27 15:22:10‘ ‘



‘ ‘ pis 2-2009.indd 253

INSPIRACJE INTELEKTUALNE TEORII KULTURY ... 253

,,Poped $mierci jest niszczycielski nie dla samego niszczenia, ale dla ztagodzenia
napigcia. Osuwanie si¢ w $mier¢ to podswiadoma ucieczka od bolu i pragnien. Wy-
raza odwieczna walke z cierpieniem i represja’®. Stad tez popedy Erosa i Thanatosa
pozostaja ze soba w stanie ciagtego konfliktu, wynikajacego z odmiennego ukierun-
kowania ich dazen. Poped Zycia, podsycany przez biologicznie zakodowane dazenie
do uzyskania przyjemnosci, zmierza w stron¢ rozwoju i zachowania zycia. Poped
$mierci — odwrotnie — stanowi ch¢¢ zatrzymania nigdy niezaspokojonego pocho-
du Erosa, rodzacego napigcie w podmiotowej strukturze bytu ludzkiego. Napigcie
to powoduja przeszkody, na jakie poped zycia natrafia podczas realizacji swojego
zadania — maksymalizacji przyjemnosci, a tym samym — zachowania i pomnoze-
nia zycia. Najkrotsza droga, negujaca skutki napigcia wywotanego niemozliwoscia
osiagni¢cia zaspokojenia, jest wspomniane w przytoczonym powyzej fragmencie
»osuwanie si¢ w smier¢”. Niemniej jednak zasadnicza rol¢ w zyciu cztowieka od-
grywa wiasnie Eros — na potwierdzenie tej tezy Freuda wystarczy przytoczy¢ dane
na temat ciaglego przyrostu naturalnego ludzko$ci. Marcuse uzasadnia przewage
popedu zycia nastepujacymi stowami: ,,Pami¢¢ o zaspokojeniu znajduje si¢ u pod-
staw wszelkiego myslenia, a impuls nakazujacy odtworzy¢ doznane w przesztosci
zaspokojenie stanowi ukryta site napedowa procesu myslowego™.

Freud, pracujac z pacjentkami cierpiacymi na réznego rodzaju nerwice, po-
wiazal wystepujace u nich stany chorobowe z ograniczeniami w sferze libidalne;.
Skojarzenie tych dwu faktow, choroby oraz seksualnych zahamowan, doprowadzito
ostatecznie do przedstawienia tezy moéwiacej o wptywie libido na zycie cztowieka,
nastgpnie za$ — do stworzenia ,,metapsychologicznej” teorii ludzkich popedow, kto-
ra akcentowata zwlaszcza znaczenie popgdu seksualnego. W poézniejszym okresie
tworczosci Freuda waznym elementem jego ,,metapsychologii,, staje si¢ Eros — po-
ped zycia, ktérego istote okresla tzw. zasada przyjemnosci. Definicja owej zasady
opiera si¢ na skonstatowaniu Scistej zalezno$ci migdzy apetytywnym, progresyw-
nym charakterem popedu zycia a jego obiektem, stuzacym do zaspokojenia pra-
gnienia popegdu. Duza rolg ogrywa w tym wypadku czas owego zaspokojenia, ktory
winien by¢ mozliwie jak najkrotszy.

Zasada przyjemnos$ci pozostaje Scisle skorelowana z popedem Erosa, ten za$
domaga si¢ swobodnego postepu w kierunku zaspokojenia potrzeb postrzeganych
w kategoriach szeroko rozumianej przyjemnosci. Jak w §wietle tych ustalen umo-
tywowac twierdzenie Freuda i Marcusego o tym, ze cywilizacja poddaje jednostki
represji, ograniczajac swobodna realizacj¢ popgdu zycia, np. natychmiastowy do-
step do seksualnego zaspokojenia? Ot6z niczym nieograniczone spetnianie popg-
dowych ,,pozadan” okazuje si¢ wysoce destrukcyjne dla zycia jednostki, co wigcej
— nigdy nie posiada ona pewnosci ich zaspokojenia, bowiem Marcuse referujac za
Freudem twierdzi, ze: ,,Niechamowana zasada przyjemno$ci wchodzi jednak w kon-
flikt ze srodowiskiem naturalnym i spotecznym. Jednostka w sposéb traumatyczny
uswiadamia sobie, ze pelne i bezbolesne zaspokojenie jej potrzeb jest niemozliwe.
Po takim rozczarowaniu bierze gor¢ nowa zasada psychicznego funkcjonowania.

8 Ibidem, s. 45.
O Ibidem, s. 47.

2010-05-27 15:22:10‘ ‘



‘ ‘ pis 2-2009.indd 254

254 PIOTR MROZ, GRZEGORZ GRUCA

Zasadg przyjemnosci zastgpuje zasada rzeczywistosci: czlowiek uczy si¢ wyrzekac
natychmiastowej, niepewnej i destrukcyjnej rozkoszy na rzecz przyjemnosci odro-
czonej, ograniczonej, ale «pewnej»”'°.

Watpliwosci znikaja wige z chwila, gdy Freud wprowadza do swojej koncepcji
element przeciwstawny wzglgdem zasady przyjemnosci, tj. zasadg rzeczywistosci,
ktoéra opiera sig¢ na koniecznosci walki o zachowanie zycia, dalej zas — o porzadek
praw, zasad i norm spotecznych, religijnych, kulturowych, itp. W strukturze osobo-
wosci zrédtem popedow oraz powiazanej z nimi zasady przyjemnosci jest id, sfera
tego, co nieswiadome. Zasada rzeczywistosci z kolei to element konstytutywny dla
ego, ktore wspierane jest nastgpnie przez superego. Innymi stowy, ego oraz superego
nadajq wlasciwy ksztalt i wymiar zasadzie przyjemnosci, rozumianej jako teoretycz-
ne ujecie splotu popeddéw Erosa i Thanatosa. To, co stalo si¢ dla Freuda podstawa
do uznania kultury za zrodlo cierpien cztowieka, wydaje si¢ oczywiste. Marcuse
stwierdza: ,,To «zorganizowanie» wypiera i przeistacza jego pierwotne popgdowe
potrzeby. Jesli za archetyp wolnosci uznamy brak represji, cywilizacja jest walka
przeciwko tej wolnosci'!.

Waznym elementem utrzymujacej si¢ cywilizacyjnej represji staje si¢ w kon-
cepcji Freuda konieczno$¢ walki jednostek o przetrwanie, stata obecno$¢ niedostat-
ku, okre$lonego mianem Ananke (Lebensnot), ktéra mozemy rozumie¢ zarowno
w kategoriach omawianego wyzej popedowego nienasycenia, braku jego pelnego
i natychmiastowego spelnienia, jak réwniez w kategoriach spoteczno-ekonomicz-
nych. Geneza pojawienia si¢ w $wiecie Ananke taczy si¢ z faktem, iz jednostka do-
$wiadcza ciaglego braku wystarczajacych zrédet zaspokojenia popgdoéw. Element
represji powraca stale we freudowskich dociekaniach nad istota natury ludzkiej. Juz
w samej strukturze popgdow dostrzegamy moment ograniczenia popgdu Zycia przez
poped $mierci i odwrotnie. Dalej za$ — jesli spojrzymy na podmiotowa, osobowo-
sciowa konstrukcje ludzkiej psychiki — dostrzezemy wowczas represje wobec id ze
strony ego i superego. Wymienione przejawy takich oddzialywan maja charakter
wewngtrzny, sa scisle zwiazane z psychiczna konstrukcja bytu ludzkiego i charak-
terystyczna dla niej dynamika. Represja zewngtrzna dotyczy z kolei poruszonej
przez nas kwestii koniecznosci walki o byt — cztowiek zostaje tu skonfrontowa-
ny ze §wiatem zewngtrznym. Marcuse wprowadza jednak do poczynionych przez
Freuda ustalen element dodatkowy — jest nim teoria represji nadwyzkowej, ktora
stanowi ,,«modyfikacje» popeddéw konieczng dla dalszego trwania rodzaju ludzkie-
go w stanie cywilizacji”'?. Autor Erosa i cywilizacji stwierdza takze, ze: ,,[...] o ile
kazda forma zasady rzeczywisto$ci wymaga znacznego stopnia represyjnej kontroli,
o tyle okreslone historyczne instytucje, bedace wyrazem tej zasady, oraz okreslo-
ne interesy dominacji wprowadzaja dodatkowe rodzaje kontroli poza tymi, ktére sa
niezbedne dla cywilizowanej ludzkiej zbiorowosci. Te dodatkowe rodzaje kontro-
li, wynikajace z okre§lonych instytucji dominacji, okreslamy wiasnie jako represje
nadwyzkowa .

10 Ibidem, s. 31.
W Ibidem, s. 32.
12 Ibidem, s. 51.
3 Ibidem, s. 53.
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W bezposrednim powiazaniu z problemem represji nadwyzkowej pozostaje
wprowadzona przez Marcusego koncepcja zasady wydajnosci. Wykazuje ona silny
zwiazek z zagadnieniem represji nadwyzkowej i oznacza ,,przewazajaca historyczna
forme¢ zasady rzeczywistos$ci”. U Marcusego zasada wydajno$ci zyskuje niebaga-
telne znaczenie przy opisie wspdtczesnych mu, wysoko uprzemystowionych spo-
feczenstw, cywilizacji okreslanych mianem cywilizacji obfito$ci. Jesli poréwnamy
tres¢ freudowskiej zasady rzeczywistosci z przedstawiona przez autora Erosa i cywi-
lizacji zasada wydajnos$ci, okaze si¢, ze ta druga ma charakter instytucjonalny, moz-
liwa jest tylko w warunkach ztozonej organizacji spolecznej, podtrzymywanej przez
nieliczng grupe (tzw. klase rzadzaca), zaréwno w skali mikro, jaki i skali makro. In-
nymi stowy: represja w spoleczenstwach wysoko rozwinigtych ufundowana jest na
interesie dominacji jednostek lub catych ich grup nad innymi grupami i jednostkami.
Marcuse podsumowuje swoje rozwazania dotyczace zasady wydajnosci, piszac, ze
,»pod jej rzadami spoleczenstwo dzieli si¢ na warstwy zgodnie z opartymi na rywa-
lizacji ekonomicznymi dokonaniami jego cztonkow”'*. Zauwaza on jednoczesnie,
ze gtdéwnym czynnikiem represji w warunkach opisanych przez zasad¢ wydajnosci
pozostaje praca, majaca destrukcyjny, alienujacy wptyw na jednostkg. Ujmijmy to
jeszcze inaczej: zrodlem cierpienia w spoteczenstwach o wysokim stopniu uprze-
mystowienia jest praca, ktorej cechy zasadnicze stanowia m.in.: wysoki stopien hie-
rarchizacji i specjalizacji funkcji, automatyzacja, ktéra jest zaprzeczeniem oryginal-
nosci i tworczego wykorzystania ludzkiego potencjatu, wreszcie — brak zmienno$ci
funkcji pomigdzy pracownikami. Wszystko to wymusza na czlowieku odraczanie
i ograniczanie popgdowego zaspokojenia. Rownoczesnie praca stanowi ten element
koncepcji omawianych w artykule filozofow, ktéry ustanawia przewage jednych jed-
nostek nad pozostatymi oraz ukierunkowuje popedy na spotecznie uzyteczne czyn-
nosci. Podsumowaniem tego fragmentu koncepcji Marcusego niech bedzie nastgpu-
jacy cytat zaczerpnigty z Erosa i cywilizacji: ,,Rozwoj hierarchicznego sytemu pracy
nie tylko racjonalizuje dominacjg, ale i hamuje rebeli¢ przeciw dominacji .

Obraz, jaki wytania si¢ z dotychczasowych teoretycznych rozstrzygnie¢ Freuda
oraz Marcusego, przejaskrawia moment konfliktogenny w zyciu cztowieka. Antago-
nizm oraz determinizm sit rzadzacych bytem ludzkim jest w koncepcji wiedenskiego
psychoanalityka bardzo widoczny. Jak juz wspomnieliSmy, Marcuse — podazajac za
mysla tworcy psychoanalizy — przejmuje od niego aparat pojeciowy wraz z pod-
stawowymi zatozeniami teoretycznymi, lecz mimo to tworzy oryginalng koncepcje
kultury, ktérej zadanie stanowi przedstawienie zarysu warunkow cywilizacji wolnej
od przedstawianej tu represji nadwyzkowej i skorelowanej z nig zasady wydajnosci.
Przytoczmy fragment, ktory wyjasnia t¢ kwesti¢ — mozliwo$¢ zaistnienia cywiliza-
cji nierepresyjnej: ,,Fakt, ze w rozwoju cztowieka zasada rzeczywisto$ci musi by¢
wciaz ustanawiana na nowo, kaze myslec, ze jej zwycigstwo nad zasada przyjemno-
$ci nigdy nie jest zupelne ani raz na zawsze zapewnione™'¢.

Konflikt zasady przyjemnosci, opisujacej mechanizmy dziatania popedow,
z elementami wyznaczajacymi tre$¢ zasady rzeczywistosci jest zatem czyms$ oczy-

4 Ibidem, s. 59.
15 Ibidem, s. 101.
16 Ibidem, s. 33.
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wistym. Zasada przyjemnos$ci wyznacza kierunek ludzkich dazen, ktore zmierzaja
do zanegowania cierpienia powiazanego z walka o byt oraz alienujaca praca. Ozna-
cza to, ze ani panowanie zasady rzeczywisto$ci, ani jej cywilizacyjne nastgpstwo
w postaci zasady wydajnosci, nie zostalo ostatecznie ustalone. Z definicji terminu
»konflikt” wynika bowiem, ze opozycyjne wzgledem siebie sity maja rozwijajacy si¢
lub zanikajacy potencjal, umozliwiajacy rozstrzygniecie owego konfliktu na swoja
korzys$¢. Ale Marcuse pokazuje takze, iz — razem z rozwojem kultury technicznej
i duchowej — zycie jednostek czy tez wrecz catych spoleczenstw ulega znacznej
poprawie. Czas wydatkowany na zmagania si¢ z Ananke ulega znacznemu zreduko-
waniu, podobnie jak wielogodzinny trud alienujacej, nie dajacej zadowolenia pracy.
Marcuse stawia zatem nastgpujaca tezg: spoleczenstwa, ktore w toku historycznego
rozwoju osiagaja wysoki poziom materialnego i duchowego zaawansowania oraz
$wiadomos¢ kierujacych ich zyciem sit popedowych, dalej za§ — narzucanych tymze
pope¢dom ograniczen, moga zyskac nie tylko wigksza Swiadomo$¢ spoteczno-ekono-
miczng, ale — co najwazniejsze — sa w stanie, przynajmniej czg¢§ciowo, zredukowac
wpltyw czynnikdéw odpowiedzialnych za represje nadwyzkowa i jej konkretyzacje
w warunkach cywilizacji wydajnosci.

Powstaje jednak pytanie: jak osiagna¢ interesujaca nas przemiang cywilizacji,
ktorej podstawa, czyli zasada wydajnosci wymusza ograniczenie popgdowych aspi-
racji jednostki? Przeciez nawet w spoteczenstwach obfitosci obecno$¢ elementu re-
presywnego nie stabnie z samej racji poprawy warunkow ekonomiczno-socjalnych.
Sam Marcuse w Erosie i cywilizacji wskazuje na fakt, iz takze w elitarnych warto-
$ciach, reprezentatywnych dla cywilizacji zachodniej, wystgpuje pierwiastek repre-
sywny. Przyktad stanowi idea rozumu, ceniona wysoko co najmniej od czaséw sta-
rozytnosci. Przy takiej interpretacji rozum to nie tylko czynnik postgpu i polepszenia
warunkow ludzkiej egzystencji, ale w rownym stopniu element odpowiedzialny za
deprecjacj¢ i zwalczanie pierwiastka zmystowego, obecnego w ludzkiej naturze.

Marcuse zwraca uwage na to, iz ,,twierdzenie, w mysl ktéorego wyzwolenie
bytoby uzaleznione od osiagania coraz wyzszych standardow zycia, zbyt tatwo stu-
zy usprawiedliwianiu utrwalenia represji”’. Cztowiek w spoteczenstwie wydajno-
$ci poddawany jest ciaglym naciskom, by zwigkszal swoja produktywnos¢, ktora
stanowi wyznacznik spolecznej uzytecznosci. Kontrola jednostki w obrgbie zasady
wydajnos$ci nie polega juz tylko na wywieraniu zewngtrznych determinacji przez
Ananke. Przymus, ograniczanie, a takze wyznaczanie ,,wlasciwych” celow w wa-
runkach cywilizacji wydajnosci, staje si¢ zjawiskiem tak powszechnym, ze wydat-
nie podnosi si¢ prog ich odczuwania. Represja nadwyzkowa jawi si¢ wowczas jako
element nieodtaczny kondycji ludzkiej. Co gorsza, jest to element trudno uchwytny,
stopniowo zawtaszczajacy kazdy przejaw ludzkiej egzystencji. Marcuse twierdzi, ze
cztowiek pod jarzmem zasady wydajnosci doszedt obecnie do tego momentu swojej
dziejowosci, w ktoérym ego 1 superego w duzym stopniu zatracily §wiadomos$¢ oraz
zdolnos¢ przeciwdziatania jej destrukcyjnym wptywom. ,,Chytro§¢” zasady wydaj-
nosci i dzialajacych zgodnie z jej mechanizmami podmiotéw polega na kreowaniu
wizji bliskiego zaspokojenia pragnien. Srodkiem umozliwiajacym to quasi-zaspoko-

17 Ibidem, s. 157.
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jenie staje si¢ tutaj sztucznie napgdzana potrzeba posiadania réznych przedmiotow,
w szczegolnosci tzw. produktéw luksusowych. By je zdoby¢, czlowiek zmuszony
jest do zwigkszania nakladow alienujacej pracy. Z tym z kolei wiaze sig redukcja
wolnego — przeznaczanego na spontaniczng aktywno$¢ — czasu do minimum. Owe
przedmioty, a takze sposob spgdzania i gospodarowania czasem niezwigzanym
z dzialalnos$cia zawodowa (nawiazujac do Pascala, mozemy go nazwac rozrywka),
stanowia dla frankfurtcztyka symbol Zle pojetej wolnosci, charakterystycznej dla
opisywanych przez niego wspotczesnych spoleczenstw.

Marcuse mowi jednak, ze nawet w tak wyalienowanej, zafatlszowujacej sens
prawdziwej wolno$ci, podporzadkowanej zasadzie wydajno$ci cywilizacji mozna
wskaza¢ na pewne przejawy ludzkiej bytowosci, ktore odkrywaja i stwarzaja nadzie-
j¢ na przemiang stosunkéw represji w stosunki pozwalajace osiagnaé autentyczne
zaspokojenie. Wraz ze stwierdzeniem mozliwos$ci stworzenia cywilizacji nierepre-
syjnej Marcuse rozpoczyna pozytywna czes¢ swoich analiz. Zauwaza, ze poczat-
kiem drogi ku wyzwoleniu spod wtadzy zasady wydajno$ci winien by¢ namyst nad
ludzka wyobraznia. Frankfurtczyk twierdzi, ze wyobraznia (poshuguje si¢ rowniez
terminem ,,fantazja”) pozostaje szczegdlnym fenomenem ludzkiej psychiki z tego
wzgledu, iz nie ulegta ona represyjnemu dzialaniu zasady rzeczywistosci i jej cy-
wilizacyjnemu przeobrazeniu — zasadzie wydajnosci. Wiele wyjasnia w tej kwestii
fragment Erosa i cywilizacj, w ktorym Marcuse stwierdza, ze fantazja: ,,t.aczy naj-
glebiej potozone warstwy nieswiadomosci z najwyzszymi wytworami $wiadomosci
(sztuka), marzenia z rzeczywisto$cia, zachowuje archetypy gatunku, wieczne, lecz
wyparte idee wspolnej 1 indywidualnej pamigci, zakazane wyobrazenia wolnosci”'®.
Marcuse nie poprzestaje na tym stwierdzeniu — kontynuuje swoje rozwazania: ,,Ana-
liza poznawczej funkcji fantazji doprowadzona jest do estetyki jako «nauki o pigk-
nie»: pod estetyczna forma ukrywa si¢ zrepresjonowana harmonia zmystowosci
i rozumu — wieczny protest przeciw zorganizowaniu zycia przez logikg¢ dominacji
— krytyka zasady wydajno$ci”".

Fantazja sigga — w przekonaniu Marcusego — zar6wno do przesztosci, jaki
i do przysztosci cztowieka (w rozumieniu onto — oraz filogenetycznym), staje si¢
pomostem pomigdzy tymi dwoma abstrakcyjnymi wymiarami ludzkiej egzystencji.
Interesujacy nas fenomen wyrasta bowiem z id, jest lustrzanym odbiciem apety-
tywnych dazen popedow, Erosa i Thanatosa. Marcuse podkresla, ze — jesli chcemy
zrozumie¢ istot¢ ludzkiej wolnosci i szczescia — nalezy siggnaé najpierw do ,,zapo-
mnianych” popgdowych tresci obecnych w id, niejako cofnac si¢ do czasow, kiedy
represja nadwyzkowa i1 porzadek dominacji, wynikajace z zasady wydajno$ci, nie
obowiazywaly. W ten sposob mozliwe staje si¢ wyznaczenie kierunku przysztosci
ludzkiej humanitas. Na poziomie w peini subiektywnej podmiotowos$ci, w przezyciu
wewngtrznym jednostki wyobraznia jawi si¢ m.in. jako marzenie senne. Obiektywi-
zacja pojawiajacych si¢ w niej tresci staje si¢ z kolei sfera estetyki, a w szczegdlno-
$ci jej materialne przejawy — dziela sztuki.

18 Ibidem, s. 147.
19 Ibidem, s. 149.
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Wedhig Marcusego wyobraznia oparta si¢ degradujacemu, deformujacemu
1 wynaturzajacemu wptywowi zasady rzeczywisto$ci. Fantazja stanowi dlah domeng
autentycznej, nieskrgpowanej niczym wolnosci. To wlasnie ona jest wyrazem spo-
lecznie zrepresjonowanych tresci, kryjacych si¢ w ludzkiej nieswiadomosci. Wy-
obraznia jako pierwsza informuje o ukrytych dazeniach, potrzebach, aspiracjach
1 pragnieniach podmiotu. Nawiazujac do zjawiska kinematografii, mozna powie-
dzie¢, ze powiazanie sfery nieswiadomosci z fantazja ma sig do siebie tak, jak relacja
zachodzaca miedzy filmowa tasma a kinowym projektorem. Innymi stowy, wyobraz-
nia wyswietla tresci zawarte na kliszach nie§wiadomosci. Tresci zakazane podczas
obowiazywania zasady wydajnosci przedostaja si¢ przez cenzurg intereséw domina-
cji i podyktowanej nimi represji wlasnie dzigki fantazji. Warto tu przypomniec cytat
z Erosa i cywilizacji, ktory moze poshuzy¢ jako cenne podsumowanie omawianego
wyzej problemu fenomenu ludzkiej wyobrazni: ,,Decydujaca funkcja fantazji polega
na tym, ze odmawia ona uznania ograniczen, jakie zasada rzeczywistos$ci narzuca
wolnosci i1 szczg$ciu, za ostateczne, nie chece zapomnieé o tym, co by¢ moze™?.

Analizy Marcusego, zmierzajace do odkrycia istoty kultury nierepresyjnej,
skupiaja si¢ na rozdzwigku, jaki zachodzi migdzy dwoma, zgota réoznymi od sie-
bie, symbolami ludzkiej rzeczywistosci, odzwierciedlanymi w kulturowych arche-
typach Prometeusza oraz Narcyza i Orfeusza. Widzimy, w jakim kierunku zmierza
frankfurtczyk: przechodzi od sfery wyobrazni do pewnego rodzaju cywilizacyjnych
wzorcow, kulturowych matryc ludzkich postaw, ktore maja by¢ podswiadoma wy-
ktadnia konfliktu id, pozostajacego elementem konstytutywnym, zrédtowym fanta-
zji, z podporzadkowanym zasadzie rzeczywistosci i wydajnosci ego.

Prometeusz to — w interpretacji badacza — ,,zr¢czny oszust” i ,,.buntownik”,
ktory sprzeciwit si¢ bogom. Filozof opisuje go w nastgpujacy sposob: ,,Symbolizuje
produktywno$¢, nieustanny wysitek majacy na celu podporzadkowanie sobie zycia,
ale w jego produktywnos$ci blogostawienstwo i przeklenstwo, postgp i1 zndj prze-
plataja si¢ w sposob niemozliwy do rozwiktania. Prometeusz to bohater-archetyp
zasady wydajnosci”?'.

Z kolei Narcyz i Orfeusz to postaci okres§lane przez filozofa jako bohaterowie
»wielkiej odmowy”, niezgody na podporzadkowanie si¢ przemocy Ananke, alienacji
zwiazanej z praca nie przynoszaca satysfakcji, a takze buntu przeciw dehumani-
zujacym relacjom migdzypersonalnym w spoteczenstwach wysoko rozwinigtych —
tych wszystkich czynnikow, ktore generuja frustracje i agresje, wzrastanie przewagi
Thanatosa nad popedem zycia. Postawy Narcyza i Orfeusza to archetypy swobodnie
rozwijajacego si¢ Erosa, afirmacja pigkna i dobra oraz ich kontemplacyjne do§wiad-
czanie. To mistrzowie egzystencji estetycznej, ktora sprzeciwia si¢ agresywnemu
rozwojowi, prowadzacemu w kierunku nicos$ci, zatraty owej, tak cennej, humanitas.
Zycie w perspektywie wyznaczanej przez tych ,,mitologicznych kontestatorow” za-
sady wydajno$ci wiaze si¢ z negacja trudu na rzecz czegos na ksztatt gry, zabawy, od-
legtej jednak od zachtannosci i niekonczacych sig¢ ambicji podboju w imig ,,wolno$ci
naszej 1 waszej”. Marcuse zastrzegat, ze mysl kryjaca si¢ za wizerunkami Narcyza

2 Ibidem, s. 154.
2! Ibidem, s. 165.
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i Orfeusza jest trudno uchwytna. Nietatwo jest zglebi¢ istot¢ muzyki, poezji, ma-
larstwa, dzi$ powiedzieliby$Smy rowniez — kina, czyli sztuki w jej wielu przejawach
i wymiarach (dzwigk i obraz) — i podobnie nietatwo zglebia sig¢ istote wspomnia-
nych bohaterow ,,wielkiej odmowy”. Nasuwaja si¢ tu jednak pewne skojarzenia,
wywodzace si¢ ze sfery tego, co zmystowe i bedace pewnego rodzaju intuicja, ktéra
kieruje nas w stron¢ okreslen takich jak: fagodnos¢, ptynnos¢, subtelnosé¢, delikat-
no$¢, zrozumienie, akceptacja, tolerancja, szlachetnos¢ itd. Filozof zmierza zatem
w kierunku estetyzacji ludzkiej egzystencji, twierdzac, ze: ,,Filozoficzny wysitek
podjecia w wymiarze estetycznym mediatyzacji miedzy zmystowoscia i rozumem
wydaje si¢ wigc proba pogodzenia dwoch sfer ludzkiej egzystencji, ktore zostaty od
siebie oderwane przez represywna zasadg rzeczywisto§ci”*.

W przekonaniu badacza na pewnym etapie rozwoju cywilizacji nastapito
oddzielenie rozumu, postrzeganego jako przejaw dehumanizujacej zasady rzeczy-
wistosci, od sfery zmyslowosci, bedacej szczegdlnym wyrazem Erosa. Estetyka
i sztuka sa tymi dziedzinami ludzkiej aktywnosci, w ktorych powraca pragnienie
wyzwalajacej cztowieka syntezy tego, co zmystowe, zyciodajne, z tym, co koniecz-
ne, ograniczajace; syntezy pragnienia z rzeczywistoscia ludzkiej egzystencji, Erosa
dazacego do zaspokojenia — z wymogami zycia spotecznego. Koncepcja Marcuse-
g0, jego program wyzwolenia jednostki spod wiadzy zasady wydajnosci, polega na
uwolnieniu Erosa i na umozliwieniu mu swobodnego rozwoju w kierunku nowej
zasady rzeczywistosci. Eros w tym kontekscie to juz nie animalny poped seksualny,
ale przepetiony akceptacja i mitoscia kontemplatywny udziat w relacjach migdzy
poszczegblnymi czlonkami spoteczenstwa. Dla Freuda wyzwolenie Erosa byloby
poczatkiem degeneracji i regresu do wczesniejszych stadiow cywilizacji, a wigc tak-
ze do roznego rodzaju perwersji oraz animalizacji stosunkéw migdzyludzkich. Dla
Marcusego odwrotnie, to wzrost popgdowej represji odpowiada za wynaturzenia
Erosa — uwaza on, ze wraz z kulturowym i cywilizacyjnym rozwojem spoleczen-
stwa winno nastgpowac stopniowe ograniczanie elementu represywnego, co — przy
odpowiednio wysokim poziomie duchowego i materialnego rozwoju — zaowocuje
»samosublimacja seksualnosci”. Termin ten oznacza, ze: ,,[...] seksualnos¢ w okre-
$lonych okoliczno$ciach [...] moze wytworzy¢ wysoko cywilizowane stosunki mig-
dzyludzkie, nie poddajac si¢ rownoczesnie represywnej organizacji, jaka istniejaca
cywilizacja narzucita temu popgdowi”?.

Zatem ograniczenie popedu zycia przez zasade wydajnosci w warunkach cy-
wilizacji obfitosci staje si¢ czynnikiem, ktory generuje zbedna frustracjg i agresje,
przyczyniajac si¢ do wzrostu destrukcyjnych wplywow Thanatosa. Nalezy tedy —
zdaniem Marcusego — wyzwoli¢ popedy spod panowania represji nadwyzkowej,
a wowczas nastapi erotyzacja zycia spotecznego, rozumiana, jak mozna przypusz-
cza¢, w kategoriach zdeseksualizowanej mitosci, kulminujacej si¢ we wspolpracy
migdzy jednostkami i ich wigkszymi grupami. Praca — jako gtowny czynnik cierpie-
nia jednostki — stalaby si¢ wowczas gra, swobodnym rozwojem posiadanych przez
podmiot zdolnosci, dajac mu tym samym satysfakcj¢ i zadowolenie, tak pozadana

2 Ibidem, s. 183.
2 Ibidem, s. 206.
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przez Erosa przyjemnos¢. Na zakonczenie warto przytoczy¢ fragment zaczerpnigty
z Erosa i cywilizacji, ktory stanowi celne podsumowanie prowadzonych dotych-
czas wywodow: ,,[...] swobodny rozwoj przeksztalconego libido w ramach prze-
ksztatconych instytucji, erotyzujac zakazane przedtem sfery, odcinki czasu i relacje,
ograniczylyby do minimum przejawy seksualnosci w czystej postaci, wlaczajac je
w o wiele szerszy porzadek z porzadkiem pracy wiacznie”.

Koncepcja Herberta Marcusego wiaze si¢ z interpretacja podstawowych za-
lozen psychoanalizy Freuda. Nade wszystko jest to polemika z pesymistyczna i de-
terministyczna wizja natury ludzkiej. W Erosie i cywilizacji frankfurtczyk wystapit
przede wszystkim przeciw tej tezie Freuda, ktora glosita konieczno$¢ represji pope-
du Erosa. Tworca Ego i id traktowat poped zycia, czy — szerzej — wszystkie pope-
dy, jako niezmienny gatunkowo czynnik sterujacy ludzkim podmiotem, co wigcej
— Eros niepoddany represji przerodzitby si¢ w jego przekonaniu w Thanatosa, swoje
zaprzeczenie. Marcuse odrzuca ten tok myslenia: twierdzi, ze popedy nie stanowia
niezmiennych gatunkowo komponentéow bytu ludzkiego, lecz sity uwarunkowane
ewolucyjnie, zmieniajace si¢ pod wplywem warunkéw spoteczno-przyrodniczych.
Czlowiek od czasow pierwotnych zmienit sig, a wraz z nim — ewoluowat takze obec-
ny w id Eros. Niestety, represja hamuje swobodny postep Erosa w kierunku cywili-
zacji szczg$cia 1 wolnos$ci. Dlatego Marcuse postuluje, iz nalezy ograniczy¢ element
represywny do minimum. Zatozenie to, jak dotad, niestety nie zostato wprowadzone
w zycie, a wrecz odwrotnie — propozycje tworcy Erosa i cywilizacji nabieraja cha-
rakteru niemozliwej do zrealizowania utopii. Niemniej jednak nie mozna zapomi-
nac, iz czgsto celne czastkowe analizy posiadaja wigksza warto$¢ niz potwierdzenie
1 realizacja calo$ci teoretycznego projektu. Dla Marcusego owym projektem byta
cywilizacja wolnosci i szczgscia, cywilizacja wyzwolonego od represji popgdu zy-
cia. Postulaty frankfurtczyka miaty zaowocowac radykalna zmiang stosunkéw spo-
tecznych, opartych jak dotad, na zasadzie wydajnosci i konstytutywnych dla niej
czynnikach represyjnych. Wspodlczesny czytelnik moze uzna¢ wizje autora Czlowie-
ka jednowymiarowego za myslenie w kategoriach zyczeniowych lub utopijnych. Nie
mozna jednak zapomina¢, ze warto$cia utopii, idealow i projektow jest wyznacza-
nie kierunku, w ktérym $wiadoma jednostka, a takze przyszte pokolenia, powinny
zmierza€. | — by¢ moze — w tym tkwia sita oraz niestabnaca atrakcyjnos$¢ koncepcji
Herberta Marcusego.

24 Ibidem, s. 204.
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