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EDUKACJA POLITYCZNA.
ROZUM I NOWI OBYWATELE

»~Edukacja polityczna" sama w sobie jest terminem podejrza-
nym; na pierwszy rzut oka moze si™ wydawac, Ze stanowi wr”*cz
contradictio in adiecto - sztuczne pokjczenie dwoch wzajemnie
wykluczajacych sicj poj™c. Edukacja i wychowanie powszechnie
kojarzone jest z patemalistyczna opieka i odgomym narzucaniem
pewnych przekonari i postaw podopiecznym, polityka zas’sta-
nowi (powinna stanowic) zaprzeczenie tego; ma bye wspolnym
dyskursem i dzialaniami rownych sobie obywateli.

Do kanonu mysli liberalnej nalezy przekonanie, ze polity-
ka i edukacja stanowia sfery, ktore nie powinny bye ze soba
mieszane: ,Podczas gdy jasne jest, ze polityk powinien ogra-
niczac si” do walki ze zfem, zamiast walczy¢ o 'pozytywne'
czy 'wyzsze' wartosci, takie jak szcz”scie itd., to nauczyciel
znajduje si® w zgola innej sytuacji; chociaz nie powinien si”*
starac narzucac swym uczniom wiasnej skali 'wyzszych' war-
tosci, na pewno powinien si® starac’ o rozbudzenie ich zainte-
resowari dla tych wartosci. Powinien troszczyc’siQ o dusze
swych uczniow (kiedy Sokrates mowil do swych przyjacioi,
zeby dbali o dusze, to sam o nie dbal). Jest wiQC w wychowa-
niu niewatpliwie jakis element romantyczny czy estetyczny,
na jaki nie powinno bye miejsca w polityce"l. Dopuszczalne,

1 K. Popper, Spdeczenstwo otwarte i jego wrogowie, t. 2, Wi/soka fab nastepstzu.:
Hegel, Marks i mstfpstiva, przet. H. Krahelska, PWN, Warszawa 1993, s. 289.



a nawet konieczne, w ramach wychowania przekonanie,

o wyzszosci posiadanych racji uprawniajace do forsowania
swojego stanowiska nawet wbrew opinii osoéb bezposrednio
zainteresowanych, nie moze mie¢ miejsca w polityce, ktéra jest
domeng dorostych ludzi, ktérych autonomia musi by¢ w pelni
szanowana.

Termin ,edukacja", w polityce kojarzy sie powszechnie
z ideologicznymi manipulacjami. Przyczyna tego sa dwa wza-
jemnie wspierajace sie zjawiska. Po pierwsze historyczny fakt,
ze wielokrotnie, zwlaszcza w historii najnowszej, edukacja
polityczna takim manipulacjom stuzyla, po drugie coraz po-
wszechniej jest przyjmowane, odwolujace sie do nurtu post-
modernistycznego, przekonanie utozsamiajace wszelka edu-
kacje i wychowanie z indoktrynacja i ,przemocq symboliczng".
~Stowo 'edukacja' - jak pisze Hannah Arendt - ma w polity-
ce zly wydzwiek; kiedy rzeczywistym celem jest przymus
bez uzycia sily, mamy do czynienia z zapedami wychowaw-
czymi. Ten, kto naprawde chce tworzy¢ nowy tad polityczny
przez edukacje, to znaczy bez uzycia sily i przymusu oraz
bez pomocy perswazji, musi dojs¢ do straszliwej konkluzji
Platona: z przyszlego panistwa nalezy wygnaé¢ wszystkich
starszych'2.

Konkluzja, jaka przewaznie wyprowadzano z platoriskiej
lekcji, brzmi nastepujaco: Kto naprawde szanuje swoich
wspo6lobywateli ten ich nie wychowuje. Z nie-platoriskiej (tzn.
niepatemalistycznej) sfery politycznej nalezy wygnaé¢ wszyst-
kich nauczycieli. Edukacja moze mie¢ racje bytu w stosunku
do dzieci (jeszcze nie obywateli) stanowigc przygotowanie do
przyszlego ich uczestnictwa z zyciu publicznym, natomiast w
stosunku do dorostych, tzn. w prawdziwym zyciu, nie powin-
na mie¢ miejsca.

2 H. Arendt, Miedzy czasem minionym a przysztym. Osiem ¢zuiczeri z mysli
politycznej, przel. M. Godyn, W. Madej, Fundacja Aletheia, Warszawa 1994,
s. 213.



Jesli jednak istnieje co$ takiego jak teoria polityki rozu-
miana jako préba racjonalnego pojecia czym jest polityka i wy-
prowadzenia stad pewnych zasad, ktérymi mozemy sie w jej
ramach kierowa¢, to ma ona, wprawdzie tylko posrednie, nie-
mniej jednak skuteczne znaczenie wychowawcze. W koricu
kazda debata publiczna ma na celu przekonanie innych ludzi,
by podzielali moje racje i méj punkt widzenia.

Utozsamienie wychowania i polityki jest typowe dla mysli
totalitarnej, niemniej typowe dla mysli liberalnej dazenie do
catkowitej separacji tych sfer jest rownie niestuszne.

Jezeli przyjmiemy najprostsza definicje wychowania: ,Naj-
ogélniejsze i zarazem posiadajace najmniej tresci okreslenie
terminu 'wychowanie' pojmuje je jako przeksztalcenie czlowie-
ka. (...) méwimy o procesie wychowania jako pewnym ciagu
zmian prowadzacych do nowego stanu fizycznego i psychicz-
nego czlowieka"’. Latwo zauwazy¢, ze istnieje zatem orga-
niczny nieomal zwigzek miedzy edukacja a polityka. Mozna
go uwidoczni¢ na dwoch plaszczyznach. Pierwsza jest teoria
polityki, druga sama polityka.

TEORIA POLITYCZNA JAKO WYCHOWANIE

Wykazanie zwiazku miedzy teoriq polityki a wychowa-
niem wywodzi si¢ z konstatacji prostego faktu, ze kazde
uprawianie teoretycznej refleksji nad polityka zmienia jedno-
cze$nie sam podmiot, a wiec ma znaczenie edukacyjne. Nie-
zwykle ostre i rozlaczne oddzielenie teorii i praktyki w tym
wypadku jest mozliwe jedynie... w teorii.

Istnieje bowiem wyrazne powigzanie miedzy poznaniem
teoretycznym a procesem przeksztalcania sie, autokreacji czlo-
wieka. Nie dotyczy to zreszta jedynie teorii polityki, a wszelkiej
szerszej refleksji nad rzeczywistoscia.

3 K. Soénicki, Istota i cele wychowania, Nasza Ksiegarnia, Warszawa 1967,
s. 7.



Mozna to zauwazy¢ na przykladzie starozytnej filozofii
greckiej. Podstawowym celem filozofii byla wtedy niewatpli-
wie kontemplacja bytu. Niemniej ,grecka 'kontemplacja'
strukturalnie zawiera w sobie okreélong postawe praktyczng
w stosunku do zycia. Znaczy to, ze grecka theoria nie jest je-
dynie wiedza o charakterze intelektualnym i abstrakcyjnym,
lecz jest takze wiedza zyciowgq, albo - by wyrazi¢ sie inaczej -
jest wiedzg, ktéra strukturalnie domaga sie wprowadzenia
w zycie i zazwyczaj idzie z nim w parze"4.

Zwiazek teorii i praktyki jest wiec glebszy niz powigzanie,
jakie zachodzi miedzy poznaniem a jego przedmiotem. Teorie
nalezy wiec traktowa¢ nie tylko jako refleksje m.in. nad prakty-
kg, ale jako akt zmieniajacy rzeczywistos¢, czyli majacy wymiar
praktyczny.

Filozofia (a teoria polityczna przynajmniej czeSciowo ma
charakter filozoficzny®) jest umilowaniem madrosci, jest wiec
rowniez jej szukaniem, jest przejSciem (a przynajmniej préba
takiego przejscia) od stanu gdzie tej madrosci nie ma, a wiec
zycia w pewnej mierze nieprawdziwego i nieautentycznego, do
nowego, lepszego, stanu, gdzie ta madro$¢ nam przystuguje,
a wiec gdzie mozemy osiagna¢ wyzszy stopien bytu poprzez
swa samo$wiadomosé, widzenie $wiata takim, jaki on jest na-
prawde, wewnetrzny spokdj i autentyczng wolnosé. W tej per-
spektywie ,filozofia ukazala sie jako ¢wiczenie mysli, woli, ca-
tego bytu, podjete w staraniu o osiaggniecie pewnego stanu -
madrosci, zreszta prawie niedostepnej czlowiekowi. Filozofia
stanowita metode duchowego postepu wymagajaca radykalne-
go zwrotu, doglebnej zmiany sposobu bycia. Byta sposobem
zycia przez trud jej ¢wiczeni uprawianych dla zdobycia madro-

4 G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 1, ttum. E.I. Zieliriski, RW KUL,
Lublin 1994, s. 485.

5 Por. m.in. W.J. Stankiewicz, Niezbednos¢ teorii politycznej, thum. B.
Czaykowski, Ossolineum, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 2003, s. 198.



Sci. Lecz byla nim takze przez swoj cel: samg madros¢. Bo ma-
droé¢ nie tylko pozwala poznawaé; pozwala by¢' inaczej"®.
W ten wlasnie sposob Pierre Hadot interpretuje calg filozofie
starozytna.

Wydaje sie jednak, ze przekonanie, iz filozofia zawiera
zawsze W sobie pierwiastek ,pracy nad sobga", mozna z pew-
nymi zastrzezeniami rozciggna¢ na wszelka teorie dotyczaca
dzialania ludzkiego. Problem lezy ostatecznie w definicji filo-
zofii. Pojecie filozofii wychowujacej jest niewatpliwie bardziej
do przyjecia w ramach np. hermeneutyki Gadamera niz jakiej$
wersji filozofii scholastycznej’. Jezeli przyjmiemy definicje tej
nauki jako czysto teoretycznej kontemplacji §wiata - scire prop-
ter ipsum scire, to teza o zwiazku filozofii i wychowania wy-
dawac sie moze nie do przyjecia. Jednak nawet przy tak okre-
Slonej filozofii trzeba pamietaé, ze oprécz swoich funkcji istot-
nych ma ona réwniez ,skutki uboczne". I takim ,skutkiem
ubocznym" uprawiania filozofii jest przeksztalcanie podmiotu
filozofujacego.

A wiec cho¢ nie jest to jej glowna funkcja, kazda teoria dzia-
lania ludzkiego ma réwniez znaczenie wychowawcze. Teore-
tyczna kontemplacja i praktyka przeksztalceri duchowych poste-
puja tutaj rownolegle i cho¢ niemozliwe jest utozsamienie ich ze
soba ani nawet sprowadzenie jednej do drugiej, to bezposredni
wplyw teorii na sfere praktyczna jest niewatpliwy.

Teoria i praktyka stykaja sie w czlowieku. Czlowiek nie
sklada sie z szeregu odizolowanych od siebie sfer, lecz jest
jednoscig. Wszelkie zmiany zachodzace w jednej z wiadz

¢ P. Hadot, Filozofia jako ¢wiczenia duchowe, tlum. P. Domanski, Wy-
dawnictwo IFiS PAN, Warszawa 1992, s. 222; por. réwniez m.in. W. Jaeger,
Paideia, t. 1, ttum. M. Plezia, IW ,Pax", Warszawa 1962, s. 17-32;, oraz
M. Kurdziatek, Jakg role petnita filozofia w roinych epokach historycznych?,
»Zeszyty Naukowe KUL", 40,1997, nr 3-4 (159-160), s. 64-65.

7 Por. P. Hogan, R. Smith, Philosophy and Practice of Education [w:] The
Blackwell Guide to the Philosophy of Education, ed. N. Blake, P. Smeyers,
R. Smith, P. Standish, Blackwell Publishing, Oxford 2003, s. 172-174.



ludzkich maja znaczenie dla pozostalych. Zmiany w sferze
intelektualnej musza zatem w jaki$ sposéb odbija¢ sie w sferze
wolicjonalnej i odwrotnie. Uznanie jakiego$ sadu za prawdzi-
wy czy jakiegos dobra za realne natychmiast stawia przed
czlowiekiem problem ustosunkowania si¢ do niego, czyli zaje-
cia jakiej$ postawy lub modyfikacji postawy dotychczasowej.
Przyznaja to nawet, cho¢ z oporami, myéliciele, ktorzy sta-
raja sie unikna¢ powyzszych konsekwencji np. John Rawls
twierdzi, ze edukacja powinna zawiera¢ tylko wiedze o kon-
stytucyjnych i obywatelskich prawach", aby ich dalsza przy-
nalezno$¢ gdy dorosna nie opieratla sie po prostu na niewiedzy
o ich podstawowych prawach i strachu przed karga za prze-
stepstwa, ktore nie istniejg. Ponadto edukacja powinna tez
przygotowaé je do bycia w pelni kooperujacymi czlonkami
spoleczenistwa i do tego, by potrafily stana¢ na wlasnych no-
gach: powinna tez zacheca¢ do cnét politycznych, tak, by
chciatly honorowac¢ sprawiedliwe warunki spotecznej koopera-
gi w swych stosunkach z reszta spoteczenistwa'd. Ma prowa-
dzi¢ do tego, by dzieci rozumialy koncepcje polityczng, ale
jednoczesnie edukacja nie powinna wspiera¢ rozlegtej koncep-
¢ji dobra za nig stojacej. Przyznaje jednak natychmiast, ze wo-
bec takiego stanowiska mozna wysunaé zarzut, ze moze to
prowadzi¢ - ,w praktyce cho¢ nie w intencji" - do przekazy-
wania dzieciom jakiej$ rozleglej doktryny dobra. Charaktery-
styczne jednak jest, iz tego zarzutu wlasciwie nie odpiera,
,chce mie¢ jednak nadzieje"l?, ze jest inaczej. Dodaje tez: , mo-
ze trzeba nam si¢ godzi¢, czesto z zalem z nieuniknionymi
konsekwencjami rozumnych wymagan co do edukacji dzie-
ci"ll. Co wlasciwie jest przyznaniem, iz niemozliwa jest edu-
kacja przekazujaca jedynie teorie nie formujac przy tym pew-
nych postaw z niej wynikajacych.

8 J. Rawls, Liberalizm polityczny, przel. A. Romaniuk, PWN, Warszawa
1998, s. 277.

9 Tamze.

10 Tamze, s. 278.

1 Tamze.



POLITYKA JEST WYCHOWANIEM

Zwiazek edukacji i polityki nie ogranicza si¢ jedynie do
sfery teorii polityki. Teoria i praktyka polityczna nie sa bo-
wiem wbrew wielokrotnie ponawianym wysitkom, do korica
rozdzielane. Nie chodzi tu tylko o, w gruncie rzeczy dos¢ ba-
nalne, stwierdzenie, ze wychowanie i edukacja formujac prze-
konania przysztych obywateli maja przynajmniej posredni
wplyw na polityke, lecz znacznie wyrazniejsze utozsamienie
tych sfer. Polityka polega (powinna polegac) na przekonywa-
niu wspotobywateli do swoich racji i projektéw w sposob ja-
sny i racjonalny w ten sposob, by inni mogli sie racjonalnie do
nich sie ustosunkowaé i ewentualnie dokonaé modyfikacji
swojego stanowiska. Tym rézni sie od wychowania, gdzie nie
ma potrzeby (przynajmniej wobec matych dzieci) dokladnego
tlumaczenia celéw stojacych za stosowanymi zabiegami wy-
chowawczymi. Jednoczeénie jednak polityka ma wyrazne
funkcje wychowawcze w tym sensie, ze jednym z jej skutkow
jest modyfikacja przekonarn i postaw obywateli (w gruncie
rzeczy bez pytania ich o zgode na przeprowadzenie tego za-
biegu).

Mechanizm tego zjawiska jest do$¢ prosty. Decyzje po-
dejmowane w chwili obecnej maja konsekwencje o dwojakim
charakterze; po pierwsze zamieniaja terazniejszo$¢ i najblizsza
przysztoé¢ - to jest to, co potocznie nazywamy polityka. Po
drugie - zmiany zachodzace w naszym Srodowisku wywieraja
posredni wplyw na nas samych i na decyzje przez nas podej-
mowane. Z kolei podjete decyzje ulatwiaja powstawanie
i ugruntowuja juz powstale przekonania m.in. o charakterze
moralnym.

Wielokrotnie wskazywano, ze wlasciwa metoda wycho-
wawcza jest umozliwianie podejmowania odpowiednich de-
cyzji. Nie wychowuje sie slowem, a czynem; nie wystarcza
dziecku méwié¢, co ma robi¢, ale trzeba je postawi¢ w takich
warunkach, aby zaczelo to robi¢, a w ten sposéb powoli sie do



tych czynoéw zaprawil2. Postawa psychiczna (sprawnos¢, czy
uzywajac jezyka filozofii arystotelesowskiej - cnota), ktéra
w ten sposob zaczyna sie formowa¢, utatwi podjecie nastepnych,
by¢ moze trudniejszych decyzji, ktére z kolei bardziej ja ugruntuja
itd. Analogicznie odbywa sie proces powstawania i utrwalania
sie wad. Cyrkularny charakter relacji postawa (sprawnosc) - czyn
jest podstawa formowania charakteru.

Ten sam schemat mozna zaobserwowaé réwniez w zyciu
spoteczno-politycznym. Polityka czesto nieodwracalnie zmie-
nia warunki, w ktérych przychodzi nam podejmowac decyzje.
,Ich nieodwracalnoé¢ w powiazaniu z ich sumarycznym
ogromem wprowadza do réwnania moralnego nowy czynnik.
Dodajmy do tego ich kumulatywny charakter - skutki, jakie
powstaja, sumuja sie¢ w taki sposob, ze w rezultacie sytuacja
kolejnych podmiotéw i ich wyboréw dzialania w coraz wiek-
szym stopniu r6zni¢ sie bedzie od sytuacji pierwotnego
sprawcy i coraz bardziej bedzie nieuniknionym tworem tego,
co uczyniono wczeéniej. Cala etyka tradycyjna brata pod uwa-
ge jedynie zachowania niekumulatywne. Podstawowa sytu-
acja pomiedzy ludzmi, w ktorej cnota musi zosta¢ wyprébo-
wana a wystepek zdemaskowany, pozostaje zawsze identycz-
na i to od tej podstawy kazdy czyn rozpoczyna sie na nowo.
Powtarzajace sie sytuacje, stawiajace ludzkie postepowanie
wobec wlasciwych sobie alternatyw - odwagi lub tchoérzo-
stwa, umiarkowania lub nieumiarkowania, prawdy lub ktam-
stwa i tak dalej - kazdorazowo przywracaja pierwotne wa-
runki, od ktérych wychodzi dzialanie. Sa to warunki niezby-
walne, a zatem dzialania moralne byly zasadniczo 'typowe',
tzn. zgodne z precedensem. W przeciwienstwie do tego, ku-
mulatywne samokrzewienie sie technologicznego przeobraza-
nia $wiata, nieustannie wyprzedza warunki wspéttworzacych
go dziatani i podaza droga wylacznie bezprecedensowych sy-
tuacji, o ktérych nasze do$wiadczenie nie moze nam niczego

12 J. Woroniecki, Doniostos¢ wychowawcza liturgji eucharystycznej (odbitka
z ,Mysterium Christi", rok 1929/30), Krakéw 1930, s. 11.



powiedzie¢. Kumulacji jako takiej nie wystarcza nawet takie
przeksztalcenie samego poczatku, ze staje sie¢ on niemozliwy
do rozpoznania, lecz moze wchlong¢ sam warunek wtasnego
istnienia, jakim jest podstawq calego procesu"13.

Polityka zmieniajagc warunki wyjéciowe podejmowanych
decyzji sklania (cho¢ nie determinuje) nas do zmiany naszych
podejmowanych postaw. Tak jak wegetarianin, ktéry znajdzie
sie ,nieodwracalnie" w $rodowisku Eskimoséw, jest zmuszo-
ny (wobec grozby $mierci glodowej) do przemyslenia raz jesz-
cze swojej decyzji o niejedzeniu miesa, jest przy tym wysoce
prawdopodobnie, ze predzej czy pdzniej uzna te sprawe za
zupelnie nieistotng, dokonujac tym samym wyraznej zmiany
swojego $wiatopogladu. Postugujac sie jezykiem socjologicz-
nym te sama mys$l wyrazal Piotr Sztompka: ,Inny bardziej
posredni, jest mechanizm kulturowego wplywu agend ad-
ministracyjnych czy rzadowych. Rzadko podejmuja one bez-
poérednio reforme kultury. Natomiast czesto dzieje sie to
przy okazji innych zadan. Przez budowanie nowych struktur
czy instytucji dokonuje sie taka zmiana kontekstu dzialan
ludzkich, dzieki ktérej naturalna reakcja adaptacyjng staje sie
zmiana zwyczajow, obyczajow, regul czy wartosci"l4. Po-
niewaz postawy ludzkie maja charakter wzglednie trwaly
zawsze sila bezwladu istnieja znacznie dluzej niz warunki,
ktore je wytworzyly (czy przynajmniej wspottworzyty) dla-
tego tez skutki psychiczne, np. gleboka demoralizacja, jakie
odcisnely systemy totalitarne, sa znacznie trwalsze niz one
same.

Piszac ,polityka" mam na mysli jednak konkretne decyzje
konkretnych ludzi i w tym sensie kazdy polityk jest automa-
tycznie wychowawca swych wspélobywateli. Przewaznie nie
zdaje sobie z tego sprawy, zaréwno on sam, jak réwniez jego

13 H. Jonas, Zasada odpowiedzialnoéci. Etyka dla cywilizacji technicznej,
przet. M. Klimowicz, Wydawnictwo Platan, Krakéw 1996, s. 31-32.

14 P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoteczeristwa, Znak, Krakéw 2005,
s. 253.



wspotobywatele - ,wychowankowie". Jednak fakt, ze ,nie
wie co czyni" - nie zmniejsza bynajmniej skutecznosci jego
oddzialywania, ani nie zmniejsza jego odpowiedzialnosci (a
wrecz by¢é moze nawet ja zwieksza, gdyz odpowiedzialny jest
za to co zrobil oraz za to, ze podejmuje sie zadania, ktérego
znaczenia nie jest w stanie w pelni zrozumiec). Z kolei fakt, ze
wiekszos¢ obywateli nie zdaje sobie sprawy z istnienia takiego
mechanizmu, a wiec nie zastanawia sie nad tym aspektem
zycia politycznego (co automatycznie czyni ich bardziej bez-
bronnymi wobec zewnetrznych wplywoéw), wyraznie poteguje
sile tego oddzialywanie.

Skoro twierdzenie, ze polityka jest wychowaniem (réwniez
ludzi dorostych) nie jest postulatem, a opisem faktu w sposéb
nieuchronny wpisanego w sama istote zycia spotecznego, to 6w
opis powinien wiec sta¢ sie przedmiotem poglebionej refleksji
i szerokiej debaty, majacej na celu okreslenie celu, funkcji,
a przede wszystkim zakresu, a nie tylko oceny tego zjawiska.

KONIECZNOSC EDUKAC]I

Powyzsze kontrowersje dotycza jednak tylko edukacji do-
rostych. Koniecznoé¢ edukacji obywatelskiej w stosunku do
dzieci nie ulega watpliwosci. Zwykla odpowiedzialnoé¢ za-
réwno za dzieci, jak i za spoleczeristwo jako catos¢ nakazuje
podja¢ préobe wyposazenia ich w wiedze i umiejetnosci nie-
zbedne w zyciu spotecznym. Sporny pozostaje jednak w dal-
szym ciagu zakres tresci, jakie maja podczas takiej edukacji
podlegaé przekazowi.

Powszechnie dostrzega sie tylko jeden aspekt procesu
edukacji widzac w niej jedynie kontynuacje; transmisje do-
tychczasowego dorobku kulturowego na kolejne pokolenia,
calkowicie pomijajac , tym samym, to, ze edukacja ma réwniez
charakter ,rewolucyjny” nieustannego konstytuowania od
poczatku nowego tadu spolecznego.



Fakt, ze te dwa aspekty wzajemnie sie uzupelniaja i prze-
plataja ze sobg, kaze nam na nowo spojrze¢ nie tylko na sama
edukacje i polityke, ale nawet na teorie polityczng; na jej status
i pelnione przezen funkcje.

Podstawowa troska kazdej cywilizacji jest sprawa jej prze-
trwania. Kultury, ktére nie staraly sie przetrwaé - nie prze-
trwaly. Cywilizacja moze nie przetrwac - upas¢ - na dwa spo-
soby; albo zosta¢ zniszczona przez czynnik zewnetrzny (na
wzOr cesarstwa rzymskiego); zalanie przez dzikuséw i barba-
rzyficow, ktérzy niszcza wszytko co staje na ich drodze, po-
niewaz nie znajduja w tym co spotkali: ludziach, ideach czy
przedmiotach niczego warto$ciowego, co wiecej - nie s3 nawet
w stanie dopusci¢ mysli, Ze moga one jakas wartos¢ reprezen-
towaé. Cywilizacja moze tez sama osunaé sie¢ pod wiasnym
ciezarem w otchlann barbarzynstwa wtedy, gdy obywatele -
uczestnicy tej kultury - przyjma wobec niej wlasnie taka po-
stawe barbarzyriska.

Niezaleznie od tego, jak optymistyczna wizje spoleczen-
stwa, czlowieka i jego mozliwosci bySmy przyjeli, istnieje
w kazdym spoleczenstwie grupa ludzi, ktérzy w sposéb nie-
omal wzorcowy odpowiadaja opisowi barbarzyrncy: nie znaja
i nie rozumieja zadnych norm, kieruja si¢ wylacznie impulsa-
mi, sg calkowicie nieproduktywni, a nieomal cala ich energia
zyciowa przejawia si¢ w destrukcyjnosci. Co wiecej, nie ma
sposobu, by osoby takie trwale wyeliminowaé z zycia spo-
tecznego, gdyz grupa ta odnawia sie co pokolenie. Sg to oczy-
wiscie dzieci.

Fakt, ze co pokolenie (a w praktyce oznacza to nieustan-
nie) pojawiaja sie ludzie niemajacy z nasza kultura nic wspoél-
nego, ktérzy musza do niej by¢ dopiero wprowadzeni, musi
by¢ wziety pod uwage podczas kazdej powaznej refleksji nad
kulturg i zyciem publicznym. Pokazuje on, ze w kulturze i zy-
ciu publicznym nic nie jest dane nam raz na zawsze, ze kultu-
ra i ustrdj spoleczny nie sa czyms$ statym, lecz musza by¢ od-
nawiane, a wlasciwie ustanawiane na nowo, co pokolenie.
Rozw¢j jednostkowy wiec jest rownie wazny co rozwdj spote-



czenstwa jako calosci, i w réwnym stopniu jest problemem
politycznym. Teoria polityczna wobec tego nie moze pelnic
roli tylko opisu zastanego stanu rzeczy, ale powinna réwniez
stanowi¢ zachete do powtérnego ustanowienia wlasnie tego
ustroju jako novas ordo seclorum.

Jest rzecza charakterystyczng, ze znaczna czes¢ wspolcze-
snych myslicieli (laczy to nawet tak réznych autoréw jak
Rawls oraz Oakeshott) odrzuca ten wymiar uwazajac, ze
wprawdzie edukacja polityczna powinna by¢ przekazem
pewnej ideologii (rozumianej jako wizja jakiego$ porzadku
spolecznego) niemniej nie moze ona by¢ czysto spekulatyw-
nym systemem idei, lecz odwotywac¢ sie do juz istniejacego
porzadku spotecznego i by¢ jego kontynuacja: ,innowacja jest
nieznaczacym ulamkiem catosci"15

,Bynajmniej nie bedac poétboska rodzicielka aktywnosci
politycznej, ideologia polityczna okazuje sie jej ziemska pa-
sierbicga. Wcale nie jest niezaleznym i z goéry obmyslanym
ukladem celéw dazenia, ale systemem idei wyabstrahowanym
z tego sposobu, w jaki ludzie zwykli podchodzi¢ do sprawy
kultywowania porzadkéw panujacych w ich spoleczenstwie.
Rodowdd kazdej ideologii politycznej wskazuje na to, ze nie
jest ona wytworem namystu uprzedniego w stosunku do ak-
tywnosci politycznej, lecz namystu nad istniejaca juz forma
polityki. Stowem, to aktywnos$¢ polityczna pojawia sie pierw-
sza, a ideologia druga"1e.

Podobne twierdzenia, cho¢ wywiedzione z odmiennych
przestanek, mozna znalezé w teorii Johna Rawlsa. ,Rawls poj-
muje swoja teorie jako wyartykulowanie i uporzadkowanie
idei zywo obecnych w naszej publicznej kulturze politycznej;
opracowuje idee istniejace w naszej tradycji"?’.

15 M. Oakeshott, Edukacja polityczna, przet. M. Szczubiatka [w:] tenze,
Wieza Babeli inne eseje, Fundacja Aletheia, Warszawa 1999, s, 61.

16 Tamze, s. 67.

17 M. Zardecka-Nowak, Rozum i obywatel. Idea rozumu publicznego oraz
koncepcja  jednostki we wspotczesnej filozofii  polityki, Wydawnictwo UR, Rze-
széw 2007, s. 300.



Wydaje sie jednak, ze obaj wymienieni autorzy aczkolwiek
stusznie pokazuja geneze pojawienia sie ideologii w zyciu
spolecznym, to zapominaja jednak, ze w zyciu kazdego czlon-
ka spotecznosci z osobna, rzecz przedstawia sie¢ w odmienny
sposob. Z punktu widzenia nowego czlonka spoleczenstwa
(dotyczy to zaréwno dzieci, jak i imigrantow) tad spoteczny
jawi sie jako pewien projekt teoretyczny zbiér idei, a nie jako
praktyka - aktywno$¢ polityczna, w ktorej przeciez nigdy do
tej pory nie mial okazji uczestniczyé. Mozna wprawdzie po-
stawi¢ zarzut, ze imigrant moégt znac¢ te praktyki (cho¢ jedynie
ze slyszenia) i wlasnie wiedza o nich stanowita motywy, kto-
rymi si¢ kierowal decydujac sie na przylaczenie do wtasnie
tego spoleczeristwa. Jednak trzeba pamietaé, ze wiedze taka
czerpie nie z bezposredniego doswiadczenia, a jedynie z cu-
dzego opisu, a kazdy opis jest pewna idealizujaca interpreta-
gja, czyli czyms teoretycznym.

Kazdy obywatel podejmujac decyzje o przystapieniu do
spoleczenistwa, wyraza zgode na juz zawarta umowe spolecz-
na, cho¢ w wypadku oséb urodzonych jako obywatele danego
panistwa zgoda ta ma charakter domniemany i nie musi by¢
wyrazona (jak w przypadku imigrantéw) expresis verbis. Jak
pisal Rousseau ,Gdy panstwo zostalo zalozone zgoda polega
na przebywaniu w nim"8. Niemniej jednak element takiej
zgody wystepuje zawsze, jezeli uczestnictwo w zyciu publicz-
nym nie jest catkowicie bezrefleksyjne, a edukacja polityczna
jest czym$ wiecej jak czysta indoktrynacja i ,praniem mo-
zgéw", majaca na celu calkowite podporzadkowanie przy-
sztych obywateli panujacej ideologii.

Jezeli powyzsze rozumowanie jest poprawne, to wynika
z niego, ze bezposrednim motywem decyzji o przylaczeniu sie
do spoleczeristwa nie jest praktyka, lecz wlasnie pewne idee,
z ktérych dopiero nastepnie mozna wywies¢ te praktyki.

18 J.J. Rousseau, O umowie spotecznej, przet. M. Starzewski, Krakowska
Spotka Wydawnicza, Krakéw 1927, (ks. III, r. VII) s. 119.



Stawia to pewne wymagania teorii politycznej, a mianowi-
cie musi by¢ ona atrakcyjna nie tylko dla oséb juz uczestnicza-
cych w wynikajacych z niej praktykach, ale réwniez dla tych,
ktéry nie stykajac sie bezposrednio z formami aktywnosci po-
litycznej bedacymi jej konsekwencjami, znaja ja jedynie z ideo-
logii, tzn. od strony teoretyczne;j.

Teoria polityczna musi wiec pelni¢ r6zne funkcje w odnie-
sieniu do réznych grup spolecznych; ,starych" i ,nowych"
obywateli. ,Starych", tzn. tych, ktérzy sa juz uksztaltowani
i wyrosli uczestniczac w praktykach spotecznych. Z ich
punktu widzenia edukacja polityczna moze by¢ tylko konty-
nuacja, a wiec dla nich wystarczy element opisowy teorii
politycznej, a jej jedynym uzasadnieniem moze by¢ jej swoj-
skos¢. Natomiast ,nowi obywatele" (a wiec zaréwno dzieci,
jak i nowi emigranci) nie uczestniczac jeszcze w tych prakty-
kach w swojej decyzji moga sie opiera¢ jedynie na ich zideo-
logizowanym opisie. ,Socjalizacyjny charakter mlodziezy
powoduje, ze kazda sytuacja polityczna postrzegana jest
przez mlodziez jako urzeczywistnienie, urealnienie wartosci,
a nie jako urzeczywistnienie ukladu stosunkéw pomiedzy
rzeczywistymi grupami spolecznymi, ich potrzebami i usi-
fowaniami"1°.

Oznacza to, ze nie wystarcza teoria polityczna bedaca tylko
kontynuacja juz istniejacych praktyk spolecznych, ktéra jedno-
czeénie jest etnocentryczna i nierelatywistyczna?, tzn. taka, ktéra
uznajemy za lepsza, lecz jedynie na tej podstawie ze jest ,na-
sza", nie za$ na podstawie jej wewnetrznej wartosci.

Twierdzenie, ze teoria polityczna ma réwniez charakter
normatywny jest jednak zaprzeczeniem dominujacych obecnie

19 W. Milanowski, Determinanty kultury politycznej mitodziezy, ,Pokole-
nia" 1983, nr 11, s. 16, cyt. za ]. Garlicki, A. Noga-Bogumilski, Kultura poli-
tyczna  w  spoleczeristwie  demokratycznym, Oficyna Wydawnicza ASPRA-JR,
Warszawa 2004, s 66.

20 A wlasnie taki jest charakter wigkszoséci wspétczesnych teorii liberal-
nych np. J. Rawlsa - por. m.in. M. Zardecka-Nowak, Rozus..., s. 300.



tendencji liberalnych, np. Rorty pisal: ,Uswiadomi¢ sobie
wzglednoé¢ swoich przekonan, a mimo to trwaé przy nich
niezachwianie, oto co odréznia czlowieka cywilizowanego od
barbarzyncy"?!. Nie pociaga to za soba jednak - zdaniem jego
zwolennikéw - relatywizmu, jesli mielibySmy przez to rozu-
mie¢, ze kazde stanowisko moralne jest réwnie dobre, jak in-
ne. Przeciwnie - hierarchizacja jest mozliwa, a ,nasze poglady
moralne, mocno w to wierze, sa znaczenie lepsze niz jakie-
kolwiek poglady konkurencyjne"2.

W przekonaniu wielu myslicieli takie podejscie gwarantu-
je dwie rzeczy: po pierwsze zaangazowanie na rzecz istnieja-
cego systemu politycznego, a jednoczesénie tolerancje wobec
wszystkich innych systeméw. Jednak prowadzi to do uznania,
iz jedynym argumentem na rzecz przyjecia pewnych twier-
dzen jest to, ze juz zostaly przyjete. Natomiast etnocentryzm
sprawia, ze uznajemy, iz nie mamy argumentéw przemawia-
jacych za przyjeciem systemu wartosci jakiej$ kultury, waz-
nych dla oséb uczestniczacych w innych kulturach. Problem
polega jednak na tym, ze to samo dotyczy sposéb nieuczestni-
czacych jeszcze w zadnej kulturze - a wiec dzieci.

Podejscie Rorty'ego wystarczaloby w sytuacji, gdyby zycie
spoleczne i jego formy byly, przynajmniej z naszego punktu
widzenia, juz gotowe i calkowicie stabilne oraz gdyby osoby,
ktére w nich uczestniczg, byly dojrzale i mialy ugruntowane
poglady, ktorych czescia byloby zadowolenie z istniejacego
stanu rzeczy. W takiej sytuacji trwanie nie potrzebuje specjal-
nego uzasadnienia ani nie musi by¢ poddawane specjalnej
refleksji. Tylko zmiana potrzebuje uzasadnienia. Podstawowa

2l R. Rorty, Przygodnosé, ironia i solidarnosé przet. W. Popowski, Wy-
dawnictwo ,Spacja", Warszawa 1996, s. 75.

2 R. Rorty, Trocki i dzikie storczyki, ttum. Z. Lapinski, ,Teksty Drugie"
1994, nr 4, s 168. Nieche¢ do relatywizmu deklaruje réwniez inny z postmo-
dernistow - Bauman, piszac: ,Perspektywa ponowoczesna nie odstania
wzglednosci zjawisk o charakterze moralnym (...). Perspektywa ponowocze-
sna demaskuje wzglednosci kodekséw etycznych", Z. Bauman, Etyka ponowo-
czesna, przel. J. Bauman, J. Tokarska-Bakir, PWN, Warszawa 1996, s. 22-23.



troska jest wiec nie uzasadnienie obecnego tadu, a jego przetrwa-
nie, oczywiscie przetrwanie zawiera w sobie wypracowanie me-
chanizméw stopniowych przeksztalcen, ktére jednak nie burza
podstawowych zrebéw juz wypracowanego porzadku.

Wida¢ wiec juz na pierwszy rzut oka, ze to podejscie nie
uwzglednia calosci spoleczeristwa, a dotyczy jedynie doro-
stych obywateli, ktérzy sa (a przynajmniej prawo nakazuje ich
tak traktowac) jednostkami autonomicznymi, tzn. racjonalny-
mi, zdolnymi do samodzielnych decyzji oraz dysponujacymi
wzglednie stalym $wiatopogladem zawierajacym ugruntowa-
na skale wartosci i preferencji politycznych.

Bedac juz dorostymi mozemy zapomnie¢ o dziecifistwie;
jesli mamy juz jakies ustalone poglady mozemy ,wzigé
w nawias", motywy ich przyjecia, a nawet je ,odrzuci¢ jak
drabine niepotrzebna po wejsciu na dach", do tego w koncu
sprowadza sie np. ironia, ktéra proponuje Rorty.

Koncepcja taka nie uwzglednia jednak dynamizmu sytu-
acji spotecznej, jest to wizja statyczna, dostrzegajaca jedynie
aspekt trwania i kontynuacji.

Nawet jezeli uznamy, ze uzasadnienia wymaga ukonsty-
tuowanie nowego fadu, a nie jego trwanie, nie wolno zapomi-
na¢ o tym, ze fakt istnienia dzieci oznacza, ze oba te procesy
dzieja sie¢ naraz. Spoleczerstwo trwa, ale dzieje sie to tylko
dlatego, ze coraz to nowe grupy ludzi przylaczaja sie do niego.
A wiec z ich punktu widzenia ustanawiany jest nowy tad. Co
pokolenie (czyli w praktyce nieustannie) zawigzywana jest
nowa umowa spoleczna, ustanawiana jest nowa wspdlnota.
Mamy wiec do czynienia z sytuacja permanentnej rewolucji
(choc jest to tylko rewolucja kulturalna).

Na pojecie rewolucji skladajg sie dwa elementy: unicestwie-
nie przeszlosci (przewaznie z udzialem przemocy) oraz rozpo-
czecie wszystkiego od poczatku (Hannah Arendt pisze o trzech
pierwiastkach rewolucji: nowosci, poczatku i przemocy?23).

23 H. Arendt, O rewolucji, przet. M. Gody1i, Wydawnictwo X, Krakéw
1991, s. 46.



W wypadku dzieci element unicestwiania przeszlosci traci na
znaczeniu; dzieci nie maja przeszlosci jako jednostki, a w
przeszios¢ wspolnoty moga, ale nie musza, by¢ wprowadzone.
W tym jednym wypadku rewolucja moze si¢ oby¢ bez prze-
mocy - historii i tradycji nie trzeba niszczy¢ sita - wystarczy

0 niej nie wspominac.

Jednak tym wieksze znaczenie ma wobec tego element
ustanawiania nowego poczatku, narodzin nowego Swiata.
Przywilejem kazdego pokolenia jest wySmiewanie si¢ z poko-
lert miodszych, ktére odkrywaja stare éciezki powtarzajac przy
okazji stare bledy i na nowo ustanawiaja stare prawa. Starsi
drwig, bo widza w edukagji tylko i wylacznie element nieusta-
jacej kontynuacji (ktéry oczywiscie jest tam réwniez obecny).
Nie mozna jednak zapominaé, ze to co ze spolecznego punktu
widzenia jest tyko kontynuacja, z punktu widzenia jednostki
jest rzeczywistym ustanawianiem ab ovo porzadku Swiata (ab-
solutnego poczatku, bo przed nami - z naszego punktu wi-
dzenia - nie bylo nic).

Z subiektywistycznego punktu widzenia, przede mna nie
bylo nic wartosciowego tak dlugo jak dlugo nie uznam tego za
wartosciowe; aby wiec uzna¢ pewne rzeczy za wartoSciowe,
na tyle, by byly warte kontynuacji, musza mi zosta¢ przedsta-
wione odpowiednio silne racje, racje o charakterze przedmio-
towym, a nie tylko formalnym. Edukacja (w tym edukacja
polityczna) jest wlasnie dawaniem takich racji. Jednoczesnie,
jezeli nie ma by¢ ona tylko indoktrynacjqa i ,praniem mo-
zgow", czyli traktowaniem naszych nastepcéw czysto instru-
mentalnie jako no$nikéw dorobku poprzednich pokolenri, musi
ona zaproponowaé¢ wzorzec odpowiednio atrakcyjny, by ten
stal sie pozadany nawet dla ludzi, ktérzy aktualnie go nie po-
dzielaja.

Wynika stad, ze przekazywana teoria polityczna powinna
mie¢ charakter uniwersalistyczny i normatywny, gdyz musi
ona wyjasni¢, dlaczego wlasnie ja mam si¢ przylaczy¢ do tego
wladnie spoleczenistwa. To wyrazanie zgody na zasady panu-



jace w danym spoleczenistwie lezy u podloza mysli liberalnej,
nawet jesli, jak chcieli Locke czy Rousseau, ta zgoda ma cha-
rakter domys$lny, tzn. nie musi by¢ wyrazona wprost, a jedy-
nie poprzez samo funkcjonowanie w obrebie danego spofe-
czenstwa. Zgoda taka opiera sie na przeSwiadczeniu, ze wia-
$nie to spoleczenstwo jest najlepsza z wszystkich mozliwych
obecnie do osiggniecia opcji (nawet jesli nie jest spoteczen-
stwem doskonalym - co jest oczywiscie niemozliwe), a wiec
ma charakter oceny normatywnej. Oznacza to z kolei, ze nasze
prywatne oceny S$wiatopogladowe musza przekladaé sie na
dziatania o charakterze politycznym

ROZUM CZY EMPATIA

Powyzsza konkluzja jest przekonaniem, przed ktérym
niezwykle silnie broni sie liberalizm amerykanski, ale jednak
jest ona nieuchronna przynajmniej wobec nowych cztonkéw
spoleczeristwa, nie tylko imigrantéw przybywajacych do ja-
kiegos kraju, ale przede wszystkim wobec dzieci, ktére sa
glownym adresatem edukacji polityczne;.

Jak pisal Leszek Kotakowski: ,czy spoleczenistwo radykal-
nie liberalne jest mozliwe? Ot6z sadze, ze nie, a jedng z glow-
nych przyczyn takiej odpowiedzi sa dzieci"?*. Neutralnos¢
Swiatopogladowa w stosunku do dzieci jest po prostu odmo-
wa wychowania.

Préba unikniecia tych konsekwencji jest propozycja bu-
dowania edukacji neutralnej $wiatopogladowo i politycznie,
tzn. dostarczajacej mozliwie szerokiej gamy informacji o zyciu
publicznym w réznych mozliwych wersjach oraz umiejetnosci
krytycznego i samodzielnego myslenia, ktéra nie wskazywa-
taby jednak, jakie decyzje nalezaloby na tej podstawie podjac
w zyciu publicznym. A wiec poprzestajaca na poziomie czysto

2 L. Kotakowski, Gdzie jest miejsce dzieci w spoleczeristwie liberalnym? [w:]
tenze, Moje stuszne poglady na wszystko, Znak, Krakéw 1999, s. 175.



teoretycznym bez przenoszenia na poziom praktyki zyciowej:
~wychowujemy dzieci do bycia Amerykanami, dokonujacymi
wolnych wyboréw, ale nie okreslamy ich wyboréw (ani nie
ksztattujemy ich charakteréw) w imie moralnego dobra. Wy-
chowujemy racjonalnych konsumentéw (kupujacych), a nie
dobrych ludzi lub cnotliwych obywateli"?.

Wydaje sie jednak, ze taka koncepcja edukacji jest nie-
mozliwa do zrealizowania. Edukacja czysto formalna, tzn.
taka, ktora wyposaza dzieci w informacje potrzebne do
funkcjonowania w przyszlym Swiecie oraz w zdolnosci lo-
gicznej analizy, krytycznego mysélenia, i umiejetnosci doko-
nywania racjonalnych decyzji, ale wystrzegajaca sie wska-
zywania jakichkolwiek rozstrzygnie¢ o charakterze $wiatopo-
gladowym w tym aksjologicznym pozostaje wiec na poziomie
rozumu instrumentalnego, programowo odcinajac sie od jego
funkcji normatywnych.

Problem lezy w tym, Ze rozum instrumentalny doskonale
sprawdza sie w dazeniu do maksymalizacji wydajnosci w opar-
ciu o analize kosztowo-cenowa, lecz sam w sobie jest bezradny
przy wyborze celéw (cele wyznaczamy nie w oparciu o proce-
dury, lecz o pewne wartosci). Po drugie - prymat rozumu in-
strumentalnego moze tatwo prowadzi¢ do ucieczki w prywat-
nos¢, czego konsekwencja jest ,wyobcowanie ze sfery publicznej,
a w konsekwencji utrata kontroli nad polityka"?, co jest zaprze-
czeniem celéw, ktérym ma stuzy¢ edukacja polityczna.

Wiekszoé¢ myslicieli opowiadajacych sie za takim podej-
Sciem zdaje sobie jednak sprawe, ze rozum instrumentalny nie

% A. Gutman Undemocratic education [w:] Philosophy of Education. Major
Themes in the Analytic Tradition, ed. by P. H. Hirst and P. While, vol III Society
and education Rutledge London and New York 1998, s. 30 (ttum. S.G.).

2 C. Taylor, Etyka autentycznosci, przel. A Pawelec, Znak, Krakéw 1996,

s.15.

Por. réwniez ciekawe uwagi na ten temat [w:] Witold M. Nowak, Spor
o mnoiuoczesnos¢ w poglgdach Charlesa Taylora i Alasdaira Maclntyre'a. Analiza
krytyczna, Wydawnictwo UR, Rzeszéw 2008, s. 153-162.



wystarcza do uzasadnienia podjetych dzialan. Prébuje omina¢
ten problem wskazujac jako gléwny cel edukacji politycznej
rozwdj empatii (cel taki nie jest konkurencyjny wobec rozwi-
jania instrumentalnych funkcji rozumu ludzkiego)?”’.

W takim ujeciu edukacja sprowadza sie wlasciwie nie do
rozwoju sfery intelektualnej, a koncentruje sie przede wszyst-
kim na rozwoju sfery emocjonalnej, a wiec na czyms$ subiek-
tywnym, nieuchwytnym i irracjonalnym. ,Nie da sie dazy¢ do
'postepowania w sposdb stuszny', poniewaz nigdy nie bedzie
sie¢ wiedzialo, czy trafia sie¢ w sedno. Po latach lepiej poinfor-
mowani i $wiatlejsi ludzie moga ocenié, ze nasze postepowa-
nie bylo tragiczng pomylka (...). Mozemy jednak dazy¢ do co-
raz wiekszej wrazliwosci na cierpienie i coraz pelniejszego
zaspokajania wcigz wiekszej iloéci rozmaitych potrzeb"2.
Rozw¢j majacy by¢é wynikiem edukacji politycznej nie miatby
polega¢ na coraz lepszym zrozumieniu naszych powinnosci
moralnych, ale na wzrastajacej empatii, na utozsamianiu sie
z coraz wieksza grupa ludzi i innych stworzen. ,Rozwéj mo-
ralny jednostki i postep moralny ludzkosci jako gatunku to
kwestia zmiany zakresu ludzkiego 'ja' w kierunku zwieksze-
nia ilosci réznych zwiazkow, ktére to 'ja' ksztaltuja. Idealna
granica tego procesu jest 'ja' okreslone w chrzeécijariskich
i buddyjskich koncepcjach $wietosci - 'ja' idealne, dla ktérego
gléd i cierpienie jakiegokolwiek czltowieka (a by¢ moze takze
kazdego innego zwierzecia) sa dojmujaco bolesne"?. Cho¢
oczywiscie nie mozna poda¢ dowodu, iz taka wtasnie postawa
jest lepsza niz inne.

Nalezy jednak zwréci¢ uwage, ze problemem, ktéry poru-
sza Rorty w cytowanym fragmencie, nie jest jak dziala¢, a je-
dynie kto powinien by¢ przedmiotem dzialania o charakterze

27 Por. B. Crick, W obronie polityki, przel. A. Waskiewicz, PWN, War-
szawa 2004, s. 231.

28 R. Rorty, Etyka bez powszechnej powinnosci, ttum. M. Glasenapp, , Ety-
ka" 1998, nr 31, s. 18.

29 Tamze, s. 16.



moralnym. Zaklada to, ze problem jak dziata¢ (tzn. jakie proce-
dury sa dopuszczalne w spoteczenistwie demokratycznym) juz
jest rozstrzygniety. Co wiecej, takie rozstrzygniecie ma charak-
ter arbitralny i dogmatyczny skoro nie jest przedmiotem uza-
sadniajacej go refleksji.

Empatia jest cecha konieczna dla zycia spotecznego, jednak
jest cecha niewystarczajaca. Bytaby taka tylko dla juz dojrzalego
i uksztaltowanego uczestnika réznych form aktywnosci spole-
cznych, gleboko przekonanego o stusznosci stosowanych proce-
dur spotecznych, ktérego jedynym problemem jest, wobec ko-
go nalezy je stosowaé. Ma wiec zastosowanie jedynie w cal-
kowicie statycznej sytuacji spolecznej, ktérej opis pomijatby
calkowicie problem ,nowych obywateli", a wiec i edukacji
politycznej. Dla homo novus ,nowych obywateli" empatia nie
wystarcza, gdyz jeszcze nie traktujac zastanych procedur re-
gulujacych zycie spoteczne jako swoje, ich ugruntowanie i uza-
sadnienie jest réwnie znanym problemem jak rozszerzenie na-
szej wspolnoty moralnej.

Stanowi to kolejng przestanke uzasadniajaca twierdzenie,
ze teoria polityczna musi nie tylko opisywaé, ale réwniez za-
checa¢ do uczestnictwa w pewnej konkretnej formie zycia pu-
blicznego, a wiec mie¢ charakter ponadkulturowy. Obecnosc¢
w spoleczenistwie dzieci - ludzi nowych - nakazuje nam raz
jeszcze przemysle¢ role teorii politycznych istniejacych w na-
szym zyciu politycznym.
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