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Jerzy Zdanowski

WPROWADZENIE

Redakcja ,,Krakowskich Studiéw Miedzynarodowych” przekazuje Panstwu nowy
numer pisma poswigcony krajom kultur pozaeuropejskich. Jest to dowdd kon-
sekwencji, z jaka Krakowska Akademia im. Andrzeja Frycza Modrzewskiego,
a zwlaszcza Wydzial Stosunkow Migdzynarodowych kierowany przez Pania Profe-
sor Bogustawe Bednarczyk, kontynuuje dzielo Profesora Andrzeja Kapiszewskie-
go, zatozyciela Katedry Bliskiego i Dalekiego Wschodu na Uniwersytecie Jagiel-
lonskim, autora nowoczesnych programéw nauczania o polityce i kulturach Azji
1 Afryki, promotora interdyscyplinarnych badan nad tzw. Orientem w Polsce oraz
zatozyciela ,,Krakowskich Studiow Miedzynarodowych”. Od czterech juz lat jeden
z numerow kwartalnika pos§wigcony jest krajom Azji i Afryki. W ten sposéb chcemy
zaznaczy¢, ze zagadnienia rozwojowe tych kontynentdw oraz rola krajow tam poto-
zonych w stosunkach miedzynarodowych jest trwata oraz ze wspotczesny Swiat to nie
tylko Europa i USA. Obecno$¢ tego Swiata w naszej europejskiej rzeczywistosci jest
odczuwalna we wszystkich wymiarach — kulturowym, gospodarczym, politycznym
i spotecznym. W stosunkach migdzynarodowych Azja wywiera coraz glebszy wpltyw
w zwiazku z wysoka dynamika rozwoju gospodarczego oraz wzrastajacym poten-
cjatem militarnym Chin, Indii, Pakistanu czy Iranu. Swiat pozaeuropejski to takze
Afryka. Znaczenie tego kontynentu w aspekcie potrzeb energetycznych $wiata oraz
problemdéw rozwojowych jest coraz bardziej doceniane w polityce Swiatowe;.
Tematem przewodnim tegorocznego numeru sa ideologie i idee. Poglady elit
politycznych i spolecznych krajow Azji i Afryki o rozwoju i przysztosci swoich
panstw 1 spoleczenstw sa ciagle malo znane w naszym §wiecie, mimo ze w naszych
czasach nabieraja one kluczowego znaczenia dla przysztosci nie tylko tych krajow,
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ale i catego swiata. Tworcy ideologii w Azji 1 Afryce czerpia z mysli politycznej
i ekonomicznej Europy, ale w coraz wigkszym zakresie odwotuja si¢ do dziedzic-
twa kulturowego wlasnych krajow. Dzieje si¢ tak z kilku powodow. Z jednej strony
chodzi o emancypacje¢ polityczng i che¢ uwolnienia si¢ od zachodniej zaleznosci
—rowniez w kwestiach modeli rozwojowych. Z drugiej strony — wiele plandéw roz-
wojowych opartych na europejskich wzorcach zakonczylo si¢ niepowodzeniem ze
wzgledu zar6wno na odmienno$¢ pozaeuropejskiej rzeczywistosci, jak i przeszko-
dy obiektywne, np. gwattowny przyrost naturalny. Poszukiwanie wlasnych drég
rozwoju i podkreslanie swojej tozsamosci kulturowej oznacza wzrost napie¢ na tle
ideologicznym oraz nowe konflikty o podtozu rywalizacji miedzy cywilizacjami.
Jak pokazuja materialy przedstawione w proponowanym numerze, mysl politycz-
na w Chinach czy w §wiecie islamu staje si¢ przy tym coraz bardziej konserwatyw-
na w sferze rozwiazan spotecznych, co nalezy wiaza¢ z dazeniem do zachowania
swojej tozsamosci kulturowej, zagrozonej przez globalizacje.

Zachecamy do lektury oraz wspolpracy przy redagowaniu kolejnych to-
moéw. Takze w nastepnych latach numer pierwszy pisma bedzie poswigcony Azji
oraz Afryce. Planujemy przy tym przedstawi¢ problematyke rozwojowa krajow
Azji i Afryki w sposob bardziej usystematyzowany. W ten sposob w 2011 r. te-
matem przewodnim numeru bedzie kwestia wieloetnicznosci spoleczenstw Azji
1 Afryki oraz stosunkéw migdzy mniejszosciami etniczno-religijnymi a wspdlno-
tami dominujacymi i panstwem; w 2012 r. zamierzamy zajaé si¢ relacjami mig-
dzy panstwem a spoteczenstwem, a w 2013 r. gospodarka i najnowszymi ten-
dencjami w rozwoju ekonomiczno-spotecznym, zwigzanymi przede wszystkim
z globalizacja i liberalizacja gospodarcza w skali globu. Wreszcie w 2014 r. omowio-
ne zostang wspotczesne stosunki miedzynarodowe oraz miejsce w nich ,,naszych”
kontynentow. Taki uktad pozwoli po kilku latach spojrze¢ na kraje azjatyckie i afry-
kanskie catosciowo z uwzglednieniem najwazniejszych problemow rozwojowych.
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Jerzy Zdanowski

KONSERWATYZM I ETATYZM WE WSPOLCZESNE] MYSLI
SPOLECZNO-POLITYCZNE] ISLAMU

Polityzacja islamu

Fenomen polityzacji islamu i kierunkéw mysli okreslanych zbiorczo terminem
»fundamentalizm” postrzegany jest najczesciej w kategoriach sprzeciwu wobec
wszelkich zmian oraz zamykania si¢ w przesztosci. Tymczasem zjawisko to, po-
stulujac ,,powrdt do swigtych tekstow w pierwotnej postaci” oraz nadrzedno$é
prawa boskiego nad prawem ludzkim, nie jest sprzeciwem wobec modernizacji
jako takiej, lecz protestem przeciwko modernistycznemu pogladowi na $wiat. No-
woczesno$¢ (modern) jako efekt procesu obejmujacego przemiany technologicz-
ne, organizacyjne i spoteczne, ktore zostaly zapoczatkowane w Europie w XVIw.,
a na Bliskim Wschodzie w wieku XIX, nie jest odrzucana przez fundamentalizm.
Ideolodzy tego ruchu widza nieuchronno$¢ przemian i postrzegaja je jako wielka
szansg na poprawg bytu takze spoteczenstw muzutmanskich. Inaczej jednak rzecz
si¢ przedstawia jesli chodzi o myslenie o §wiecie, przyrodzie oraz spoteczenstwie,
ktore narodzito si¢ na Zachodzie w toku oraz nastgpstwie rewolucji przemystowe;j
i naukowej w Europie. MySlenie to, zwane modernistycznym (modernity), cha-
rakteryzuje si¢ wiara w sit¢ rozumu oraz w nauke i jest sceptyczne w stosunku do
istnienia absolutnej prawdy".

' B. B. Lawrence, Defender of God: The Fundamentalistic Revolt Against the Modern Age, London
1990, s. 232.
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Takiemu mysleniu o $§wiecie fundamentalizm religijny jest przeciwny,
a ruchy polityczne odwotujace si¢ do religii przeciwstawiaja si¢ wszelkim pro-
bom odsuwania religii od nowoczesnosci. Co wigcej, optuja one za ureligijnie-
niem nowoczesnosci’.

W przypadku fundamentalizmu muzutmanskiego nie chodzi przy tym wy-
lacznie o przeciwstawienie si¢ mysleniu modernistycznemu czy postmodernistycz-
nemu, takze obecnemu w spoteczenstwach muzutmanskich, ale réwniez, a moze
przede wszystkim, o odwotywanie si¢ do swigtych tekstow islamu — Koranu i Sun-
ny — jako tarczy ochronnej przed uniwersalistycznymi aspiracjami mysli Zachodu;
chodzi bowiem o zachowanie odrebnosci przestrzeni intelektualnej dla mys$li mu-
zutmanskiej i dyskursu. Sama forma obrony tej przestrzeni moze by¢ rézna: raz
jest to sztywne trzymanie si¢ litery $wigtego testu, a innym razem chodzi jedynie
o esencjalizacje Boskiego Stowa w postaci ogdlnych moralnych zasad, ktorymi
powinna kierowac¢ sie jednostka i spoteczenstwo’.

Polityzacja islamu w 2. potowie XX w. nie jest zjawiskiem nowym. Interpre-
towanie norm religijnych pod katem tworzenia na ich podstawie modelu rozwoju
spotecznego towarzyszy tej religii od poczatku jej narodzin. Dyskusje na temat
tego, jak powinna byta si¢ rozwija¢é wspolnota muzutmanska, toczyty si¢ wokot
takich zasadniczych kwestii, jak sprawa politycznego przywodztwa nad wspolnota
i doprowadzily do giebokich podziatéw juz w pierwszych wiekach istnienia isla-
mu. Wspodlczesna muzutmanska mysl spoteczno-polityczna jest zjawiskiem réw-
nie dynamicznym co na poczatku. Obejmuje ona szerokie spektrum pogladow —
od kwietyzmu, przez aktywizm w ramach istniejacego systemu politycznego czy
budowanie spoteczenstwa alternatywnego, po zbrojne metody walki o wiadze
w panstwie. Mys$l ta traktuje o miejscu prawa muzutmanskiego w zyciu spotecz-
nym, o ustroju politycznym, przemocy jako srodku walki politycznej, o zmianie
spotecznej, stosunku do innowiercoOw oraz prawie jednostki do idztihadu, czyli sa-
modzielnego interpretowania swietych tekstow*.

Mozna méwi¢ o dwoch gltéwnych kierunkach w tej mysli: zachowawczym
1 modernizacyjnym. Jesli pierwszy nakazuje na drodze rozwoju Sciste trzymanie
si¢ tradycji przodkéw, to drugi postuluje twoércza interpretacje tej tradycji. Oby-
dwa kierunki maja wiele wspolnych cech, a kazdy jest przy tym zrdznicowany
wewngetrznie, zwlaszcza modernizacyjny. W jego obregbie rozwingto si¢ z czasem
kilka nurtow myslenia o stanie obecnym oraz o przysztosci spoleczenstwa i pan-
stwa. Kierunki te okreslane sa zbiorczo islamizmem i wyrastaja z klasycznego
muzutmanskiego ruchu reformatorskiego, zapoczatkowanego jeszcze w XVIII w.
Ruch ten zrodzita mys$l o koniecznosci zmian w porzadku spotecznym w obliczu
coraz silniejszego oddzialywania Zachodu, ale przy jednoczesnym zachowaniu

2 Zob.: G. Kepel, La Revanche de Dieu. Chrétiens, juifs et musulmans a la reconquéte du monde, Paris
1991, s. 259-260.

3 B. O. Utvik, Islamist Economics in Egypt. The Pious Road to Development, Boulder—London 2006, s. 13.
4 Por.: H. Enayat, Modern Islamic Political Thought, przet. R. Mottahedeh, London—New York 2005.
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tozsamosci kulturowej swiata islamu. Na przetomie XIX i XX w. idee moderniza-
cji glosili tacy wybitni intelektualisci, jak Dzamal ad-Din al-Afgani i Muhammad
Abduh w Egipcie oraz Sayyid Ahmad Khan i Muhammad Igbal na subkontynencie
indyjskim. Najwazniejszym postulatem reformatorow i gtéwnym orezem ich walki
o zmiany bylo prawo do idztihadu. Reformatorzy byli przekonani, ze nowe czasy
wymagaja przeanalizowania dziedzictwa kulturowo-religijnego islamu i ze nalezy
odejs¢ od kurczowego trzymania si¢ utrwalonych interpretacji swigtych tekstow;
uwazali, ze mozna pogodzi¢ wiarg z poznaniem rozumowym i wyrazali poglad, ze
powr6t do pierwotnego przestania Mahometa przez weryfikacje nawarstwionych
przez stulecia interpretacji oraz ewentualne odrzucenie niektorych z nich zdyna-
mizuje spoteczenstwa muzutmanskie w takim sensie, iz beda one w stanie stawic
czola nowym wyzwaniom rozwoju cywilizacyjnego. Najwazniejszym srodkiem
zdynamizowania rozwoju, wedhig reformatoréw, miaty by¢ wiedza i nauka. Jaki
wigc model rozwoju proponuje islamizm?

Wizja swiata

Punktem wyjs$cia islamistycznych koncepcji rozwoju spotecznego jest teocentrycz-
na wizja $wiata, ktora zaktada, ze gtéwnym zrédlem poznania jest Koran, Swigta
ksigga islamu. Ksigga ta traktuje o warto$ciach i zasadach, ktore dotycza wszystkich
aspektow zycia cztowieka, w tym zycia spotecznego, a tym samym i sfery polityki.
Te wartosci 1 zasady to przestanie Boga, a czytanie Jego przestania, czyli Kora-
nu, to odczytywanie znaczen, ktérych jedna czes$¢ jest ,,widoczna” (zahir), a druga
,ukryta” (batin). Wérdd jurystdéw muzutmanskich istniato od dawna przekonanie,
ze cze$¢ wersetow koranicznych niesie tresci jednoznaczne i ze sa to tzw. wersety
muhkamat, tworzace osnowe Ksiegi, a inne charakteryzuja si¢ wieloznacznoscia
1 sa to wersety mutaszabihat, ktore nalezy dopiero wtasciwie zrozumie¢. Sztuka od-
czytywania znaczen koranicznych i alegorycznego interpretowania Koranu (ta 'wil)
znana jest od dawna’. Bogactwo metafor w jezyku arabskim oraz mozaika stylow
literackich w Koranie sprawiaja przy tym, ze fa 'wil to sztuka wyjasniania — z jedne;j
strony — znaczen leksykalnych, a — z drugiej — poszukiwanie znaczen kontekstual-
nych, ktére zazwyczaj nie maja bezposredniego zwiazku z sensem leksykalnym,
a czasami moga by¢ wrecz jego przeciwienstwem®,

W dziejach islamu ta 'wil byt czesto wykorzystywany do religijnego legi-
tymizowania ,,jedynych” prawd i ,,wlasciwych” postaw’. W przypadku ideologii
islamizmu sztuka fa 'wilu sprowadza si¢ gtéwnie do uwspoédlczesniania samego

° Ta'wil jest pojgciem zblizonym do fafsiru, ale nie rOwnoznacznym. Jesli zafsir jest objasnianiem
znaczenia stowa, to fa ‘'wil oznacza wskazywanie na mozliwe odniesienia znaczenia danego stowa do réznych
kontekstow: historycznych, spotecznych i innych.

¢ Por.: M. Soffar, The Political Theory of Sayyid Quth. A Genealogy of Discourse, Berlin 2004, s. 315.
"N. Lahoud, Political Thought in Islam. A Study in Intellectual Boundaries, London 2005 s. 72-73.
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kontekstu opowiesci koranicznej przez sugerowanie istnienia w leksykalnych tre-
sciach, ktore sa dobrze znane shuchaczom, nowych znaczen i odniesien do nowych
sytuacji. Mistrzostwo ta 'wilu wyraza si¢ w tym, ze sugestie staja si¢ catkowicie
zrozumiate i jednoznaczne dla tych odbiorcow, ktérzy mysla podobnie jak inter-
pretator. W ten sposob tworzy si¢ silna wi¢z duchowa miedzy obiema stronami,
a interpretator i odbiorcy staja si¢ grupa wtajemniczonych w poznawaniu znaczen
Swigtej Ksiegi®.

Mistrzem interpretowania Koranu byt bez watpienia Sajjid Kutb, ideolog
egipskiej organizacji islamistycznej ,,Stowarzyszenie Braci Muzutmanow”, ktory
zostat stracony przez wladze Nasera w 1966 r. Kutb jest autorem m.in. wielotomo-
wego dzieta Fi zilal al-Kur’'an [W $wietle Koranu], ktére jest interpretacja sur Ko-
ranu. Kutb nalezy do tych ideologdw islamizmu, ktérzy wywarli bodaj najwickszy
wplyw na histori¢ $wiata muzutmanskiego w XX w. Jego komentarze do Koranu
sa ciagle niezwykle popularne w calym $wiecie islamskim, mimo ze od §mierci ich
autora mingto ponad 40 lat. Kutb wywiera wptyw na tych muzulmanow, ktérych
umysly pochtonigte sg pytaniem, w jakim kierunku powinien rozwijac si¢ §wiat is-
lamu. Fenomen popularnosci komentarzy koranicznych Kutba, jak si¢ wydaje, po-
lega na tym, ze doskonale wypehit on przestrzen migdzy samym tekstem Koranu
a tymi czytelnikami lub stuchaczami, ktoérzy zawsze zdawali si¢ na interpretatorow
w rozumieniu znaczen wersetow Swigtej Ksiegi. W 2. potowie XX w., w zwiazku
z widocznymi efektami zderzenia kulturowego z cywilizacja zachodnia, czytelnicy
ci 1 shuchacze mieli wiele pytan o swoja przysztos¢; wyrazali obawy, ze nastepuje
erozja tradycyjnej kultury islamu i dezintegracja muzutmanskiej tozsamosci. Kutb
odpowiadatl na te pytania i uspokajat. W komentarzu do sury VIII ,,Lupy” napi-
sat: ,,Postepujcie zgodnie z zasadami wiary 1 wychowujcie zgodnie z wiara swoje
dzieci. W tych burzliwych czasach wiara jest nasza ostoja. «Badzcie cierpliwi! /
Zaprawde, Bog jest z cierpliwymi»™.

Jedna z ulubionych przez Kutba historii Koranu byta biblijna opowies¢
0 Mojzeszu'’. Mojzeszowi poswieconych jest kilka sur: IT ,,Krowa” (w. 47-73),
VII ,,Wzniesione krawedzie” (w. 103-162), X ,,Jonasz” (w. 74-92), XX ,,Ta Ha”
(w. 9-98), XXVI ,,Poeci” (w. 10-69), XXVII ,Mrowki” (w. 7-14) i XXVIII ,,Opo-
wiadanie” (w. 1-42). Wersety Koranu sugestywnie przedstawiaja dzieje nawrdcenia
,,Synow Izraela” na monoteizm i wyprowadzenie ich przez Mojzesza z niewoli egip-
skiej do Ziemi Obiecanej. Koran eksponuje tez posta¢ Faraona, ktérego Mojzesz

8 Na przyktad Sajjid Kutb w swoim stynnych komentarzach do Koranu pisze: ,,Islam jest jednoznaczny
w rozumieniu zasad wiary i postgpowania w zyciu codziennym. Wszelkie nieszczgscia $wiata muzutmanskiego za-
czgly si¢ wtedy, gdy ludzie, kazdy na swoj sposob, zaczgli interpretowa¢ Koran”. Zob.: S. Kutb, Fi zilal al-Kur’an
[W $wietle Koranu], t. 1-30, Bejrut 1963-1973, t. 10: komentarz do sury VIII ,,Lupy”, s. 13.

? Ibidem, s. 12. Ostatnie zdanie jest cytatem z Koranu (sura VIII ,Lupy”, w. 46), co wzmacnia argumen-
tacjg, tym bardziej ze zwrot ten jest powszechnie znany, uzywany przy wielu okazjach i tym samym fatwo rozpo-
znawalny przez czytelnika jako Stowo Boze. Cytaty z Koranu wedtug: Koran, przet. J. Bielawski, Warszawa 1986.

190 roli opowiesci o0 Mojzeszu w pisarstwie Kutba zob.: A. Johns, ,, Let My People Go!”, Sayyid Qutb
and the Vocation of Moses, ,,Jslam and Christian-Muslim Relations” 1990, Vol. 1, No. 2, s. 143-170.
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przekonuje o swojej proroczej misji. Zwraca si¢ do niego w koncu ze stowami:
,,O Faraonie! Zaprawdg, ja jestem postancem od Pana swiatow” (VII, w. 104). Lud
Izraela jest ciemigzony przez Faraona (,,My cierpielismy udrgke, zanim ty do nas
przyszedies i po tym, jak do nas przyszedtes” — VII, w. 129), a Faraon wraz ze
swoim ludem zostaje przez Boga za to ukarany (,,I ukarali§my lud Faraona latami
posuchy i brakiem owocoéw” — VII, w. 130). Kluczowym i najbardziej dramatycz-
nym dla opowiesci jest moment, gdy Mojzesz zwraca si¢ do Faraona ze stowa-
mi, ktore ustyszat od Boga: ,,My jestesmy postancami Twego Pana. Odpraw wigc
z nami syndéw Izraela i nie karaj ich!” (XX, w. 47).

Konfrontacja Mojzesza z Faraonem przypomina dzisiejsza sytuacje w swie-
cie — pisze Kutb. Dzisiejsi jednak tyrani sa przy tym bardziej bezwzgledni. Faraon
prowadzil z Mojzeszem rozmowe i chciat si¢ przekonaé, czy Mojzesz jest rze-
czywiscie tak wielkim prorokiem, za jakiego si¢ podawat. Tyrani XX w. nie maja
zadnych watpliwos$ci co do stusznosci swoich przekonan i kieruja cata swoja po-
tege przeciwko tym, ktorzy podazaja droga wytyczona przez Boga. Tortury, prze-
sladowania, zniewolenie i fatsz — tego si¢ mozna spodziewaé¢ od wladcow, ktorzy
nie uznaja wladzy Boga. Kutb ostrzega, ze w naszych czasach moga sprawdzic¢
si¢ zapowiedzi Faraona z wersetu 124 z sury VII o karach, ktore tyran zamierzat
wymierzy¢ wiernym'!. Zapobiec temu moze jedynie zdecydowany sprzeciw wo-
bec uzurpatorow. Jednak mobilizacja ludzi prawdziwej wiary przeciwko uzurpa-
torskiej wtadzy powinna by¢ zupetnie inna niz w czasach, o ktory mowi opowies¢
0 Mojzeszu. Sprzeciw wobec tyranow musi by¢ powszechny i radykalny — pisze
Kutb. Bog jest po naszej stronie i ukarze tak samo dzisiejszych tyranow, jak ukarat
Faraona i jego ludzi'?.

Wypaczenia i wrogowie

Historia $wiata w ideologii islamizmu ma charakter linearny, ze swoim poczat-
kiem: stworzeniem $wiata przez Boga, i koncem: Dniem Sadu Ostatecznego. Jest
to zarazem wizja samego islamu, jak i miejsce tego najwazniejszego wydarzenia
w dziejach ludzkosci, czyli wystapienie Mahometa z misja prorocza i narodzina-
mi nowej wiary, bedacej ostatecznym Objawieniem. IslamiSci nawiazuja takze do
charakterystycznego dla tradycjonalizmu muzutlmanskiego wartosciowania dzie-
jOw $wiata na czasy przed islamem i to, co stato si¢ po misji proroczej Mahometa.
Dzieje $wiata przed islamem to dzahilijja — stan ignorancji, ciemnosci i bladzenia
ludzi bez wlasciwego rozumienia Boga.

" Werset ten brzmi: ,,Kaze¢ ucia¢ wasze rece i nogi / po przeciwlegtych stronach, / potem kazg was
ukrzyzowac”.

12.S. Qutb, In the Shade of the Qur an (Fi Zilal al-Qur’an), Vol. I-X1V, przet. i oprac. A. Salahi, A. Sha-
mis, The Islamic Foundation, Leister 2003—2006, Vol. VI: sura VII 4/-4 raf, s. 181, 186, 202.
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Islam zmienit ten stan i stat si¢ wlasciwa droga ku Bogu, a wiec dobro-
dziejstwem, ktore ci, ktorzy zdaja sobie z tego sprawe, przyjeli z wdzigcznoscia
wobec Boga. Islamizm prezentuje tez kolejng charakterystyczna dla catego funda-
mentalizmu muzutmanskiego koncepcje wielkiej deformacji, ktora byto odejscie
wspolnoty muzulmanskiej od nauk gloszonych przez Mahometa i odnoszacych sig
do funkcjonowania panstwa. Miato to nastapi¢ bardzo wczesnie, bo juz po rzadach
4 pierwszych kalifow, czyli nastgpcéw Mahometa jako przywodcow wspdlnoty
religijnej 1 panstwa. Rzady tych wiadcow przypadaja na lata 632661, a oni sami
przeszli do historii islamu jako Kalifowie Sprawiedliwi lub Praworzadni. Pod ich
rzadami wspolnota wiernych szybko si¢ powigkszata, a panstwo muzulmanskie
obejmowato coraz to nowe terytoria. Wtadcy byli szlachetni i sprawiedliwi, gdyz
stosowali si¢ do norm religii i prawa objawionego. Poddani odwdzigczali si¢ im
lojalnoscia, gdyz widzieli, ze wladcy sa gorliwymi muzulmanami i kieruja si¢
w rzadzeniu prawem boskim. Panstwo muzutmanskie bylo silne i zasobne, wladcy
— madrzy, a poddani — szcze$liwi. ,,Ztoty wiek” nie trwat jednak dtugo's. Kolej-
ni wladcy nie przestrzegali Boskiego prawa. Zawlaszczyli wladze i traktowali ja
jako wlasno$¢ swoja i swoich rodzin. Zapomnieli o tym, zZe sa tylko wyrazicielami
woli Boga na ziemi. Uznali si¢ tez za ostatecznych prawodawcow i zaczeli nie tyl-
ko modyfikowa¢ prawo Boskie, ale zastapili je prawem obcym, nie objawionym,
awigc z gruntu niedoskonatym i sprzyjajacym interesom pewnych grup, a nie calej
wspolnoty. Z czasem wiadcy wyobcowali si¢ ze spoteczenstw, a w kolejnych wie-
kach $wiatem islamu zaczeli rzadzi¢ ludzie obcy, ktorzy przyjeli islam dopiero po
pewnym czasie, a tak naprawde nigdy nie zrozumieli glebi jego przestania'®.

Historia §wiata po narodzinach islamu to, w interpretacji islamizmu, ciag
nieustajacych atakéw wrogow tej religii, ktorzy walczac z islamem jako objawie-
niem boskim, sa de facto wrogami nie tyle islamu, ile samego Boga. Walka z isla-
mem jest wigc walka z Bogiem, ktora moga prowadzi¢ tylko sity zta i ciemnosci,
a wigc Szatana. Takimi wrogami byli krzyzowcy, ktorzy podawali si¢ za obroncow
prawdziwej wiary, chociaz wiadomo, ze chrze$cijanstwo nie jest wiara prawdziwa,
gdyz uczniowie Jezusa znieksztatcili Objawienie w momencie, gdy uznali swoje-
go mistrza Synem Bozym. Po krzyzowcach islam musiat stawi¢ czoto nowemu
Wrogowi, znacznie potezniejszemu niz poprzedni, ktorym byt kolonializm. Wobec
nieztomnosci muzutmanow broniacych swojej wiary kolonializm musiat ustapié,
ale stworzyl nowe narzedzie nacisku na $§wiat islamu — syjonizm. Ten zakorzenit
si¢ w samym sercu muzutmanskiej ojczyzny, a jego dziatania sa wymierzone nie

13 Idea ,,ztotego wieku” obecna jest rOwniez w szyizmie, ktory wiaza ja z jeszcze krotszym niz sun-
nizm, 4-letnim, panowaniem Alego — ostatniego z czterech Sprawiedliwych Kalifow i pierwszego szyickiego
Imama. Idea ta odegrata wazna rolg w mobilizowaniu zwolennikoéw Chomeiniego do walki z szachem Iranu
—zob.: S. Amir Arjomand, Shi te Islam and the Resolution in Iran, [w:] Islam. Critical Concepts in Sociology,
Vol. 2: Islam, State and Politics, red. B. S. Turner, London—New York 2003, s. 357-359.

14 Chodzi tu o Turkéw osmanskich. Taka wizje historii prezentuje m.in. Muhammad al-Ghazali — zob.:
M. Al-Ghazali, [w:] Misr bajna ad-daula ad-dinijja wa-I-madanijja [Egipt migdzy panstwem religijnym a $wiec-
kim], red. S. Sarhan, Kair 1992, s. 44.
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tyle przeciwko materialnym interesom nacji islamskiej, ile samej wierze muzul-
manskiej. W ideologii islamizmu pojawia si¢ charakterystyczne myslenie: ataki
przeciwko islamowi nasilaja si¢ w miarg tego, jak coraz bardziej oczywista staje si¢
potrzeba powiedzeniu §wiatu o prawdziwym Objawieniu, ktore Bog zestat ludziom
przez Mahometa. Walka miedzy sitami Boga a Szatana przeradza si¢ w konflikt
globalny i zaostrza si¢, co nakazuje prawdziwym muzutmanom podjecie wyzwa-
nia i przygotowanie sie do ostatecznego starcia'>.

Krytyka Zachodu jako gtéwnego wroga stala si¢ wigc istotnym i statym ele-
mentem ideologii islamizmu. Dotyczy ona zaré6wno polityki panstw zachodnich
wobec $wiata islamu, jak i zachodniej mysli spoteczno-politycznej'®. Odrgbnosc
mysli politycznej islamu od rozwiazan ustrojowych kapitalizmu i socjalizmu spro-
wadza si¢, wedtug Kutba, do nierozdzielnosci w islamie polityki i religii'’. Jest to
rezultat odmiennych warunkow rodzenia si¢ chrzescijanstwa i islamu. Chrzescijan-
stwo powstalo wowczas, gdy istniato juz prawo rzymskie i normy postgpowania
w sprawach §wieckich byty od dawna ustalone. Nauki Chrystusa koncentrowaty
si¢ na stosunkach migdzy cztowiekiem a Bogiem, pozostawiajac stosunki miedzy
ludzmi a panstwem istniejacemu prawu. Islam — odwrotnie. Glosit nierozdzielnos¢
religii od panstwa i regulowat wszystkie stosunki, zaréwno duchowe, jak i §wiec-
kie. Dlatego tez oddzielanie w islamie religii od polityki jest pozbawianiem go jego
glownych tresci'®. Kutb uwaza, ze materialistyczne ideologie Zachodu przezywaja
gleboki kryzys i sa w trakcie upadku. Walka, ktéra miedzy nimi trwa, zmierza ku
koncowi. Jednocze$nie rozpoczyna si¢ nowa walka, ,,walka dwoch gtéwnych idei
wspotczesnego swiata: humanistycznej, to znaczy islamu i idei materialistycznej
reprezentowanej przez komunizm jako najwyzsze stadium w jej rozwoju”"’. Kutb
byl przekonany, ze miejsce obumierajacych systemow materialistycznych zajmie
system muzutmanski. Wyraznie mowi o nim jako o systemie ogdlno§wiatowym.

Nie mowimy o tym systemie jako o systemie regionalnym w granicach tego, co dzisiaj
okresla si¢ mianem $wiata arabskiego. MOowimy o nim jako o systemie $§wiatowym, do ktorego
zmierza cala ludzkos$¢. Jest to bowiem system, ktory odpowiada potrzebom ludzkosci w stopniu
wigkszym niz jakikolwiek inny system®.

W latach 90. XX w. nastgpila zauwazalna istotna zmiana w pogladach ide-
ologéw islamizmu na stosunki z Zachodem. Tak zwani nowi islamisci lub centrysci
odrzucili stanowisko, ze procesy biorace poczatek w swiecie zachodnim nalezy po

15 Sajjid Kutb pisat w ten sposob: ,,Wiasnie dzisiaj, bardziej niz kiedykolwiek indziej, ludzkosé¢ potrze-
buje muzutmanskiego przestania (ad-da 'wa al-islamijja). Przestanie to, ktore mowi o Objawieniu, jest przy tym
bardziej potrzebne dzisiaj niemuzutmanom niz wspolnocie muzutmanskiej”. Zob.: S. Kutb, Nahwa mudztama
islami [Ku spoteczenstwu islamskiemu], Amman 1969, s. 8.

16'S. Qutb, In the Shade of the Qur’an..., Vol. 21, Surah 3: Al Imran, s. 279.

17 Ibidem, s. 10.

18 Ibidem, s. 341 10-19.

19'S. Kutb, Al-Mustakbal li-I-islam [Przysztos¢ nalezy do islamu), [w:] Nahwa mudztama islami. ..., s. 39-40.
20 Idem, Ma 'alim fi-t-tarik [Stupy milowe na Drodze], Bejrut-Kair 1983, s. 62.
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prostu ignorowac. Co wigcej, zaczeli otwarcie mowié, ze Egipt i Swiat islamu nie
moga odwrocié sig¢ od tego, co si¢ dzieje w Swiecie, 1 musza zmierzy¢ si¢ z wyzwa-
niami rozwojowymi, ktore niesie wspotczesnos¢. Proponuja wypracowanie rodzi-
mego ,,narodowego projektu rozwojowego”, ktory pozwoli z jednej strony wiaczy¢
si¢ do procesow globalizacyjnych, a z drugiej — nie podda¢ dyktatowi swiatowych
mocarstw 1 migdzynarodowych instytucji finansowych. Fahmi Huwajdi, publicysta
egipski o zapatrywaniach islamistycznych, pisze, ze refleksja muzutmanow nad
tym, czym jest Zachdd, jest zasadnicza dla przysztosci islamu, gdyz zrozumienie
Zachodu pozwoli zrozumie¢, czym jest sam islam i na jakim etapie rozwoju znaj-
duje si¢ $wiat muzutmanski®'.

Jusuf al-Karadawi, znany w §wiecie muzulmanskim interpretator Koranu
1 gtéwny ideolog islamizmu uwaza, ze globalizacja to nowa epoka, ktoéra stanowi
wielkie wyzwanie dla tozsamosci islamskiej i postaw religijnych muzulmanow.
Autor ten pisze, ze w minionych epokach muzulmanie byli odwrdceni od Zacho-
du, ,,dyskutowali migdzy soba, ale nawet nie zdawali sobie sprawy z tego, ze kto$
moze przyshuchiwacé si¢ ich dyskusjom”. Teraz jednak zamykanie si¢ we wiasnej
grupie nie powinno mie¢ miejsca. Takie postawy sa grozne i niebezpieczne, gdyz

w obecnych czasach nie mozna nie dostrzegac, ze poza nami sa jeszcze inni; nie mozna nie
dostrzegac, ze poza islamem sa inne religie i cywilizacje. Dzisiaj zadne srodowisko nie jest odizo-
lowane od innych i nie moze zamykac¢ si¢ w swoim wngtrzu®.

Panstwo i problem wladzy

Panstwo jest w teorii islamizmu gléwnym instrumentem transformacji, ktéra ma
doprowadzi¢ do odrodzenia ,,prawdziwego” spoteczenstwa muzutmanskiego. Po-
niewaz na ksztattowanie osobowosci jednostki decydujacy wplyw ma $rodowisko,
w ktorym jednostka przebywa, aby zapewni¢ jej wlasciwy rozwoj, nalezy wia-
sciwie uksztattowaé spoteczenstwo oraz jego instytucje kulturalne, gospodarcze,
prawne 1 polityczne. Taka rola przypada panstwu, ktoére samo takze powinno by¢
wlasciwie uksztattowane. Islamizm okresla takie panstwo terminem ad-daula al-
islamijja (panstwo islamskie). Utworzenie ,,panstwa islamskiego” to drugi postu-
lat, obok odrzucenia mysli spotecznej Zachodu, w ideologii islamizmu.

Punktem wyjscia formutowania koncepcji panstwa byta i pozostaje dla is-
lamizmu teoria kalifatu Muhammada Raszida Ridy (zm. w 1935 r.). Ten mysliciel
muzutmanski, znany z gltoszenia prawa kazdego muzutmanina do idztihadu, a wigc
samodzielnego interpretowania swigtych tekstow, dziatat w burzliwym okresie
gruntownych zmian politycznych na mapie Bliskiego Wschodu po zakonczeniu
I wojny $wiatowej. Kraje arabskie zostaly wowczas oddzielone od Turcji po 400

2IF. Huwajdi, Al-Islam wa-d-dimukratijja dimukratijja [Islam i demokracja], Kair 2002, s. 16.

22 J. Al-Karadawi, Chitabuna al-islami fi asr al-aulama [Nasza islamska tozsamo$¢ w dobie globali-
zacji], Kair 2004, s. 19.
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latach istnienia w ramach imperium Osmanéw, a sama Turcja weszta, pod rzadami
Mustafy Kemala, na droge fundamentalnych przemian. Jedna z nich bylo zniesie-
nie w 1924 r. instytucji kalifatu, tradycyjnej polityczno-religijnej formy funkcjono-
wania spoteczenstwa muzutmanskiego. Raszid Rida napisat w latach 1922-1923,
a wiec jeszcze przed obaleniem kalifatu, ksiazke AI-Chilafa au al-imama al-uzma
[Kalifat albo wielki imamat]. Skrytykowal w niej ustr6j panujacy w imperium —
korupcje i samowolg suttandw, i uznal go za deformacj¢ ideatu kalifatu z czasow
Mahometa. Okreslit kalifat z czaséw osmanskich jako tyrani¢ jednego czlowieka,
tzn. sultana i zarzucit 6wczesnym jurystom legitymizowanie tyranii przez glosze-
nie, ze wladza jednego czlowieka jest konieczna (tzw. al-imamat ad-darura) dla
podtrzymania porzadku spotecznego opartego na prawie muzutmanskim. Raszid
Rida odrzucit wszelka argumentacje na rzecz rzadéw jednego cztowieka i wysu-
nat koncepcje nowego ustroju politycznego dla muzutmandw, ktéry nazwat ,,pan-
stwem islamskim” lub ,,rzadami islamskimi” (ad-daula al-islamijja lub al-hukuma
al-islamijja)®.

Na czele panstwa islamskiego Rida widzial kalifa, ktérego pozycja przy-
pominala bardziej prezydenta europejskiego panstwa niz suttana z czasow impe-
rium Osmanoéw. Byt on bowiem wybierany przez spoleczenstwo i zobowiazany do
konsultowania si¢ z przedstawicielami spoteczenstwa, ktorzy tworzyli szure (dost.
radg), czyli organ wtadzy ustawodawczej, ze wzgledu na funkcje, zblizony do eu-
ropejskich parlamentéw. Wtadza kalifa nie miata charakteru religijnego (as-sulta
ad-dinijja), aczkolwiek powinien on kierowa¢ si¢ w swoich dziataniach prawem
religijnym i normami religii. Szura mogtaby kwestionowac jego decyzje, a kazdy
obywatel miatby prawo do samodzielnego rozumienia Koranu i Tradycji. Wiara by-
laby w panstwie islamskim sprawa osobista obywateli i nikt nie moglby jej narzu-
ca¢ na drodze dekretow i innych odgornych zarzadzen. Kobieta miataby w panstwie
islamskim prawa rowne z me¢zczyzna, ale nie mogtaby sprawowac funkcji kalifa
i kierowaé¢ modlitwa. Rida pisat takze o chrzescijanach i Zydach, ktérzy mieszkali
w Egipcie oraz w innych krajach Bliskiego Wschodu. Panstwo islamskie gwaran-
towatoby im swobod¢ wyznania swojej wiary i praktykowania kultu oraz wyko-
nywania zawodu. Rida nie wypowiedziat si¢ jednak, czy wyznawcy tych religii
mieliby prawo wybiera¢ kalifa i zgtasza¢ swoich przedstawicieli do szury?.

Koncepcja panstwa islamskiego zostala rozwinigta przez Sajjida Kutba, kto-
ry byl z kolei pod wptywem Abu al-Ala al-Maududiego (1903—-1979), pakistan-
skiego ideologa islamizmu. Abu al-Ala al-Maududi w swojej pracy The Proces
of Islamic Revolution przedstawit koncepcje tego, czym miatoby by¢ ,,panstwo
islamskie” (daula islamijja) 1 co nalezy zrobi¢, aby je zbudowac. Przestanka do
powstania takiego panstwa powinno by¢ powszechne przekonanie, ze nadrzedna
wladza jest wladza Boga (hakimijja Allah), ktérego wol¢ wyraza prawo muzul-

2 M. Raszid Rida, Al-Khilafa au al-imama al-uzma [Kalifat albo wielki imama], Kair [b.r.w.], s. 37-41,
57-61.

2 [bidem, s. 124-125.
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manskie. Kolejnym krokiem bytoby przyswojenie sobie przez ludzi wartosci mu-
zutmanskich i przestrzeganie w codziennym zyciu norm prawa muzutmanskiego.
Na tym etapie zasadnicze znaczenie mialaby edukacja i dziatalno$¢ oswiatowa,
dzieki ktérej spoteczenstwo przeszioby ,.transformacje religijna”, podobna do tej,
jaka przeszedt Mahomet i pierwsi muzutmanie w ciagu 10 lat pobytu w Medynie.
W tamtym okresie nie tylko ludzie dojrzeli do zycia zgodnie z wola Boga, ale takze
uksztaltowaty si¢ religijne wzorce rzadzenia i administrowania, sprawowania wia-
dzy sadowniczej i prowadzenia polityki zagranicznej®.

Al-Maududi wskazuje na teologiczne podstawy takiej transformacji. Swoj
poglad na t¢ kwestie¢ wylozylt w pracy Cztery terminy (thumaczenie angielskie:
Four Basis Qur’anic Terms) z 1954 r. Tytul pracy nawiazuje do 4 koranicznych
poje¢: ilah (Bog), rabb (Pan), din (religia) 1 ibad (wiara). Rozumienie tych termi-
noéw jest, wedtug autora, podstawowe dla pojecia islamu jako nauki o tauhidzie,
jedynosci Boga. Bog cztowieka jest jednoczesnie jego Panem, a wiara cztowie-
ka powinna by¢ zwrocona wylacznie ku Bogu, tak samo jak w religii cztowieka
nie powinno by¢ miejsca dla nikogo poza Bogiem. Konsekwencja przyznania, ze
jest tylko jedna Istota na niebie i ziemi, jest uznanie zwierzchnosci tej Istoty nad
wszystkimi sprawami zwiazanymi z funkcjonowaniem spoteczenstwa jako wspol-
noty politycznej i poszczegdlnych ludzi jako cztonkow tej wspolnoty. Spoleczen-
stwo jako zbiorowos¢ polityczna funkcjonuje w przeswiadczeniu, ze wladza Boga
jest suwerenna i nadrzedna (hakimjja). Z kolei miejsce jednostki w spoleczenstwie
i jej funkcjonowanie wyrazaja relacje, ktore Al-Maududi okre$la terminem ubu-
dijja. Odnosza si¢ one do faktu pelnego poddanstwa czlowieka wobec Boga, na
podobienstwo relacji miedzy panem a niewolnikiem (abd)*.

Kutb przyjat i rozwinal koncepcije hakimijji; zgodzit si¢ z Al-Maududim, ze
ubudijja najlepiej wyraza pierwsze stowa Koranu ,,Nie ma bostwa procz Boga Je-
dynego” i ze islam jest systemem petnym (kull) w takim sensie, Ze nie mozna go po-
dzieli¢ na czesci i zy¢ zgodnie z zaleceniami tylko niektorych z nich. Swiat byt dla
Kutba doskonale teocentryczny, w zwiazku z czym islam jako system dany od Boga
mozna bylo albo przyja¢ w catosci (dzumlatan), albo w catosci odrzuci¢. Kutb uwa-
zat w zwiazku z tym, ze odnoszenie si¢ do wybranych aspektow zycia spotecznego
1 okreslanie ich zgodnosci z religia przez wydawanie religijnych opinii prawnych
(istifta’a) nie prowadzi do wlasciwego celu, jakim jest zreformowanie spoleczen-
stwa muzulmanskiego. Byly to dziatania przypadkowe i formalistyczne. Wtasci-
wym dziataniem byla aplikacja islamu w catosci jako niepodzielnego systemu?’.

Pytanie o to, jaki powinien by¢ system wtadzy i rzadzenia panstwem w do-
bie globalizacji, jest zasadnicze dla przysztosci §wiata arabskiego — pisat jeszcze
na poczatku lat 90. XX w. Muhammad al-Ghazali, powszechnie znany w catym

» A. Al-‘Ala al-Mawdudi, The Process of Islamic Revolution, Lahore 1980, s. 12—14, 17-18, 30-45;
idem, Four Qur’anic Terms, Lahore 2000, s. 1-3, 20-22.

2% Ibidem.
27 Por.: S. Kutb, Ma alim fi-t-tarik. .., s. 88-93.
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swiecie muzutmanskim teolog i kaznodzieja egipski (zm. w 1996 r.). Chodzi za-
rowno o filozofig polityczna, jak i szczegdtowe rozwiazania ustrojowe. Al-Ghaza-
li 1 inni islami$ci opowiedzieli i opowiadaja si¢ za rozwiazaniem, ktére okreslaja
jako ,,muzutmanskie” (al-hal al-islami). Ma ono taczy¢ w sobie rdzennie muzul-
manskie podejscie do kwestii rozwoju oraz stanowisko wyrazajace doswiadczenia
innych kultur. Bardzo wazne jest przy tym to, ze al-hal al-islami tworzy jedynie
ogolne ramy dla rozwoju spotecznego na gruncie islamu. Konkretne rozwiazania
ustrojowe i instytucjonalne moga, i na pewno beda, si¢ r6zni¢ w zalezno$ci od
konkretnych uwarunkowan historycznych i politycznych w krajach $wiata muzut-
manskiego. To, co jest wlasciwe dla Algierii czy Syrii lub Jordanii, nie musi by¢
odpowiednie dla Egiptu — pisal Fahmi Huwajdi®®.

Z drugiej strony istnieja granice dowolnosci w tworzeniu ustroju i instytucji.
Wrytycza je miejsce prawa muzutmanskiego w panstwie. Islam jest religia obja-
wiona, a tres¢ objawienia zostata zawarta w normach prawa, ktére w ten sposob
jest prawem religijnym i objawiony. Szaria, czyli prawo muzulmanskie, jest wila-
sciwym drogowskazem dla kazdego wiernego i jego przestrzeganie jest droga pro-
wadzaca do zbawienia. Czy jednak powinno by¢ wdrazane w zycie przez panstwo
w znanych juz normach, czy tez powinno by¢ dla prawodawcow jedynie drogo-
wskazem w mysleniu o tym, co jest dozwolone, a co zakazane? W tej kwestii nie
ma jednomyslnosci wsrod ideologow islamizmu. Cze$¢ z nich uwaza, ze wdraza-
nie w zycie istniejacych norm prawa muzutmanskiego jest bezwzglednym obo-
wiazkiem panstwa. W ten wilasnie sposob widza zagadnienie ustroju politycznego
Muhammad Salim al-Auwa i Jusuf al-Karadawi. Pierwszy z nich pisze, ze ,,rzady
w islamie sa praktykowaniem prawa religijnego™. Jusuf al-Karadawi uwaza na-
tomiast, ze panstwo zostato stworzone po to, aby nadzorowac przestrzeganie pra-
wa muzulmanskiego. Autor uzywa terminu daula islamijja — ,,panstwo islamskie”,
ktory stosuje zamiennie z terminem hukm al-islam — ,,wladza islamu”. Nastgpnie
pisze, ze panstwo islamskie to tylko takie, w ktérym catoksztatt zycia spoleczne-
go regulowany jest przez szarie. ,,Muzulmanie zyjacy poza panstwem islamskim
pozostaja w grzechu™ — konkluduje Al-Karadawi. Ten ideolog islamizmu znany
z konserwatywnych pogladow sformutowat radykalny poglad, ze kazdy, kto nie
uwaza, iz rzady powinny opierac si¢ na prawie religijnym, popelnia grzech niewia-
ry (kufr), o ktorej mowi Koran w surze XV,

2 F. Huwajdi, Al-Islam wa-d-dimukratijja..., s. 245.

¥ M. Salim Al-Awwa, Religion and Political Structure: An Islamic Viewpoint, ,,Occasional Papers” 1999,
No. 3,s. 6.

30 J. Al-Karadawi, Min fikh ad-daula fi-l-islam: makanatiha, tabi’atiha, maukifuha min ad-dimukratijja
wa-t-ta’addudijja wa-I-mar’a wa ghajr al-muslimin [Z teorii panstwa w islamie: jej rola, cechy, charakter i stanow-
isko w sprawie demokracji, pluralizmu, kobiet i niemuzutmanéw], Kair 1997, s. 15.

31 Al-Karadawi wszakze dodat, ze jesli taka postawa jest konsekwencja niewiedzy i nie wynika ze ztych
zamiarOw wobec islamu, przypadek taki nie jest apostazja, lecz jedynie ztym uczynkiem. Teolog wydat farwe
(orzeczenie) w tej sprawie 27 kwietnia 2002 r., http://www.islam-online.net/fatwa/english/FatwaDisplay.asp?Fa-
twalD=69834.
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W kwestii rozwiazan ustrojowych zasadnicze jest pytanie o pluralizm poli-
tyczny. Chodzi o to, czy system polityczny w panstwie islamskim ma by¢ syste-
mem z jedna partia religijna, czy tez systemem, w ktérym bedzie miejsce dla wielu
partii i takich organizacji, jak zwiazki zawodowe??. Al-Ghazali odpowiedzial na to
pytanie w sposéb wprawdzie posredni, ale niepozostawiajacy watpliwosci co do
istoty rzeczy. Z jednej strony w rozdziale Ad-Din wa-d-daula [Wiara 1 panstwo]
w ksiazce Mustakbal al-islam charidz ard al-islam [Przyszto$¢ islamu poza ,,do-
mem islamu”] napisal, ze w islamie wiara jest nierozerwalnie zwigzana z pan-
stwem. Taki zwiazek istniat w panstwie Sprawiedliwych Kalifow. Nie wynika
z tego jednak to, ze tak powinno by¢ i teraz. Cywilizacja muzutmanska to struk-
tura dynamiczna, zmieniajaca si¢ na przestrzeni dziejow. Stad tez do zagadnienia
zwiazkow miedzy religia a panstwem nalezy podchodzi¢ historycznie, tzn. bada¢
historig, a nie §lepo ja nasladowac. Konieczny jest wiec tafsir, czyli interpretacja
czynnikow tworzacych rzeczywistos¢ spoteczna®.

Jednoczes$nie Al-Ghazali zdecydowanie polemizowat z ekstremistami, kto-
rzy nawotywali do wprowadzenia rzadéw Boga na ziemi (hakimijja Allah) przez
oddanie wladzy panstwowej w rece teologdw 1 z gruntu odrzucali doswiadczenia
demokracji zachodniej w tworzeniu systemu sprawiedliwosci spotecznej. Rozu-
mienie terminu koranicznego ,,wladza Boga” jako wiadzy teologow w panstwie
jest — wedtug Al-Ghazaliego — btedne i wypacza sens tekstow swigtych. Wiadza
Boga na Ziemi to rzady rzeczywiscie oparte na zasadach wynikajacych z religii,
ale nie oznacza to wcale ,,wtadzy Niebios na Ziemi”, czyli politycznej wtadzy ludzi
zwiazanych z kultem religijnym. Al-Ghazali w swoim czasie odrzucit zdecydowa-
nie iranska koncepcje rzadzenia panstwem przez imamow i twierdzil, ze angazo-
wanie si¢ ludzi z ,,dlugimi brodami” do polityki jest nieporozumieniem. Uznat, ze
tworzenie panstwa religijnego, a wigc zarzadzanego przez teologdéw, prowadzi do
podziatéw wewngetrznych i przelewu krwi. Jako przyktad podawal Iran i Sudan.
Takim samym nieporozumieniem jest — teolog jeszcze raz to podkreslit — twier-
dzenie, ze kalifat jako system polityczny oparty na prawie muzutmanskim to je-
dyna wlasciwa forma dla funkcjonowania spoteczenstwa muzutmanskiego. Takie
rozwiazanie byto mozliwe tylko we wczesnym okresie islamu. P6zniej islam za-
czat podlega¢ wpltywom innych kultur i system prawny w kolejnych panstwach
muzutmanskich byl mieszany. Teksty swigte nalezy wiec interpretowac tworczo,
a kazdy wiek i kazde pokolenie powinno budowac¢ wiasny system polityczny, od-
powiadajacy zaro6wno danej strukturze spotecznej, jak i poziomowi $§wiadomosci
spoteczenstwa’t.

32 M. Al-Ghazali, Sirr ta’achchur al-Arab wa-I-muslimin [Ukryte przyczyny pozostawania w tyle Ara-
bow i muzulmanow], Kair 2002, s. 28. Takie samo pytanie stawia takze Fahmi Huwajdi w ksiazce Al-Islam
wa-d-dimukratijja..., s. 152.

3 M. Al-Ghazali, Mustakbal al-islam charidz ard al-islam [Przyszto$¢ islamu poza domem islamu],
Kair 2003, s. 70-71.

3 1dem, Difa’a an al-akida wa-sz-szari’a didda mata’ina al-mustaszrikin [Obrona przez wiarg i prawo
do oszczerstw orientalistow], Kair 2002, s. 70, 72.
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W pogladach omawianych autorow islamistycznych wyraznie brzmia ak-
centy antyautorytarne. Wedtug Al-Karadawiego wtadze panstwa sa jedynie pel-
nomocnikami spoteczenstwa do rzadzenia i wykonuja swoje obowiazki z woli na-
rodu. Jesli wladze ulegaja korupcji i zepsuciu, wspdlnota ma prawo je odwolaé,
uzywajac przy tym takze sity**. Podobnie dominacje panstwa nad spoteczenstwem
potepia Fahmi Huwajdi i uwaza, ze panstwo oraz aparat panstwowy nie moga ist-
nie¢ w oderwaniu od spoteczenstwa i pilnowac¢ jedynie wtasnych interesow, gdyz
sensem ich istnienia jest wypetnianie interesow witasnie spoteczenstwa. Autor ten
uwaza, ze przedstawiciele wladz panstwowych popetniaja wielki btad, gdy wycho-
dza z zalozenia, ze panstwo i jego aparat sa niecomylne oraz gdy potepiaja najmniej-
sza nawet krytyke pod ich adresem ze strony spoleczenstwa. Panstwo nie powinno
potepiac krytyki czy pluralizmu pogladow na sprawy rozwoju. R6znorodnos¢ po-
gladow jest zjawiskiem pozytywnym dla polityki, gdyz otwiera pole do ksztatto-
wania programow, ktore w najlepszym stopniu wypetniaja interesy spoteczenstwa.
Fahmi Huwajdi zdecydowanie opowiada si¢ za wielopartyjnoscia, gdyz uwaza, ze
system wielu partii stanowi wazny mechanizm kontrolowania pracy aparatu pan-
stwowego 1 zapobiega oderwaniu si¢ panstwa od spoteczenstwa. Autor podkresla
przy tym, ze obywatele powinni by¢ lojalni wobec wtadz dopdty, dopdki wiadze
te dziataja w interesie spotecznym. Jesli jednak wladze rzadza niezgodnie z wola
spoleczenstwa, przestaja by¢ wiarygodne, spoteczenstwo powinno mie¢ prawo je
odwota¢. W tym wzgledzie najlepszym rozwiazaniem jest system wielopartyjny,
gdyz zapewnia on zmian¢ wtadz na drodze pokojowej. Autor dostrzega wszakze
inne niebezpieczenstwo zwiagzane z systemem wielopartyjnym. Widzi mianowicie
mozliwo$¢ formowania si¢ partii na zasadach rasistowskich, klasowych, regional-
nych lub grupowych. Partie te nie beda dziataly w interesach catego narodu, lecz na
odwrét — ich dziatalno$¢ moze doprowadzi¢ do rozbicia nacji*®.

W pogladach wspolczesnego islamizmu na ustrdj panstwowy i forme rza-
déw w panstwie wyrazne jest wige nawiazywanie do koncepcji europejskiego libe-
ralnego konstytucjonalizmu. Z drugiej strony widoczne jest rowniez odwolywanie
si¢ do tradycyjnych muzutlmanskich koncepcji ustrojowych, zwlaszcza filozofii
politycznej islamu. Sklania to do refleksji nad tym, co tak naprawde¢ oznaczaja
rozbudowane wywody ideologow islamizmu na temat pluralizmu politycznego
1 czy rzeczywiscie umiarkowany islamizm ewoluuje w stron¢ europejskiej mysli
liberalnej, jak sugeruja to niektorzy zachodni znawcy zagadnienia®”.

Refieksje takie rodzi przede wszystkim rewerencja, z jaka wspolczesny is-
lamizm odnosi si¢ do doktryny znanej jako hisba. Doktryna ta zostata sformuto-
wana juz w pierwszych latach islamu i wyrazala si¢ w niepisanym przyzwoleniu

3 J. Al-Karadawi, Min fikh ad-daula fi-l-islam..., s. 35, 117.
¢ F. Huwajdi, Al-Islam wa-d-dimukratijja..., s. 152, 156.

37 Poglad taki wyrazaja np. R. W. Baker (Islam without fear. Egypt and the New Islamists, Cambridge—Lon-
don 2003) i B. O Utvik (Hizb al-Wasat and the Potential for Change in Egyptian Islamism, ,Critique. Critical Middle
East Studies” 2005, Vol. 14, No. 3, s. 293-306).
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na podejmowanie przez kazdego muzulmanina krokow na rzecz umacniania wia-
ry drugiego muzulmanina. Jednostkowe dziatania umacniajace wiarg §wiadczyly
o glebokim przywiazaniu do wiary catej wspdlnoty muzulmanskiej oraz o silnym
zintegrowaniu lokalnej grupy wiernych. Przyzwolenie na takie dziatania stato si¢
wkrétce obowiazkiem i jako obowiazek zostato przejete przez panstwo. W ten spo-
sob instytucje panstwowe zaczely okreslac, co jest dobre, a co zte z punktu widze-
nia wiary i ferowaty wyroki o poprawnosci religijnej wiernych. Obowiazek ten
panstwo wypehiato przez dzialalno$¢ sadow i odpowiednie interpretacje prawa
muzutmanskiego. Réwniez systemy szkolnictwa byty odgoérnie podporzadkowane
naczelnemu zadaniu panstwa, jakim bylo umacnianie wiary calego spoteczenstwa
oraz gorliwosci religijnej poszczegolnych jednostek?®.

Poniewaz instytucja hisby objeta jest prawem muzutmanskim, a prawo to
reguluje niektore sfery zycia w wigkszosci panstw muzulmanskich (w szczegélno-
$ci prawo rodzinne), to normy hisby moga mie¢ istotny wpltyw na zycie zwyktych
obywateli tych panstw. Historia Egiptu po wprowadzeniu w 1971 r. do konstytucji
tego kraju zapisu o tym, ze prawo muzutmanskie jest podstawowym zroédtem stano-
wienia prawa, dostarcza wiele przyktadoéw takiego oddziatywania. W 1993 r. glto$na
stata si¢ sprawa profesora uniwersyteckiego Nasr Hamida Abu Zajda, zwolennika
nieortodoksyjnych interpretacji Koranu. Abu Zajd zostal oskarzony przez cz¢s$¢ ju-
rystow muzulmanskich o przekroczenie w swoich wypowiedziach na temat Swie-
tej Ksiggi bariery poprawnosci religijnej, a wigc o apostazje. Sprawa zostata skie-
rowana do sadu i pozywajacy zazadali, by pozwany zostal rozwiedziony, gdyz
jego zona, jako muzulmanka, nie mogta pozostawa¢ w zwiazku matzenskim z apo-
stata. Abu Zajd powolal si¢ na konstytucyjne gwarancje swobod obywatelskich
1 zakwestionowat zasadno$¢ pozwu. Sprawa ciagngla si¢ w réznych instancjach
do 1996 1., kiedy orzeczono, ze w danym przypadku nie doszto do apostaz;ji, za kto-
ra uznano wyrazng oraz swiadoma deklaracj¢ porzucenia wiary. Sprawa Abu Zajda
pokazata, ze migdzy prawem religijnym a kodeksami $wieckimi moze dochodzi¢
do glebokich sprzecznosci i rozbieznosci, ktorych ofiarami moga by¢ obywatele®.

Rozwazania ideologéw islamizmu o panstwie islamskim i hisbie pozwala-
ja odnies¢ si¢ do czesto podnoszonego zagadnienia ,.kompatybilnosci” islamskiej
teorii wtadzy oraz ustroju panstwa z europejskimi koncepcjami liberalnymi. Z jed-
nej strony mozemy powiedzie¢, ze islamizm, opowiadajac si¢ za takimi instytucja-
mi zycia spotecznego, znanymi z europejskiego ustroju demokracji konstytucyjnej,
jak sama konstytucja, wielopartyjnos$¢, gwarantowane prawa mniejszosci religij-

3% Zob. na ten temat: M. Cook, Commanding Rights and Forbidding Wrong in Islamic Thought, New
York 2000, s. 13, 428-449; idem, Forbidding Wrong in Islam: An Introduction, New York 2003, s. 65-67, 71-72.

3 Sam profesor Abu Zajd wyemigrowat wraz z zona do Holandii w obawie o swoje zycie. Ekstremisci
muzutmanscy odrzucili bowiem postanowienie sadu, uznajac Abu Zajda za apostatg i wydali na niego wyrok
$mierci. Zob.: G. N. Sfeir, Basic Freedoms in a Fractured Legal Culture: Egypt and the Case of Nasr Hamid
Abu Zayd, ,,The Middle East Journal” 1998, Vol. 52, No. 3, s. 402—412. W 1997 r. apostazj¢ probowano zarzuci¢
znanemu filozofowi Hasanowi Hanafiemu, ale wtadze nie dopuscity do sformutowania pozwu — zob. S. Olsson,
Apostasy in Egypt: Contemporary Cases of Hisbah, ,,The Muslim World” 2008, Vol. 98, No. 1.
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nych, tolerancja religijna, zasada rozdzialu wiadzy, wybory parlamentarne i prezy-
denckie, swoboda organizowania si¢ w zwiazki zawodowe — prezentuje wizj¢ roz-
woju zblizona do demokracji liberalnej. Z drugiej strony przywiazanie islamistow
do teorii hisby 1 zwiazane z tym konsekwencje ustrojowe, w szczegdlnosci uznanie
za uzasadnione okreslanie przez panstwo ram poprawnosci religijnej, ktoéra na do-
datek jest tozsama z poprawnoscia obywatelska, ktoci si¢ z przestaniem europej-
skiej mysli liberalnej o wolnosciach jednostki i zbliza islamizm jako ideologi¢ do
europejskich koncepcji ustrojow totalitarnych. Instytucja hisby przewiduje bowiem
daleko posunigta ingerencje panstwa w zycie prywatne obywateli, podczas gdy
mysl liberalna postuluje ograniczenie tej ingerencji i tworzenie instytucji, ktore
ograniczaja wszechwiadze panstwa?.

Sprawiedliwos$¢ i solidarnos¢

Sprawiedliwo$¢ spoteczna to z kolei drugi temat, obok panstwa islamskiego, domi-
nujacy w mysli Sajjida Kutba. W jego pracach, zwlaszcza z lat 40. i 50. XX w., wy-
stepuja takie terminy, jak konsultacja (szura), sprawiedliwos$¢ spoteczna (al-adala
al-idztima’ijja), rownos¢ (al-musawat), odpowiedzialno$¢ spoteczna (at-takaful
al-idztima’i). Kutb opowiedziat si¢ jednoznacznie po stronie warstw spotecznie po-
krzywdzonych i wezwat wladze w panstwach arabskich do podjecia krokéw maja-
cych poprawi¢ sytuacje¢ materialna tych warstw. Wskazal tez wiasciwa, wedhug nie-
go, droge do osiagnigcia tego celu. Bylo nig odrzucenie zarowno zachodniego, jak
i radzieckiego modelu rozwoju — w jednakowym stopniu generujacych biedg —
i pdjscie droga oparta na spotecznych normach religii*'.

Kutb twierdzit, ze w islamie sprawiedliwo$¢ osadza si¢ na 3 zasadach: wol-
nosci sumienia, petnej rownosci ludzi i odpowiedzialnosci jednostki za los spote-
czenstwa*?. W konsekwencji, opierajac sie na normach religii i religijnego prawa,
system muzulmanski kreuje bezklasowe spoteczenstwo braterstwa i sprawiedliwo-
sci — twierdzit. Wszystkie dobra naleza do spoteczenstwa, a ostatecznie do Boga.
Czlowiek je jedynie wykorzystuje w ramach swoistej dzierzawy regulowanej przez
prawo. Jedynym zrodtem dochodu jest praca, co wyklucza mozliwos$¢ pojawienia
si¢ zroznicowania klasowego, to znaczy zrdéznicowania wynikajacego z posiada-
nia dobr materialnych. Istniejace migdzy ludzmi réznice maja w takim przypadku
charakter jedynie intelektualny i duchowy. Sprawiedliwo$¢ w systemie muzutman-

40 Szerzej o tym zagadnieniu zob.: B. K. Rutherford, What Do Egypt’s Islamists Want? Moderate Islam
and the Rise of Islamic Constitutionalism, ,,The Middle East Journal” 2006, Vol. 60, No. 4, s. 727-728.

41 Zob. prace S. Kutba: Al-Adala al-idztima’ijja fi-l-islam [Sprawiedliwo$¢ spoleczna w islamie], Kair
[b.r.w.]. Praca ta byta wydawana wielokrotnie (np. w 2007 r. przez kairskie wydawnictwo Dar asz-Szuruk) i prze-
tlumaczona na angielski jako Sayed Kotb, Social Justice in Islam (przet. z arabskiego J. B. Hardie, Octagon
Books, New York 1970); Ma arakat al-islam wa-r-ra’asmalijja [Walka migdzy islamem a imperializmem], (Dar
asz-Szuruk, Kair 1993); As-Salam al-alami wa-I-islam [Pokoj $wiatowy a islam], (Maktaba Wahbah, Kair 1951).

2 S. Kutb, Al-Adala al-idztimaijja..., s. 37-74.
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skim oparta jest, wedtug Kutba, na fundamencie ludzkiego sumienia oraz na trzech
zasadach: 1) pelnej wewngtrznej wolnosci jednostki poprzez odrzucenie kultu dobr
materialnych i przelamanie wrodzonych sktonnosci do nieograniczonego posia-
dania; 2) rownosci wszystkich wobec Boga i prawa; 3) solidarnosci spotecznej
rozumianej jako jednos$¢ celow jednostki i spoteczenstwa®.

Ustrdj spoteczny to takze relacje miedzy mezczyzna a kobieta. W literaturze
islamistycznej 2. potowy XX w. zauwazalne sa charakterystyczne watki. W sferze
rozwazan teoretycznych autorzy wielu publikaciji staraja si¢ podwazy¢ powszechny
w klasycznej orientalistyce zachodniej poglad o tym, ze tradycyjne spoteczenstwa
muzutmanskie sa catkowicie odmienne od nowoczesnych spoleczenstw zachod-
nich w kwestii pozycji kobiety w spoleczenstwie i ze odmiennos¢ ta sprowadza
si¢ do szczegolnej opresyjnosci spoleczenstw muzutmanskich wobec kobiety oraz
glebokiego zrozumienia dla praw kobiet w spoteczenstwach zachodnich*.

Kwesti¢ miejsca kobiety w spoteczenstwie i rodzinie porusza wigkszo$¢ ide-
ologéw islamizmu. Jusuf al-Karadawi podkreslal, ze kobieta ma te same prawa
i obowiazki, co mezczyzna, a takze, ze odgrywa wazna role w zyciu wspdlnoty™®.
Al-Karadawi stanowczo wypowiadat si¢ za przyznaniem kobietom wszystkich
praw politycznych tam, gdzie ich jeszcze nie posiadaja. Chodzi mu o prawo do
wybierania i bycia wybieranym, a takze o prawnie zagwarantowana mozliwos¢
zajmowania wszystkich stanowisk w panstwie, ze stanowiskiem sedziego i glowy
panstwa wilacznie. Autor uwaza, ze Swiadectwo kobiety w sadzie w sprawach ro-
dziny powinno mie¢ taka sama wage, jak $wiadectwo mezczyzny*®. Jednocze$nie
podkreslat, ze najwazniejszym obowiazkiem kobiety jest rodzenie i wychowywa-
nie dzieci. W zwiazku z tym powinna ona angazowac si¢ w dziatalnos$¢ publiczna
jedynie wowczas, gdy nie ma dzieci albo gdy sa one juz doroste. Al-Karadwi sfor-
mutowat takze poglad — charakterystyczny dla islamizmu, takze i umiarkowanego
— 7e kobieta nie moze kierowa¢ modlitwa. Te funkcje zastrzegt dla mezczyzny®.

Paternalistyczna wizja stosunkéw miedzy plciami charakterystyczna jest
takze dla pogladow moralizatora Muhammada al-Ghazaliego. Mig¢dzy ptciami jest
petna rownos¢ — napisal Muhammad al-Ghazali. Odrzucit argumenty ekstremi-
stow, jakoby Koran méwil, ze kobieta powinna podporzadkowac si¢ mezczyznie.
Uwazal, ze jest to bledne interpretowanie Swictej Ksiegi. Al-Ghazali mowit, ze nie
rozumie, dlaczego kobiety nie moga by¢ lekarzami i nauczycielami, i to w propor-
cjach réwnych proporcji kobiet i mezczyzn w spoteczenstwie. Al-Ghazali, ktory
w latach 50. XX w. wyemigrowal do Arabii Saudyjskiej w obawie przed represjami
ze strony wtadz naserowskich i byt wdzigczny wtadzom saudyjskim za goscinnos¢,

4 Ibidem.

4 Na przyktad: N. Kedie, L. Beck, Introduction, [w:] Women in the Muslim World, red. L. Beck, N. Ked-
die, Cambridge 1978, s. 16, 18.

4 J. Al-Karadawi, Min fikh ad-daula fi-l-islam..., s. 82.
4 Ibidem, s. 165.
47 Ibidem, s. 161-163.
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krytykowal jednak te wladze za ograniczanie praw kobiet w Arabii Saudyjskiej
1 odsuwanie ich od zycia publicznego. Uwazal, ze nakaz noszenia przez kobie-
ty nikabu (zastony na twarz) nie jest nakazem religijnym, gdyz nie ma do nie-
go odniesien w Koranie, ale pochodzi z tradycji ludow Potwyspu Arabskiego®.
Wsréd praw, z ktorych kobieta powinna korzystaé, jest m.in. prawo do wyboru
meza i prawo do rozwodu. Kobiety powinny takze aktywnie uczestniczy¢ w zyciu
publicznym swoich krajéw. Al-Ghazali nie widziat nic zlego w tym, ze kobiety
sa politykami, lekarzami czy pilotami samolotéw. Jednak powinny peni¢ przede
wszystkim funkcje, ktore przypisata im biologia. W tych funkcjach nie moga ich
zastapi¢ mezczyzni.

Poglady ideologéw islamizmu na role obu pici sa bez watpienia zachowaw-
cze. Z jednej strony mowia o rownych prawach mezczyzny i kobiety, ale z dru-
giej — postuluja, aby kobieta skupita si¢ na petnieniu roli zony i matki, do ktérych
powotat ja Stworca. Islamizm odwoluje si¢ do norm islamu, ktore reguluja relacje
w sferze prokreacji i ktore sa wyrazone w ortodoksyjnych zbiorach hadisow. Mo6-
wia one, ze prokreacja jest obowiazkiem mezczyzny i kobiety, ale dopuszczalna
jest jedynie w ramach rodziny. Stosunki pozamalzenskie sa niedopuszczalne, tak
samo jak stosunki mi¢dzy tymi samymi ptciami. Prokreacja powinna by¢ nie tylko
obowiazkiem, ale i przyjemnos$cia. Odczuwanie rozkoszy cielesnej jest stanem jak
najbardziej zalecanym przez normy islamu, ktéry sankcjonuje rézne techniki sek-
sualne, prowadzace do osiagnigcia tego stanu®.

Moralna gospodarka

Narodziny mysli ekonomicznej islamu nalezy wiaza¢ z muzutmanskim odrodze-
niem w koncu XIX w. Dzamal ad-Din al-Afghani i jego uczniowie, Muhammad
Abduh i Raszid Rida, 6wcze$ni reformatorzy islamu, zajmowali si¢ wprawdzie
przede wszystkim reformowaniem ustawodawstwa i idztihadem, czyli prawem do
tworczego interpretowania prawa muzulmanskiego, ale sam fakt, ze dazyli takze
do przeksztatcenia islamu z wiary w ideologie polityczna, mial glebokie implika-
cje dla wyobrazen o tym, czym w srodowisku politycznym islamu powinna by¢
gospodarka®.

Wyobrazenia te zaczely by¢ formowane w okresie pokolonialnym, kiedy
elity wreszcie niezaleznych — lub tez nowych, jak Pakistan — panstw muzutlman-
skich zaczely kontestowac wspotczesne im teorie ekonomiczne ze wzgledu na co-

4 M. Al-Ghazali, Raka iz al-iman. Bajna al-akl wa-I-kalb [Podstawy wiary. Migdzy rozumem a ser-
cem], Kair 2002, s. 219, 221, 225.

4 Zob.: Koran, sura XXIV, w. 32; sura I, w. 222; sura I, w. 228; Sahih Muslim by Imam Muslim,
przet. A. Hamid Siddiqi, Lahore 2001 [reprinted], Vol. 1-4: hadisy DXXXIX-DLXXVI dotyczace matzenstwa
i relacji migdzy ptciami, s. 702—755.

30 Por.: N. R. Keddi, Sayyid Jamal al-Din al-Afghani, [w:] Pioneers of the Islamic Revival, London 1994,
s. 11-29.
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raz wicksze trudnosci rozwojowe i poszukiwaly nowych drég rozwoju. Podczas
gdy jednych pociagaty teorie socjalizmu, inni dopatrywali si¢ inspiracji w islamie.
W poczatkowych 2 dekadach XX w. ukazaty si¢ pierwsze teksty o gospodarce is-
lamskiej piéra Soeharwiego Muhammada Hifzur Rahmana z Indii, Shaykha Mah-
muda Ahmada z Pakistanu i Jakuta al-Aszmawiego z Egiptu’'.

Poglady na gospodarke formutowane byly od lat 30. XX w. przez pokolenie
pierwszych ideologéw islamizmu w Egipcie — Sajjida Kutba i Abd al-Kadira Audg.
Pozostawali oni, podobnie jak szyicki teoretyk z Iraku Muhammad Bakir as-Sadr,
pod wptywem koncepcji pakistanskiego mysliciela islamizmu Abu al-Ala al-Mau-
dudiego, ktory sam nie byt ekonomista, ale interesowato go zagadnienie nierow-
nosci. Wtasnie Al-Maududi wprowadzit w 1947 r. do szerokiego obiegu termin
al-iktisad al-islami, czyli ,,gospodarka islamska”, upowszechniony w nastepnych
dziesiecioleciach™.

Gléwnym zagadnieniem teoretycznym pozostawata wowczas kwestia wlasno-
sci podstawowych §rodkéw produkeji 1 dopuszczalny zakres ich prywatnego po-
siadania. W pogladach niektorych ideologéw pojawita si¢ mysl, ze w rolnictwie
powinny istnie¢ tylko gospodarstwa rodzinne, posiadajace tyle ziemi, ile sa w sta-
nie same obrobi¢. Wigkszy rozmiar posiadania miat by¢ niedozwolony przez Ko-
ran. Z takim stanowiskiem nie zgadzat si¢ Al-Maududi, ktéry prezentowat bardzo
charakterystyczne dla islamizmu ,,zdroworozsadkowe” podejscie do zagadnien
doktrynalnych. Pakistanski mysliciel zwrécit uwage na to, ze cigzka sytuacja chto-
pow na subkontynencie indyjskim jest nastepstwem nie tyle samego nieposiada-
nia ziemi, ile warunkéw jej dzierzawienia. Warunki te okreslaty wielko$¢ zbiorow,
ktore dzierzawca byt zobowiazany przekaza¢ wilascicielowi i nie przewidywatly
zmniejszenia przekazywanej czeSci w przypadku zlego zbioru. W konsekwencji
dzierzawcy, chcac wypehié¢ swoje zobowiazania, musieli zadtuzac¢ si¢ u lichwia-
rzy, ktorzy zadali terminowej splaty pozyczki bez wzgledu na to, czy zbiory byly
obfite czy tez skromne. Al-Maududi uwazal, ze konfiskata ziemi lub jej nacjonali-
zacja nie sg srodkiem do przerwania zamknigtego kregu zadtuzenia, zniewolenia
i nedzy. Nalezato, wedhug niego, odwota¢ si¢ do prawa muzutmanskiego jako pod-
stawy prawnej umow dzierzawczych i wyeliminowaé w ten sposob glowne zto,
za ktore uwazal lichwiarstwo®. Al-Maududi sformutowat wiec w rozwazaniach
o gospodarce jednoznaczne stanowisko w kwestii 7iby: czerpanie zyskow z same-
go faktu posiadania kapitatu jest niemoralne i niezgodne z religia. Stanowisko to
przejete zostalo przez kolejne pokolenia ideologow islamizmu.

Poglady pierwszego pokolenia islamistow na gospodarke zostaty w kolej-
nych dekadach rozwinigte i poglebione. Zagadnieniami gospodarczymi w islamie

SIR. Wilson, The Development of Islamic Economics: Theory and Practice, [w:] Islamic Thought in the
Twentieth Century, red. S. Taji-Farouki, B. M. Nafi, London-New York 2004, s. 196.

52 Praca Al-Maududiego o gospodarce islamskiej przettumaczona zostata na jgzyk angielski w 1975 r.:
S. Abul A’la Mawdudi, The Economic Problem of Man and its Islamic Solution, Lahore 1975.

33 Zob. R. Wilson, The Development of Islamic Economics...,s. 197.
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zajeli sie muzulmanscy ekonomisci, ktorzy wyksztalcenie zdobyli na Zachodzie
i dobrze znali zachodnie teorie ekonomiczne. Osrodki muzulmanskiej mysli eko-
nomicznej powstaty w takich krajach, jak Malezja, Indonezja, Bangladesz, Indie,
Pakistan, Iran, Turcja i — oczywiscie — kraje arabskie. Do nowego pokolenia ekono-
mistow, traktujacych o gospodarce i rozwoju z punktu widzenia norm religii nalezy
zaliczy¢ Fazlura Rahmana, Muhammada Abdul Mannama, Muhammada Nejatul-
laha Siddigiego, M. Umera Chapre, Syeda Nawaba Naqviego. Poczatkowo dziatali
oni w odosobnieniu i pisali w r6znych jezykach — urdu, malajskim, tureckim i arab-
skim —w zwiazku z czym nie tworzyli jednorodnego srodowiska naukowego. W la-
tach 70. XX w. sytuacja ta zaczeta si¢ zmienia¢, do czego przyczynity si¢ seminaria
1 konferencje miedzyislamskie organizowane zwtaszcza przez Organizacje Konfe-
rencji Islamskiej. W 1976 r. w Mekce zorganizowano Pierwsza Migdzynarodowa
Konferencje Gospodarki Islamskiej, co stalo si¢ punktem zwrotnym w badaniach
nad al-iktisad al-islami, czyli gospodarka islamska. Wkrétce powstato centrum
naukowe do badan nad tym zagadnieniem na Uniwersytecie Kréla Abd al-Aziza
w Ar-Rijadzie. Juz na konferencji w Mekce w 1976 r. podjeta zostala dyskusja nad
pytaniem, czy gospodarka islamska jest odrebna dyscypling nauk ekonomicznych,
czy tez konwencjonalna nauka o gospodarowaniu, szczegoélnie uwrazliwiona przez
doktryng spoteczna islamu na kwestie sprawiedliwosci spotecznej. Tacy dwczes-
ni naukowcy ekonomisci, jak Nejatullah Siddigi i M. Umar Chapra zdecydowa-
nie zaprotestowali przeciw traktowaniu gospodarki islamskiej jako szczegolnego
przypadku konwencjonalnej nauki o gospodarce. Obaj podkreslali, ze zasadnicza
odmienno$¢ gospodarki islamskiej polega na tym, ze w jej przypadku podstawa
rozwazan i konstrukcji teoretycznych nie jest kategoria zysku, lecz zasada spra-
wiedliwo$ci w gospodarowaniu, ktora obejmuje zaréwno sfer¢ prywatnych trans-
akcji gospodarczych, jak i podzialu wytworzonego produktu krajowego. Jesli
w przypadku transakcji wyraza si¢ ona w przeswiadczeniu o tym, ze kazda trans-
akcja powinna by¢ uczciwa i transparentna, to w przypadku dystrybucji chodzi
o sprawiedliwe zaspokojenie materialnych potrzeb uczestnikéw rynkowej gry>.
Syed Naqvi, inny d6wczesny teoretyk ,,gospodarki islamskiej” uznat, ze gtow-
nym kryterium odréznienia jej od klasycznej zachodniej nauki o gospodarowaniu
jest charakter zachowywania si¢ uczestnikow gry rynkowej. Naqvi przedstawit to
zagadnienie, moéwiac, ze w gospodarce, ktdra jest islamska, uczestnicy gry rynko-
wej sa homo islamicus. Podejmuja oni decyzje, majac §wiadomos¢, ze sa czton-
kami spoteczenstwa muzutmanskiego; w klasycznej za$ ekonomii uczestnicy gry
rynkowej sa homo economicus, ktorzy dziataja w srodowisku swieckim. Z punktu
widzenia metodologii Naqvi zaproponowat indukcyjna metode w okreslaniu ak-
sjomatow ,,gospodarki islamskiej”. Miata ona polega¢ na okres$laniu zachowan po-
jedynczych uczestnikow gry rynkowej na poziomie bazowym — przedsigbiorcow,
menedzerow, pracownikow najemnych i gospodarstw domowych — po to, aby na
tej podstawie wyprowadza¢ generalne cechy gospodarowania. Inni ekonomisci

5% Ibidem, s. 200-201.
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teoretycy uwazali, ze bardziej wlasciwa jest metoda dedukcyjna, czyli okreslanie
aksjomatow ,,gospodarki islamskiej” na podstawie naturalnych zasad wytwarza-
nia, podziatlu, popytu oraz podazy, ujetych w prawa religii (islamu) o charakterze
moralnych drogowskazow zachowania si¢ dla uczestnikow rynkowej gry™.

Wspdlczesni islamisci odwoluja si¢ do norm islamu i apeluja do budowa-
nia gospodarki opartej na moralnosci i krytykuja kapitalizm za brak umiarkowania
w dazeniu do indywidualnego bogactwa oraz brak mechanizmoéw systemowych,
ktore réwnowazylyby nierownosci majatkowe. Chodzi przede wszystkim o nie-
rownosciowy podzial, czerpanie zyskow w drodze spekulacji finansowych oraz
praktyk monopolistycznych. Islamizm podkresla takze wazna rolg panstwa jako re-
gulatora proceséw gospodarczych i1 przyznaje posrednio, iz panstwo ma prawo do
ekspropriacji. To prawo wynika z religijnego zalozenia, ze wszelkie dobro nalezy
do Boga, a ludzie jako wtasciciele tych dobr sg tak naprawdg ich uzytkownikami na
Ziemi. Poniewaz dobro wspolnoty jest wazniejsze od interesu jednostki, ta ostat-
nia moze zosta¢ pozbawiona uzytkowanego dobra, jesli lezy to w interesie ogotu.
W pracach klasykow islamizmu politycznego z lat 50. XX w. watek ten przewija
si¢ czesto. Panstwo ma prawo do interweniowania w procesy gospodarcze w celu
zaspokojenia potrzeb spotecznych, moze zarzadzi¢ sekwestr majatku, podnosic¢
podatki i zbiera¢ zake. Co do rownosciowego podziatu, zdania juz woéwczas byty
podzielone. Sajjid Kutb wypowiadat si¢ za bezwzgledna rownoscia i prawem pan-
stwa do $ciagania tego, co obywatele mieli w nadmiarze i przeznaczania tej nad-
wyzki na potrzeby catej wspolnoty. Al-Maududi krytykowat ten poglad i uwazat,
ze podziat powinien by¢ nie tyle réwnosciowy, ile sprawiedliwy. Uwazal, ze dzie-
lenie wytworzonego produktu bez wzgledu na to, ile kto wytworzyl, jest sprzeczne
z natura ludzka, dazaca do pomnazania swojego dorobku, i ze zasada taka znieche-
ci ludzi do przejawiania inicja 56,

Charakterystyczna zmiana w pogladach gospodarczych islamizmu od lat
80. to wykluczenie z dyskursu watkéw o muzutmanskim socjalizmie oraz ztago-
dzenie postulatu odcigcia si¢ od gospodarki §wiatowej. Silniejsze niz poprzednio
stato si¢ tez eksponowanie roli instytucji panstwowych w pobudzaniu wzrostu go-
spodarczego oraz utrzymaniu opiekunczego charakteru panstwa. Jednocze$nie ide-
olodzy islamizmu zaczgli broni¢ sektora prywatnego, wyznaczajac mu wazna role
w rozwoju. Nowi teoretycy ,,gospodarki islamskiej” byli wyraznie pod wrazeniem
sukcesow gospodarczych Korei Potudniowej i tamtejszego modelu kapitalizmu,
w ktérym kapital prywatny wspotdziatat i byl kontrolowany przez panstwo.

Charakterystyczne stato si¢ tez dazenie do wkomponowywania do systemu
ekonomicznego mechanizmow, ktore uczynityby go bardziej sprawnym i wydaj-
nym. ,,Sprawne zarzadzanie i efektywno$¢ to cechy, ktorymi powinna charakte-
ryzowac si¢ gospodarka muzulmanska™’ — pisat Al-Karadawi. Z tego punktu

3 Ibidem, s. 201.
% Zob.: B. O. Utvik, Islamist Economics..., s. 79-80.

37]. Al-Karadawi, Daur az-zaka fi iladz al-muszkilatat al-iktisadijja [Rola zaki w rozwiazywaniu pro-
bleméw ekonomicznych], Kair 2001, s. 95.
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widzenia w centrum ich rozwazan o gospodarce byta zaka oraz bankowo$¢ mu-
zutmanska. Jesli zaka, czyli podatek religijny, uznana zostata za integralng cze¢sc
gospodarki muzutmanskiej i glowny instrument niwelowania roéznic spotecznych
oraz tworzenia klimatu solidarno$ci migdzy warstwami spoteczenstwa, to banko-
wos¢ muzutmanska byla postrzegana jako gtowny srodek przyspieszenia rozwoju
gospodarczego™.

Islamisci sa goracymi zwolennikami bankowosci muzutmanskiej i uwazaja,
ze eksperyment z bankowoscia muzutmanska, zapoczatkowany w latach 60. XX w.
powiddt sig, dowodem czego jest stale wzrastajaca liczba bankéw prowadzacych
tego rodzaju dziatalnos¢. Bankowo$¢ muzulmanska funkcjonuje stosujac si¢ do
zakazu riby, czyli uzyskiwania zyskéw z samego faktu posiadania pieni¢dzy lub
innych débr. Banki muzulmanskie musza w zwiazku z tym dziata¢ jako banki in-
westycyjne i ponosza ryzyko w rownym stopniu co wiasciciele wktadow, zardéwno
zyskow, jak i strat. Banki muzutmanskie to realnos¢, ktorej nie mozna negowac
i dynamiczna sita pobudzajaca rozwoj spoteczny — méwia centry$ci®”.

Rozwazania o bankowosci sa ujete w szerszy, nie tylko finansowy wymiar.
Tym wymiarem jest moralnos¢. Nadrzednym celem systemu gospodarczego jest
dazenie do sprawiedliwos$ci spotecznej. Wynika to z religijnej koncepcji istichlafu,
zgodnie z ktora czlowiek zostat stworzony przez Boga do wypelnienia na ziemi
tego zadania, ktére okreslit dla niego Stworca. Jako istota stworzona przez Boga,
cztowiek ma prawo m.in. do godnosci i godziwych warunkow zycia. Z tej godnos$ci
wyzuwa go bieda, bezrobocie, analfabetyzm, brak dachu nad glowa, mozliwosci
leczenia, wypoczywania i inne bolaczki rozwoju. System gospodarczy w panstwie
muzutmanskim ma wigc przed soba wazne zadanie spoteczne, a nade wszystko re-
ligijne, jakim jest eliminowanie ubostwa i dziatanie na rzecz wyréwnywania szans.
Chodzi takze o tworzenie klimatu solidarno$ci spotecznej, czemu bez watpienia nie
sprzyja poglebianie nierdwnosci migdzy bogatymi a biednymi. W tym kontekscie
system bankowy to nie tylko prosty dostawca kapitatu, lecz instrument realizacji
waznych celéw spotecznych, jakim jest eliminowanie ubdstwa. Pieniadze to bar-
dziej dar dany ludziom od Boga niz towar. Kapitat powinien wigc dziata¢ na rzecz
pokoju spotecznego, a nie tylko przynosi¢ zyski®.

To, ze dyskusje skoncentrowaty si¢ na systemie finansowym, jest dowo-
dem uznania decydujacej roli kapitatu jako czynnika produkcji oraz waznej roli
migdzynarodowych organizacji finansowych. Jak jednak zacheci¢ kapitat migdzy-
narodowy do wspotpracy w warunkach specyficznego podejscia do dziatalnosci
bankéw? W tym wzgledzie centrysci s podzieleni. Jedni, jak Jusuf al-Karadawi,

8 1dem, Fikh az-zaka. Dirasa mukarana li-ihkamiha wa falsafatiha fi du’a al-kur’an wa-s-sunna [Rozu-
mienie zaki. Studium porownawcze jego istoty i filozofii w $wietle Koranu i Sunny], t. 1-2, Bejrut 2000, t. 1, s. 9,
52; idem, Daur az-zaka..., s. 17, 44-46.

¥ 1dem, Daur az-zaka...,s.75.

% Koncepcjg te rozwija m.in. Jusuf al-Karadawi w fundamentalnej pracy Fikh az-zaka... Zob. takze
poglady szejka Muhammada Sajjida Tantawiego w rozdziale Al-Islam wa-l-iktisad [Islam i gospodarka], [w:] Fikr
al-muslim al-mu’asir [Wspotczesna mys$l muzutmanska], Kair 1992.
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sa ortodoksyjni i stoja na stanowisku, ze kredyt bankowy nalezy traktowac jako
lichwe 1 eliminowa¢ banki stosujace oprocentowanie kredytéw nieinwestycyjnych.
Al-Karadawi powotuje si¢ na argument koraniczny i przytacza werset 278 z sury
II (,,Krowa”):

O wy, ktorzy wierzycie! Bojcie si¢ Boga i porzuécie to, co pozostato z lichwy, jesli jestescie
wierzacymi! Jesli jednak tego nie uczynicie, to oczekujcie wezwania do wojny od Boga i Jego Po-
stanca! A jesli sig nawrocicie, to otrzymacie swoj kapitat. Nie czyncie niesprawiedliwosci®.

Lichwa poglebia nierownosci i jest niesprawiedliwa. Musi wiec by¢ zaka-
zana. Poniewaz nieinwestycyjny kredyt bankowy jest jej forma, on tez musi by¢
zakazany — rozumuje Al-Karadawi.

Inni autorzy zajeli w sprawie kredytu bankowego bardziej elastyczne stano-
wisko. Naleza do nich Muhammad al-Ghazali oraz szejk Al-Azharu Muhammad
Sajjid Tantawi. Obydwaj teolodzy uwazaja, ze jesli kapitat realizuje cele pozy-
teczne spotecznie, to tej dzialalnosci nie nalezy odczytywac jako ribe. Al-Ghazali
zajmowal w tej kwestii charakterystyczne stanowisko: uwazal mianowicie, ze nie
nalezy mechanicznie przenosi¢ tresci §wigtych tekstow na dana sytuacje spoteczna,
gdyz kazda jest inna, trzeba tworczo interpretowaé nakazy religii. Tantawi, glowny
szejk Al-Azharu, mowi otwarcie: riba jest niedozwolona, ale czym jest riba? Czy
teksty koraniczne powstate wiele stuleci temu mozna dostownie odnosi¢ do wspot-
czesnosci? Teolog poswigcit dziatalnosci bankéw ksiazke Mu'amalat al-bunuk
wa ahkamuha asz-sza 'rijja [Dzialalno$¢ bankéw i jej podstawy w $wietle prawa
koranicznego], wydana w 2003 r. Potwierdzit w niej swoje poglady wyrazone na
poczatku lat 90., ze kredyt bankowy jest halal (dozwolony). Tantawi uwaza, ze jed-
nym z gléwnych celow dziatalnosci bankdéw jest inwestowanie, czyli pomnazanie
bogactwa udziatowcow. Taka dziatalno$¢ zastuguje na pochwale, gdyz oznacza po-
mnazanie bogactwa catego spoteczenstwa. Musi by¢ wszakze prowadzona zgodnie
z pewnymi zasadami, do ktorych nalezy odnie$¢ lojalnos¢ wobec udziatowcow,
uczciwo$¢ 1 dotrzymywanie warunkow umowy. Tantawi powotuje si¢ na jeden
z hadisow, ktory méwi, ze Bog blogostawi taka dziatalno$¢ inwestycyjna®.

Szejk Tantawi wymienia 3 rodzaje inwestycji bankowych dopuszczanych
przez prawo muzutmanskie. Pierwszym jest muszaraka, a wiec sytuacja, kiedy
bank zawiera umowe z innym bankiem o wspdlnej realizacji danej inwestycji
w celu pomnozenia wktadow udziatowcdw. Drugim rodzajem dopuszczalnej dzia-
falno$ci bankowej jest mudaraba, kiedy bank oglasza projekt inwestycyjny i za-
checa osoby fizyczne do wspotuczestniczenia w jego finansowaniu, gwarantujac
im przy tym zysk (ribh). Trzeci rodzaj legalnej (halal) dziatalnosci bankowej przy-

o1 J. Al-Karadawi, Al-Halal wa-I-haram fi-l-islam [To, co dozwolone i to, co zabronione w islamie],
Kair 2002, s. 230.

2 M. Sajjid Tantawi, Al-Islam wa-I-ktisad..., s. 11-41; idem, Mu amalat al-bunuk wa ahkamuha asz-
szar'fjja [Dzialalno$¢ bankow i jej podstawy w $wietle prawa koranicznego], Kair 2003, s. 124. Takie stanowisko
szejka otworzyto wowczas Egipt dla bankoéw zachodnich.
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noszacej zysk to murabaha, czyli dzialania banku polegajace na kupowaniu towa-
row w celu dalszej ich sprzedazy. Cena sprzedazy jest w tym przypadku wyzsza niz
cena ich kupna, co moze wskazywac na spekulacyjny charakter dziatania banku.
Chodzi jednak o to, ze bank nie ukrywa przed nabywca zamiaru osiagnigcia zysku
i nabywca akceptuje nowa ceng. To decyduje w ostatecznosci o tym, ze zysk han-
dlowy, uzyskiwany przy tego rodzaju operacji jest halal — pisze teolog®.

Podsumowujac rozwazania islamizmu o gospodarce, mozna powiedzie¢, iz
w wielu islamistycznych koncepcjach postulaty polityczne przewazaja nad analiza
ekonomiczna, a kwestia rownosci dominuje nad zagadnieniem wzrostu. W kon-
cepcjach islamistycznych ekonomistow widoczny jest réwniez populizm. Idealem
jest dla islamizmu model rozwoju zréwnowazonego, w ktérym sektor panstwowy
pemi przywddcze funkcje 1 wspolpracuje z kapitatem prywatnym, inwestujacym
gléwnie w sfery spotecznie uzyteczne.

Islamizm nie jest przeciwny kapitalistycznemu sposobowi produkc;ji jako ta-
kiemu, ale liberalnemu modelowi jego rozwoju®. Wedhug stwierdzenia iranskiego
teoretyka Hasana Banu Sadra gospodarka islamska powinna wytwarza¢ zgodnie ze
swoimi mozliwo$ciami i konsumowa¢ wedhug potrzeb®. Islamizm popiera tez roz-
wijanie akcjonariatu pracowniczego przez przekazywanie czesci udziatow przed-
sigbiorstw pracownikom. Postulowane jest zapewnienie spoteczenstwu przez pan-
stwo podstawowych §wiadczen socjalnych (szkolnictwo, opieka medyczna, system
emerytalny) oraz miejsc pracy, ale mniej dyskutuje si¢ o pobudzeniu wzrostu.

Ten ostatni traktowany jest z pewna ostroznoscia, gdyz generuje nierdwno-
$ci, a dzialalno$¢ gospodarcza powinna zgodnie z ideami islamizmu prowadzi¢ do
rownowagi i harmonii. Adil Husajn napisat, ze wskaznik wzrostu produktu kra-
jowego brutto nie moze by¢ gtéwnym miernikiem rozwoju. Celem rozwoju jest
bowiem dobrobyt spoteczenstwa, a nie wzrost gospodarczy sam w sobie. Dlatego
tez nalezy przede wszystkim pobudzaé rozwoj tych dziatéw gospodarki, ktore de-
cyduja o harmonijnym rozwoju catego spoteczenstwa, a nie dazy¢ za wszelka ceng
do szybkiego wzrostu. Taka strategia prowadzi bowiem w ostatecznym rozrachun-
ku do kryzysoéw i degeneracji spoteczenstwa®.

% M. Sajjid Tantawi, Mu amalat al-bunuk..., s. 123-124, 126.

% Ch. Tripp w ksiazce Islam and the Moral Economy. The Challenge of Capitalism (Cambridge 2006)
eksponuje wrogie nastawienie islamizmu do kapitalizmu jako takiego, co nie wydaje si¢ jednak do konca stusz-
ne. Islamizm jest wrogo nastawiony do jednego z modeli kapitalizmu — modelu gospodarki liberalnej — ale nie
do kapitalizmu w ogole.

% Cyt. za: S. Shahabi, The Islamic Factor in International Economic Cooperation: A View from within,
[w:] The Islamist Dilemma. The Political Role of Islamist Movements in the Contemporary Arab World, red.
L. Guazzone, Ithaca 1995, s. 162—-185.

% A. Husajn, Nahwa fikr arabi dzadid — an-nasirijja wa-t-tanmijja wa-d-dimukratijja [Ku nowej mysli
arabskiej — naseryzm, rozwdj i demokracja], Kair 1985, s. 75-77.
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Podsumowanie

Islamizm proponuje rozbudowany model rozwojowy, jakkolwiek wiele szczego-
lowych rozwazan tego modelu pozostaje niewyjasnionych. Kontrowersje rodzi
przede wszystkim wizja tzw. gospodarki muzutmanskiej. Pytanie, ktore si¢ nasuwa,
dotyczy tego, czy wizja gospodarki opartej na moralnych podstawach, naktadajace;j
na kapitat ograniczenia i obowiazki, nie godzi de facto w podstawy gospodarki ryn-
kowej. Chodzi o to, do jakiego stopnia panstwo muzulmanskie bedzie ingerowato
W procesy gospodarcze oraz o to, do jakiego stopnia rozbudowane beda w panstwie
muzulmanskim opiekuncze funkcje panstwa. Jesli funkcje te beda rozbudowane
tak szeroko, jak tego chca niektorzy islamisci, to zachwiana zostanie rOwnowaga
budzetowa panstwa i w konsekwencji ostabnie dynamika wzrostu gospodarczego.

W ogniu krytyki znajduje si¢ takze deklarowany przez centrystow pluralizm
polityczny. W tym przypadku pytanie brzmi, czy deklaracje gloszace uznanie plu-
ralizmu $wiatopogladowego i systemu wielu partii politycznych nie sa tylko gra
przedwyborcza i czy po objeciu rzadow nie nastapi islamizacja, a wigc ureligijnie-
nie panstwa.

Najlepszym probierzem efektywnosci koncepcji islamizmu oraz trwalosci
ich deklaracji bylaby sama praktyka zycia spoteczno-politycznego. Sami islami-
sci, ktorzy znajduja si¢ w wigkszosci panstw muzutmanskich w opozycji wobec
rzadzacych prozachodnich elit, moéwia: dajcie nam mozliwo$¢ rzadzenia i wtedy
przekonacie sig, jak efektywne sa nasze koncepcje rozwojowe. Chodzi jednak
0 to, ze umiarkowani islamisci sa zdecydowanie krytyczni wobec polityki Zacho-
du, gtownie USA, z powodu zachodniej polityki na Bliskim Wschodzie.

W polityce wewnetrznej krytyka Zachodu jest ich sita, gdyz w ten sposob
staja si¢ wiarygodni w oczach wspotwyznawcoéw. Na arenie miedzynarodowej ta-
kie stanowisko ogranicza jednak ich pole manewru. Mimo Ze nie chodzi o kseno-
fobig, ale wlasnie o krytyke amerykanskiej polityki bliskowschodniej, to Zachod
i tak im nie ufa. Przetamanie nieufno$ci w stosunkach z Zachodem jest kluczem dla
przysztosci politycznej umiarkowanego islamizmu oraz perspektywy demokraty-
zacji Bliskiego Wschodu w dobie globalizacji.

Wysoka religijnos¢ Srodowiska spotecznego w krajach muzutmanskich
sprawia, ze partie polityczne odwotujace si¢ do islamu moga liczy¢é w wolnych
wyborach na szerokie poparcie spoteczne, szersze niz ci, ktorzy odwotuja si¢ do
zachodnich koncepcji rozwoju. Islamistom nie mozna zarzucic, ze nie reprezentuja
rodzimych wartosci. Jednak, jak uwaza Fahmi Huwajdi, gtéwny eksponent kon-
cepcji muzutmanskiego systemu politycznego, Zachdd panicznie boi si¢ islami-
zmu 1 nie chce podja¢ doglebnej analizy sytuacji w §wiecie muzutmanskim, ktéra
pokazalaby, ze demokratyzacja Bliskiego Wschodu, do ktorej stale odwotuje sig
Zachod, jest niemozliwa bez uwzglednienia islamizmu jako sity polityczne;.
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Analiza, o ktorej pisze Huwajdi, pokazataby takze, ze islamizm jest we-
wngtrznie zréznicowany i ze istnieje zasadnicza réznica migdzy ekstremistami
a nurtem umiarkowanym. Dodaje takze, ze Zachdéd w tym wzgledzie nie zdotat,
generalnie rzecz biorac, przetama¢ myslenia o islamie, ktore od zawsze reprezen-
towali klasyczni zachodni orientalisci®’.

" F. Huwajdi, Al-Islam wa-d-dimukratijja..., s. 254.
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TURECKI NACJONALIZM — HISTORIA I WSPOLCZESNOSC

Ideologiczna podstawa funkcjonowania Republiki Turcji nieodmiennie laczy si¢
z kemalizmem. Jest to termin uzywany najpierw przez zachodnich autoréw, pdznie;j
w jezyku tureckim odnoszony do pojecia ataturkizmu (tur. Atatiirkgiiliik)'. Trafna
definicje pojecia przedstawia Christian Rumpf. Wedtug niego kemalizm oznacza
»poglad na panstwo zalozyciela nowoczesnej Turcji, Mustafy Kemala Atatiirka,
ideg zaktadajaca probe zerwania z historycznymi tradycjami imperium osmanskie-
g0 1 opierajacy si¢ na syntezie wartosci i porzadku europejsko-zachodniego kregu
kulturowego oraz na nowo odkrytego na przetomie wiekow turkizmu.

W kwietniu 1931 r. w manifescie Mustafy Kemala przedstawiono sze$¢ pod-
stawowych zasad kemalizmu: republikanizm, nacjonalizm, laicyzm, populizm, eta-
tyzm oraz rewolucyjny reformizm, a miesiac pdzniej zapisano je w programie Partii
Republikansko-Ludowej (CHP). W godle partii symbolizowato je sze$¢ strzat. Za-
sady te zostaty w 1937 r. wpisane do tureckiej ustawy zasadniczej z 1924 r., stajac
si¢ tym samym zasadami tureckiego porzadku konstytucyjnego’. Zamieszczano je
rowniez w kolejnych konstytucjach tureckich: z 1961 r. 1 1982 r.*

VE. Z. Karal, The Principles of Kemalism, [w:] Atatiirk: Founder of a Modern State, red. A. Kazancigil,
E. Ozbudun, London 1997, s. 11.

2 C. Rumpf, Das Nationalismusprinzip in der tiirkischen Verfassung, ,,Verfassung und Recht in Uber-
see” 1992, t. 25, nr 4, s. 410.

3 E.-J. Ziircher, Turkey: A Modern History, London 1993, s. 189—190.

4 Na temat historycznego rozwoju kemalizmu szerzej zob.: S. Cagaptay, Islam, Secularism, and Na-
tionalism in Modern Turkey. Who is Turk?, London—New York 2006.
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Niniejszy artykul ma na celu analize jednej z najwazniejszych zasad ke-
malizmu — nacjonalizmu (milliyetcilik). Jest ona interesujaca badawczo zarowno
z uwagi na strong teoretyczna, jak i praktyczna. Gerard Delanty i Patrick O’Maho-
ney uznali historyczna posta¢ nacjonalizmu tureckiego za specyficzng forme, po-
rownywalna tylko do typu japonskiego, nazywajac go ,,rekonstruktywnym”. Taki
typ nacjonalizmu oznacza rekonstrukcje czy reformg panstwa majaca na celu do-
stosowanie do uwarunkowan zwigzanych z modernizacja®. Do przyjrzenia si¢ temu
fenomenowi sktania takze sytuacja wewnetrzna w Turcji w ostatnich kilku latach.
Od 2005 r. zauwazalny jest wzrost nastrojow nacjonalistycznych wsréd Turkow
jako reakcja na wydarzenia zwiazane z trudnym problemem kurdyjskim oraz ze
wzgledu na kwestie migdzynarodowe, np. postawe panstw Unii Europejskiej — nie-
chetnych tureckiej akcesji, czy problem cypryjski®. Manifestacjami tych nastro-
jow w ostatnich latach byty, przyktadowo, silniejsze eksponowanie tureckiej flagi
czy popularno$¢ ksiazek oraz filméw ukazujacych m.in. postawe antyamerykanska
w spoteczenstwie tureckim’. W 2008 r. pojawila si¢ sprawa Ergenekonu, czyli tajnej
nacjonalistycznej grupy, ktora jest oskarzana o dazenie do obalenia rzadow partii
o korzeniach islamskich poprzez doprowadzenie do zamachu stanu. Posadza si¢ ja
np. o zabdjstwo tureckiego dziennikarza pochodzenia ormianskiego Hranta Dinka?®.

Warto zastanowic si¢ przede wszystkim nad wspotczesnym rozwojem turec-
kiego nacjonalizmu. Zasadne jest zwlaszcza pytanie, czy w XXI w. mamy do czy-
nienia w Turcji z jednorodnym zjawiskiem, czy tez z jego réznorodnos$cia. Warto tez
zastanowic sig¢, na ile wspotczesny turecki nacjonalizm pozostal wierny pierwotnej
kemalistowskiej formie oraz nad dynamika tego fenomenu na gruncie tureckim.

Geneza tureckiego nacjonalizmu

Zasady kemalizmu w wigkszo$ci nie bylty nowe (wyjatek stanowit etatyzm), a in-
spirowano je mysla europejska. Przede wszystkim nalezy tutaj wymieni¢ zasade
suwerennosci narodu Jeana-Jacques’a Rousseau oraz filozofi¢ pozytywistyczna
Augusta Comte’a zaktadajaca uwolnienie si¢ ducha ludzkiego od zabobonow
i irracjonalnos$ci przez nauke i postep techniczny®. Na gruncie tureckim zaczatki
zasad kemalizmu powstawaty juz na przetomie XIX i XX w. dzigki takim tu-
reckim intelektualistom i pisarzom, jak: Ziya Gokalp'® oraz Namik Kemal czy

5 G. Delanty, P. O’Mahoney, Nationalism and Social Theory, London 2002, s. 125.

® D. Ergil, Rising Nationalism, ,,Turkish Daily News”, 28.02.2005, www.arama.hurriyet.com.tr/ar-
sivnews.aspx?id=-544231.

7 Szerzej zob.: 1. N. Grigoriadis, Upsurge amidst Political Uncertainty. Nationalism in post-2004 Tur-
key, ,,SWP Research Paper” 2006, No. 11, www.swp-berlin.org/en/common/get document.php?asset id=3380.

8 E. Ezber, E. Alus, M. A. Erdem, Komutanlar ¢ekyatta sabahlad, ,,Milliyet”, 03.07.2008, www.mil-
liyet.com.tr/2008/07/03/siyaset/?ver=86.

?U. Steinbach, Die Tiirkei im 20. Jahrhundert. Schwieriger Partner Europas, Bergisch Gladbach 1996, s. 126.
10'N. Berkes napisal, ze Ziya Gokalp byt intelektualista formutujacym gtowne ,.trendy Republiki Tur-
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Tevfik Fikret!!. Réwniez turecki nacjonalizm (milliyet¢ilik) ma swoje korzenie
w XIX w. W imperium Osmanow najwazniejsza byta przynalezno$¢ do wspol-
noty muzutmanskiej, ummy. Terminu ,,Turcja” uzywali Europejczycy na okresle-
nie imperium, a ,, Turkiem” nazywano koczownika lub chlopa anatolijskiego. Nie
istniato natomiast pojecie ,,narodu tureckiego™?. Jednak w XIX w. przeobrazenia
w imperium osmanskim stworzyly grunt pod rozwoj wspdtczesnego tureckiego
nacjonalizmu.

Pod wptywem proceséw zachodzacych w catej Europie wsréd ludéw za-
mieszkujacych imperium zaczeta si¢ ksztattowaé idea narodowa (np. Grekow,
Bulgarow czy Serbéw). Poza tym w obliczu rozpadu imperium, w zwiazku
z uzyskiwaniem niepodlegtosci przez panstwa, ktdrych terytoria wchodzity w jego
sktad, rozwijat si¢ ruch majacy na celu integracje ludnosci — (pan)osmanizm — miat
na niego wplyw zachodnioeuropejski liberalny i polityczny typ nacjonalizmu. Ten
ruch, ktérego duchowym ojcem byl m.in. poeta Namik Kemal, opierat si¢ na daze-
niu do stworzenia na terytorium imperium czegos na ksztatt ,,narodu osmanskiego”
ztozonego ze wszystkich poddanych — niezaleznie od wyznawanej przez nich reli-
gii, wiernych ojczyznie i imperialnemu wiadcy'.

Réwnie wazna, jesli nie wazniejsza role w ksztattowaniu nacjonalizmu tu-
reckiego odegrat turkizm', bazujacy na nacjonalizmie rodem z Europy Srodkowej
— romantycznym i subiektywnym, ale czgsto szowinistycznym. Turkizm byt zwia-
zany przede wszystkim z postacia Ziyi Gokalpa, piszacego dla periodyku ,, Turec-
ka Ojczyzna” (Tiirk Yurdu)'®. Koncepcja tego tureckiego intelektualisty zaktadata
uformowanie si¢ narodu tureckiego jako wspdlnoty etnicznej majacej wspolny
jezyk, tradycje oraz (mityczne) pochodzenie, ale rowniez posiadajacej wymiar
etyczny, na ktory sktada si¢ m.in. solidarno§¢ wymagajaca przektadania interesow
zbiorowych ponad indywidualne oraz tzw. patriotyczna moralno$¢'®.

cji”. Zob.: N. Berkes, Ziya Gokalp: His Contribution to Turkish Nationalism, ,,The Middle East Journal” 1954,
t. 8, nr4,s. 376.

W E. Z. Karal, The Principles of Kemalism..., s. 26-27. Na temat genezy zasad kemalizmu zob.: P. Du-
mont, The Origins of Kemalist Ideology, [w:] Atatiirk and the Modernization of Turkey, red. J. M. Landau, Leiden
1984, s. 25-44.

12 B. Lewis, Narodziny nowoczesnej Turcji, Warszawa 1972, s. 384-391.

13 C. Rumpf, Das tiirkische Verfassungssystem. Einfiihrung mit vollstindigem Verfassungstext, Wies-
baden 1996, s. 100. Oprocz (pan)osmanizmu rozwijat si¢ (pan)islamizm, ktoéry miat z kolei na celu integracjg
wszystkich muzutmanéw w imperium osmanskim, przywiazanych do kalifatu. Oba ruchy zakonczyly sig nie-
powodzeniem. Na temat panislamizmu zob. szerzej: B. Lewis, Narodziny nowoczesnej Turcji..., s. 399-402.

14 Maksymalistyczng forme turkizmu, zawierajaca komponent rasowy, stanowil utopijny (pan)tura-
nizm, zaktadajacy polityczne zjednoczenie w jedna wspolnotg wszystkich ludow tureckich, rowniez tych z Azji
Centralnej czy Rosji. Gokalp pisat w tym kontekscie o ,,Turanie” — hipotetycznej kolebce wszystkich Turkow.
Zob.: P. Dumont, The Origins of Kemalist Ideology..., s. 30-31.

15 Z tym periodykiem, jak i samym turkizmem zwiazani byli tez m.in. Yusuf Ak¢ura, Mehmed Emin,
ktory w 1897 r. w ,,Tureckich Wierszach” pierwszy raz uzyt stowa ,,Turek” w pozytywnym znaczeniu, oraz
Ahmet Agaoglu. Zob.: B. Lewis, Narodziny nowoczesnej Turcji..., s. 410-411.

16 Na temat koncepcji turkizmu Gokalpa szerzej zob.: Z. Gokalp, The Principles of Turkism, Leiden
1968.
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Gokalp rozwinal swoje koncepcje w latach 20. XX w., wnoszac bezposredni
wktad w formowanie tureckiego nacjonalizmu'’.

Na takiej teoretycznej podstawie w okresie rewolucji kemalistowskiej for-
mowal si¢ nacjonalizm turecki. Wydarzeniami zwiastujacymi jego powstanie byly
ogloszenie manifestu z Amasji (22 czerwca 1919 r.), zawierajacego pojecia ,,0j-
czyzna’ i,,nardd”, oraz Kongres w Erzurum (23 lipca—17 sierpnia 1919 r.), na kto-
rym okre$lono granice narodowe przysztej Turcji'. Jednak faktycznym momentem
narodzin nacjonalizmu tureckiego stata si¢ wojna wyzwolencza w latach 1919—
—1923, prowadzona przez Turkéw pod przewodnictwem Mustafy Kemala — przede
wszystkim przeciwko greckim wojskom, ktore okupowaly zachodnia Anatolig.
Ludno$¢ mobilizowano wokot haset narodowej niepodleglosci i suwerennosci,
a tzw. Pakt Narodowy (Misakt Mill7) przyczynit si¢ do tworzenia narodu tureckiego
w granicach panstwowych'®. Pojawita sie wtedy na gruncie tureckim zachodnio-
europejska idea panstwa-narodu, a wraz z nia na pierwszy plan wysunat si¢ nacjo-
nalizm polityczny — wiazacy nardd z panstwem i jego terytorium (stad Anthony
D. Smith pisat o ,,nacjonalizmie terytorialnym’) — czy tez ,,obywatelski’*. Podob-
nie jak we Francji, kluczowym pojeciem stato si¢ bowiem obywatelstwo — pojgcie
,,Turek” mialo oznacza¢ kazdego obywatela Republiki Turcji, niezaleznie od jego
religii czy pochodzenia etnicznego. Cztonek wspolnoty religijnej stawat si¢ czton-
kiem struktury politycznej — panstwa. Nardd turecki w pierwszym okresie istnienia
I Republiki byt wiec przede wszystkim narodem panstwowym?!.

Znalazto to swoj wyraz w przepisach konstytucji tureckiej z 1924 r., a po
zmianach z 1937 r. — w art. 2 ust. 1 byta mowa o tym, ze panstwo tureckie jest na-
cjonalistyczne, a art. 88 ust. 1 definiowat obywatelstwo w ujeciu przedstawionym

17 Ze wzgledu na pdzniejszy rozwoj nacjonalizmu tureckiego warto zwroci¢ uwage na dwa elementy
koncepcji nacjonalizmu Gokalpa. Po pierwsze, ,,nardd turecki” byt pojgciem ztozonym i oznaczat jednoczesnie
wspolnoteg etniczng i religijna, rozwijajaca si¢ w dodatku w kierunku modernizmu. Stad tez Niyazi Berkes pisat
o tym, ze nardd turecki wedtug Gokalpa to ,,homogeniczny produkt rasowych, etnicznych i religijnych elemen-
tow scalonych ze soba przez doswiadczenia historyczne i nieredukowalnych do tych elementow”. Po drugie,
jedyne zroéznicowanie wewnatrz narodu mogto mie¢ charakter funkcjonalny (np. podzial zawodowy). Bardzo
wazna byla bowiem jego jedno$¢. Gokalp pisal: ,,Nie moze by¢ wspolnego domu i ojczyzny dla réznych ludow.
Panstwo nieoparte na zjednoczonym duchu [narodu — A.Sz.] nie moze by¢ niczym wigcej niz wspdlnym zro6-
dlem egzystencji. Kraj, ktory nie jest domem narodu, jest jak publiczna kuchnia, w ktorej zywia si¢ wszyscy”.
Zob.: Z. Gokalp, Turkish Nationalism and Western Civilization, New York 1959, s. 76 1 81.

'8 Pragmatyzm Kemala Paszy przyczynit sig do tego, ze nowe panstwo miato funkcjonowaé w grani-
cach mozliwych do obrony, a wigc powinno obejmowac gtéwnie Anatolig. Zob.: H. Poulton, Top Hat, Grey Wolf
and Crescent. Turkish Nationalism and the Turkish Republic, London 1997, s. 92-95.

19 M. Sahinler, Kemalismus. Ursprung, Wirkung und Aktualitit, Hiickelhoven 1997, s. 81-82. Pakt
Narodowy to rezolucja wydana 28 stycznia 1920 r. przez parlament funkcjonujacy w Stambule (od stycznia do
kwietnia 1920 r.), wzywajaca panstwa Ententy do poszanowania suwerenno$ci osmanskiej.

2 H. Poulton, Top Hat..., s. 13—15. Stusznie Caglar Keyder wiazal nacjonalizm turecki z modernizmem,
gdyz na nim oraz na zwiazanym z nim racjonalizmie bazowat witasnie zachodnioeuropejski typ nacjonalizmu.
Atatiirkowi chodzito o zerwanie z tradycjami osmanskimi i islamskimi oraz podazanie w kierunku cywilizacji
zachodniej, opartej na panstwie narodowym, a nie wspolnocie religijnej. Zob.: C. Keyder, The Dilemma of
Cultural Identity on the Margin of Europe, ,Review” 1993, t. XVL, nr 1, s. 21.

21 C. Rumpf, Das tiirkische Verfassungssystem..., s. 100—102.
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powyzej*2. Nacjonalizm polityczny mozna jeszcze wyrazniej zauwazy¢ w przy-
padku konstytucji z 1961 r. 1 1982 r. W pierwszej z nich w art. 2 mozna byto prze-
czyta¢ o narodowym panstwie prawa, w drugiej zas$ art. 2 traktuje o republice jako
panstwie zachowujacym narodowa solidarnos¢ (ktéra moze oznacza¢ §wiadomosé
jednosci narodu panstwowego), lojalnym wobec nacjonalizmu Atatiirka. W obu
konstytucjach znajduje si¢ przepis dotyczacy obywatelstwa, ktory brzmi: ,,Kazdy,
kogo laczy z panstwem tureckim wiez obywatelstwa, jest Turkiem” (odpowied-
nio art. 54 oraz art. 66 ust. 1)*. W obu ustawach zasadniczych istnieje tez bardzo
wazny, materialny element nacjonalizmu tureckiego, tj. niezbyt jasno zdefiniowana
zasada niepodzielnej jednosci panstwa i narodu®. Wedtug Trybunatu Konstytucyj-
nego tworzy ona ogniwo taczace centralistyczng strukture panstwa i zjednoczony
oraz zintegrowany nardd panstwowy. To powiazanie powoduje odniesienie niepo-
dzielnej jednosci panstwa i narodu do zasady suwerenno$ci narodu — nardd spra-
wuje wiladze, kierujac si¢ wspolng swiadomoscia narodowa, wigc niepodzielna jest
suwerennos$¢ narodu®.

Zasada nacjonalizmu podlegata ewolucji 1 poczawszy od lat 30. XX w. wzra-
stata rola ,,nacjonalizmu etnicznego” (drugiego komponentu wspolczesnego tu-
reckiego nacjonalizmu), czerpiacego wzorce z koncepcji rozpowszechnionej
w Europie Srodkowo-Wschodniej*. Jego podstawowym aspektem jest ,,narod
kulturowy” oparty na takich elementach, wymienionych przez konwencj¢ Partii
Republikansko-Ludowej w 1947 r.%’, jak wspolny jezyk, historia, kultura czy po-

2 Verfassungsgesetz von 1924, [w:] E. E. Hirsch, Die Verfassung der Tiirkischen Republik, Frankfurt
am Main—Berlin 1966, s. 2091 217.

3 Przepisy konstytucji z 1961 r. zob. za: Text der Verfassung der Tiirkischen Republik vom 9.7.1961
mit Erlduterungen, [w:] E. E. Hirsch, Die Verfassung..., s. 82 i 122. Wszystkie cytaty i przywotania obecne;j
konstytucji w niniejszym tekscie za: Tiirkive Cumhuriyeti Anayasasi. Kanun no. 2709. Kabul Tarihi 7.11.1982,
www.tbmm.gov.tr/Anayasa.htm. Jest to koncepcja wzorujaca sig na rozwiazaniach republikanskich panstw za-
chodnich, np. zgodnie z modelem francuskim, nie ma rozréznienia migdzy obywatelstwem a narodowoscia,
czyli kazdy otrzymujacy obywatelstwo francuskie jest Francuzem. Koncepcja ta jest wyraznie zakorzeniona
w $wiadomosci Turkow — wedtug badan przeprowadzonych przez Uniwersytet Bilgi w lutym 2006 r., 70,3%
badanych uznato bycie obywatelem Republiki Turcji za najwazniejsza oznakg ,,tureckosci”. Dane za: Terdriin
sonu milliyet¢ilik, ,,Radikal”, 06.04.2006, www.radikal.com.tr/haber.php?haberno=183584.

2 W art. 3 ust. 1 obu konstytucji jest mowa o tym, ze panstwo tureckie tworzy ze swoim terytorium
i narodem niepodzielna catos¢. Zasada ta znajduje si¢ (lub znajdowata) w obecnej konstytucji w wielu innych
miejscach — w preambule i przepisach dotyczacych: naduzywania praw (art. 14), partii politycznych (art. 68),
uniwersytetow (art. 130) czy radia i telewizji (art. 133), a do niedawna sadow bezpieczenstwa panstwowego
(art. 143), a takze w aktach prawnych nizszego rzgdu (np. ustawa o partiach politycznych, stowarzyszeniach,
zwiazkach zawodowych, zgromadzeniach, radiu i telewizji, szkolnictwie wyzszym i prasie oraz kodeks karny
i prawo antyterrorystyczne).

25 C. Rumpf, Das tiirkische Verfassungssystem..., s. 103—104.

26 W latach 30. XX w. powstato Tureckie Towarzystwo Historyczne (1931), nakreslajace na nowo historig
Turcji pod katem wojny o niepodleglto$¢ oraz budujace teorig historyczna wskazujaca m.in. na pochodzenie Tur-
kow z Azji Srodkowej — kolebki catej ludzkiej cywilizacji, a takze Tureckie Towarzystwo Jezykowe (1932), ktore
odkryto na nowo jezyk wspolny dla wszystkich Turkéw i wypracowato ,,stoneczna teorig jezyka” zaktadajaca, ze
wszystkie jezyki pochodza od jezyka tureckiego. C. Rumpf, Das Nationalismusprinzip...,s. 422; H. Bozarslan, Der
Kemalismus und das Kurdenproblem, [w:] Kurdistan und Europa. Einblicke in die kurdische Geschichte des 19. und
20. Jahrhunderts, red. H.-L. Kieser, Ziirich 1997, s. 219.

¥ K. H. Karpat, Turkey s Politics. The Transition to a Multiparty System, Princeton—New Jersey 1959,
s. 257.
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chodzenie. Byt on potrzebny elitom politycznym do ksztattowania tozsamosci Tur-
kow, tak jak wczesniej tradycja osmanska oraz religia sprowadzona do sfery pry-
watnej (w mniemaniu elit)?®. Jednak nacjonalizm etniczny zaczat sie odwolywaé
do islamu juz od konca lat 30. XX w., na co wptyw miaty: popularna interpretacja
nacjonalizmu identyfikowanego z religia, wypelnianie luki pozostawionej przez
nacjonalizm panstwowy, polityka ,,liberalizacji islamu” oraz dziatalno$¢ takich in-
telektualistow, jak Hamdullah Sufi Tanriover?.

Trzeba wyraznie podkresli¢, ze Turcja jest dobrym przyktadem na potwier-
dzenie tezy, iz nacjonalizm i religia to fenomeny, ktére nie musza by¢ przeciwstaw-
ne. Warto doda¢, ze nacjonalizm etniczny po latach 70. XX w., kiedy kemalizm
w cato$ci pozostawatl nieco w cieniu radykalnych ideologii lewicowych i prawico-
wych®, nabrat szczegdlnego znaczenia w latach 80. XX w. Stat si¢ swoistg ideolo-
gia — w czasie, gdy polityka majaca na celu modernizacj¢ zostata zastapiona poli-
tyka definiowana w kategoriach tozsamosci i za pomoca jezyka réznic. Centralne
miejsce zajmowalo nadal panstwo, ale podmiotem polityki stato si¢ wyraznie spo-
eczenstwo obywatelskie’'. Poza tym religia ponownie zblizyta sie do nacjonali-
zmu etnicznego przez funkcjonowanie tzw. turecko-islamskiej syntezy. Opierata
si¢ na zatozeniu, ze na turecka kulture narodowa (milli kiiltiir) sktada si¢ zarowno
dziedzictwo Turkdéw z okresu przedislamskiego, jak i tradycja islamska. Po 1980 r.
turecko-islamska synteza” zostala podniesiona przez rzadzacych wojskowych do
rangi potoficjalnej ideologii przeciwstawianej lewicy®2. Tak wiec religia byla tu-
taj pewnym s$rodkiem; jej szczegodtowe zasady nie odgrywatly duzego znaczenia.
Nacjonalizm etniczny réwniez znajduje swoje odzwierciedlenie w konstytucji.
W tureckiej ustawie zasadniczej z 1982 r. jeszcze wyrazniej niz w konstytucji
z 1961 r. jest wielokrotnie mowa o tureckiej kulturze oraz jezyku (bedacym ,,jezy-
kiem panstwa”, przez co podkresla si¢ jego wage) — poza przepisami konstytucyj-
nymi dotyczacymi edukacji (art. 42) oraz wolnosci stowa i prasy (przed 2001 r., art.
26 i art. 28), np. w przepisie o Naczelnym Towarzystwie ds. Kultury, Jezyka oraz
Historii (art. 134)%.

2 C. Rumpf, Das Nationalismusprinzip..., s. 421. Aby zastapi¢ tradycje osmanskie i islamskie, ko-
nieczne bylo upowszechnienie zarowno jezyka tureckiego oczyszczonego z wptywow arabskich i perskich, jak
i historii przedstawiajacej dzieje Turkow poczawszy od pradawnych, przedislamskich czasow.

» K. H. Karpat, Turkey s Politics..., s. 255-256.

30 M. DreBler, Die civil religion der Tiirkei. Kemalistische und alevitische Atatiirk-Rezeption im Ver-
gleich, Wiirzburg 1999, s. 43. Do lat 60. XX w. nacjonalizm turecki jako gtowny filar kemalizmu nie zostat
zepchnigty na dalszy plan. Zaréwno nowa lewica, jak liberalizm nie stanowity alternatywy dla $wieckiej tozsa-
mosci narodowej, poza tym, tak jak nacjonalizm, zaktadaty one modernizacjg. E. F. Keyman, On the Relation
between Global Modernity and Nationalism: The Crisis of Hegemony and the Rise of (Islamic) Identity in Turkey,
New Perspectives on Turkey” 1995, t. 13, s. 108-110.

3! Ibidem, s. 114-116.

32 M. DreBler, Die civil religion der Tiirkei..., s. 44.

3 Towarzystwo, ztozone z Tureckiego Towarzystwa Jezykowego, Tureckiego Towarzystwa Histo-
rycznego, Centrum Badawczego im. Atatiirka oraz Centrum Kulturalnego im. Atatiirka, ma prowadzi¢ badania
nad kemalizmem oraz turecka kultura, jezykiem i historia, oraz dziatalno$¢ wydawnicza i informacyjna. Na
temat nacjonalizmu etnicznego w tureckiej konstytucji zob. szerzej: C. Rumpf, Das Nationalismusprinzip...,
s. 432-434 1436-437.
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Spostrzezenia o réznych aspektach nacjonalizmu wspoélgraja z koncepcja
stref tureckosci, do ktorych, wedtug Sonera Cagaptaya, naleza: aspekt terytorialny,
religijny i etniczny**. O rozwoju tych elementow i tworzeniu na ich podstawie kil-
ku wspolczesnych form nacjonalizmu traktuje nastepny rozdziat.

Wspolcezesny nacjonalizm turecki

Nacjonalizm turecki jest wigc zjawiskiem taczacym aspekt polityczny z etnicz-
nym, ktore tworza cato$¢ nierozerwalna®. Wspotczesny turecki nacjonalizm to
patriotyzm, przywiazanie do takich symboli, jak flaga czy hymn panstwowy, po-
czucie dumy narodowej, terytorialna integralno$¢ oraz elementy wskazujace, ze
nacjonalizm, jak i caty kemalizm, stat si¢ cywilna religia, tzn. zjawiskiem sakrali-
zacji narodu, jego symboli i postaci Atatlirka’®. Trzeba podkre$li¢, ze nacjonalizm
stanowi nadal jedna z podstawowych zasad tureckiego porzadku konstytucyjnego,
co wyraznie wynika z tre$ci preambuty konstytucji*’ i na co wskazuje zapisanie tej
zasady w wielu wspomnianych powyzej przepisach tureckiej ustawy zasadnicze;j.
Znaczenie nacjonalizmu podnosi takze fakt, ze art. 2 i art. 3 konstytucji, dotyczace
tej zasady, sa nienaruszalne (na podstawie art. 4 konstytucji).

W zaleznosci od tego, na jakie elementy sktadowe tureckiego nacjonalizmu
ktadzie si¢ szczegdlny nacisk, wspolczesnie mozna méwié o jego trzech gtownych
postaciach, z ktérych dwie mieszcza si¢ w kategorii milliyet¢ilik. Sa one reprezen-
towane przez rozne sity polityczne w Turcji.

34 S. Cagaptay, Islam, Secularism, and Nationalism..., s. 159—160.

35 H. Poulton, Top Hat..., s. 97 i 100-101; T. Ates, Kemalizmin Ozii (Gériisler-Diisiinceler), istanbul
1994, s. 40-41.

3¢ Sakralizacja narodu przejawia si¢ gtoéwnie w dziataniach praktycznych. Polega m.in. na uzywaniu
terminologii religijnej przy pisaniu o narodzie, np. w podrecznikach szkolnych. W tego typu tekstach jest mowa
o potrzebie modlitwy do narodu i wierze w niego. Sakralizacja Atatiirka polega na jego rozwinigtym kulcie.
Zob.: M. DreBler, Die civil religion der Tiirkei..., s. 46-56.

37 Do preambuly, napisanej jezykiem patetycznym, odwotuje si¢ istotny art. 2 konstytucji tureckie;j.
Podkresla sig tam jedno$¢ ustawy zasadniczej i narodu. Jest w niej tez mowa o tym, ze konstytucja stanowi wy-
raz ,,wiecznej egzystencji tureckiej ojczyzny i tureckiego narodu, jak rowniez niepodzielnej jednosci Panstwa
Tureckiego”. Odwotuje si¢ do nacjonalizmu Atatiirka — zalozyciela Republiki Turcji, nie§miertelnego przywod-
cy i bohatera. W dalszej czgsci preambutly znajduje si¢ wiele innych odniesien do nacjonalizmu, rowniez tych
wywyzszajacych nardd, ktore swiadczag o jej ideologicznym charakterze (w mniejszym stopniu poruszano te
kwestie w konstytucji z 1961 r.). Mozna wigc przeczyta¢ o narodzie tureckim sprawujacym wiadzg zwierzch-
nia, o braku ochrony ze strony panstwa nad dziataniami sprzecznymi z tureckim interesem narodowym, zasada
niepodzielno$ci panstwa i narodu oraz warto$ciami zwiazanymi z ,,turecko$cia” i nacjonalizmem, o prawie
kazdego tureckiego obywatela do godnego zycia oraz rozwoju duchowego i materialnego w ramach narodowe;j
kultury, cywilizacji i rzadéw prawa, o zjednoczeniu wszystkich tureckich obywateli wokol narodowej dumy
i honoru oraz rado$ci i niedoli, praw i obowiazkdéw dotyczacych narodowej egzystencji oraz kazdej manifestacji
zycia narodowego, jak rowniez o patriotyzmie. Na temat nacjonalizmu w preambule zob. szerzej: C. Rumpf,
Das Nationalismusprinzip..., s. 424—425 1 427-428.
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Milliyetcilik i CHP

Republikanska Partia Ludowa (Cumhuriyet Halk Partii, CHP), ugrupowanie o tra-
dycjach siggajacych okresu rzadow Atatiirka, popiera jedna z dwoch wspolcze-
snych postaci milliyetcilik. Pozostajac wierna nacjonalizmowi uksztattowanemu
w latach 20. 1 30. XX w., wpisuje go wyraznie w kemalizm i wiaze $cisle z zasada
laicyzmu (laiklik). Odrzuca tym samym ide¢ powiazania nacjonalizmu z islamem?*.

Do czasu objecia rzadow przez Parti¢ Sprawiedliwosci i Rozwoju (Adalet
ve Kalkinma Partii, AKP) w 2002 r. oraz przez nastgpnych kilka lat nacisk w nie-
zbyt rozwinigtej wewnetrznej debacie ideologicznej CHP byt potozony na laicyzm.
Nacjonalizm byt obecny w dyskusjach o panstwie narodowym, ale nie wywierat
decydujacego wptywu na dziatania CHP. Jednoczesnie partia ta popierata reformy
demokratyczne i cztonkostwo Turcji w UE, uwazajac turecka akcesjg za zwiencze-
nie celu, jaki przy$wiecal reformom Atatiirka. Z drugiej strony lider CHP Deniz
Baykal juz wtedy probowat zmienia¢ nieco socjaldemokratyczny profil ugrupowa-
nia, nawotujac do zwrdcenia wigkszej uwagi na historig i kulturg turecka (anato-
lijska), aby lepiej wpisa¢ sig w polityczne spektrum i zmniejszy¢ dystans miedzy
elita a zwyklymi obywatelami. W ten sposdb mocniej akcentowat pierwiastek na-
cjonalistyczny®.

Jednak wyrazna zmiana nastapifa po kilku latach rzadow AKP. CHP oddalita
si¢ od socjaldemokratycznych idealow, za co byla zreszta krytykowana (réwniez
na poziomie unijnym). Jej dzialania zar6wno w odniesieniu do spraw wewngtrz-
nych, jak i polityki zagranicznej zaczely by¢ w coraz wigkszym stopniu ksztatto-
wane przez pierwiastki nacjonalistyczne i izolacjonistyczne. CHP zaostrzyta swoje
stanowisko wobec problemu kurdyjskiego, poddajac krytyce reformy przeprowa-
dzane przez AKP, przyznajace Kurdom prawa zwigzane z uzywaniem je¢zyka kur-
dyjskiego®.

Z ta kwestia zwigzane bylo dogmatyczne traktowanie przez CHP zasady
nacjonalizmu, co usprawiedliwia tezg o przynaleznosci politykow tej partii do elit
kemalistowskich. Baykal méwit, ze nacjonalizm jest spoiwem, ktore taczy razem
Turkow*!. Odwotywat si¢ tu do przekonania o koniecznosci funkcjonowania jed-
nolitego narodu. Taka koncepcja stuzyta historycznie okres§lonemu celowi i wyni-
kata ze specyficznych uwarunkowan zwiazanych z sytuacja, w jakiej si¢ znalazto
imperium osmanskie pod koniec I wojny $wiatowej. W 1919 r. po raz pierwszy
Anatolia zostala zajeta przez obce wojska, wystepowatly pewne tendencje odsrod-
kowe (rola mniejszosci), a sultan nie miat koncepcji wyzwolenia ludnosci anato-

3% Na temat znaczenia kemalizmu dla CHP zob. szerzej: S. Ciddi, Kemalism in Turkish Politics. Repub-
lican People's Party, Secularism and Nationalism, New York 2009.

3 A. Giines-Ayata, The Republican People’s Party, [w:] Political Parties in Turkey, red. B. Rubin,
M. Heper, London 2002, s. 110-113.

4 A. Szymafiski, Miedzy islamem a kemalizmem. Problem demokracji w Turcji, Warszawa 2008, s. 93-98.
4'E. Uslu, Ulusalcilik: The Neo-nationalist Resurgence in Turkey, ,,Turkish Studies” 2008, t. 9, nr 1, s. 75.
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lijskiej*. Ideologia nacjonalizmu stanowita wiec element jednoczacy, niezbedny
w walce wyzwolenczej, od sierpnia 1920 r. prowadzonej przeciwko niekorzyst-
nym postanowieniom traktatu z Sévres. Po traktacie lozanskim podpisanym
w lipcu 1923 r. uwarunkowania zaczety si¢ jednak powoli zmieniaé. Turcja stata
si¢ niepodlegtym panstwem, ale ze spoteczenstwem zrdznicowanym pod wzgle-
dem etnicznym i religijnym. Po II wojnie swiatowe] zaszty kolejne przemiany,
ktore przyczynity si¢ do pluralizacji spoteczenstwa w innych dziedzinach: zr6z-
nicowanie polityczne byto wynikiem wprowadzenia systemu wielopartyjnego,
a spoteczno-gospodarcze — konsekwencja industrializacji i urbanizacji. P6zniejszy
rozwdj procesu globalizacji oznaczal koniec myslenia wytacznie w kategoriach
panstwa narodowego i narodowej tozsamosci.

Te nowe uwarunkowania nie wplynely jednak na anachroniczng posta¢ na-
cjonalizmu, ktora zaakceptowata CHP. Jak napisata Umit Cizre Sakallioglu, ,,Po-
mimo zmian kadr, struktur i uktadu sit w panstwie, jak réwniez typow rezimow
w republice, gtéwna bolaczka republikanskiego nacjonalizmu pozostato zachowa-
nie status quo™®. Nadal najwazniejsze bylo utrzymanie jednosci panstwa i narodu.
Homogeniczno$¢ tego ostatniego zostata uznana za dogmat, co dodatkowo utatwi-
fa sakralizacja pojecia. Nie mozna bowiem dyskutowac z koncepcja uznawanego
za $wietos¢ narodu, w ktory trzeba wierzy¢ i ktéry nalezy wielbi¢*. Tej koncepcji
nie wolno zastapi¢ ani uczyni¢ od niej odstepstwa®.

Uznawanie jednosci narodowej za niepodlegajacy zmianom priorytet po-
woduje, ze istnieja trudnosci w uznawaniu mniejszosci i przyznawaniu im praw
kulturalnych i politycznych, co do pewnego stopnia thumaczy wyzej wspomniane
stanowisko CHP wobec problemu kurdyjskiego. Zgodnie z zasada nacjonalizmu
trzeba wyklucza¢ mozliwos$¢ istnienia w ramach narodu tureckiego innych naro-
dow, niezaleznie od tego, jak mocna musi by¢ jednos¢ Turkoéw*. Uwidacznia sie tu
nacjonalizm etniczny (juz wczesniej widoczny w wypowiedziach politykéw CHP),
ktory ma charakter ekskluzywny, powodujacy, paradoksalnie, ze ta zasada kema-
lizmu dostosowuje si¢ do wspotczesnych uwarunkowan zwiazanych z funkcjono-
waniem polityki definiowanej w kategoriach tozsamosci. Nacjonalizm etniczny
wykorzystuje bowiem jezyk rdéznic towarzyszacy prowadzeniu takiej polityki, sto-
suje podziat na ,,my” i ,,0oni” oraz praktyke wiaczania i wylaczania podmiotow ze
wspolnoty, ktora jest jednolity nardd z jednym jezykiem*'. Trzeba jednak podkre-
sli¢, ze aspekt etniczny nacjonalizmu nie dominuje w ideologii i dziataniach CHP.

42 M. Sahinler, Kemalismus..., s. 81.

4 U. Cizre Sakallioglu, Parameters and Strategies of Islam-State Interactions in Republican Turkey,
[w:] Islam. Critical Concepts in Sociology, t. 2: Islam, state and politics, red. B. S. Turner, London—New York
2003, s. 193.

4 M. DreBler, Die civil religion der Tiirkei..., s. 48-54.
4 K. H. Karpat, Turkey s Politics..., s. 259.

4 C. Rumpf, Minderheiten in der Tiirkei und die Frage nach ihrem rechtlichen Schutz, ,,Zeitschrift fir
Tiirkeistudien” 1993, s. 193.

4TE. F. Keyman, On the Relation between Global Modernity and Nationalism..., s. 116-117.
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CHP zaczeta by¢ tez bardziej krytyczna wobec innych niz reformy kurdyj-
skie dzialan AKP, majacych na celu spetianie kryteridéw cztonkostwa w UE, jak
i wobec samej Unii. Twierdzita, ze nie jest przeciwna tureckiej akcesji, ale nie
nalezy dazy¢ do tego za wszelka ceng. Wedtug CHP Turcja musi bowiem postepo-
wacé zgodnie z interesem narodowym. Stad wynikata krytyka dziatan AKP zakta-
dajacych wniesienie wktadu w rozwiazanie problemu cypryjskiego. Padal zarzut
poswiecenia Cypru dla tureckiej akces;ji*®. Pdzniej podobne stanowisko CHP zaj-
mowala wobec staran AKP o normalizacje relacji turecko-armenskich®.

Izolacjonizm CHP przejawiat si¢ przede wszystkim w negatywnej postawie
wobec USA i krytyce dziatan AKP zwiazanych z relacjami ze Stanami Zjednoczo-
nymi. Partia ta sprzeciwiala si¢ np. w 2006 r. wyslaniu tureckich wojsk do Libanu,
twierdzac, ze shuzy to bardziej interesom USA, a szkodzi Turcji, gdyz zohierze
sa przede wszystkim potrzebni do walki z Kurdyjska Partia Robotnicza (PKK).
W 2008 r. CHP krytykowata z kolei szybkie zakonczenie interwencji w poinoc-
nym Iraku, uwazajac, ze uczyniono to na polecenie Amerykanow, ktorzy sprzyjaja
PKK?*, W tym przypadku duze znaczenie miat ,,syndrom Seévres”, czyli ,,syndrom
bezpieczenstwa narodowego”, wyraznie zwiazany z dogmatycznym pojmowaniem
nacjonalizmu. Polega on na ciaglym mysleniu w kategoriach zagrozenia rozpadem
panstwa czy utrata suwerennosci i na przekonaniu, ze panstwa zachodnie wspieraja
tendencje separatystyczne, aby wskrzesi¢ postanowienia traktatu z Sévres®'.

W ostatnich latach nacjonalizm CHP ulegl wigc znaczacym przewartoscio-
waniom. Taka zmiang nalezy jednak rozpatrywac tylko w niewielkim stopniu w ka-
tegoriach czysto ideologicznych. Po pierwsze, nalezatoby ja thumaczy¢ teza Mauri-
ce’a Duvergera, na ktéra w odniesieniu do CHP powotuje si¢ Segkin Bar1 Giilmez
— naukowiec badajacy t¢ partic. Wybitny teoretyk partii politycznych wskazywat
mianowicie, Ze ugrupowania pozostajace dtugo w opozycji wykazuja tendencje do
radykalizacji pogladow i dziatan®. W przypadku CHP za réwnie wazny czynnik
nalezy uzna¢ po prostu dazenie do zdobycia poparcia elektoratu kosztem rzadzacej
AKP. Trzeba bowiem powtorzy¢, ze od kilku lat w Turcji nastepuje wzrost nastro-
jow nacjonalistycznych wykorzystywanych przez tureckiej partie polityczne (do
pewnego stopnia rowniez przez rzadzaca AKP).

% S. B. Giilmez, The Cyprus Policy of the CHP: Change or Continuation?, ,Insight Turkey” 2007,
t.9,nrl,s. 137.

4 Zob. szerzej: T. Sikorski, A. Szymanski, Porozumienie armernsko-tureckie o normalizacji stosunkéw,
,,Biuletyn PISM” 2009, nr 57.

SOE. Uslu, Ulusalcilik..., s. 75; A. Szymanski, Operacja wojskowa Turcji w pétnocnym Iraku, ,,Biule-
tyn PISM” 2008, nr 9.

’! Swoista ,,Sevres-fobia” jest tez widoczna wérod spoteczenstwa tureckiego. W 2003 r. 66,1% spoteczen-
stwa uwazalo, ze panstwa europejskie wspieraja ugrupowania separatystyczne w Turcji, jak np. PKK; w 2005 r.
odsetek ten wzrost do 68%. W 2003 r. 53,9% respondentow wyrazato réwniez opinig, ze panstwa europejskie chca
zniszezy¢ Turcjg, jak to wezesniej uczynity z imperium Osmanow; w 2005 r. tg tezg poparto juz 62,2%. Dane za:
H. Yilmaz, Tiirkiye 'de Muhafazakarlik — Aile, Din, Devlet, Bati, Mart 2006, www.sistemyon.com.tr/Documents/
cesitli-sunular/belge11/Turkiyede-Muhafazakarlik.ppt.

528. B. Giilmez, The EU Policy of the Republican People's Party: An Inquiry on the Opposition Party
and Euro-Skepticism In Turkey, ,,Turkish Studies” 2008, t. 9, nr 3, s. 433.
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Milliyetcilik i MHP

Nieco odmienna wersje tureckiego nacjonalizmu, mieszczaca si¢ jednak w jego
glownym nurcie (tj. milliyet¢ilik), prezentuje obecnie Partia Ruchu Narodowego
(Milliyetgi Hareket Partii, MHP). W przeszto$ci nacjonalizm MHP miat bardzie;
radykalna posta¢, ktora mozna okresli¢ mianem ultranacjonalizmu, z uwagi na
odwotywanie si¢ do idei ,,narodu panujacego” i instrumentalizacj¢ narodu jako
centralnej koncepcji politycznej dla mobilizowania mas przez traktowanie historii
jako relacji miedzy narodami i wskazywanie na wyzszo$¢ narodu tureckiego nad
innymi wspolnotami tego typu. Jego rozpowszechnienie bylo reakcja na komunizm
1 wigzato si¢ z ruchem iilkiicii, powstatym w latach 60. XX w. oraz z dziatalnoscia
Alparslana Tiirkesa, polityka urodzonego w Nikozji i majacego za soba karierg
wojskowa®. To on przeksztalcil ultrakonserwatywna Republikansko-Narodowa
Parti¢ Chtopska (Cumhuriyet¢i Koylii Millet Partii, CKMP) w nacjonalistyczna
MHP (nazwa przyjeta na kongresie w Adanie w 1969 r.), ktérej wysoce zhierarchi-
zowane i zmilitaryzowane struktury mobilizowaly masy przez propagandg oparta
na mitach narodowych i symbolach. W przypadku MHP nalezat do nich szary wilk
na tle potksigzyca — emblemat organizacji mlodziezowej, ktora w kolejnych latach
uciekala si¢ do stosowania przemocy. Drugim symbolem zostaly w 1969 r. trzy
potksiezyce, wskazujace na nowe zjawisko — taczenie nacjonalizmu z islamem. Do
lat 60. XX w. nacjonalisci tureccy odzegnywali sig od religii muzutmanskiej, uwa-
7ajac ja za narzedzie ,,arabskich imperialistow” skierowane przeciwko tureckiemu
narodowi. Sytuacja zmienita si¢ pod koniec lat 60., kiedy do mobilizowania mas
zaczely by¢ rowniez wykorzystywane islamskie symbole i hasta. MHP musiata tu
rozwiazywac problem sprzecznosci islamu z ideatem Turanu, co byto czynione przez
znajdowanie takich formut, jak ,Naszym cialem sa Turcy, nasza dusza — islam”.
Trzeba jednak dodac, ze dla Tiirkesa islam nie miat duzego znaczenia, w odr6znieniu
np. od idei panturkizmu i budowy unii ludow tureckich (tzw. Turkéw zewnetrznych),
aby Turcja stata si¢ mocarstwem®. Radykalny charakter nacjonalizmu MHP ostabt
po zamachu stanu w 1980 r., cho¢ jeszcze wtedy pojawialy sig takie idee, jak pod-
porzadkowanie panstwa partii nacjonalistycznej ze wzgledu na to, Ze jest ona jego
jedynym wihasciwym reprezentantem, podobnie jak narodu tureckiego®.

W latach 90. XX w. nacjonalizm MHP przyjat forme bardziej umiarkowana.
Stato si¢ to przede wszystkim pod wpltywem nowego lidera — profesora Devle-
ta Bahgelego, cho¢ proces ostabiania radykalnego profilu MHP rozpoczat jeszcze
Tiirkes. Miato to zwiazek z ostabieniem lewicy na przetomie lat 80. i 90. oraz da-

33 O tej postaci szerzej zob.: J. L. Landau, Alparslan Tiirkes: A Colonel Turned Politician, [w:] Political
Leaders and Democracy in Turkey, red. M. Heper, S. Sayari, Oxford 2002, s. 147-161.
54 Ibidem, s. 159.

S E. Arslan, Tiirkische Ultranationalisten: Zwischen Staatsmacht, Kemalismus and Islam, [w:] 1. Atag,
B. Kiiciik, U. Sener, Perspektiven auf die Tiirkei. Okonomische und gesellschaftliche (Dis)Kontinuitéiten im
Kontext der Europdisierung, Miinster 2008, s. 277-286.
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zeniem lidera MHP do osiagania konsensusu w zyciu politycznym®. Umiarkowa-
ny charakter nacjonalizmu reprezentowanego przez MHP odzwierciedla opinia, ze
w latach 90. zaczal si¢ w jej szeregach rozwija¢ tzw. popnacjonalizm, ktoérego
symptomem byt rozwoj rynku fetyszy dotyczacych partii*’.

Obecnie gtdéwne roznice z nacjonalizmem reprezentowanym przez CHP po-
legaja na tym, ze MHP nadal postrzega nacjonalizm jako fenomen $cisle zwiazany
z religia — sunnickim islamem. Przyktadem przywiazania ugrupowania do religii
bylo w 2008 r. glosowanie, wspolnie z AKP, za poprawkami do konstytucji stwa-
rzajacymi mozliwo$¢ zniesienia zakazu noszenia chust muzulmanskich przez stu-
dentki na uniwersytetach. Zakazy te zostaty anulowane ostatecznie przez Trybunat
Konstytucyjny®. Jednak MHP nie jest tu konsekwentna. Przyktadowo, cho¢ w cen-
tralnej i wschodniej Anatolii podkreslata wyraznie pierwiastek religijny, to w celu
uzyskania poparcia elektoratu w duzych miastach ukazywata si¢ tam jako straznik
laicyzmu. ,,Turecko-islamska synteza” w przypadku MHP miata wigc charakter
taktyczny. O ile jednak w latach 70. i 80. chodzito réwniez o wykorzystanie islamu
do walki z komunizmem i lewica, o tyle pozniej funkcja religii muzutmanskiej
zostata ograniczona do bycia narzedziem rywalizacji wyborczej. Zwracanie si¢
w strong kemalizmu przez odwotywanie si¢ do laicyzmu oraz podkreslanie nad-
rzednej roli panstwa stanowito czynnik zblizajacy MHP do CHP®.

Wazniejszy niz dla CHP jest takze dla Partii Ruchu Narodowego pierwiastek
etniczny, ktory uwidacznia si¢ w stanowisku wobec Kurdéw oraz mniejszosci re-
ligijnych, w tym alewitow (wspdlnoty religijnej funkcjonujacej w ramach islamu),
ktorzy tradycyjnie popierali CHP. Ugrupowanie Bahgelego wyrazniej niz Repu-
blikanska Partia Ludowa stosuje podziat na ,,my” i ,,oni” oraz praktyke wiaczania
1 wylaczania podmiotéw ze wspdlnoty, stworzonej przez jednolity nardd z jednym
jezykiem. Politycy MHP bardzo czgsto wypowiadali si¢ przeciwko specjalnemu
traktowaniu mniejszos$ci etnicznych i religijnych, krytykujac reformy rzadu AKP
majace na celu przyznanie pewnych praw tym wspolnotom®.

W latach 90. MHP nie zamierzata walczy¢ zbrojnie z PKK, uwazajac, ze
to zadanie nalezy do wojska, cho¢ czlonkowie ruchu u/kiicii wlaczali si¢ do jed-
nostek specjalnych walczacych w poludniowo-wschodniej czes$ci kraju. Jednak
wystepowanie przeciwko dziataniom terrorystycznym PKK, utozsamianym czg¢sto
przez MHP z ,problemem kurdyjskim”, miato posta¢ aktywnego uczestniczenia
w swoistych rytuatach martyrologicznych, majacych oficjalnie na celu oddanie czci
polegltym zohlierzom tureckim, ale przeradzajacych si¢ w manifestacje polityczne

¢ J. L. Landau, Alparslan Tiirkes..., s. 159-161; na temat roli Bahgelego zob. szerzej: M. Heper,
B. Ince, Devlet Bahgeli and ‘Far Right’ Politics in Turkey, 1999-2002, ,,Middle Eastern Studies” 2006, t. 42, nr
6, s. 873-888.

ST E. Arslan, Tiirkische Ultranationalisten..., s. 288.

38 G. Tahincioglu, Tiirban yargidan dondii, ,Milliyet”, 06.06.2008, www.milliyet.com.tr/2008/06/06/siyaset.
¥ E. Arslan, Tiirkische Ultranationalisten. .., s. 289-292.

O E. Uslu, Ulusalcilik...,s. 74.
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stuzace pozyskiwaniu poparcia elektoratu®'. To nastepny element rézniacy MHP od
CHP. Jednak obie partie taczy sprzeciw wobec planéw AKP dotyczacych przyzna-
nia pewnego rodzaju amnestii dziataczom PKK¢.,

Pigtno syndromu Sévres najsilniej odciska si¢ w przypadku Partii Ruchu
Narodowego. Odzwierciedla to najwyrazniej postawa wobec Unii Europejskiej
i cztonkostwa Turcji. Partia ta jest nastawiona sceptycznie, wre¢cz sprzeciwia si¢
tureckiej akcesji, wyrazajac przede wszystkim obawy o zachowanie suwerennosci
panstwa i ochrone intereséw narodowych®. Podobnie jak CHP, krytykuje dziatania
AKP majace na celu przyblizenie rozwiazania problemu cypryjskiego czy ormian-
skiego. To wtasnie wypowiedzi politykdéw MHP ksztattuja opinie w spoteczenstwie
tureckim gloszace, ze reformy wymagane przez UE nie réznia si¢ od warunkow
traktatu z Sevres®.

Ulusalcilik — nowa forma ultranacjonalizmu

W XXI w. nowa forma nacjonalizmu, odbiegajaca od glownego nurtu wywodza-
cego sig z czasow Atatiirka, stal si¢ ultranacjonalizm i zwiazany z nim ruch zwany
ulusalciltk. Na samym poczatku trzeba jednak uczyni¢ zastrzezenie, ze chociaz
wielu jego cztonkéw wydaje si¢ zwiazanych ze wspomnianym we wstepie Ergene-
konem, to jednak na obecnym etapie dziatalnosci rzetelnos¢ naukowa nie pozwala
na odwotywanie si¢ do niego. Za wiele jest znakow zapytania i sprawa jest zbyt
swieza, by stawia¢ w tej kwestii jakiekolwiek tezy czy chociazby hipotezy.
Ulusalcilik uksztattowat si¢ jako wypadkowa wielu roznych czynnikéw. Na
pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ wzmocnienie w ostatnich latach znaczenia
nacjonalizmu we wspolczesnym dyskursie politycznym i wspominane juz nasile-
nie nastrojow nacjonalistycznych zaréwno wsrdd Turkow, jak i Kurdow. Z ta ostat-
nia kwestia zwiazane jest wzmocnienie syndromu czy wrecz kompleksu Sévres
wsrod Turkéw pod wplywem wydarzen dotyczacych czterech kwestii: problemow
kurdyjskiego i ormianskiego oraz podzielonego Cypru i Kirkuku, jak réwniez po-
lityki rzadu AKP w tych kwestiach. Zdaniem przedstawicieli ulusalcilik jest ona
oparta na nadmiernych ustepstwach wobec UE czy USA i stoi w sprzecznos$ci
z interesami narodowymi, podobnie jak polityka gospodarcza polegajaca na zbyt
duzym naptywie kapitalu zagranicznego. Sprawowanie wtadzy i dziatania ugrupo-
wania o korzeniach islamskich to kolejny czynnik przyczyniajacy si¢ do rozwoju
nowej formy ultranacjonalizmu. Po przejeciu wiadzy przez AKP w 2002 r. poja-

U E. Arslan, Tiirkische Ultranationalisten. .., s. 287.

%2 Political Parties Lash out at General Amnesty Proposal, ,,Hurriyet Daily News”, 09.03.2010, www.
hurriyetdailynews.com/n.php?n=political-parties-lash-out-at-general-amnesty-rhetoric-2010-03-09.

% A. Balcer, Bieg z przeszkodami — najwazniejsze wyzwania polityczne i spoleczne na drodze Turcji do
Unii Europejskiej, [w:] A. Balcer, R. Sadowski, W. Paczynski, Turcja po rozpoczeciu negocjacji z Uniq Europejskq
— relacje zagraniczne i sytuacja wewnetrzna, Raport OSW, cz. 1, Warszawa, grudzien 2006, s. 13.

% H. Yilmaz, Tiirkiye 'de Muhafazakarlik...
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wily si¢ obawy o zachowanie §wieckiego porzadku panstwa, ktore przez nastgpne
lata byly podtrzymywane przez konfrontacj¢, w uproszczeniu, zachodzaca na linii
swieckie elity — srodowiska konserwatywno-religijne reprezentowane przez AKP.
Niezadowolenie tych elit — administracji cywilnej i wojskowych — wynikato odpo-
wiednio z polityki kadrowej, faworyzujacej grupy bliskie AKP oraz z reform prze-
prowadzanych przez rzad Recepa Tayyipa Erdogana, ograniczajacych rolg wojska
w systemie politycznym Turcji®.

Ulusalcilik jest ruachem politycznym bez zorganizowanej struktury. Mozna
jednak wyr6zni¢ szereg organizacji mieszczacych si¢ w jego ramach. Sa to: Ruch
Sit Nacjonalistycznych (Kuvaiye Milliye Hareketi) 1 Zjednoczony Ruch Sit Patrio-
tycznych (Vatansever Kuvvetler Gii¢ Birligi Hareketi, VKGB), kierowany przez
emerytowanych generatéw i majacy podobno 100 oddziatow w 46 miastach tu-
reckich. Bardziej znane sa: Wielka Unia Prawnikow (Biiyiik Hubukcular Birligi)
z Kemalem Keringsizem na czele, odpowiedzialna za procesy sadowe przepro-
wadzane na podstawie artykulu 301 kodeksu karnego (w stan oskarzenia stawia-
ny byl w nich m.in. noblista Orhan Pamuk) oraz Stowarzyszenie Zwolennikow
Mysli Atatiirka (Atatiirkgii Diistince Dernegi, ADD), ksztaltujace ideologi¢ ruchu
i ztozone z blisko 5 tysiecy cztonkdéw, w tym wielu profesorow. W ramach ruchu
funkcjonuja tez niektére zwiazki zawodowe, m.in. Konfederacja Rewolucyjnych
Zwiazkéw Zawodowych oraz organizacje pozarzadowe zwiazane gospodarczo ze
swiecka biurokracja, jak np. Stowarzyszenie Tureckich Kierowcow i Wtascicieli
Samochodow. Przypuszczalnie ultranacjonalisci maja tez swoje podziemne struk-
tury i gangi, ktére sa oskarzane m.in. o zamordowanie w 2006 r. sedziego Rady
Stanu, najwyzszego organu sadownictwa administracyjnego.

Trzeba dodaé, ze ruch ten posiada réwniez swoje media — dziennik ,,Yeni
Cag”, dwutygodnik ,, Tiirk Solu” i gazete mtodziezowa Jleri” oraz , Tiirkeli” — pu-
blikacje VKGB. Z innych gazet powiazanych z ultranacjonalizmem tureckim nalezy
wymieni¢ tygodnik ,,Aydinlik” Tureckiej Partii Robotnicze;j, ktorej przewodzi Dogu
Perincek. Tresci ideologiczne ruchu publikuje czgsto dziennik ,,Cumhuriyet”. Ist-
nieja dwa kanaly telewizyjne powiazane z ulusalcilik — Kanaltlirk oraz Mesaj TV,

Wspolczesny turecki ultranacjonalizm nie opiera si¢ na $cisle okreslonej dok-
trynie. Mimo to mozna wyr6zni¢ kilka podstawowych wyznacznikoéw ulusalcilik®’.
Pierwszym z nich jest calkowite odrzucenie westernizacji. O ile np. MHP zajmuje
stanowisko antyeuropejskie i antyamerykanskie, o tyle wspotczesni tureccy ultra-
nacjonalisci ida jeszcze dalej. Antyamerykanizm, zwlaszcza ze wzgledu na podej-
scie USA do PKK, zajmuje wazne miejsce w ideologii ruchu, ale jego przedstawi-
ciele uwazaja takze, ze zachodnia cywilizacja zatruta turecki jezyk i kulture oraz
nawoluja do oczyszczenia tureckosci z wplywow Zachodu. ADD propaguje np.
ide¢ Anatolijczyka oraz twierdzi, ze kemalizm nie wiaze si¢ z westernizacja, ale

% Zob. szerzej: E. Uslu, Ulusalcilik. .., s. 76-82.
% O organizacjach i strukturach ulusalcilik zob.: ibidem, s. 87-90.
70 ideologii wspolczesnych ultranacjonalistow tureckich gtownie zob.: ibidem, s. 83-87.
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z odpowiedzia na pytanie, kim sa Turcy. Ultranacjonalisci podsycaja nastroje an-
tyzachodnie, np. poprzez publikacje¢ artykutow o wydzwigku antytureckim z prasy
zachodniej sprzed dziesiatek lat.

Drugim wyznacznikiem ideologicznym wspolczesnego tureckiego ultra-
nacjonalizmu jest jego $wiecki charakter. Wiaze si¢ to z dazeniem wulusalcilar
do stworzenia wiezi z kemalistami, przede wszystkim wojskiem. Ze wzgledu na
odrzucanie islamu jako komponentu ideologicznego ultranacjonalisci sa krytyko-
wani przez MHP, ktora uwaza ulusalcilik za twor sztuczny. W zwiazku z przy-
wiazywaniem duzej wagi do zasady laicyzmu, ultranacjonali$ci krytykuja AKP,
a szczegoblnie premiera Erdogana, nie przebierajac przy tym w stowach. Nie wie-
rza w ,.konserwatywno-demokratyczny” profil Partii Sprawiedliwosci i Rozwoju
1uwazaja, ze jej polityka ma na celu islamizacjg kraju. Znamienne jest to, ze ataku-
ja szczegolnie umiarkowane struktury islamistyczne, jak np. ruch Fethullaha Gtile-
na, uwazajac, ze umiarkowany charakter tych struktur jest wykorzystywany przez
panstwa zachodnie do obalenia porzadku $wieckiego w Turcji.

Do kolejnych wyznacznikéw ultranacjonalizmu tureckiego naleza: etniczny
ekskluzywizm oraz antysemityzm. Pierwszy element przejawia si¢ w odmawianiu
traktowania Kurdow jako oddzielnej grupy etnicznej pod hastem jedno$ci panstwa:
jednego jezyka, jednego narodu i jednej flagi. Ulusalcilar sa zdania, ze Kurdowie
— zarowno w Turcji, jak i w Iraku, sa agentami Amerykandéw. Antysemityzm ru-
chu jest powiazany z antyamerykanizmem. Jego przedstawiciele uwazaja bowiem,
ze 1zad USA znajduje si¢ w rekach Zydow. W zwiazku z tym réwniez premier
Erdogan jest postrzegany jako agent syjonistyczny.

Ideologie ruchu odzwierciedlaja cele polityki tureckich ultranacjonalistow.
Naleza do nich: uwolnienie Turcji od imperialistycznej okupacji; upewnienie sie,
ze lokalni przedsigbiorcy kieruja si¢ przekonaniami narodowymi; budowa panstwa
unitarnego; wypracowanie systemu nowoczesnych wartosci narodowych; uwol-
nienie Turcji od zwiazkéw z Zachodem; inkluzja laicyzmu oraz dbanie o rownos¢
spoleczna (rownouprawnienie kobiet i m¢zczyzn).

*h%

W podsumowaniu nalezy stwierdzi¢, ze nacjonalizm turecki rozwinat w XXI w.
wiele form. Wszystkie one w wigkszym lub mniejszym stopniu nawiazuja do pier-
wotnej zasady kemalizmu, cho¢ sa jednoczesnie rezultatem procesu jej modyfika-
¢ji. Juz w samym gldwnym nurcie, tj. milliyet¢ilik, mozna wyrdzni¢ dwie postacie
nacjonalizmu reprezentowane przez partie opozycyjne obecne w parlamencie, tj.
Republikanska Parti¢ Ludowa i Parti¢ Ruchu Narodowego. Ktada one akcenty na
rozne komponenty tureckiego nacjonalizmu, ktore sktadaty si¢ na ten fenomen juz
od lat 30. XX w. Jednocze$nie w XXI w. uksztaltowata si¢ nowa forma tureckiego
nacjonalizmu — ulusalcilik, ktéra mozna rozpatrywa¢ w kategoriach ultranacjona-
lizmu.
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Niniejsze rozwazania pokazuja, ze turecki nacjonalizm, niezaleznie od for-
my, jest tworem dynamicznym, podlegajacym przemianom pod wptywem réznych
czynnikow. Z jednej strony duza role odgrywaja uwarunkowania zewngtrzne.
Moga to by¢ procesy w skali makro (np. upadek komunizmu), jak i biezace dzia-
fania réznych podmiotéw na arenie migdzynarodowej, m.in. USA i UE. Z drugiej
za$ znaczenia nabieraja sprawy wewngtrzne Turcji (szczegodlnie zwiazane z pro-
blemem kurdyjskim) oraz profil polityczny i polityka tureckiego rzadu. Splot tych
czynnikow moze prowadzi¢ do przemian poszczegolnych form nacjonalizmu.

Kierunek tych zmian jest r6zny. Przypadek MHP pokazuje, ze moze docho-
dzi¢ do przybierania przez nacjonalizm formy bardziej umiarkowanej. Przyktad
CHP odzwierciedla z kolei odwrotna tendencje, ukazujac jednoczesnie sit¢ oddzia-
lywania nacjonalizmu na og6lny profil partii, ktdra trudno dzi$ nazywac socjalde-
mokratyczna. Z obecnej sytuacji wzrostu nastrojow nacjonalistycznych i rozwoju
nowej formy ultranacjonalizmu nie mozna wigc wyciaga¢ pochopnych wnioskow
i prognozowa¢ w najblizszej przysztosci o przybieraniu przez turecki nacjonalizm
form jeszcze bardziej radykalnych (co oczywiscie nie jest wykluczone).

Wrynika to z kolejnego, cickawego zjawiska, ktore towarzyszy rozwojowi
nacjonalizmu w Turcji. Przybieranie przez ten fenomen bardziej wyrazistej for-
my cze¢sto nie jest wypadkowa przemian $cisle ideologicznych, ale pragmatyzmu
1 wzgleddw taktycznych. W celu pozyskiwania poparcia spoteczenstwa wiacza sie
wigc do nacjonalizmu element religijny lub np. nadaje mu si¢ charakter bardziej
izolacjonistyczny i defensywny.
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Szyici w Libanie do potowy lat 70. XX w. nie byli aktywni spotecznie i politycznie.
W efekcie potudnie kraju i dolina Al-Bika, gdzie zamieszkuje ta grupa religijna,
pozostawato stabo rozwinigte pod wzgledem gospodarczym i infrastruktury. Szyici
stali si¢ grupa uboga i drugorzedna. Kiedy w 1960 r. Musa al-Sadr zostat ich ducho-
wym przywoddca, staral si¢ poprzez organizacje samopomocy spolecznej poprawic
warunki zycia swojej wspolnoty, a takze zaktywizowac i stworzy¢ reprezentacje
szyicka w parlamencie. Musa Sadr zalozyl w 1974 r. Ruch Ponizonych (Harakat
al-Mahrumin), ktory byt pierwsza organizacja polityczna szyitow. W 1975 r., kiedy
wybuchla wojna domowa w Libanie, rozpocz¢la dziatalnos¢ takze milicja szyic-
ka Amal (akronim od arabskiego Afwadz al-Mukawama al-Lubnanijja, Libanskie
Oddziatu Oporu), ktorej przewodniczacym zostat Nabih Birri'. W chwili wybuchu
rewolucji w Iranie w 1979 r. szyici libanscy byli juz zaznajomieni przez swoich
duchownych z pracami i ideami Ruhollaha Chomejniego®.

Ideologia spotecznego i politycznego aktywizmu bazujacego na religii szyb-
ko przyjeta si¢ wsrod libanskich szyitow — ze wzgledu na wigz taczaca wszystkich
szyitow bez wzgledu na to, w jakim mieszkaja panstwie. Poczatkowo jednak ak-
tywnos¢ szyitow byta rozbudzona, ale nieuksztattowana i rozproszona. W 1982 r.,
kiedy okazato sig, ze inwazja Izraela na potudniowe ziemie Libanu, zamieszkane
przez szyitéw, zamienita si¢ w okupacje, szyici zdecydowali si¢ podja¢ stanowcze

'R. Shanahan, The Shi’a of Lebanon, New York 2005, s. 107-113.

2 Zob. biografia Chomejniego w Biography of Imam Khomeini May God Honor his Soul (MGHHS),
www.english.moqawama.org/essaydetails.php?eid=5524&cid=209.
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kroki w obronie swojego zycia, sprawiedliwosci i praw politycznych. Mimo to
do potowy lat 90. nie podejmowali znaczacych dziatan politycznych. Nabih Birri
prowadzit polityke obrony przed najezdzca, ale zmierzala ona raczej w kierunku
realizacji idealow $wieckich, co nie odpowiadato srodowiskom skupionym wokot
duchownych. W rezultacie wielu szyitow zaczeto opuszeza¢ Libanskie Oddzialy
Oporu. Oczekiwali oni konfrontacji z agresorem w ramach organizacji opartych na
zasadach religijnych, zaczeli wigc organizowac si¢ lokalnie wokdt centrow reli-
gijnych znanych hussajnijje. Poczatkowo cztonkowie tego rozproszonego ruchu
oporu rekrutowali si¢ sposréd miodych mezczyzn zafascynowanych rewolucja
w Iranie i ideologia Chomejniego. Wielu z nich przylaczylo si¢ do Organizacji
Wyzwolenia Palestyny, gdzie zetkngli si¢ po raz pierwszy z bronia i szkoleniem
wojskowym. Liczba aktywistéw ruchu oporu rosta bardzo szybko, ale mimo tego
nie stanowili wyodrebnionej organizacji politycznej. Dopiero na przelomie 1984
1 1985 r. tozsamos$¢ szyickiego ruchu oporu skonsolidowata si¢ ostatecznie w ra-
mach Partii Boga (Hizb Allah) i jej zbrojnego ramienia Ruchu Oporu Islamskiego
(Harakat al-Mukawama al-Islamijja)’.

Zatozyciele i tworcy Ruchu Oporu Islamskiego byli duchownymi muzut-
manskimi, ktérzy podobnie jak Musa al-Sadr ukonczyli szkolg teologii szyickiej
w An-Nadzafie i brali udzial w seminarium prowadzonym przez wybitnego praw-
nika szyickiego, Muhammada Bakir as-Sadra. Wigkszo$¢ z nich poczatkowo byta
cztonkami Amalu, tak jak obecny sekretarz generalny Hezbollahu Sajjid Hassan
Nasrallah, ktéry nalezat do najwyzszych wtadz tej organizacji, a takze Husajn
al-Musawi, sekretarz generalny Hezbollahu w latach 1991-1992 i przywodca du-
chowy szyitow w potnocnej czesci doliny Al-Bika*. Al-Musawi porzucit Amal
1 wraz z grupa radykalnych duchownych w dolinie Al-Bika stworzyt zalazek is-
lamskiej organizacji, tzw. Islamski Amal. Wsparcie finansowe i militarne otrzymali
z Iranu, ktérego polityka zagraniczna zaktadata utworzenie na terenie Libanu jed-
nostki militarnej do walki z Izraelem oraz osrodka propagandy rewolucji islam-
skiej. Iran wystal takze w 1985 r. do doliny Al-Bika korpus Gwardii Rewolucyjne;j,
doskonale przeszkolonej milicji religijnej, ktora pomogta jednostkom PLO w szko-
leniu militarnym szyickich aktywistow".

Innym waznym tworca Partii Boga byt szejk Subhi al-Tufajli, ktéry podob-
nie jak Al-Musawi, ukonczyt seminarium w An-Nadzafie, a nastgpnie seminarium
w Al-Kum i wywodzit si¢ z kregu inteligencji szyickiej skupionej wokot Chomej-
niego. Al-Tufajli byt takze pierwszym sekretarzem generalnym Hezbollahu w la-
tach 1989-1991. Kolejna istotna postacia ruchu w tym okresie byt Ragheb Harb,
ktorego uznano za pierwszego meczennika za sprawe Hezbollahu. Byt on jednym

3 H. Jaber, Hezbollah, Warszawa 2001, s. 18-25; S. Mackey, Mirror of the Arab World, Lebanon in
Conflict, New York 2008, s. 157-181; M. Deeb, Militant Islamic Movements in Lebanon: Origins, Social, Basis
and Ideology, Washington D.C. 1986.

4 Leaders, [w:] Islamic Resistance in Lebanon website, www.english.moqawama.org/catessays.php?cid=227;
H. Jaber, Hezbollah...,s. 261 51.

3 J. Palmer Harik, Hizballah, The Changing Face of Terrorism, New York 2004, s. 39-40.
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z pierwszych, ktory wezwatl Libanczykow z potudnia kraju do zbrojnego opo-
ru przeciw Izraelowi. Zostal zamordowany przez Izraelczykéw 12 lutego 1984 r.
Wazna postacia jest rowniez Najjim Kassem, poczatkowo rzecznik Hezbollahu,
a od 1993 r. zastepca sekretarza generalnego®. Postacia, ktora wniosta duzy wktad
intelektualny w tworzenie Hezbollahu byt duchowny Sajjid Muhammad Husajn
Fadlallah, urodzony w An-Nadzafie znany teolog szyicki, uznany za najwyzszy
autorytet religijny w Libanie i darzony wyjatkowym powazaniem. Fadlallah, po-
mimo ze mial i ma nadal duzy wptyw na ksztaltowanie si¢ pogladow Hezbollahu,
nigdy nie potwierdzil swojego zwiazku z Partia Boga’.

Za fundament, na ktérym zbudowano Hezbollah, mozna uzna¢: sposéb zy-
cia, przekonania oraz wartosci szyitow libanskich, a takze poczucie ich margina-
lizacji spolecznej i politycznej w Libanie. Wptyw na uksztaltowanie si¢ ideologii
Hezbollahu miaty 3 czynniki: aktywizacja polityczna szyitow (od 1960 r.), zapo-
czatkowana przez duchownego szyitow w Libanie Mus¢ al-Sadra; zwycigstwo re-
wolucji islamskiej w 1979 r. w Iranie; interwencja militarna Izraela w 1982 r. oraz
okupacja potudniowego Libanu?®.

Ideologia Hezbollahu w Liscie otwartym z 1985 r.

16 lutego 1985 r. dwcezesny rzecznik Hezbollahu szejk Ibrahim al-Amin odczytat
w meczecie Al-Kuzai w Zachodnim Bejrucie List otwarty, zwany takze Manifestem
politycznym. Nastepnie dokument ten zostal opublikowany w formie broszury jako
List otwarty do ciemiezonych Libanczykow i ludzi na catym swiecie (pelna nazwa w
jezyku arabskim: Nass ar-Risalah al-Maftuhah allati Wadzdzahaha Hizballah ila
al-Mustad’afin fi Lubnan wa Al- ‘Alam). Przywddcy Hezbollahu zredagowali w ten
sposob podstawowe ideologoczne zatozenia ideologiczne ruchu. Odpowiedzieli na
pytania o tozsamos$¢, przedstawili swoj swiatopoglad, wartosci i zarysowali cele
polityczne. Jest to pierwszy manifest Hezbollahu definiujacy t¢ organizacje, a takze
poczatkujacy jego istnienie jako ruchu oporu na scenie politycznej w Libanie’.

List otwarty sktada si¢ z 17 stron i zawiera dedykacje, skierowana do
wszystkich meczennikdéw 1 wojownikow muzutmanskich. Podkreslono tu takze
przewodnia pozycje pierwszego meczennika Hezbollahu szejka Ragheba Harba.
W manifescie ztozono hold drugiemu imamowi szyickiemu Al-Husajnowi.

¢ H. Jaber, Hezbollah...,s. 261 51.

" R. Shanahan, The Shi’a of Lebanon..., s. 155.

8 Zob.: K. Salibi, 4 House of Many Mansions, London 1988; W. Harris, The New Face of Lebanon, Princ-
eton 2006; K. C. Ellis, Lebanon’s Second Republic, Gainsville 2002; S. Shay, The Axis of Evil, Iran, Hizbullah
and Palestinian Terror, New Brunswick 2005; I. Rabinovich, The War for Lebanon 1970—1985, New York 1985.

° Dostepne sa trzy wersje Listu otwartego, dwie pierwsze sktadaja sig¢ z 5 stron maszynopisu dostgpne
sg na stronach: www.foia.cia.gov/browse docs.asp; www.standwithus.com/pdfs/flyers/hezbollah_program.pdf,
trzecia wersji petna sktada sig¢ z 17 stron i dostgpna jest w ksiazce J. E. Alagha, The Shifts in Hizbullah's Ideolo-
gy. Religious Ideology, Political Ideology and Political Program, Amsterdam 2006.
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Hezbollah wyrazit tez swoj gleboki szacunek i1 postuszenstwo wobec ajatol-
laha Chomejniego. Kolejna czes¢ Listu stanowi wstep, w ktdrym szyici okreslili
swoja tozsamos¢. Meritum listu zapisano w kilkunastu krotkich sekcjach tematycz-
nych. W dokumencie ruch przedstawit rowniez swoj punkt widzenia na sytuacje
miedzynarodowa, regionalna i wewnetrzng w Libanie'.

Poglady Hezbollahu w Liscie otwartym w sposob jasny zarysowuja wizje
1 obraz $wiata. Hezbollah podzielit §wiat na ludzi gnebionych/ciemigzonych (mu-
stad’afin) 1 ciemiezycieli (mustakibri). Partia Boga w dokumencie utozsamia si¢
ze wspodlnota muzutmanska (umma), ktdra nie jest okreslona granicami i do ktérej
naleza wszyscy muzutmanie na §wiecie. Nie uwaza si¢ za zadna organizacje¢ ani
parti¢ polityczna, a tym bardziej nie opiera si¢ na zadnej filozofii i teorii. Jedy-
na ideologi¢ szyitéw stanowi islam, z ktorego wyptywa ich wiara, Swiatopoglad
i dziatanie. Hezbollah uwaza, ze islam jest jedyna wilasciwa ideologia i doktry-
na, poniewaz pochodzi od Boga. Bég przekazat islam w objawieniach ostatnie-
mu swojemu Prorokowi, ktéry jest pieczecia tego, co Bog objawit i przekazal lu-
dziom. Bog ustanowit tez islam religia dla calego $wiata i wedtug tej drogi powinni
wszyscy podazaé. Tradycje i kulture muzutmanéw okresla Koran, sunna i przepisy
prawne wyznaczone przez najwybitniejszy autorytet religijny — mardza’ al-taqlid.
Autorytet tych zrédel nie podlega watpliwosci, poniewaz przez szyitow uznawane
sa one za boskie. W sprawach politycznych cztonkowie Partii Boga podazaja zgod-
nie z obowiazkiem, jaki naktada na nich religia oraz welajat-e faghih, najwyzszy
duchowny. Jest on najwyzszym autorytetem pos$rod prawnikow i mardzow, pel-
ni funkcje zastepcy imama. Cztonkowie Hezbollahu uwazaja si¢ za wojownikow
Boga, ktérzy na ,,drodze Boga” (fi sabil Allah) podejmuja dzihad — walke zgodnie
z obowiazkiem, jaki naktada na nich ich religia i wezwanie welajat-e faghih. Au-
torzy manifestu zaznaczyli, ze wojownicy Ruchu Oporu Islamskiego podejmuja
walke w obronie islamu i ummy, ktére obecnie stoja w obliczu zagrozenia ze strony
zachodnich wartosci i polityki'.

W Liscie czytamy takze, ze zrédlem wszystkich katastrof i nieszczg$¢, jakie
spotkaty muzulmandw, sa Stany Zjednoczone i ich polityka wobec regionu. He-
zbollah uwaza Amerykanéw za ignorantow, agresorow, ciemigzycieli, koloniza-
toréw, ktorzy sieja niesprawiedliwos¢ i upokorzenie muzutmanow. W manifescie
Hezbollah wymienit takze Pakt Péinocnoatlantycki — NATO, Francje i Izrael jako
kolejne jednostki dziatajace na szkode gminy muzutmanskiej. Ruch podsumowat
w liscie, ze dowodem niszczacej dziatalnosci USA i jego koalicji sa: okupacja Pale-
styny, wsparcie amerykanskie udzielone Izraclowi, ingerencja w libanska polityke
wewnetrzng oraz inwazja Izraela na Liban, ktéra przyniosta ogrom ofiar $mier-
telnych, a wielu ludzi pozostawita bez dachu nad gtowa Iub zmusita, w wyniku
bombardowan izraelskiej floty powietrznej, do ucieczki z poludnia Libanu. Szyici
uwazaja, ze okupacja potudniowego Libanu przez Izrael dokonata si¢ za zgoda

10 Hizbullah, Open Letter, [w:] ibidem, s. 223-238.
W Ibidem, s. 224.
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amerykanska. Kolejnym argumentem wysuni¢tym przeciwko USA na stronach Listu
jest masakra w obozach dla uchodzcow palestynskich w Sabra i Szatila w 1982 r."
Autorzy dokumentu uwazaja, ze do masakry doszto za przyzwoleniem amerykan-
sko-europejskiej koalicji, ktéra wycofata si¢ z obozoéw kilka dni wczesniej. Nato-
miast organizacje mi¢dzynarodowe ponosza wing za brak zdecydowanej i wymier-
nej reakcji wobec zaj$¢ w obu obozach'.

,,Poniewaz USA nieprzerwanie popieraja Izrael”, szyici nie maja innego wyj-
Scia, jak wypowiedzie¢ agresorowi walke przez ,,poswiccenie”. Hezbollah podkre-
slit, ze walke z Izraelem i USA nalezy prowadzi¢, uzywajac wszelkich mozliwych
srodkow'*. W swoich pogladach Hezbollah potepit nie tylko USA, ale i caty Zachod
wraz z jego imperialistyczng ideologia. Nie uznal takze ideologii komunistycznej
1 ZSRR. Twierdzit w manifescie, ze obie ideologie — zachodnia i radziecka — sa
przesiaknigte niesprawiedliwoscia i nigdy nie beda podwalinami sprawiedliwego
1 wolnego spoteczenstwa's.

Izrael, nazwany w manifescie ,,jednostka syjonistyczng”, jawi si¢ dla He-
zbollahu jako straznik wptywéw i1 intereséw amerykanskich w calym $wiecie is-
lamu. Partia Boga zadeklarowata walke z Izraelem do konca, tzn. do momentu, az
jednostka ta przestanie istnie¢. Nienawis¢ do Izraela i walka z nim to nast¢pstwo
zagarni¢cia ziemi palestynskiej i ustanowienia panstwa, w ktorym Palestynczycy
sa cze¢scia podporzadkowana, a takze okupacja potudnia Libanu. Szyici libanscy
zaznaczyli w manife$cie odmowe podjgcia dziatan, ktore przyznatyby racje istnie-
nia Izraela. W zwiazku z tak przyjeta zasada Hezbollah nie uznat ani porozumie-
nia pokojowego w Camp David, ani propozycji kréla Fahda, planu z Fezu, planu
Reagana, propozycji Brezniewa czy francusko-egipskiego projektu uregulowania
stosunkow palestynsko-izraelskich'®, Za zdrajcow ,.krwi palestynskiej” i muzutma-
néw uznal jednoczesnie wszystkie organizacje i kraje arabskie, ktore zgodzity si¢
i poparly ide¢ ,,ziemia za pokdj”'”.

Partia Boga wyraznie takze zaznaczyta w manife$cie swoje antagonistycz-
ne stanowisko wobec Falang Libanskich (4/-Kata’ib) oraz jej przywddcy Baszira
al-Dzumajjila. Falangi Libanskie to nacjonalistyczna partia chrzescijanska, ktora
w trakcie wojny domowej w Libanie w 1975 r. odegrata decydujaca rolg w walce
z milicjami palestynskimi. Baszir al-Dzumajjil zostat wybrany prezydentem Liba-
nu, ale wkrétce zginat w zamachu bombowym, z ktérego to faktu Hezbollah otwar-
cie wyrazit satysfakcje w Liscie.

12°W. Harris, The New Face of Lebanon, Princeton 2006, s. 176.
13 Hizbullah, Open Letter..., s. 225.

14 Ibidem, s. 230.

15 Ibidem.

16 Zob.: W. Harris, Implications of the Israeli Invasion, 1981-1983, [w:] idem, The New Face of Leba-
non..., s. 174-183.

17 Hizbullah, Open Letter..., s. 231.
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Hezbollah uznat Falangi za kolaboranta z Izraclem i stwierdzit, ze Falangi za
cene wprowadzenia w zycie ,,libanskiego snu”'® uczestniczyly w realizacji wszyst-
kich izraelskich planéw w Libanie'.

Hezbollah prezentuje w dokumencie nieufne stanowisko wobec zachodnich
organizacji i krajow. Kwestionuje pokojowa misj¢ UNIFIL-u w Libanie i twierdzi,
ze zohierze koalicji stacjonujacy w strefie buforowej stuza tak naprawde Izraelo-
wi?. Ostrzega kraje koalicji, ze ich zotierze moga zosta¢ potraktowani tak samo
jak kolaborujace z Izraclem Falangi Libanskie i stana si¢ celem wojownikéw Ru-
chu Oporu Islamskiego?!.

Hezbollah nie ufa réwniez Organizacji Narodow Zjednoczonych. Uwaza,
ze ONZ nie spelia swoich konstytucyjnych zatozen, tj. niesienia pomocy gne-
bionym nacjom, a co wigcej, przez swoje dziatania podtrzymuje hegemonig i do-
minacj¢ ciemigzycieli. Dowodem na to jest fakt, ze prawo weta ma ograniczona
liczba cztonkow ONZ. W manifescie Hezbollah nawotuje wigc kraje calego swiata
do wyrazenia sprzeciwu wobec przywileju prawa weta przyznanego ograniczonej
liczbie panstw?.

Hezbollah potepit rezimy arabskie, szczeg6lnie te w krajach naftowych. Za
reakcyjny uznatl m.in. rzad Arabii Saudyjskiej, ktory uwaza si¢ za straznika pra-
wa muzutmanskiego w §wiecie islamu, a jednocze$nie prowadzi polityke zgodna
z planami amerykanskimi. Zarzucit Arabii Saudyjskiej wiele, m.in. liberalna poli-
tyke w kwestii palestynskiej i zarzadzanie zasobami naturalnymi zgodnie ze wska-
zowkami USA. Hezbollah zaapelowal w manifescie do obywateli arabskich rezi-
mow reakcyjnych o to, by zmobilizowali swoje sity i zaczeli jawnie protestowac
przeciwko dziataniom swoich rzadow?.

Partia Boga napisata w Liscie otwartym, ze ich poglady odnosnie do systemu
politycznego w Libanie sa zgodne z religijna ideologia. Checa panstwa islamskiego
opartego na szariacie. Hezbollah, jak twierdzi, nie zamierza zmusza¢ wszystkich
ludzi do przyjecia islamu i na dowod tego przytacza sure 11, werset 256: ,,Nie ma
przymusu w religii! Prawos¢ wyroznita si¢ od nieprawosci. I ten, kto odrzuca fal-
szywe bostwa, a wierzy w Boga, uchwycit za najpewniejszy uchwyt, niemajacy
zadnego peknigcia. Bog jest styszacy, wszechwiedzacy!”?**. Jednocze$nie Hezbol-
lah uwaza, ze islam jest jedyna droga do osiagnigcia szczescia i sprawiedliwosci.
Autorzy dokumentu zaznaczaja, ze gdyby w Libanie istniat system oparty na woli
wigkszosci, to wigkszos¢ ta opowiedziatby sig¢ za stworzeniem panstwa islamskie-

18 Libanski sen” to przeno$nia uzywana na okre$lenie maronickiej wizji panstwa, w ktorej chrzescija-
nie zachowuja dominujaca pozycj¢ w panstwie z dala od wptywow syryjskich. Niestety, wraz z wojna przestata
ona mie¢ znaczenie. Zob.: D. Madeyska, Liban, Warszawa 2003, s. 152—166.

19 Hizbullah, Open Letter..., s. 226.

20 Ibidem, s. 230.

2! Ibidem, s. 238.

2 [bidem.

2 Ibidem, s. 233-234.

24 Koran, przet. J. Bielawski, Warszawa 1986, s. 52.
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go. Dlatego tez sprzeciwiaja si¢ konfesjonalnemu systemowi wiadzy, ktory, jak
uwazaja, marginalizuje muzulmanskich obywateli w Libanie. Hezbollah stwier-
dzit takze, ze podzial wtadzy w Libanie oparty na grupach wyznaniowych z do-
minujaca pozycja maronitdw, jest narzucony przez $wiatowy imperializm, wrogi
wobec islamu. Szyici nie powinni by¢ czescia systemu politycznego, ktoéry uwa-
zaja za niesprawiedliwy, i nie zgodza si¢ na modyfikowanie obecnego systemu
przez wprowadzaniem poprawek do konstytucji. Taka polityka jest nie do przyje-
cia dla Hezbollahu. Szyici zasiada do stotu obrad z innymi ugrupowaniami poli-
tycznymi tylko pod warunkiem, ze wszyscy wyraza wole¢ catkowitego zniesienia
systemu wyznaniowego. Poniewaz zniesienie systemu konfesjonalnego wiaze si¢
zutratauprzywilejowanej pozycjiwe wtadzy maronitéw, Hezbollah po§wigcitw Liscie
otwartym znaczng czes¢ tekstu chrzescijanom. Chrzescijanie, ktorych w Liscie przede
wszystkim utozsamia si¢ z Falangami Libanskimi, powinni zaprzesta¢ uzywania sity
1 wykorzystywania protekcji zachodniej. Powinni kierowac si¢ rozsadkiem i silg per-
swazjiprzyrealizacjiswoichinteresowpolitycznych. PartiaBogazalecawmanifescie
maronitom, aby przestali ignorowac inne grupy spoteczne w Libanie i nie korzystali
z uprzywilejowanej pozycji, ktora jest krzywdzaca dla innych. Hezbollah twierdzi
w Liscie, ze podzialaly religijne w Libanie staty si¢ przyczyna niszczacej wojny
domowej. Zalecil takze maronitom, aby zaprzestali wspotpracy z kolonizatorami,
tj. USA oraz Francja, i nie liczyli na pomoc tych panstw, gdyzZ moze ona nie na-
dejsc¢, kiedy beda jej najbardziej potrzebowali. Ostatecznie Partia Boga zapewnita
chrzescijan, ze w islamskim Libanie zawsze bedzie dla nich miejsce®.

Na podstawie Listu otwartego mozna stwierdzi¢, ze Hezbollah uwazat si¢
przede wszystkim za ruch oporu. Manifest polityczny Hezbollahu byt symbolicz-
nym poczatkiem dziatalnosci Partii Boga jako spojnej organizacji z jasno okres-
lonymi pogladami i celami politycznymi wyptywajacymi z islamskiej ideologii.
Z koncepcji podzialu $wiata na ciemiezycieli i ciemi¢zonych wyptywaja funda-
mentalne zalozenia polityczne tej ideologii. Jest to teoria odnoszaca si¢ do zrodet
niesprawiedliwosci wspodtczesnego swiata 1 wszelkich nieszczesé, ktore dotknely
1 dotykaja muzutmanow.

Dokument formutuje projekt uzdrowienia sytuacji oraz sposob, w jaki mu-
zulmanie powinni postapi¢, by osiagna¢ poprawe. Projekt zaklada zbudowanie
panstwa opartego na religii, ale konkretne rozwiazania sa stabo zaznaczone. Wi-
doczny radykalizm w pogladach dziataczy Hezbollahu to bez watpienia odbicie
atmosfery wojny domowej oraz specyfika dzialania nowej organizacji, ktéra musi
ugruntowa¢ sobie droge i miejsce na scenie politycznej kraju. Z drugiej strony
postawy Hezbollahu sa odzwierciedleniem ozywienia religijnego w §wiecie mu-
zutmanskim i polityzacji religii®.

» Hizbullah, Open Letter..., s. 228-230.
26 Zob.: B. Tibi, Fundamentalizm religijny, przet. J. Danecki, Warszawa 1997.
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Zalozenia ideologiczne a praktyka polityczna (1989-2009)

Wraz z zakonczeniem wojny domowej w Libanie w 1989 r., Hezbollah znalazt sig
w nowej rzeczywistosci politycznej w kraju oraz w regionie i stanat przed nowy-
mi wyzwaniami politycznymi. Niektore zatozenia ogloszone w Liscie otwartym
w warunkach pokoju zmodyfikowano, a inne pozostaty niezmienione. Ideologie
partii w latach 1989-2009 mozna $ledzi¢ na podstawie oswiadczen politycznych
Hezbollahu, traktujacych o pogladach i koncepcjach, a takze na podstawie progra-
moéw wyborczych sformutowanych w latach 1992-2009%.

W 1989 r., na podstawie ugody pomigdzy wszystkimi stronami wojny do-
mowej w Libanie w latach 1975-1989%, zostato zawarte porozumienie z At-Ta’ifu,
zgodnie z ktorym wszystkie strony konfliktu zobowiazaty si¢ powstrzymac dziata-
nia zbrojne, przywrocic instytucje rzadowe i przygotowa¢ wybory parlamentarne.
Porozumienie z At-Ta’ifu zmienilo klucz podziatu wladzy w Libanie pomiedzy
gminami wyznaniowymi. Zgodnie z porozumieniem w parlamencie, rzadzie i we
wszystkich instytucjach panstwowych muzulmanie otrzymali rowny udziat stano-
wisk w stosunku do chrzescijan. Po wojnie wszystkie partie polityczne rozwiazaty
swoje milicje, z wyjatkiem Hezbollahu, ktory odmowit rozbrojenia Ruchu Oporu
Islamskiego i kontynuowat dziatania militarne przeciw Izraelowi, okupujacemu
potudniowa czgs¢ Libanu. Ruch Oporu Islamskiego dzigki radykalnej postawie
wobec izraelskiego okupanta zyskat wielu zwolennikow w Libanie®.

W 1998 1. w dokumencie Oswiadczenie o celach politycznych Hezbollah na-
pisal, Ze jest przede wszystkim ruchem oporu wobec okupacji izraelskiej*® i organi-
zacja, ktora opiera si¢ na fundamencie zbudowanym z takich wartosci, jak wolnosc,
sprawiedliwos¢, prawo i pokoj. Hezbollah podkreslit takze, ze jego cztonkowie sa
zdeterminowani, az do poniesienia najwyzszego poswigcenia dla osiagnigcia celu,
czyli $mierci meczenskiej?!.

Hezbollah zaskarbil sobie przychylnos¢ szyitow libanskich dzigki dziata-
niom na rzez lokalnych wspdlnot w zakresie tagodzenia niedogodnosci codzienne-
go zycia w czasach wojny. W czasie trwania wojny domowe;j szyici uciekali z po-
hudniowe;j czgsci Libanu, ogarnigtej najintensywniejszymi dzialaniami zbrojnymi.
Schronienie znalezli na potudniowych przedmiesciach Bejrutu. Fala uchodzcow

27 Hizbullah, Views and Concepts, June 1997; Statement of Purpose, March 1998; Identity and Goals, Au-
gust 2004; Hizbullah's Parliamentary Elections Program in 1992, 1996, 2000, 2005, [w:] J. E. Alagha, The Shifts
in Hizbullah's Ideology...; The Hizbullah Electoral Platform for 2009 Parliamentary Elections, www.english.
mogawama.org/essaydetailsf.php?eid=8199&fid=29.

28 I. Rabinovich, The war for Lebanon 1970-1985, New York 1985; L. Abul-Husn, The Lebanese
Conflict, Looking Inward, Boulder 1998.

»'W. Harris, Lebanon after Cold War, [w:] W. Harris, The New Face of Lebanon, Princeton 2006, s. 237-317;
H. Ziadeh, Sectarianism and Intercommunal, Nation-Building in Lebanon, London 2006, s. 127-158.

3 Hizbullah, Statement of Purpose: Hizbullah Press Office, 20 March 1998, www.almashriq.hiof.no/
lebanon/300/320/324/324.2/hizballah/statement01.html.

3! Hizbullah, Hizbullah: Views and Concepts,20 June 1997, www.almashrig.hiof.no/lebanon/300/320/324/324.2/
hizballah/hizballah-background.html.
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byla bardzo duza, totez w krétkim czasie szyici zaczeli osiedla¢ si¢ na terenach
nieprzeznaczonych pod zabudowe. Budowali prowizoryczne domy. Duza liczba
uchodzcow i brak podstawowej infrastruktury oraz blisko$¢ wysypiska $mieci
szybko zamienily poludniowe przedmiescie Bejrutu w pas nedzy i brudu. Potudnie
Libanu i dolina Al-Bika nie wygladaty w tamtym czasie lepiej ubostwo tych regio-
néw poglebila trwajaca kilkanascie lat wojna domowa. Hezbollah wraz z koncem
wojny zajat si¢ odbudowa potudniowego Libanu i realizacja potrzeb socjalnych
szyitow. Hezbollah otrzymat pomoc finansowa Iranu. Pieniadze te przeznaczone
byly w pierwszej kolejnosci na odbudowe infrastruktury socjalnej na terenach za-
mieszkanych przez szyitow. W 1988 r. rozpoczal dziatalnos¢ Komitet ds. Zabez-
pieczenia Zdrowotnego oraz Komitet Pomocy; obie organizacje bezposrednio byly
finansowane przez rozne struktury i organizacje iranskie®2.

Hezbollah zadeklarowatl swoja pomoc wszystkim szyitom znajdujacym sig
w trudnej sytuacji materialnej. Pomoc ta byta takze otwarta na inne spolecznosci.
Hezbollah uwazal, Ze rzad nie wypehia swoich podstawowych obowiazkéw przy
zagwarantowaniu spoteczenstwu podstawowych warunkéw do zycia. Na szeroka
skale rozwinal wigc sie¢ osrodkéw pomocy spotecznej, bez wzgledu na przynalez-
no$¢ wyznaniowa. Pomagat i finansowal odbudowe domoéw, wiosek i gospodarstw
rolnych. Budowat nowe studnie, przychodnie socjalne i medyczne, szpitale, szkoly
podstawowe i $rednie, itd. Wspierat takze finansowo, udzielajac subwencji oby-
watelom libanskim, przekazywal stypendia na nauke i studia dla mtodych ludzi.
Hezbollah pomagat, bo jak twierdzit, wyptywa to z jego idei chronienia ludnosci
ijej prawa do zycia oraz prawa do wlasnego kraju i takiego systemu politycznego,
jakiego pragna®. Dzieki tym dziataniom Hezbollah zdobyt lojalnych i wiernych
zwolennikow w catym Libanie.

W 2000 r., kiedy Izrael catkowicie wycofat si¢ z Libanu, Hezbollah $wig-
towat swoj wielki triumf. Broni jednak nie ztozyt i nie zamierzat tego robié, co
podkreslit w swoich dokumentach i programach. Szyici uwazali bowiem, ze oku-
powane przez Izrael farmy Szeba na granicy libansko-syryjskiej naleza do Libanu
i zazadali wycofania si¢ Izraela takze z tamtych terenow?*. Partia Boga utrzymy-
wala takze, ze wojna z Izraclem wyptywa z przekonan gleboko ugruntowanych
w szyickiej ideologii, a ktore znalazty wyraz wtasnie w konfrontacji z Izraelem.
Hezbollah podkreslal, ze broni nie ztozy do momentu, az wszystkie libanskie zie-
mie oraz Jerozolima nie zostana wyzwolone®.

W latach 1989-2009 nie zmienity si¢ poglady Hezbollahu takze na role
1 obecno$¢ Stanow Zjednoczonych na Bliskim Wschodzie. Hezbollah uwazat na-
dal USA za panstwo o wrogiej ideologii, imperialistyczne i sponsora terroryzmu.
Twierdzit, ze popieranie przez USA Izraela to forma sponsorowania terroryzmu.

32 H. Jaber, op. cit., s. 121-125; J. Palmer Harik, op. cit., s. 81-94.

3 Hizbullah, Hizbullah: Views...

3 Hizbullah, Hizbollah's 2000 Parliamentary Election Program...,s. 262.
3% Hizbullah, Identity and Goals..., s. 245.
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Hezbollah twierdzil, ze wiele krajoéw, ktére uwazajq si¢ za demokratyczne, popie-
rajac Izrael, tak naprawde wspieraja terroryzm?,

Hezbollah wielokrotnie zaznaczal, ze zwycigska dla Hezbollahu wojna
w 2006 1. pozbawita Amerykanow ztudzen co do mozliwosci przejecia kontroli nad
regionem Bliskiego Wschodu®’. Partia Boga nie zmienita takze swojego stanowi-
ska wobec ,,ciemi¢zonych ludzi na calym $wiecie”; deklarowata swoja gotowos¢
wsparcia kazdego, kto dotaczy do oporu przeciw imperializmowi i Zachodowi.
W relacjach z Islamska Republika Iranu wielokrotnie zaznaczata w swoich doku-
mentach szczegolny charakter wiezi libanskich szyitéw i Iranu. Partia Boga napi-
sata, ze idee obu stron sa tozsame i opieraja si¢ na zasadach Rewolucji Islamskie;j,
koncepcji wilajat al-fakih, wrogiej wobec imperializmu, a takze na wspolnych
korzeniach ideologicznych Iranu i Patii Boga, si¢gajacych szkoty teologicznej
w Al-Kum?. Hezbollah nie okreslit natomiast zadnych zwiazkow ideologicznych
i politycznych z Syria, ale w programach politycznych z 2000, 2005 1 2009 r. moc-
no wyrazono wole podtrzymania bliskich i silnych wiezi oraz wspotpracy pomig-
dzy oboma krajami®.

Jednym z zatozen ideologicznych Hezbollahu, zaprezentowanym w Liscie
otwartym, bylo zniesienie systemu konfesjonalnego i ustanowienie w drodze rewo-
lucji panstwa islamskiego. Hezbollah odrzucit takze mozliwos$¢ uczestnictwa we
wladzy na podstawie wyzej podanej zasady. Jednak w 1992 r., w pierwszych wy-
borach po wojnie, Hezbollah zadeklarowatl swoj udzial w wyborach do parlamentu.
W programie politycznym z 1992 r. argumentowat swoja decyzje o przystapieniu
do elekcji. Umotywowal zmiang swojego stanowiska twierdzac, ze uczestnictwo
w sprawowaniu wladzy moze wptyna¢ efektywnie na realizacj¢ interesow i celow
ideologicznych ruchu. W ramach porzadku parlamentarnego Hezbollah widziat
kolejna szans¢ na dziatania na rzecz zniesienia systemu konfesjonalnego, widziat
tez swoj udziat w pracach nad formuta nowego systemu politycznego. Dalo to par-
tii takze mozliwo$¢ nacisku na polityke rzadu w kwestii Izraela®. Podejmujac si¢
uczestnictwa w wyborach, a nast¢pnie w pracach parlamentu i rzadu, Hezbollah de
facto zaakceptowat istniejacy rezim polityczny. Rozpoczat takze transformacje —
z ruchu sprzeciwu w strong islamskiej partii politycznej. Odrzucit hasta rewolucji
1 przyjat zasady realizowania polityki wewngtrznej w ramach porzadku konstytu-
cyjnego. Przyjat takze uzgodnienia porozumienia w At-Ta’ifie jako rozwiazanie
tymczasowe, sugerujac, ze w przysztosci ugoda moze sta¢ si¢ zrodtem nowych
napie¢ i konfliktow w kraju®'.

36 Hizbullah, Hizbullah: Views...

37 Hizbullah, The Hizbullah Electoral Platform for 2009 Parliamentary Elections, www.english.moqa-
wama.org/essaydetailsf.php?eid=8199&fid=29.

3% Hizbullah, Identity and Goals..., s. 244.

39 Zob.: Hizbullah's 2000 Parliamentary Election Program...

4 Hizbullah, Hizbullah's Parliamentary Elections Program in 1992..., s. 247-253.
41 Hizbullah, Hizbullah: Views...
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Hezbollah nie zrezygnowal jednak z idei ustanowienia panstwa islamskiego,
ale zmienit jedynie podejscie i metode jego wprowadzenia. Wida¢ to w progra-
mach wyborczych Hezbollahu z lat 1992-2005. Oferujac Libanczykom islamski
ustroj polityczny, Hezbollah starat si¢ przekonac ich do wyjatkowosci wyznawane;j
religii. W programach politycznych opisywat islam jako religi¢ pokoju i dialogu,
z ktorej wyplywaja zasady demokracji i prawa cztowieka. Partia Boga podkre-
slata, ze celem islamskiej ideologii jest stworzenie harmonijnego spoteczenstwa
w oparciu o jeden nardd libanski, bez wzgledu na podziaty religijne, rasowe, kultu-
rowe czy poglady polityczne. Hezbollah deklarowal, ze jest otwarty na dialog, pod
warunkiem, ze inni tez sa otwarci. Partia wielokrotnie deklarowata takze, ze chce
budowac¢ panstwo oparte na sprawiedliwosci 1 prawie, panstwo, ktore bedzie dbaé
o opieke spoteczna, medyczna, rozwoj edukacji, instytucji oswiatowych, a takze
tworzy¢ projekty, ktore wyréwnaja rdéznice kulturowe i zmniejsza polaryzacje spo-
leczenstwa libanskiego*.

Manifest polityczny z 2009 r. i nowy wizerunek partii

30 listopada 2009 r. przywodcy Hezbollahu wystapili z hastem ,,Chcemy silnego
i zjednoczonego Libanu”. Sajjid Hassan Nasrallah, sekretarz generalny partii, od-
czytal tak wlasnie zatytulowany manifest, ktory przyjety zostal wezesniej przez
trwajaca kilka miesiecy VII Generalng Konferencj¢ Hezbollahu. Manifest ten zo-
stat takze wydany drukiem oraz opublikowany w trzech wersjach jezykowych na
stronie internetowej Ruchu Oporu Islamskiego w Libanie®.

Dokument sktada si¢ ze wstepu i trzech czgsci. Lacznie na 32 stronach
Hezbollah zadeklarowal swoje stanowisko polityczne w nastgpujacym porzadku;
W pierwszej czgsci, ,,Dominacja i hegemonia”, opisuje swoje stanowisko 1 wizje
swiata, hegemonii Stanéw Zjednoczonych i Zachodu oraz amerykanskiej polityki
wobec regionu Bliskiego Wschodu. W czesci drugiej — ,,Liban”, podejmuje pro-
blematyke ojczyzny, ruchu oporu, panstwa i systemu politycznego oraz polityki
zagranicznej, relacji Libanu z Palestynczykami, krajami arabskimi, islamskimi
podmiotami i relacji miedzynarodowych. Rozdzial trzeci, ,,Palestyna i negocjacje
kompromisu” poswigcony zostal kwestii palestynskiej i Izraclowi, palestynskiemu
ruchowi oporu oraz negocjacjom i porozumieniom.

Manifest Chcemy silnego i zjednoczonego Libanu jest nie tylko deklaracja
nowej strategii — jest tez podsumowaniem 25-letniej polityki, transformacji oraz
osiagniec i pozycji ruchu. Jest to juz drugi manifest polityczny Hezbollahu. Podob-
nie jak pierwszy, List otwarty z 1985 1., drugi manifest prezentuje punkt widzenia

“2 Hizbullah, Statement of Purpose...

4 Przemowienie S. H. Nasrallaha, ,,Hizbullah’s New Political Manifesto... We Want Lebanon Strong
& United” opublikowane zostato 30 listopada 2009 r. w wersji angielskiej na stronie internetowej Ruchu Oporu
Islamskiego w Libanie, www.english.moqawama.org/essaydetails.php?eid=9632&cid=214.
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i polityke Hezbollahu przez pryzmat rzeczywistosci, w ktorej obecnie si¢ znajduje.
We wstepie autorzy deklaruja satysfakcje z niepowodzen militarnych i politycznych
USA oraz z kryzysu ekonomicznego, w jakim to panstwo si¢ znalazto. Oznacza to
bowiem rychly kres ,,amerykanskiej hegemonii’, a wraz z tym upadek ,,jednostki
syjonistycznej”. We wprowadzeniu do programu podkre§lony zostat fakt, ze Hez-
bollah byt pierwsza organizacja, ktora podjeta zbrojny sprzeciw wobec imperiali-
zmowi i Stanom Zjednoczonym. Walka ruchu byta heroiczna, wbrew realizmowi
i racjonalnosci, gdyz amerykanskie pozycje w regionie byly silniejsze niz kiedy-
kolwiek indziej. Dokument zapowiada, ze opor powinien sta¢ si¢ nadrzednym ce-
lem w skali mi¢gdzynarodowej i modelem dla wszystkich tych na $wiecie, ktorzy
pragna wolnoSci i niezalezno$ci*.

Rozdziat ,,Dominacja i Hegemonia” poswigcono Zachodowi i Stanom Zjed-
noczonym. Tres¢ podzielono na dwie sekcje, pierwsza zatytulowano ,,Amerykan-
sko-zachodnia hegemonia i §wiat”. Stany Zjednoczone przedstawione zostaty tu
jako panstwo, ktore po II wojnie §wiatowej doswiadczyto wspaniatego rozwoju
dzieki swojej dominacji politycznej, ekonomicznej i podporzadkowaniu innych
krajow. Kapitalizm i ekspansj¢ gospodarcza Hezbollah uznat za gtéwne narzedzia
tej dominacji. Wigkszo$¢ konfliktow na §wiecie nie byta wywotana réznicami kul-
turowymi, lecz ,,bezwzglednym kapitalizmem”, ktéry opiera si¢ na sieci przedsig-
biorstw 1 korporacji na catym $wiecie oraz na oddziatach zbrojnych, ktore chronia
interesy tychze firm. Amerykanska walka z terroryzmem stata si¢ w rzeczywistosci
walka o dominacj¢ w regionie Bliskiego Wschodu. Wojny podjete w imie walki
z terroryzmem wytoczone bylty w gtownej mierze przeciwko najstabszym: kobie-
tom, dzieciom i starcom. Hezbollah uwaza tez Stany Zjednoczone za gtownego
sponsora terroryzmu?®.

Rozdzial zatytutowany ,,Liban” sktada si¢ z 7 sekcji. Liban byl, jest i be-
dzie ojczyzna szyitow. Hezbollah sprzeciwia si¢ podziatom kraju i pragnie pan-
stwa silnego i zjednoczonego, w ktorym zyliby wszyscy Libanczycy. Sekcja dru-
ga ,,Ruch oporu” traktuje o konieczno$ci kontynuowania ruchu oporu w Libanie
tak dhugo, jak ,,jednostka syjonistyczna” bedzie istnie¢. Wyraza zaniepokojenie,
ze lzrael moze chcie¢ zrealizowac swoje historyczne pragnienia terytorialne, tzn.
zaja¢ Liban, tym bardziej ze podejmowat juz dziatania militarne w tym kierunku
1 wceiaz okupuje cze$¢ Libanu. Hezbollah uwaza, ze ruch oporu w Libanie powinien
sta¢ na strazy suwerenno$ci kraju, tak jak to robit do tej pory. Jest bowiem sku-
teczniejszy w tym zakresie niz staby rzad libanski i ma na swoim koncie znaczace
zwycigstwa nad Izraelem. Sekcja trzecia poswigcona jest ,,Panstwu i systemowi
politycznemu”. Hezbollah podkresla koniecznos¢ zniesienia konfesjonalnego sys-
temu politycznego, ale dopiero wtedy, gdy komitet zgody narodowej porozumie si¢
w najdrazliwszych kwestiach politycznych, tzn. znajdzie alternatywe dla tego sys-
temu, wypracuje wspolne stanowisko wobec historii oraz przezwyci¢zy wzajemne

“ Ibidem.
4 [bidem.
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uprzedzenia i obawy gmin religijnych i partii. Nasrallah uwaza, ze demokracja
konsensualna chroni r6znorodno$¢ w Libanie i jest gwarantem prawdziwego part-
nerstwa. Podrozdziat zatytulowany ,,Zwiazki Libanu z Palestynczykami” odnosi
si¢ do projektu wiaczenia Palestynczykow do dialogu oraz utworzenia reprezen-
tacji, ktéra bedzie posredniczyta w relacjach z Libanem. Celem tych dziatan jest,
jak zapewnia Hezbollah, nadanie Palestynczykom praw spotecznych i cywilnych
przy zachowaniu ich prawa do powrotu i odmowy osiedlania. Sekcja piata, szosta
i sibdma w manifescie traktuje o zwiazkach Libanu z krajami arabskimi i mu-
zutmanskimi oraz o relacjach migdzynarodowych. Autorzy manifestu podkresla-
ja, ze Liban jest czescia $wiata arabskiego i bierze odpowiedzialnos¢ za konflikty
i sprawy arabskie w regionie. Wskazuja, ze Hezbollah jako ruch sprzeciwu jest
gotowy stuzy¢ pomoca kazdemu krajowi arabskiemu, ktory zdecyduje si¢ stawic
opor ich wspdlnym wrogom. Hezbollah podkreslit wazna role Syrii w ruchu oporu
przeciwko imperializmowi oraz we wspieraniu Hezbollahu w Libanie. Partia Boga
napisala w manifescie, ze uznaje Iran za centralny osrodek w $wiecie islamskim,
z ktdrego wszystkie kraje arabskie i muzutmanskie powinny bra¢ przyktad. Hezbol-
lah argumentuje, ze Iran jest jedynym krajem, ktéremu udato si¢ zrzuci¢ hegemo-
ni¢ Standéw Zjednoczonych. W manifescie przypomina si¢ o jedno$ci muzutman-
skiej, o ostroznos$ci i wrazliwosci, jaka nalezy zachowa¢ w drazliwych kwestiach
szyicko-sunnickich oraz o podjeciu wspolnej polityki wobec wplywu Zachodu na
kulture arabska i islamska. Partia Boga widzi mozliwo$¢ nawiazania dobrych sto-
sunkéw z Europa, ktora wydaje sig¢ prowadzi¢ polityke oparta na ,,etyce i zasadach
humanitarnych”, chociaz podaza za polityka amerykanska. Jezeli Europa podejmie
samodzielna polityke wobec Bliskiego Wschodu, to relacje arabsko-europejskie
ulegna zdecydowanej poprawie*.

W czesci zatytulowanej ,,Palestyna i negocjacje kompromisu” wyr6znic¢
mozna trzy sekcje tematyczne. Pierwsza, pod hastem ,,Palestyna i jednostka sy-
jonistyczna”, zawiera informacje o potrzebie kontynuowania ruchu oporu wobec
Izraela w Libanie, szczegolnie w sytuacji funkcjonowania stabego rzadu, ktory nie
jest w stanie zagwarantowa¢ suwerenno$ci zewngtrznej. Autorzy manifestu pod-
kreslaja tez, ze stanowisko partii wobec odrzucenia kazdej propozycji kompromisu
z Izraelem jest ostateczne. W sekcji po§wigconej prawom politycznym i historycz-
nym Palestynczykéw do ziemi, zatytutowanej ,,Palestynski ruch oporu”, Partia
Boga napisala, ze opor i walka Palestynczykow sa uzasadnione i legalne w swietle
miedzynarodowego prawa o obronie wlasnego terytorium, tozsamosci i religii®’.

W ostatniej czesci tekstu, ,,Negocjacje kompromisu”, Hezbollah zaprezento-
wal swoja pozycje polityczna wobec procesu pokojowego. Podtrzymal mianowicie
swoje stanowisko o odrzuceniu porozumienia w Camp David, a takze porozumien
zawartych po 1985 r., a wigc porozumienia z Oslo oraz dokumentéw konferencji
w Madrycie. Dalej czytamy, ze stanowiska takie wynikaja z faktu, iz, wedhug Par-

“ Ibidem.
47 Ibidem.
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tii Boga, zawarte dotychczas porozumienia migdzynarodowe gwarantuja jedynie
interesy polityczne Izraela. Hezbollah odrzucit tym samym mozliwo$¢ uznania ist-
nienia panstwa Izrael i ponownie wezwal do odzyskania przez Arabdéw catej Pale-
styny, z Jerozolima wiacznie.

Manifest Hezbollahu z 2009 r. odzwierciedla pewna ewolucje w pogladach
tego ruchu, ale jest ona bardziej konsekwencja zmian, ktore nastapily na arenie
politycznej Libanu i regionu, niz zmian w mysleniu jego przywodcoéw o zasadni-
czych problemach politycznych. Koniec wojny domowej w Libanie oznaczat, ze
mozliwosci oddziatywania na rozwoj wydarzen politycznych za pomoca zbrojnych
milicji zostang znacznie ograniczone. Przywodcy Hezbollahu zdali sobie sprawe,
ze aby pozosta¢ na scenie politycznej w powojennym Libanie, nie utraci¢ popar-
cia oraz wpltywow, musza przeformutowac swoje cele, a zwlaszcza narzedzia ich
osiagania. Chodzito gléwnie o zaprzestanie dziatalnosci terrorystycznej i wprowa-
dzenie partii na legalna droge dziatania. Hezbollah zrezygnowatl wiec z radykali-
zmu w polityce wewnetrznej, zaakceptowat porozumienie z At-Ta’ifu, przystapit
do wyboréw parlamentarnych, a w 2005 r. wprowadzit swoich przedstawicieli do
rzadu. W 1991 r. Hezbollah odwotat ze stanowiska sekretarza generalnego szejka
Subhiego al-Tufailego ze wzgledu na jego radykalne i rewolucyjne poglady. No-
wym przywddca zostalt w 1991 r. Al-Musawi, a po jego Smierci wybrano w 1993 r.
umiarkowanego Sajiida Nasrallaha®®.

Sama tozsamo$¢ Hezbollahu jako ruchu spotecznego i politycznego nie ule-
gla przy tym zasadniczej zmianie. Pozostat ruchem odwotujacym si¢ do religii,
zdecydowanie antyimperialistycznym i antyzachodnim. Hezbollah odrzucit po-
nownie — tak samo jak poprzednio, kategorycznie — mozliwo$¢ uznania panstwa
Izrael. Niemniej wida¢ pewne nowe ideowe odniesienia. Silny nacisk potozony
zostat na budowe libanskich narodowych instytucji panstwowych. W rozdziale
,,Liban” stabe sa odwotania do tozsamosci arabskiej, ale silnie akcentowany zwia-
zek z Libanem jako ojczyzna spotecznosci szyickiej. Hezbollah nie odwoluje si¢
w dokumencie z 2009 r. do wspdlnych korzeni ideologicznych z Iranem i zwierzch-
nosci iranskiego welajat-e faghih nad libanskimi szyitami. Nasrallah, zapytany
o to, odpowiedziat, ze sa to sprawy religijne, a manifest traktuje o jego pogladach
politycznych. Mozna wnioskowaé, ze w tréjwymiarowej — libanskiej, arabskiej
1 muzutmanskiej — tozsamosci Hezbollahu, libansko$¢ zajeta priorytetowe miejsce.
Hezbollah nie wspomina w manifescie o koncepcji panstwa islamskiego, co moze
swiadczy¢ o tym, ze w zwiazku z racjonalizacja polityki, koncepcje t¢ odrzucit lub
na jaki$ czas z niej zrezygnowat®.

4 R. Shanahan, The Shi’a of Lebanon..., s. 123.
4 Ibidem.
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Podsumowanie

Moéwiac o ideologii Hezbollahu nalezy przede wszystkim podkresli¢, ze w mo-
mencie powstania Partia Boga byta gtéwnie ideologia mobilizacji spoteczne;j, ktéra
w atmosferze ogoélnego ozywienia religijnego muzutmanow stata sig istotna sita
pobudzajaca formowanie si¢ ruchow spotecznych. Hezbollah jako organizacja szy-
itbw odwotat si¢ do ideologii Chomejniego, do doktryny welajat-e faghih, a takze
do typowych dla kazdego fundamentalizmu islamskiego cech: radykalizmu, zmia-
ny spotecznej z rewolucja wlacznie, koncepcji podziatu §wiata na ,,nas” i ,,was”,
podejrzliwosci i nieufnosci wobec Zachodu oraz niezachwianego przekonania
o nadrzgdnosci rodzimych warto$ci kulturowych. Ideologia Hezbollahu ewoluowa-
fa od radykalizmu do reformizmu: jesli poczatkowo partia opowiadata si¢ za rewo-
lucyjna forma zmiany spotecznej, to p6zniej przyjeta taktyke stopniowego reformo-
wania ustroju w pozadanym przez siebie kierunku. Filary ideologiczne Hezbollahu,
a wigc podzial $wiata na ciemigzcow i ciemig¢zonych, oraz mobilizacja ruchu oporu
przeciw imperializmowi i hegemonii USA pozostaty niezmienne. Nie mozna wigc
wykluczy¢, ze pod wplywem nowych wydarzen w regionie Bliskiego Wschodu
iw Libanie dojdzie do kolejnych przeobrazen pogladow Hezbollahu, a w szczegdl-
nos$ci powrotu do radykalizmu.
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CHOME]JNI I JEGO IDEOLOGICZNA SPUSCIZNA

Trudno przeceni¢ geopolityczne znaczenie Iranu dla wspolczesnych stosunkow
migdzynarodowych. Chodzi zard6wno o centralne potozenie geograficzne w Eu-
razji, sit¢ polityczna islamu szyickiego, ale takze oddziatywanie ideologiczne
iranskiej rewolucji z 1979 r. na caty Srodkowy i Bliski Wschod. W konsekwencji
Teheran jest jednym z kluczowych graczy w uktadzie regionalnym, a ze wzgledu
na aspiracje nuklearne — nawet globalnym.

Przejscie wladz iranskich od metod rewolucyjnych do ewolucyjnych oraz
wigkszy niz za czaso6w imama Chomejniego pragmatyzm w stosunkach miedzy-
narodowych nie pomniejsza bynajmniej mozliwosci oddziatywania Iranu na bieg
wydarzen w regionie i na $wiecie'. Jest wrecz na odwrét: zrozumienie stanowiska
Teheranu wobec gtéwnych zagadnien polityki migdzynarodowej oraz podjecie
dialogu z wtadzami iranskimi jest kluczem do stabilizacji i normalizacji sytuacji
w regionie blisko- i sSrodkowowschodnim. Zrozumienie stanowiska Teheranu nie
jest z kolei mozliwe bez odniesienia si¢ do mysli politycznej imama Chomejniego.

Ten charyzmatyczny przywddca uksztattowat bowiem dzisiejszy Iran i na-
dal pozostaje mentorem dla elity rzadzacej Iranem, z prezydentem Mahmudem
Ahmadinedzadem na czele.

! Zob.: K. Sadjadpour, Reading Khamenei: The World View of Iran’s Most Powerful Leader, Washing-
ton 2008.
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Zycie i rewolucja

Znaczenie wielkiej Rewolucji Islamskiej, ktora dokonata si¢ dzigki wysitkowi milionow
wspaniatych me¢zow oraz za ceng krwi tysigcy meczennikow, ktorzy zostali badz zabici, badz oka-
leczeni na cate zycie i ktéra postrzegana jest jako zrodto nadziei i inspiracji dla miliondw uci$nio-
nych istot ludzkich, jest tak wielkie, ze wymyka sig jakiemukolwiek opisowi czy ocenie werbalnej?

— tak napisat o wydarzeniach 1979 r. imam Chomejni. Kiedy burzliwe wy-
darzenia wyniosty go do wiadzy, zakladal, ze jego wizja sprawiedliwego spote-
czenstwa spelni sig nie tylko w Iranie, ale przekroczy granice tego kraju, aby objac¢
caly $wiat muzutmanski®. Zanim jednak wizja ta zacze¢ta by¢ wdrazana w zycie,
Chomejni musiat przeby¢ dtuga droge, z niewielkiego miasta Chomein do stolicy
panstwa. Jego zycie i pochodzenie przez lata dzialalnosci spisywano i wielokrotnie
komentowano, mitologizujac, nawiazujac na przyktad do biedy, w ktorej si¢ jakoby
wychowywat oraz do rzekomych podobienstw biografii jego i proroka Mahometa®.

W rzeczywisto$ci Ruhollah Chomejni urodzit si¢ w 1902 r. w rodzinie zna-
nej w centralnym Iranie. Jego matka pochodzita z rodziny wiasciciela ziemskiego,
znanego duchownego z Isfahanu. Ojciec natomiast byt wyksztalconym w Isfahanie
1 An-Nadzafie teologiem wyzszego stopnia, ktory zginat kilka miesigecy po narodzi-
nach Ruhollaha w drodze do Iraku.

Chiopiec, dorastajac bez ojca, zaczal zdobywac religijne wyksztalcenie
w rodzinnym miescie w wieku 6 lat. Gdy miat lat 16 znalazt mentora w osobie
Abdul Karima Ha’eriego, duchownego najwyzszego stopnia. Wérdd jego nauczy-
cieli znalezli sig¢ rowniez najwyzsi ranga duchowni z Komu, a wérod nich autorytet
w sprawach kontrowersyjnego tematu mistycyzmu. Po $mierci Ha’eriego nowym
ajatollahem zostat Mohammad Borudzerdi, z ktorym Chomejni utrzymywatl bliskie
stosunki. To wlasnie za jego urzedowania przyszty Najwyzszy Przywodca Islam-
skiej Republiki zaangazowat si¢ w polityke, publikujac prace atakujaca ideologie
wahhabizmu oraz wspoélczesnych mu sekularystow. Jednakowoz bardziej aktywnie
zaczat dziata¢ w polityce dopiero po $mierci Borudzerdiego, wystepujac przeciw-
ko tak zwanej Biatej Rewolucji, programowi reform ogloszonemu przez szacha
Iranu — ktory, wedtug iranskich kregéw religijnych, prowadzit kraj i spoteczenstwo
ku niewtasciwym celom.

Chomejni zostat uwigziony w 1963 r. i wyszedl na wolno$¢ dopiero po roku.
Poniewaz nie zaprzestat dzialalnosci antyrzadowej, deportowano go do Turcji,
skad udat si¢ najpierw do Iraku, a pdzniej do Francji. Na obczyznie przebywat

2 Fragment z: The Complete Text of Imam Khomeini’s Divine will and Political Testament [Matn-e
Kamel-e Vasiyatnameh-e Elahi va Siyasi-ye Imam Khomeini], przekt. angielski na zlecenie IRNA (Islamic Re-
public News Agency), www.server32.irna.com/occasion/ertehal/english/will/lmnew1.htm. Tytut perski mozna
przettumaczy¢ jako Zbior doskonaly orzeczen boskich i politycznych imama Chomejniego (za pomoc dzigkuje
Panu Profesorowi Jerzemu Hauzinskiemu — £.K.).

> K. Sadjadpour, Reading Khamenei...

4O zyciu i dziatalnosci imama zob. np.: B. Moin, Khomeini: Life of the Ayatollah, New York 2000;
E. Abrahamian, Khomeinism: Essays on the Islamic Republic, Berkeley 1993.

KSM1-2010.indb 68 @ 2010-07-05 15:17:57



®

CHOMEIJNI I JEGO IDEOLOGICZNA SPUSCIZNA 69

pietnascie lat, by powrdcic¢ do Iranu w 1979 r. jako przywodca ruchu, ktoéry dopro-
wadzit do upadku rzadow szacha’.

Islamska Rewolucja byta uwarunkowana historia Iranu od co najmniej prze-
wrotu Rezy Chana w 1925 r. Ten mtody oficer odsunat od wladzy dynasti¢ Kadza-
row 1 przeprowadzit szeroko zakrojone reformy na wzor reform Atatiirka w Turcji.
W polityce zagranicznej Reza Chan umacniat stosunki z Niemcami, drazniac tym
samym Angli¢ i Rosje, ktore kontrolowaly Iran gléwnie przez system uzaleznien fi-
nansowych od bankow europejskich. W czasie Il wojny $§wiatowej Iran zostat zaje-
ty przez wojska radzieckie i brytyjskie; faktyczna okupacja kraju trwata do 1946 r.
Koniec obecnosci militarnej nie oznaczal jednak, ze wptyw zachodnich mocarstw
na polityke wewngetrzng Iranu ostabl. Wprost przeciwnie — jak si¢ powszechnie
uwaza, kraje zachodnie, a zwtaszcza USA, odegraly przez swoje wywiady gtéwna
role w obaleniu antyzachodniego rzadu Mohammada Mossadeka w 1951 r.

W kolejnych dziesigcioleciach szach prowadzit polityke w $cistym sojuszu
z Zachodem oraz wdrazat reformy nawiazujace do zachodnich modeli rozwojo-
wych. Opozycja, ktéra krytykowata zarowno polityke zagraniczng szacha, jak
1 kierunek przemian wewnetrznych, byta przesladowana. Jej trzon stanowity sity
skupione wokét kregdw religijnych i optujace za modelem rozwoju opartym na
doktrynie spotecznej islamu. W miar¢ potggowania represji, narastat takze sprze-
ciw tych sit. Kiedy na czele opozycji religijnej stanat Chomejni, ferment rewolu-
cyjny jeszcze bardziej sig nasilit. Laczac w swojej ideologii populizm, nacjonalizm
1 zarliwos¢ religijna, Chomejni stal si¢ niezwykle popularnym przywoédca islam-
skiego odrodzenia, prowadzacym masy ku lepszej przysztosci®.

W tym tez czasie najwyrazniej data si¢ odczué stabos¢ iranskich intelektuali-
stow o orientacji $wieckiej. Kiedy doszto do znamiennych wydarzen ze stycznia 1979 1.
1 wladza znalazta si¢ w regkach Chomejniego, intelektualisci $wieccy uznali, ze

duchowi przywddcy, ktorzy doszli do wladzy, sa tylko figurantami i ich rzady beda krot-
kotrwate. Postrzegali cala sytuacj¢ jako przyktad ,,ideologicznej hegemonii” religii, bedacej na-
stepstwem braku swobdd politycznych, ktéra stata si¢ popularnym kanatem shuzacym wyrazeniu
odmiennego politycznego stanowiska. Zaktadali, Ze mozliwym begdzie utrzymanie tego duchowe-
go uktadu w rzadzie, by ostatecznie zastapi¢ go czyms bardziej ,,racjonalnym” i ,historycznym”,
a przynajmniej czyms$ mniej anachronicznym i odmiennym’.

W swej analizie nie dostrzegli jednak sity chomejnizmu, ktory na dtugie lata
stal si¢ dominujaca ideologia na iranskiej scenie polityczne;.

5 Na temat wspolczesnej historii Iranu zob. m.in.: N. R. Keddie, Wspolczesny Iran. Zrédla i konse-
kwencje rewolucyji, przet. 1. Nowicka, Krakow 2007; A. Ervand, 4 History of Modern Iran, Cambridge 2008.

¢ O rewolucji zob. m.in.: Iran: The Khomeini Revolution, red. M. Wright, London 1989.
" A. Gheissari, Iranian intellectuals in the Twentieth Century, Austin 1998, s. 109-110.
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Ideologiczna spuscizna

W zachodnich komentarzach czgsty jest poglad, ze Chomejni byt religijnym fun-
damentalista 1 Ze jego ideologi¢ nalezy traktowac jako formg islamskiego radyka-
lizmu. Wydaje sig, ze obraz chomejnizmu, ktory wylania si¢ z utrzymanych w tym
tonie komentarzy, nie jest petny, a tym samym — niepoprawny. Najcelniej ideologie
Chomejniego scharakteryzowal Ervand Abrahamian w swojej ksiazce Khomeinism:
Essays on the Islamic Republic z 1993 1. Chomejnizm jest w tym ujgciu forma po-
pulizmu odpowiadajacego potrzebom danej sytuacji spotecznej i koniunktury po-
litycznej i to nie tylko skali lokalnej, lecz rowniez globalnej. Samo nawiazywanie
w polityce do $wietych tekstow nie §wiadczy jeszcze o fundamentalizmie, gdyz
w ten sposob manipuluje nimi wigkszo$¢ bliskowschodnich politykow. Chomej-
ni nie odrzucit roli duchowienstwa w interpretowaniu tekstow religijnych, co jest
znamienne dla ruchéw fundamentalistycznych. Rowniez samo poszukiwanie in-
spiracji do dzialan w pierwszych wiekach islamu, znanych jako Zloty Wiek, nie
jest fundamentalizmem, gdyz na tej podstawie nalezatoby uzna¢, ze wszyscy mu-
zulmanie sg fundamentalistami?®.

Dalej, idac za Ervandem Abrahamianem: jesli czescia fundamentalizmu
miatoby by¢ odrzucenie idei panstw narodowych, granic panstwowych oraz wpro-
wadzenie ustawodawstwa i instytucji spotecznych wzorowanych na tych, o ktoérych
pisza wczesne teksty religii muzulmanskiej, to rowniez i w tym przypadku Chomej-
ni nie moze by¢ uznany za fundamentalistg. Wbrew powszechnym wyobrazeniom
byt on bowiem elastyczny w swych pogladach, tworzac ideologi¢ skupiajaca si¢
bardziej na problemach spolecznych i politycznych niz na islamie jako religii sen-
su stricto. Ostatecznie chomejnizm ma wigcej wspolnego z populizmem obecnym
w wielu krajach Trzeciego Swiata, ze szczegdlnym wskazaniem na kraje latyno-
amerykanskie niz ze znanymi formami fundamentalizmu religijnego.

Swoja polityczna spuscizng Ruhollah Chomejni najlepiej ujat w spisanym
na tozu $mierci testamencie politycznym, ktory niemalze od razu po opubliko-
waniu stal si¢ wyznacznikiem politycznych trendow w Iranie. Chomejni wyraza
w tym dokumencie sw¢j poglad na kluczowe, wedlug niego, problemy wspotcze-
snosci, skupiajac sie, tak jak i w swojej dziatalnosci, na polityce i spoleczenstwie.

Spojrzenie na panstwo

Islam oraz islamski rzad sa boskimi formami, ktorych wykorzystanie zapewnia szczgscie
cztowiekowi przez caly czas na tym i na tamtym $wiecie. Moga one potozy¢ kres niesprawiedli-
wosci 1 korupcji oraz pomodc czlowiekowi w osiagnigciu doskonatosci. [...] Islam jest systemem
zrownowazonym i umiarkowanym, ktéry uznaje wlasno$¢ prywatna i regulowane formy produkcji
oraz konsumpcji.

8 E. Abrahamian, Khomeinism..., s. 14.
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Jesli takowy system zostanie wdrozony w zycie, wtedy uformuje si¢ solidna gospodarka
i zapanuje sprawiedliwo$¢ spoleczna, poniewaz rownowaga spoteczna jest konieczna dla trwatosci
systemu’.

Komentujac te stowa, nalezy powiedzie¢, ze dominujacy w Iranie szyizm,
nie wyksztatcit — w odréznieniu od sunnizmu — jednorodnej teorii prawa i panstwa.
Duchowni szyiccy byli w tej kwestii podzieleni przez dtugie wieki, odrzucajac
prawomocnos¢ rzadow wielu panujacych. Zgadzali si¢ natomiast co do tego, ze
jedynymi prawomocnymi dziedzicami wiladzy panstwowej jest dwunastu Ima-
moéw. Poniewaz ostatni z tych Imamow zaginat w tajemniczych okolicznosciach
we wczesnym okresie szyizmu, problem, kto powinien rzadzi¢ panstwem i spo-
leczenstwem, jawit si¢ z cala ostroscia. Niektorzy teolodzy szyiccy akceptowali
z zastrzezeniami istniejace panstwo i wladze, cytujac Szostego Imama Jafara Sada-
qa: ,,Jesli wasz wladca jest zly, proscie Boga, by go zmienil; jesli za$ jest on dobry,
wtedy proscie Boga o przedtuzenie jego zycia”'’. Inni za$ jednoznacznie popierali
wladze panstwowe, co zblizato ich poglady do sunnitow!’. W trakcie toczacych
si¢ przez wieki dyskusji nikt catkowicie nie negowat rzadu i nie podwazat roli
duchowienstwa i jego wptywu na panstwo. Duchowny Zyjacy na poczatku XIX w.,
Ahmad Naraqi, twierdzit, ze duchowienstwo ma wigkszy autorytet niz szachowie,
jednak nie zdefiniowal swojego pogladu'?>. Wigkszos$¢ postrzegata duchownych
jako straznikow prawa (welajat-e faghih), ktorzy z definicji sg apolityczni'.

Chomejni zaczynat swoja dziatalno$¢ polityczna, stojac na klasycznym dla
szyizmu stanowisku, zgodnie z ktorym krytykowat szacha za grzechy §wiecko-
$ci — zamykanie szkot dla duchowienstwa, sadow religijnych i zastegpowanie ich
swieckimi, przyzwolenie na spozywanie alkoholu itd. W tym czasie nie chodzito
mu o obalenie wladcy, a raczej naktonienie go do wigkszego szacunku dla religii,
dopuszczenia wigkszej liczby duchownych do parlamentu oraz zmodyfikowanie
prawa przez poszanowanie $wigtego prawa koranicznego. Dopiero pdzniej, gdy
przebywal na wygnaniu, pod wptywem poglebiajacego si¢ niezadowolenia z rza-
dow szacha, przyjat opcje radykalna wyrazana przez czgs$¢ intelektualistow. Osta-
tecznie uznat monarchig za ,,poganski wynalazek” zapozyczony przez Omajjadow
od Rzymian i Sasanidow, ktéremu muzutlmanie mieli obowiazek si¢ przeciwsta-
wic. Ponadto przedstawit listg powodow, dla ktorych duchowienstwo powinno byto

? The Complete Text of Imam Khomeini's Divine...

10 Cyt. za: E. Abrahamian, Khomeinism..., s. 19.

" Na temat szyizmu i wladzy w szyizmie zob.: M. Moaddel, The Shi’i Ulema and the State In Iran,
Theory and Society, ,,Theory and Society” 1986, Vol. 15, No. 4, s. 15; S. M. Allamah, Shi ite Islam, przet. S. Hu-
sayn Nasr, New York 1975; M. Momen, 4n Introduction to Shi'i Islam: The History and Doctrines of Twelver
Shi’ism, Yale 1987; H. Halm, Shi'ism, New York 2004.

12 Zob.: Early Propagation of Wilayat-i Faqih, Expectations of the Millennium, red. H. Nasr, H. Da-
bashi, V. Nasr, New York 1989, s. 288-300.

13 Zob.: M. Stolarczyk, Iran. Panstwo i religia, Warszawa 2001; wyktady Chomejniego: The Jurist’s
Guardianship: Islamic Government (Velayat-e Faqih: Hokumant-e Islami), przet. H. Algar, www.wandea.org.
pl/khomeini-pdf/hukumat-i-islami.pdf.

KSM1-2010.indb 71 @ 2010-07-05 15:17:57



®

72 LUKASZ KOSOWSKI

przejac rzady, podkreslajac, ze w czasach kryzysu wlasnie duchowienstwo podtrzy-
mywato ,,§wiadomo$¢ narodowa” i chronito panstwo ,,przed imperializmem, seku-
laryzmem, oraz innymi -izmami przybytymi z Zachodu™'.

Po przejeciu wladzy Chomejni stworzyt dziwny z zachodniego punktu wi-
dzenia twor panstwowy, laczacy elementy systemow totalitarnych i demokratycz-
nych, trzymajac si¢ w zasadzie tylko jednej wytycznej: byto nia stale umacnianie
Republiki Islamskiej jako strazniczki islamu i muzutmanskiego prawa. Jak zauwa-
zyt Vali R. Nasr'®>, Chomejni ,,uczynit fundamentalizm muzulmanski polityczna
sita, ktora moze zmieni¢ muzutmanska polityke od Maroka po Malezje”'®. Od-
wolujac si¢ do prawa muzutlmanskiego zagwarantowal wlasnos¢ prywatna, ale
utrzymal nad nig kontrolg, podobnie jak nad catym spoleczenstwem, rowniez przez
odwotanie si¢ do prawa religijnego. Ten socjopolityczny zabieg jest do dzi$ obec-
ny i widoczny w kulturze politycznej oraz dziataniach wspolczesnych politykow
iranskich.

Iranski system polityczny stworzony przez Chomejniego taczy w sobie ele-
menty teokracji z elementami demokracji'’. W systemie tym krajem rzadzi warstwa
jednoznacznie opowiadajaca si¢ za Rewolucja. Tylko ci, ktorzy wspieraja idee Re-
wolucji, maja mozliwos¢ bezposredniego i demokratycznego wptywania na rzad,
krytykowania go i ksztattowania jego sktadu oraz polityki. Instytucje panstwowe
sa demokratyczne, ale bardziej w zatozeniu niz w praktyce. Przeciwnicy Rewolucji
nie maja bowiem mozliwosci wptywania na nie lub uczestniczenia w ich pracach.
Podstawa takiego uktadu jest potrzeba, podkres$lajac za Chomejnim, ochrony Re-
publiki Islamskiej i warto$ci samego islamu. Chomejni pisat o tym nastepujaco:

Moja rada dla wszystkich pokolen, obecnych i przysztych jest taka. Jesli pragniecie zacho-
wac boskie zwierzchnictwo i ukroci¢ wewnetrzng oraz obea kolonizacje waszych ziem i zasobow
naturalnych, nie porzucajcie, pod zadnym pozorem, tej boskiej motywacji wskazanej przez Swigty
Koran. Porzucenie tej teocentrycznej motywacji, ktora jest sekretem zwycigstwa Rewolucji oraz
jej przetrwania, doprowadzi do niekonczacych si¢ dyskusji, roztamu i zapomnienia o nadrzgdnym
celu i zamiarze's.

Spojrzenie na spoleczenstwo

Nawotuje wszystkich, a zwlaszcza nasza miodziez — ludzi mtodych i ich rodzicow oraz
przyjaciol, a takze mezow stanu i intelektualistow, ktorym bliski jest los kraju, by wiaczyli sig
z pelnym przekonaniem i pasja do realizacji tak trudnych zadan, jakim sa zapewnienie bezpieczen-
stwa ich krajowi oraz przekazanie uniwersytetow w rece mtodemu pokoleniu. Doradzam kolejnym

14 E. Abrahamian, Khomeinism..., s. 26.
15'W ksiazce The Shia Revival, New York 2006.

1o Cyt. za: G. Bruno, Religion and Politics in Iran, ,,Council of Foreign Affairs”, 19 June 2008, www.
cfr.org/publication/16599/religion_and_politics_in_iran.html.

17 Ibidem.

18 The Complete Text of Imam Khomeini's Divine...
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pokoleniom, by strzegly uniwersytetow przed zgubnym wptywem Wschodu i Zachodu, bowiem
zachowanie tozsamos$ci uniwersytetow jest warunkiem koniecznym dla uratowania nas samych,
kraju oraz umitowanego islamu. Ten ludzki, muzutmanski akt wiary na rzecz wiedzy sprawi, ze nie
dosiggna nas rece supermocarstw, ktore niegdy$ ingerowalty w sprawy naszego kraju, wobec czego
stracg one wszelka nadzieje na ponowne odzyskanie swoich wptywow w naszym kraju'®.

Powyzszy cytat odzwierciedla gtowny nurt mysli Chomejniego o spoteczen-
stwie. Mysl ta ewoluowata od wyobrazen o tradycyjnym szyickim spoleczenstwie,
ktére miato wtasciwie charakter narodowy, do wizji spoleczenstwa ponadnarodo-
wego, skupiajacego uciskang ludnoéé catego Trzeciego Swiata, a wiec wizji spote-
czenstwa dynamicznego, globalnego, zjednoczonego wokot muzutmandw, ktorzy
byli najbardziej uciskana czegscia tej ludnosci. Ta koncepcja przysztego globalnego
spoteczenstwa uci$nionych znalazta wyraz w hastach demonstracji jeszcze przed-
rewolucyjnych. Brzmialy one: ,,Islam jest za rownoScia, a nie za socjalna sprawie-
dliwoscia”, ,,Jestesmy za islamem, a nie kapitalizmem czy feudalizmem”, ,,Uci-
$nieni $wiata, taczcie sig”.

Czy obecne spoteczenstwo iranskie, ktore jest mtode, gdyz dwie trzecie to
ludzie ponizej 33. roku zycia, moze nadal wierzy¢ w utopijna wizjg¢ i w to, ze
obietnice imama Chomejniego spetnia si¢ za ich zycia? Spoteczenstwo iranskie,
a przynajmniej znaczna jego czgs¢, chce zmian, ktore nie zawsze zbiegaja si¢
z zamyslami politykéw bedacych dziedzicami spuscizny imama, a wigc kregow
skupionych wokot prezydenta Ahmadinedzada oraz Najwyzszego Przywodcy ima-
ma Alego Chameneiego. Powtarzaja si¢ wypowiedzi o niespelnionych obietnicach,
o porazkach rzadu, ktory nie spetnia poktadanych w nim nadziei na poprawe sytu-
acji gospodarczej; rodza si¢ protesty spoteczne i narasta niepokoj szerokich warstw
o byt ekonomiczny. Rzad jednak ma do$§wiadczenie w neutralizowaniu niepokojow
i jest zdeterminowany w swojej polityce. Podkresla element zagrozenia Iranu ze
strony wrogiego Zachodu i odwotuje si¢ do religii jako spoiwa integrujacego Iran-
czykow. Ogranicza w ten sposob pole dzialania opozycji, ktorej trudno podwazac
argumentacj¢ wladz bez narazania si¢ na zarzut zdrady stanu®.

Spojrzenie na Swiat

Jednakowoz, jesli przez nowoczesno$¢ i cywilizacjg rozumie sig, jak wskazuja niektorzy
intelektuali$ci, wolnos$¢ wystgpku, prostytucjg a nawet homoseksualizmu, wtedy wszystkie boskie
religie, ludzie rozumu i nauki sa przeciwni takiej nowoczesnosci i takiej cywilizacji, mimo iz nie-
ktoérzy prozachodni lub prowschodni indywidualisci moga w swoim zaslepieniu je promowac. [...]
Zawsze nalezy potgpia¢ despotyczne rzady Narodow Zjednoczonych za pomoca metod godnych
islamskiego rzadu. [...] Moja rada dla muzutmanskich narodéw jest nast¢pujaca: nie czekajcie na
pomoc z zewnatrz, aby osiagnac cel, jakim jest wdrozenie muzutmanskich nauk i doktryn. Wy sami

19 Ibidem.

20 M. Rubin, P. Clawson, Patterns of Discontent: Will History Repeat In Iran?, ,Middle East Review of
International Affairs”, March 2006, www.meforum.org/92 1/patterns-of-discontent-will-history-repeat-in-iran.html.
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musicie powstac i podjac si¢ tej waznej pracy, ktora zapewni wam niepodlegtos$¢ i wolnos¢. Niech
wielcy uczeni i szanowani nauczyciele w krajach islamu zwrdca si¢ do swoich rzadow, aby wyswo-
bodzily ich kraje spod wplywow obcych sit i aby rzady te doszly do porozumienia z wtasnymi na-
rodami. W ten sposob zwycigstwo bedzie wasze. Wezwijcie narody do zjednoczenia si¢ 1 zawarcia
sojuszow. Unikajcie rasizmu, ktory jest niezgodny z naukami Swietego Koranu. Usci$nijcie dtonie
wszystkim wspotwyznawcom kazdego kraju 1 kazdej rasy, gdyz wspaniata wiara islamu sprawita,
ze wszyscy jesteScie bra¢mi. Jesli z Boza taska ten duch braterstwa w wierze zostanie przekuty
w czyn, wtedy pewnego dnia dostrzezecie, ze muzutmanie tworza najwigksza silg $wiata. Jesli taka
jest wola Boga, to braterstwo zamanifestuje swoje istnienie juz wkrotce?!.

Chomejni zawsze zajmowal jednoznaczne stanowisko zar6wno wobec ko-
munistycznego Wschodu, jak i kapitalistycznego Zachodu, z ,,wielkim szatanem”
na czele, czyli Stanami Zjednoczonymi. Jedno z haset rewolucji 1979 r. méwito, ze
problemy narodéow Wschodu zrodzil amerykanski imperializm. Wszyscy, ktorzy
zagrazali integralno$ci Iranu, byli odpowiedzialni za deprawacje spoteczenstwa
i jego odchodzenie od nauk islamu. Szczegdlna niechecia darzony byt Izrael i Zy-
dzi, ktorzy w oczach Chomejniego byli diaboliczna mniejszoscia religijna. Iranski
przywodca oskarzat ich o znieksztalcanie przestania islamu, wypaczone rozumie-
nie i thumaczenie Koranu, prze§ladowanie islamskiego duchowienstwa, kontrole
mediéw 1 — oczywiscie — przejmowanie kontroli nad gospodarka. W jednej ze swo-
ich prac iranski przywddca napisat nawet, ze ,,ich prawdziwym celem jest ustano-
wienie $wiatowego rzadu zydowskiego™??. Obecny iranski prezydent Ahmadine-
dzad nie pozostaje w swojej niecheci do Izraela daleko od przywodcy Islamskiej
Rewolucji®.

W niemal identycznej tonacji wypowiada si¢ obecny Najwyzszy Przywod-
ca, ktory podkresla:

Wrogowie Iranu uwazaja, ze bardziej skuteczna wobec nas bronia sa wartosci kulturowe
Zachodu, a nie wojsko 1 dziata. Warto$ci Zachodu prowadza do moralizacji i rozktadaja spoteczen-
stwo od wewnatrz. Niedawno przeczytalem, ze jeden z wazniejszych oficjeli jednego z amerykan-
skich centrow politycznych powiedzial: ,,Zamiast bomb wys$lijmy im minispddniczki”. Ten czto-
wiek ma racjg. Jesli nasi wrogowie rozbudza wsrdd naszej mtodziezy zadze seksualne, doprowadza
do mieszania si¢ kobiet i m¢zczyzn i uczynia norma zachowania oparte na instynktach, to wtedy nie
bedzie potrzeby wykorzystania wojska i broni przeciw temu narodowi*.

Wiasnie kwestie moralne sa gldéwnym instrumentem wykorzystywanym
przez wladze w Teheranie do rozbudzania antyzachodnich uczu¢ w iranskim spo-
leczenstwie, swoich obywatelach. Cechy moralne spoleczenstw zachodnich sa naj-
wazniejszym elementem majacym nastawi¢ Iranczykow negatywnie do Zachodu,
bardziej niz akcje polityczne i embarga naktadane przez Zachod w zwiazku z am-

2 The Complete Text of Imam Khomeini's Divine...
2 Velayat-e Faqih: Hokumant-e Islami..., s. 175; cyt. za: E. Abrahamian, Khomeinism..., s. 123—124.

2 Wystarczy przyjrzec si¢ jego publicznym wystapieniom, szeroko komentowanym przez media za-
chodnie, www.reuters.com/article/idUSTRE58H17S20090918.

24 Fragment wystapienia ajatollaha Chameneiego nadanego przez iranska telewizje panstwowa. Za:
K. Sadjadpour, Reading Khamenei: The World View of Iran’s Most Powerful Leader, Washington 2008.
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bicjami nuklearnymi Iranu. Ajatollah Chomejni byt jednoznacznie krytyczny wo-
bec zachodnich wartosci, a iranski styl prowadzenia polityki zagranicznej od jego
czasOw nie ulegl zmianie. Chomejnizm opiera si¢ na permanentnej opozycji wobec
Zachodu, do jego polityki postrzeganej jako wylacznie imperialna, jego wartosci
1 idei wolnosci. Dowodem na to moga by¢ wypowiedzi ajatollaha Chameneiego:

To, czego Stany Zjednoczone, ktore stoja na czele agresji przeciwko naszej Islamskiej Re-
wolucji, oczekuja od naszego narodu i rzadu to ulegtos$é¢ i poddanstwo wobec ich hegemonii, i to
jest prawdziwy motyw stojacy za amerykanskimi zadaniami dotyczacymi broni masowej zaglady,
prawa cztowieka czy tez demokracji®.

2 Fragment wystapienia wygloszonego przez ajatollaha Chameneiego dla studentow Shahid Beheshti
University w 2003 r. Za: K. Sadjadpour, Reading Khamenei...
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RUCH SALAFICKI W LIBANIE:
MIEDZY RADYKALIZMEM A UMIARKOWANIEM

Fundamentalistyczne ugrupowania muzulmanskie sa obecnie liczaca si¢ sila poli-
tyczna w krajach Bliskiego Wschodu. Cho¢ kojarzone sa przewaznie z aktami ter-
rorystycznymi — zamachami samobdjczymi, porwaniami, wybuchami samochodow
pulapek — to w ostatnich latach w przypadku niektorych z nich nastapit widoczny
zwrot w strong polityki bardziej umiarkowanej. Przejawia si¢ to przede wszystkim
we wiaczaniu si¢ tych ugrupowan w struktury panstwowe poprzez udzial w wybo-
rach, a niekiedy nawet uczestnictwo w rzadzie.

Artykut podejmuje probg odpowiedzi na pytanie o uwarunkowania i oko-
licznos$ci procesu, ktorego cecha charakterystyczng jest odchodzenie salafitow
libanskich od radykalnych metod walki politycznej na rzecz uprawiania kon-
wencjonalnej polityki w ramach instytucji panstwa libanskiego. Ugrupowania te
odwotuja si¢ do islamu jako zrodta porzadku spolecznego, a w poczatkach swego
istnienia wystepowaty przeciw postkolonialnym tworom politycznym na Bliskim
Wschodzie, dazac do przywrdcenia panstwa muzutmanskiego. W ostatnich latach
obserwujemy pewne zmiany, ktére dokonuja si¢ w obrebie tych ruchdéw; badacze
zwracaja uwage na ,,nowe trendy” w salafizmie. Mianowicie ugrupowania, kto-
re programowo deklarowaty brak zainteresowania polityka oraz bronity czystosci
wiary, wzigly udziat w wyborach, podejmujac sojusze z liczacymi si¢ w Libanie
partiami politycznymi. Czy oznacza to definitywna zmiang kursu radykalnej do-
tad polityki tych organizacji? Z czego wynika fagodzenie ostrego stanowiska tych
ugrupowan i zmiany w ich strategii, prowadzace w efekcie do wlaczania si¢ w le-
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galne instytucje wladzy? Jaka jest w tym procesie rola islamu jako religii panstwa
i prawa?

Na scenie politycznej Libanu, a $ci§lej mowiac w jej sunnickiej czesci, do-
strzec mozna obecnos$¢ przede wszystkim 2 gldwnych ugrupowan politycznych:
radykatow islamskich znanych jako salafici oraz bloku Saada Haririego (partia Al-
-Mustakbal), skupiajacego politykéw swieckich o umiarkowanych pogladach.
Cho¢ nie mozna moéwi¢ o roztamie, to jednak w obrebie jednej wspolnoty wy-
znaniowej widoczne jest wspotistnienie 2 sit, odwotujacych si¢ do tego samego
islamu, ale jednoczes$nie tak odmiennych, ze niesktonnych do wystepowania we
wspolnym froncie. Salafici w Libanie prowadza wtasna polityke, niezalezna od
partii Haririego. Niektore z salafickich ugrupowan tagodza przy tym swoja reto-
ryke 1 formutuja bardziej umiarkowane stanowisko w podstawowych kwestiach
politycznych. Paradoksalnie, taka ewolucja nie prowadzi do spotkania z rowniez
umiarkowanymi politykami z Al-Mustakbal, ale do sojuszu z radykalnym Hezbol-
lahem. Co taczy te dwie partie i dlaczego eksperci nazywaja zachodzace wsrod
salafitow zjawiska deradykalizacja?"'

Funkcjonowanie muzutmanskich ugrupowan fundamentalistycznych w ra-
mach struktur panstwa jest interesujacym problemem teoretycznym. Szczegdlnie
w konteks$cie relacji miedzy postulowanym przez islam uniwersalizmem muzul-
manskiej ummy a $wieckim nacjonalizmem jako ideologia opowiadajaca si¢ za na-
rodowym panstwem. Nieoczekiwane sojusze, ktdre rodza si¢ na libanskiej scenie
politycznej, odzwierciedlaja bowiem ztozonos$¢ pojecia nacjonalizmu w regionie
Bliskiego Wschodu i kluczowa role religii, w tym przypadku islamu, w lokalnych
procesach politycznych. Na Bliskim Wschodzie napigcia migdzy uniwersalizmem
postulowanym przez religi¢ a $wiecka ideologia, jaka oferuje nacjonalizm, sa
szczegolnie ostre — w zwiazku z brakiem tradycji panstw narodowych. Nie bez
znaczenia jest takze negatywny stosunek do panstwa jako instytucji, wynikajacy
z doswiadczen kolonializmu, ktéry zbiegl si¢ z narodzinami tej instytucji na Bli-
skim Wschodzie. Sytuacje komplikuje dodatkowo fakt zréznicowania religijnego
spoleczenstwa, jak to jest w przypadku Libanu. Koegzystencja wielu grup wyzna-
niowych w ramach jednego organizmu panstwowego to przede wszystkim pro-
blem podziatu wiadzy, ale przez dlugi czas byl to rowniez problem legitymizacji
Republiki Libanskiej wéréd muzutmanskiej czeSci obywateli?.

! Na ten temat pisze obszernie Omayma Abdel Latif, libanska badaczka zajmujaca si¢ muzutmanskim
fundamentalizmem i salafizmem w Libanie. Takze N. Hamzeh w artykule Lebanon's Islamists and Local Po-
litics: A New Reality, ,,Third World Quarterly” 2000, Vol. 21, No. 5, zwraca uwagg na to zjawisko — nie tylko
wsrod sunnickich ugrupowan, ale takze szyickich, np. Hezbollahu. Szerzej pisze o tym rowniez A. Saad-Ghor-
ayeb, np. w artykule Hizbollah and the Lebanese Crisis, ,Middle East Report” 2007, No. 69.

2 Zob.: S. Khalaf, Ties that Bind: Sectarian Loyalties and the Restoration of Pluralism in Lebanon,
,»The Beirut Review” 1991, No. 1; K. Salibi, A House of Many Mansions, London 1988; idem, The Modern
History of Lebanon, New York 2004. Na gruncie polskim: D. Madejska, Liban, Warszawa 2003; E. Rekfajtis,
Liban. Korzenie i przysztos¢ pluralizmu kultury, Warszawa 1993; eadem, Liban. Miedzy wojnq i pokojem, pro-
blemy wspolczesnosci, Warszawa 2003.
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Arabia Saudyjska oraz Iran po 1979 r. dostarczaja przyktadéw zaadaptowania
islamu do struktur panstwowych, gdzie religia stanowi ich gléwne wsparcie. Nale-
zy jednak podkresli¢, ze wymienione panstwa oparte sa na prawie muzutmanskim,
w przeciwienstwie do takich panstw narodowych, jak Liban, Iran czy Jordania,
stworzonych na Bliskim Wschodzie arbitralnie, decyzja mocarstw europejskich.
Nie chodzi jedynie o fakt wymuszenia na miejscowej ludnosci utworzenia panstwa,
do czego brak byto uzasadnienia historycznego, ale przede wszystkim o brak tra-
dycji panstw narodowych jako organizméw politycznych w historii tego regionu?.

Panstwa narodowe zaczely powstawaé na Bliskim Wschodzie po 1 wojnie
swiatowej. Po prawie stu latach nie mozna powiedzie¢, ze pojecie panstwa naro-
dowego jest catkowicie obce kulturze muzutmanskiej. Problem ten nie wyczerpuje
si¢ jednak na kwestii stosunkowo swiezej tradycji. Nalezy przyjrze¢ si¢ szerszym
uwarunkowaniom tego zjawiska, a przede wszystkim miejscu islamu w spoleczen-
stwie jako systemu wyznaczajacego porzadek swiata. W Europie nar6d wytonit si¢
w $srodowisku kulturowym, w ktérym religia byta wypierana ze sfery publicznej
1 ostatecznie zaj¢ta ograniczona sfere zycia obywateli, precyzyjnie oddzielona od
pozostatych aspektow. W islamie natomiast religia zajmuje szerszy obszar, dotyczy
sfery prywatnej i publicznej. Nardd nie jest wiec jednostka organizacyjna, mogaca
skupia¢ rézne grupy religijne. Dla grup tych najwazniejsza jednostka ich organi-
zacji jest religia, poniewaz to wlasnie ona okresla porzadek i jest podstawowym
zrédtem wszelkich odniesien w codziennym zyciu. W tym uktadzie panstwo dla
swego istnienia nie potrzebuje ludzkiej akceptacji, jak to jest w przypadku panstw
narodowych w Europie, poniewaz jest forma Boskiego objawienia skierowanego
do ludzi. W islamie panstwo jest jedna z norm religijnych, jest jakby domem i sto-
warzyszeniem wiernych, a nie tylko wyznaczonym granicami systemem admini-
stracyjnym?®.

Rozwazania o tym, jak powinno funkcjonowac panstwo w kulturze muzut-
manskiej, byly czesto przedmiotem rozpraw islamskich myslicieli. Sa to takze waz-
ne punkty w programach politycznych fundamentalistow muzutmanskich, w kto-
rych przywrdcenie panstwa opartego na islamie jest postulatem najwazniejszym.
Abu al-Ala al-Maududi, pakistanski mysliciel muzutmanski, zwrécit uwage, ze
kwestia funkcjonowania panstwowosci w kulturze islamskiej jest §cisle zwigzana
z koncepcja tauhidu, czyli jedynosci Boga.

Przyznanie, ze Bog jest jedynym wiladca i najwyzsza istota na ziemi impli-
kuje takze uznanie zwierzchnictwa tej istoty nad kazda dziedzing zycia spoleczne-
go oraz przyjecie jej praw. U Al-Maududiego miejsce jednostki w spoleczenstwie
oraz sposob jej funkcjonowania wyrazi$cie oddaje w jezyku arabskim termin ubu-

* G. Corm, Bliski Wschod w ogniu. Dzieje konfliktu, Warszawa 2003; P. K. Hitti, Dzieje Arabéw, War-
szawa 1969. Uwarunkowania specyfiki tozsamosci na Bliskim Wschodzie przedstawia B. Lewis, Multiple Iden-
tities of the Middle East, New York 1999.

4P. J. Vatikiotis, Islam and the Nation-State, London 1987, s. 36-37.
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dijja, ‘podlegtos¢’, ktory pochodzi od stowa abd, czyli ‘stuga’, ‘niewolnik’®. Islam
jako objawienie Boskie jest systemem pelnym i niepodzielnym, stanowi catosé.
Nie mozna przyja¢ pewnych jego elementow, a innych odrzucic¢. Sajjid Kutb, uwa-
zany za jednego z najwazniejszych teoretykow islamskiej ideologii fundamentali-
stycznej, traktowatl ,,islam jako uniwersalny system, istniejacy od zawsze i odkryty
ludziom przez Boga [...] [ktory] przenika wszystkie cywilizacje ludzkie i kazdego
cztowieka z osobna™. Jest on doskonaty i, co wiecej, odpowiedni nie tylko dla mu-
zutmandw, jednoczesnie jest to najbardziej przyjazny jednostce system polityczny.
Kutb jest w swoich rozwazaniach bardzo rygorystyczny — kazde niemuzutmanskie
spoleczenstwo jest poganskie i nie moze ono istnie¢ obok muzulmanskiego, po-
niewaz jawnie wyraza odrzucenie Boga i jego praw. Muzulmanie maja wigc obo-
wiazek je zwalczaé. Kazde zapozyczenie z obcej cywilizacji, w kwestii rozwigzan
prawnych czy edukacyjnych, jest z kolei powrotem w stan poganstwa i sprzenie-
wierzaniem si¢ porzadkowi boskiemu’.

Wokél definicji salafizmu

Salafizm okresla si¢ jako najbardziej purytanski nurt w islamie i czgsto utozsamia-
ny jest z jego najbardziej radykalnymi przejawami, gtéwnie z dziatalnoscia skraj-
nych ugrupowan muzutmanskich, stosujacych brutalne metody walki polityczne;.
Bledem jednak jest uznawanie salafizmu za monolit. Badacze zajmujacy si¢ tym
zagadnieniem zwracaja uwage, ze w obrebie salafizmu wystepuja réozne ugrupo-
wania i przedstawiaja typologie nurtoéw tam wystepujacych. Omayma Abdel Latif,
badajaca ruch salaficki w Libanie, wyréznia: salafizm polityczny, salafizm dziha-
dystyczny oraz salafizm ,,akademicki’®.

Salafizm polityczny (aktywistyczny) obejmuje zarowno grupy, ktore biora
czynny udziat w polityce, jak i te, ktore ograniczaja si¢ tylko do dziatalnosci spo-
lecznej w formie dobroczynnosci czy akcji edukacyjnych. Salafizm dzihadystycz-
ny to z kolei ruch odwotujacy si¢ do dzihadu w sensie walki jako podstawy swojej
dziatalno$ci. Grupy tworzace ten ruch sa najbardziej znane medialnie, ale, jak pod-
kre§la Omayma Abdel Latif, posiadajace najmniejsze poparcie spoteczne. Oficjal-
nie przyjmuje si¢ takze, ze ten nurt nie wystepuje w Libanie lub jest bardzo staby,
poza drobnymi incydentami, ktére miaty miejsce na poinocy kraju, gdzie salafici
angazowali si¢ w walki zbrojne. Niektore grupy postrzegane jako dzihadystyczne,

3 J. Zdanowski, Wspétczesna muzutmariska mysl spoteczno-polityczna. Nurt Braci Muzutmanow, War-
szawa 2008, s. 159-160.

¢ Ibidem.
7 Ibidem, s. 161.

8 Najbardziej wyczerpujaco o salafizmie pisze Emad Eldin Shahin w The Oxford Encyclopedia of the
Modern Islamic World, t. 3, New York—Oxford 1995, s. 463469, a takze: O. Abdel Latif, Trends in Salafism,
[w:] Islamist Radicalisation. The Challenge for Euro-Mediterranean Relations, red. M. Emerson, K. Kausch,
R. Youngs, Brussels—Madrid 2009, s. 69-86.
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jak np. te skupione wokot Dai al-Islama al-Szahhala, walczace z alawitami, nie
uznaja si¢ przy tym za takowe. W 2000 r. wojsko libanskie rozbito bojowke zato-
zong przez weteranow z Afganistanu’, za$ latem 2007 r. armia libanska oblegata
oboz Nahr al-Barid, gdzie ukrywata si¢ bojowka Fatah al-Islam, dowodzona przez
Szakera al-Absiego. Do salafitow zalicza si¢ jednak takze inne niewielkie uzbrojo-
ne grupy, nastawione wrogo wobec witadz, jak np. Dzund asz-Szam, o ktérej sadzi
sig, ze jest powiazana z Al-Kaida'’.

Trzecia forma salafizmu, tzw. akademicka, skupia si¢ wytacznie na studio-
waniu $wietych tekstow!'!.

Inng klasyfikacja moze by¢ podzial na salafitéw tradycyjnych i na refor-
mistow. Podstawa takiego podziatu jest stosunek do polityki. Tradycyjni salafici
unikaja uczestnictwa w zyciu politycznym, potepiaja t¢ forme aktywnosci, ponie-
waz wiasciwym §rodkiem zaradczym na problemy n¢kajace dzi§ muzutmandw nie
jest, wedhug nich, walka polityczna, lecz umacnianie muzutmanéw w ich wierze
i oczyszczenie religii z wszelkich nalecialo$ci zewnetrznych'?. Reformistow taczy
si¢ natomiast z powstaniem Libanskiego Islamskiego Forum Dialogu i Wezwa-
nia'®. Te organizacje uznano za reprezentacje umiarkowanego stanowiska i ,,no-
woczesnego podejscia” w obrebie ruchu salafickiego, o ktérym bedzie mowa poni-
zej. Salafici najczesdciej negatywnie wypowiadaja si¢ w sprawie uzycia przemocy.
Hassan al-Szahhal, przywodca ugrupowania salafickiego, zadeklarowat w jednym
z wywiadow, ze ten, kto sigga po przemoc, odchodzi od dziedzictwa pierwszych
cztonkow ummy, ktdrego czystosci tak strzega salafici'®.

Podstawowe kryterium, wedtug ktorego definiowany jest ruch salaficki, od-
wotuje si¢ do sformutowania as-salaf as-salih, co oznacza prawowiernych przod-
koéw, ktorych trzeba nasladowaé w ich postepowaniu. Salafici zatem to ci, ktorzy

? Lebanese Salafism. Between Global Jihad and Syrian Manipulation, www.nowlebanon.com/Library/
Files/EnglishDocumentation/Other Documents/salafist english1.pdf [dostgp 20.02.2010].

10 Bojowka, z ktora wojsko libaniskie toczyto trzymiesigczna walke w obozie dla uchodzcow pale-
stynskich Nahr al-Barid, latem 2007 r. W efekcie doprowadzono do catkowitego zniszczenia obozu i tragedii
40 tys. Palestynczykow. Zatozona przez Palestynczyka z Jordanii, Shakera al-Absi, Fatah al-Islam uwazana
byta poczatkowo za bojowke palestynska, ale wigkszo$¢ jej cztonkéw stanowili rekruci z Arabii Saudyjskiej,
Jemenczycy i Czeczeni. Al-Absi byt poszukiwany listem goniczym przez rzad jordanski, ktory skazal go na karg
$mierci, spedzit takze trzy lata w syryjskim wigzieniu za przemyt broni na Wzgorza Golan. Nastegpnie zostat
zwolniony i zajat si¢ szkoleniem bojownikow z Fatah al-Intifada, majacych $ciste relacje z Syria. Zatozyt wihas-
na grupg Fatah al-Islam, ktora prowadzita dziatalno$¢ przestgpcza w Libanie. Napad bojownikow Al-Absiego
na bank w okolicach Trypolisu w maju 2007 r. doprowadzit do star¢ z wojskiem libanskim, ktore przerodzity sig
w kilkumiesigczne oblgzenie obozu — miejsca schronienia Fatah al-Islam. Zob. G. Gambill, The Rise of Fatah
al-Islam, www.globalpolitician.com/23075-lebanon [dostep 15.02.2010].

1'0. Abdel Latif, Trends in Salafism..., s. 70.

12 Ibidem, s. 72.

13°0. Abdel Latif, Lebanon's Sunni Islamists: A Growing Force, www.carnegieendowment.org/files/
CMEC6_abdellatif lebanon_final.pdf, ,,Carnegie Paper” 2008, January [dostep 04.02.2010].

14 Salafizm jest bardziej ruchem o charakterze intelektualnym niz militarnym. Salafici i terrorys$ci to dwie
rézne rzeczy. Ci salafici, ktorzy chwycili za bron i dopuscili si¢ aktow przemocy, zboczyli ze Sciezki as-salaf as-sa-
[ih” [thum. whasne — N.B.]. Zrédto: wywiad udzielony przez Hassana al-Szahhala Omaymie Abdel Latif, cytowany
w: O. Abdel Latif, Trends in Salafism..., s. 80.
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wypelniaja swoje powinnosci, rygorystycznie wzorujac si¢ na Koranie, stowach
Proroka i1 postawach pierwszych cztonkéw muzutmanskiej ummy z bliskiego oto-
czenia Muhammada'®. W ten sposob zyskuja pewnos¢ w kwestii wlasciwego wy-
peniania zasad religijnych oraz zachowywania czystosci religii — taka, jaka zostata
ona przekazana przez Boga Prorokowi. Tym samym aspiruja do bycia straznikami
prawdziwej wiary.

Salafitéw nazywa si¢ takze purytanami, mozna by wigc stwierdzi¢, ze wilasci-
wie niczym si¢ nie r6znia od fundamentalistow, ktorych celem jest utworzenie
panstwa muzutmanskiego, a nawet od przecigtnego, poboznego muzutmanina
(wszak kazdy dobry muzulmanin teoretycznie powinien wzorowac si¢ na rodzinie
Proroka). Jednakze w przypadku salafitbw mamy do czynienia z przekonaniem, ze
najwlasciwsze formy postepowania zostaty juz okreslone i nie ma miejsca na nowe
interpretacje. Co wigcej, od fundamentalistow odroznia ich stosunek do polityki.
Teoretycznie nie jest ona przedmiotem zainteresowania salafitow, gdyz nie wypra-
cowali oni spojnego programu politycznego. Jednak ich dyskurs odnosi si¢ czgsto
do ,,zachodniego imperializmu” oraz problemu panstw narodowych na Bliskim
Wschodzie'®. Zagraza to bowiem w ich opinii muzutmanskiej tozsamos$ci. Sztan-
darowe hasto salafickie: ,,Bez religii w polityce i bez polityki w religii”, brzmi
dwuznacznie w ustach muzutmanskich purytandéw, poniewaz islam jest systemem,
ktory wyznacza kazda dziedzing zycia spotecznego i nie da si¢ odseparowac religii
od polityki. Jesli juz, to muzutmanie w takim przedsigwzigciu mogliby sprzyjac
tym, ktérych oskarzaja o préby zdominowania islamu i zatracenia jego natury.

Salafici w Libanie nie stanowia zhierarchizowanego ugrupowania. Ruch sa-
laficki tworza luzne, niewielkie organizacje o charakterze religijnym, socjalnym,
dobroczynnym lub edukacyjnym, ktorych najwazniejszym celem jest islamiza-
cja spoleczenstwa. Trudno o okreslenie spdjnego stanowiska tych grup w kwestii
stosunku do panstwa libanskiego, udziatu w polityce, stosowania przemocy jako
metody walki politycznej czy stosunku do innowiercéw (takze szyitow). Wynika
to z faktu, ze grupy salafickie skupione sa niekiedy wokot pojedynczych szejkow,
ktorzy prowadza samodzielne fundacje i prezentuja odmienne punkty widzenia na
szczegotowe sprawy. Poczatkowo ruch salaficki tworzyli absolwenci kairskiego
uniwersytetu religijnego Al-Azhar, ale z czasem zaczety dominowaé wplywy wah-
habickie, a wérdd dzialaczy bylo coraz wigcej ludzi wyksztatconych na Uniwersy-
tecie Islamskim w Medynie!”.

Poczatki salafizmu w Libanie taczy si¢ wlasnie z dziatalnoscia odgatezienia
saudyjskich wahhabitow. Zakladane przez nich stowarzyszenia cechowat konser-
watyzm oraz niech¢¢ do nowo powstalej Republiki Libanskiej jako tworu nieposia-
dajacego legitymizacji politycznej. Za jednego z pierwszych salafitbw w Libanie

15 Understanding Islamism, International Crisis Group, Middle East/North Africa Report No. 37, 2 March
2005, s. 4-5.

1 Ibidem, s. 6-10.
170. Abdel Latif, Trends in Salafism..., s. 75, 81.
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uznaje si¢ rowniez Salame asz-Szahhala, ktory w 1946 r. zalozyl wlasna fundacje
pod nazwa Dzamijjat al-Hidaja wa al-Ihsan (Stowarzyszenie Przewodnictwa i Do-
broczynnosci) i wysyltat swoich wychowankow po nauki do Medyny. Dostawali sig
oni tam pod wptywy réznych szkot salafickich i zaktadali po powrocie do Libanu
mniejsze, samodzielne fundacje, co poglebiato zroznicowanie tego ruchu w Liba-
nie. Wielu cztonkow tworzacych dzi$ ruch salaficki ma za soba pobyt w Afgani-
stanie w latach 80., co z pewnoscia przyczynilto si¢ do radykalizacji ich stanowiska
i dziatalno$ci po powrocie do Libanu'®.

W latach 80. na tle wydarzen wojny domowej powstato zbrojne ramie¢ sa-
lafitow, tzw. Nua al-Dzajsz al-Islami (Jadro Armii Islamskiej), ale nie przetrwato
zbyt dhlugo. W 1984 roku w Trypolisie szejk Said Sza’aban zatozyt Harakat al-Tau-
hid al-Islami (Ruch Zjednoczenia Muzulmanskiego), ktérego celem byla islami-
zacja miasta, ale zostal on rozbity przez wojsko syryjskie. W latach 90. salafici
dziatali gléwnie wciaz poprzez Stowarzyszenie Przewodnictwa i Dobroczynnosci,
ktorego gtownym celem byta budowa szkot, meczetow, szkot koranicznych oraz
centrow pomocy potrzebujacym. Kiedy w 1996 r. wladze panstwowe rozwiazaly
stowarzyszenie pod pretekstem zaostrzania antagonizmoéw mig¢dzy wspolnotami
religijnymi, bardzo szybko zastapita je Al-Wakfijjat li-Ihja al-Islami (Fundacja na
Rzecz Odrodzenia Islamu). W 2006 r. zatozono takze Instytut Zada al-Akhira.
W latach 90. znaczenie salafitow wzrosto wraz z umacnianiem si¢ wplywow Arabii
Saudyjskiej w Libanie. Sponsorowala ona studia teologiczne, fundowala instytu-
cje pomocy spotecznej i szkoty. Wsrdd swoich celéw deklaruja oni przewaznie
rozprzestrzenianie muzutmanskiego da 'wa, co mozna przettumaczy¢ jako misje
krzewienia islamu?.

Silne poparcie spoleczne dla ruchu salafickiego w poétnocnym rejonie kraju
stato si¢ glowna przyczyna wzrostu znaczenia tych organizacji na libanskiej scenie
politycznej. Poparcie to bierze si¢ tradycyjnie z szeroko zakrojonej dziatalnosci
socjalnej tych ugrupowan. Trudno jednoznacznie zmierzy¢, jak silne jest spoleczne
zaplecze tych organizacji, ale z pewnoscia istotnym kryterium jest liczba instytucji
prowadzonych przez salafitow i zatrudnianych tam pracownikéw. Potnoc, gdzie
salafici zapewnili sobie bardzo silne poparcie spoteczne, nalezy do najbiednie;j-
szych i najbardziej zaniedbanych czegsci Libanu. Jednoczes$nie zamieszkuje tam
20% catej ludnosci?', z czego prawie potowa to ludzie ponizej 20. roku zycia. Co
szosty mieszkaniec potnocnego Libanu jest analfabeta. Statystyki wskazuja, ze gu-
bernatorstwo Pdéinoc posiada takze najwyzszy odsetek ludzi zyjacych w skrajnej
biedzie: 46% w porownaniu z 18% w Al-Bika i 15% w Al-Dzanubie, ktdre to do

'8 Ibidem.
190. Abdel Latif, Lebanon's Sunni Islamists: A Growing Force..., s. 12.
2 Ibidem.

2! Drugim miejscem najwigkszego zaggszczenia ludnosci jest oczywiscie stolica — 22% ludnosci. Dla
poréwnania, w Al-Bika mieszka 13%, a w rejonie potudniowym 11%. Zrodto: M. Harb al-Kak, Towards A Region-
ally Balanced Development, 1998, www.undp.org.lb/communication/publications/linking/Session4.pdf [dostep
15.02.2010].
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lat 90. stanowity najbardziej zaniedbane cze$ci kraju??. Wprawdzie rejony Akkaru
1 okolice Trypolisu objete zostaly specjalnym planem rzadowym, ktéry mial na
celu poprawe warunkow spotecznych tam panujacych, ale dziatania urzednikow
panstwowych okazaly sie nieefektywne i ich miejsce zajeli salafici®.

Salafici a polityka Haririch

Mimo skupienia si¢ przez salafizm na dziatalno$ci spotecznej ruchu tego nie moz-
na rozpatrywaé¢ w oderwaniu od wspdlczesnych wydarzen politycznych. Dekla-
racje o pozostawaniu poza polityka libanska sa tylko hastami. Salafici w czasie
roztamu, ktéry wstrzasnat Libanem w latach 2006-2008, byli sprzymierzencami
Koalicji 14 Marca®. To poparcie wynikato oczywiscie z faktu przynaleznosci do
jednej wspdlnoty wyznaniowej — sunnickiej ummy. W koalicji wigkszo$¢ stanowit
sunnicki blok, zwany Al-Mustakbal, pod przewodnictwem Saada Haririego, syna
zamordowanego w zamachu bombowym premiera Rafika Haririego. Przystapienie
do tego stronnictwa byto dla salafitéw oczywiste — wynikato z koniecznosci obro-
ny zagrozonej ahl al-sunna, czyli wspolnoty sunnickiej. Whaczenie si¢ salafitow
w polityke wiaze sie §cisle z tymi wydarzeniami. Smier¢ Rafika Haririego byta szo-
kiem przede wszystkim dla sunnitéw w Libanie. Hariri od lat 90. przejat przywodz-
two nad cata wspolnota sunnicka i stat si¢ jej symbolem. Byt cztowiekiem bogatym
1 wpltywowym, utrzymywat rozlegte kontakty w §wiecie, np. z prezydentem Fran-
¢ji, przyjaznil si¢ tez z rodzina Saudow. Z jego osoba wiazano wielkie nadzieje na
poprawe sytuacji w Libanie. Podj¢te przez niego inwestycje zapewnily prace wielu
ludziom i odbudowaty kraj zrujnowany po wojnie domowej. Biorac pod uwage
system klientelizmu, tak charakterystyczny dla spoleczenstw bliskowschodnich,
mozna stwierdzi¢, ze Libanczycy zlozyli swoj los w rece Haririego, widzac w nim
nowego charyzmatycznego przywodce, ktory spetni ich marzenia®.

Wielkos¢ Haririego byla tozsama z poczuciem wielkosci i bezpieczenstwem
wspolnoty sunnickiej, z ktorej si¢ wywodzit. Po jego $mierci ukazata si¢ proznia,
ktora ujawnita ambicje polityczne lidera oraz stabo$¢ libanskiej sceny politycznej.
Zabiegi niezyjacego juz premiera, ktore obejmowaty nie tylko sfere polityczna, ale
i gospodarcza®, skutecznie uniemozliwity wyksztatcenie sie alternatywnego przy-

22 UNDP, Poverty, Growth and Income Distribution in Lebanon, January 2008.

2 National Programme for Improving the Living Conditions of the Poor, Lebanese Ministry of Social
Affairs and United Nations Development Programme, November 2000.

* Inaczej koalicja wigkszo$ciowa. Blok utworzony pod egida sunnickiego lidera Saada Haririego,
skupiajacy prozachodnie, antysyryjskie partie libafiskie, ktore po zamordowaniu premiera Rafika Haririego do-
magaly si¢ ewakuacji Syrii z Libanu, obwiniajac rezim Baszara Asada o zabojstwo premiera. Nazwa pochodzi
od daty masowej demonstracji antysyryjskiej, ktora odbyta si¢ miesiac po zamachu.

2 R. Naba, Rafig Hariri: un homme d’affaires premier ministre, Paris 2000.

26 Rafik Hariri zaistnial w polityce libanskiej pod koniec lat 80. jako multimilioner i biznesmen, ktory
swoja pozycje wypracowat w Arabii Saudyjskiej. Rodzina Haririch z Sajdy nie nalezata do tradycyjnych rodow
libanskich, ktore decydowaty o polityce i mialy zapewniony w niej dziedziczny udzial, z ojca na syna. Rafik
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wodztwa wérdd sunnitow. Smieré Rafika Haririego wywotala u sunnitow poczucie
osierocenia i zagrozenia.

Podkresla sie, ze sunnici, dotad najwigksza i stabilna wspolnota religijna
w Libanie, gtéwnie z powodu swej przewagi liczebnej i udziatu we wtadzy, poczuli
si¢ wowczas jak jedna z wielu mniejszosci religijnych w panstwie, potrzebujaca
ochrony i lidera, ktory zabezpieczy jej interesy. Od tego czasu obserwuje si¢ wick-
sze zainteresowanie salafitéw polityka, a obrona sunnizmu staje si¢ elementem ich
programu politycznego. Zagrozenie wspdlnoty sunnickiej usprawiedliwia, zdaniem
salafitow, zawieszenie zasady, zgodnie z ktora nie mieszajq si¢ oni do polityki i nie
wystepuja przeciw wiadzy (dopoki na ulicach stycha¢ wezwania do modlitwy)?.

Ugrupowania salafickie przyszly z pomoca blokowi Saada Haririego w wy-
borach w czerwcu 2005 r. Zadeklarowaly swoje wsparcie, co przetozyto si¢ na kil-
kadziesiat tysigcy glosow sunnitéw z pdtnocy, ktérym Koalicja 14 Marca w duzej
mierze zawdziecza swoje zwyciestwo®®. W starciu z opozycja, na czele ktorej stata
szyicka organizacja Hezbollah, salafici stali si¢ bardzo waznym elementem strate-
gii bloku Haririego. Owa strategia opierala si¢ na podsycaniu atmosfery zagrozenia
wspolnoty i wykorzystaniu jej mobilizacji dla celow kampanii wyborczej. Nadato
to roztamowi w spoteczenstwie bardzo niebezpieczny charakter konfrontacji reli-
gijnej dwoch stronnictw: sunnickiego i szyickiego, ale skutecznie organizowato
elektorat wokot afiliacji religijnych?.

Saad Hariri zostal automatycznie liderem sunnickiej wspolnoty wraz ze
smiercia Rafika, jakkolwiek jedynym uzasadnieniem tego faktu bylo tradycyjne
dziedziczenie przywddztwa w rodzinie z ojca na najstarszego syna. Ani Saad, ani
zaden inny syn Haririego nie byli dotad zwiazani z polityka. Odzwierciedlato to
jednoczesnie rozterke sunnitow po zabdjstwie ich przywodcy i obawe przed re-
presjami ze strony Syrii. Hariri junior nie miat doswiadczenia w polityce, nie miat
tez strategii ani wizji dla Libanu, totez odwotywanie si¢ do zagrozenia sunnitow ze
strony szyitow i ich ambicji przejecia wladzy w panstwie miato zatuszowac brak
spdjnego programu politycznego.

Salafici stali si¢ wkrotce narzedziem w rekach Al-Mustakbalu, ktérego ce-
lem byto przejecie wladzy i opanowanie chaosu rodzacego si¢ we wspdlnocie

Hariri mogt wige dostac sig do polityki tylko poprzez swoje wptywy gospodarcze, a te od lat 90. byly ogromne
— Solidere, agencja nieruchomosci zdominowana przez Haririego, zmusita prywatnych wtascicieli do sprze-
dania swoich dzialek w zrujnowanym centrum Bejrutu po bardzo niskich cenach. Nastgpnie wybudowata tam
nowoczesne centrum biznesowe i wystawila na sprzedaz w nieproporcjonalnie wyzszych cenach niz te, za ktore
je nabyta. Zob. M. Iskandar, Rafig Hariri And The Fate Of Lebanon, Londyn 2006.

270. Abdel Latif, Lebanon’s Sunni Islamists: A Growing Force..., s. 13.

* Koalicja 14 Marca zdobyta wszystkie miejsca (28) w parlamencie przeznaczone dla postow z rejonu
potnocnego. Zob. P. Salem, Lebanon's New Status Quo, www.carnegieendowment.org/publications/index.cfm?
fa=view&id=20277&prog=zgp&proj=zme [dostep 26.02.2010].

2 Cztonkowie partii Al-Mustakbal oraz duchowi przywaodcy religijni sunnitéw, jak np. mufti Kabba-
ni, dopuszczali si¢ ostrych antyszyickich wypowiedzi, otwarcie glosili konieczno$¢ obrony sunnickiej ummy
przed zagrozeniem ze strony ambicji politycznych szyitoéw. Nad Bejrutem oraz nad Doling Al-Bika rozrzucano
antyszyickie ulotki. Zob. Lebanon.: Hezbollah's Weapons Turn Inward, International Crisis Group Report, www.
crisisgroup.org/home/index.cfm?1=1&id=5526 [dostep 27.02.2010].
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sunnickiej po $mierci charyzmatycznego lidera. Mlody lider bardzo rzadko i po-
wsciagliwie odnosit si¢ do ideologii salafickiej, cho¢ pewne niedomoéwienia w tym
wzgledzie dzialaly na jego korzy$¢*. Pierwsze rysy na gmachu sojuszu pojawity si¢
w zwiazku ze sporem o karykatury Proroka Muhammada zamieszczone w dunskiej
gazecie. Oburzeni mtodzi salafici, zachgcani zreszta przez sunnickich przywod-
céw duchownych z Dar al-Fatwa’®!, do tego, by broni¢ islamu, ruszyli protestowaé
pod ambasade Danii, co w efekcie przerodzito si¢ w zamieszki i starcia z policja
oraz podpalenie kosciota. Po tym wydarzeniu wigkszo$¢ uczestnikow manifesta-
cji, glownie salafitow, zostata aresztowana, a Saad Hariri 1 pozostali przywddcy
Al-Mustakbalu nie stangli w ich obronie. Podobna sytuacja miata miejsce w styczniu
2007 r., kiedy mtodzi salafici wyszli demonstrowa¢ na wyrazny apel sunnickich li-
derow przeciwko szyitom, a starcia ze zwolennikami Amalu i Hezbollahu, w ktére
przerodzita si¢ demonstracja, zakonczyly si¢ aresztowaniami salafitow?2,

Negatywnym echem odbity si¢ wsrod salafitow rowniez wydarzenia z maja
2008 r., zwiazane z atakiem oddziatéw Hezbollahu i Amalu na Bejrut®*. Stolica zo-
stata wowczas bardzo szybko przejeta przez szyitdéw w zwiazku ze stabym oporem
bojowek Al-Mustakbalu. Hasan asz-Szahhal skomentowat tak te wydarzenia: ,,To,
co zrobit Hezbollah, jest dla nas obelga, ale jeszcze wicksza obelga jest to, jak po-
stapit Hariri. [...] Nie zrobit nic, zeby broni¢ sunnickiej wspolnoty’*. Ponadto za
gléwna przyczyne porazki sunnitow w tej walce salafici uznali fakt, ze Al-Mustak-
bal jest ruchem §wieckim i odstapil od zasad islamu. Dalej Asz-Szahhal stwierdzit:
,,Wiedzieli$my, ze dla Haririego jestesmy tylko pomostem do parlamentu, ale jed-
no$¢ sunnickiej ummy byta dla nas wazniejsza. On nie okazat nawet wdzigcznosci
i wykluczyt zwolennikow islamu z udziatu we wladzy™.

Rozbieznosci poglebiaty si¢ wraz z zaciesniajaca si¢ wspolpraca Al-Mu-
stakbalu z panstwami zachodnimi, przede wszystkim ze Stanami Zjednoczonymi.
Panstwo to postrzegane jest przez salafitow jako sojusznik Izraela, w konsekwencji
jedno z najwigkszych zagrozen dla §wiata muzulmanskiego. Konflikty interesow
i przekonan ujawnialy si¢ dalej. Prozachodnia opcja w Koalicji 14 marca godzita
si¢ na strategi¢ Stanéw Zjednoczonych preferowania umiarkowanych, §wieckich

30 O. Abdel Latif, Alliance in Question, www.carnegieendowment.org/publications/index.cfm?fa=vie
w&id=20226&prog=zgp&proj=zme [dostep 26.02.2010].

3! Dar al-Fatwa to nadrzedna instytucja religijna uznawana przez sunnitow za najwyzszy autorytet
w sprawach religijnych i prawnych. Na jej czele stoi obecnie mufti Raszid Kabbani.

320. Abdel Latif, Lebanon’s Sunni Islamists: A Growing Force..., s. 16.

33 Majowe starcia zamknely dwuletni roztam w rzadzie, ktory rozpoczat sig w listopadzie 2006 r. od odej-
$cia szyickich ministrow z gabinetu na znak protestu wobec Migdzynarodowego Trybunatu ds. Libanu, majacego
ustali¢ okolicznosci i winnych smierci Rafika Haririego. Nielegalny gabinet, zdominowany przez sunnitow, konty-
nuowat swoja dziatalnos¢, a opozycja ztozona z szyickich partii, Hezbollah i Amal, rozpoczgta oblgzenie centrum
miasta, domagajac si¢ ustapienia gabinetu. Impas trwat dwa lata, w maju 2008 r. opozycja ostatecznie ruszyta na
Bejrut. Zob. Hizbollah and the Lebanese Crisis, ,Middle East Report” 2007, No. 69, www.crisisgroup.org’/home/
index.cfm?id=5113&I=1 [dostgp 14.02.2010].

* Wypowiedz zamieszczona w: O. Abdel Latif, Alliance in Question...

35 [bidem.
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politykéw w krajach Bliskiego Wschodu i zwalczania ekstremistycznych, okresla-
nych nawet jako terrorystyczne, sit w regionie. Przyktadem byt w tej perspektywie
Hezbollah, organizacja bazujaca wszak na podobnych ideach, co salafici — islamu
jako zrodta porzadku i prawa®.

Okazalo si¢ zatem, ze salafitom ideowo blizej jest do szyickiej partii niz do
swoich wspotwyznawcow, ktorych mieli broni¢ przed szyickim zagrozeniem. Sun-
niccy politycy z Al-Mustakbal reprezentowali bowiem odmienne, swieckie i1 zeu-
ropeizowane wzorce, w ktorych religia traktowana byla instrumentalnie, jedynie
jako sposéb mobilizacji elektoratu w sytuacjach kryzysowych. Sami cztonkowie
Al-Mustakbalu odczuwali niekiedy dyskomfort z powodu tego sojuszu i dostrzegali
jego sprzecznos$é: ,,Ich projekt polityczny ma zupetnie inne podstawy niz nasz. [...]
Hariri chce panstwa dla wszystkich obywateli, oni — panstwa muzutmanskiego™’.

Co wigcej, sposob stlumienia organizacji Fatah al-Islam uswiadomit salafi-
tom, ze i oni bardzo tatwo moga zosta¢ wyeliminowani pod zarzutami ekstremizmu
1 terroryzmu. Jak stwierdzit jeden z szejkdéw salafickich, ,,muzutmanskie ruchy sa
dzi$ albo tylko narzedziami w regkach swieckich partii politycznych, albo posiadaja
program polityczny, ktory nie przystaje do rzeczywisto$ci, w ktorej funkcjonuja™3?.

,»Nowi salafici”?

W 2008 r. salafici nieoczekiwanie podpisali porozumienie z Hezbollahem. Doku-
ment, znany jako Memorandum porozumienia (muzakara al-tafahum), podpisato
kilkudziesieciu dzialaczy ruchu salafickiego, wylaczajac Dai al-Islama asz-Szah-
hala, uznanego za przedstawiciela tzw. tradycyjnego salafizmu. Przewazajaca czes¢
tego porozumienia to wzajemne deklaracje o niepodejmowaniu wrogich dziatan
1 o tagodzeniu antagonizmow migdzy tymi dwiema wspolnotami religijnymi; za-
niechaniu przelewania muzutlmanskiej braterskiej krwi i skupieniu si¢ w zamian na
walce z wlasciwym wrogiem — Izraelem. Tym samym deklaruja sprzeciw koalicji
amerykansko-syjonistycznej na Bliskim Wschodzie. Obydwie strony zobowiazuja
si¢ do tolerancji, odstapienia od wzajemnych oskarzen o niewiernos¢ i zapobiegania
starciom migdzy tymi gminami religijnymi. Jeden z punktéw moéwi takze o zobo-
wigzaniu do wzajemnego wspierania sie w razie zagrozenia ktorej$ ze stron®.

3¢ Zob.: S. Nasr, Roots of the Shi’i Movement, , MERIP Reports” 1985, No. 133, s. 10-16; E. Picard,
The Lebanese Shi’a and Political Violences, United Nations Institute for Social Development, Genewa, April
1993. Takze raporty Carnegie Endowment: A. Saad-Ghorayeb, Hizbollah and Its Changing Idetnities, Carnegie
Endowment for International Peace, Middle East Program, January 2007, oraz publikacje International Crisis
Group, np. Hizbollah and the Lebanese Crisis, ,Middle East Report” 2007, No. 69. W Polsce wydano pracg
Hali Jaber, Hezbollah, przet. J. Koztowski, Warszawa 2001.

37 Wypowiedz anonimowego czlonka Al-Mustakbal cytowana w: O. Abdel Latif, Lebanon’s Sunni Is-
lamists: A Growing Force..., s. 15.

% Wywiad z M. al-Khodrem, ibidem, s. 14.

3 Tekst Memorandum of Understanding zamieszczony na stronie: www.nowlebanon.com/Library/
Files/EnglishDocumentation/Political%20agreements%20and%20manifestos/MOU.pdf [dostep 20.02.2010].
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Podjecie decyzji o porozumieniu si¢ z szyitami niezaleznie od Koalicji 14
Marca okreslone zostalo przez obserwatorow jako pojawienie si¢ nowego trendu
wsrod salafitow i nazwane mianem nowego salafizmu lub salafizmu nowoczesnego.
Ugrupowania salafickie podkreslity tym samym, ze prowadza niezalezna od sun-
nickiego religijnego establishmentu polityke, a takze, ze dystansuja si¢ od partii
Al-Mustakbal, co w konsekwencji oznacza, ze uwazaja si¢ za jedyna organizacje
reprezentujaca sunnitow z poétnocy kraju. Salafici, ktérzy podpisali porozumienie
z Hezbollahem posiadaja takze odrebne zrodto finansowania, ktore ptynie z Kuwejtu,
w przeciwienstwie do pozostatych ugrupowan, zasilanych przez Arabie Saudyjska®.

Wsrod cech, ktére maja wyrdzniaé nowe podejscie w ruchu salafickim, wy-
mienia si¢ przede wszystkim: umiarkowane stanowisko w kwestiach politycznych,
otwarcie na dialog i tolerancje¢. Nowi salafici zdecydowanie odcinaja si¢ od partii
Al-Mustakbal, ktora uznaja za ruch swiecki. Nie chca takze by¢ weiagani w intrygi
i starcia miedzy wspdlnotami, szczeg6lnie z szyitami*'. Stanowisko nowych sala-
fitdéw zblizone jest do reformistycznego nurtu tego ruchu. Jeden z reprezentantow
reformistycznego salafizmu, Muhammad al-Khodr z Islamskiego Forum Dialogu
1 Wezwania, krytykuje islamskie ruchy dziatajace wspotczesnie w Libanie i oskarza
tradycyjnych salafitow o utrate kontaktu z rzeczywistoscia, w ktorej funkcjonuja.
Uwaza, ze konieczne jest wypracowanie wspdlnego programu politycznego; twier-
dzi: ,,salafitom brakuje silnego przywodztwa i wizji politycznej i spotecznej zmia-
ny”*. Co wiecej, deklaruje, ze salafici sa gotowi wlaczy¢ sie w struktury wiadz
libanskich, poniewaz akceptuja i rozumieja zréznicowanie religijne spoteczenstwa.
Odcina si¢ on od wypowiedzi nazywajacych szyitow apostatami. Dazy do tego,
by ksztattowa¢ mlodych muzutmanéw tak, by odchodzili od uprzedzen na tle reli-
gijnym. Khodr deklaruje tez: ,,Chcemy odciaga¢ nasza mtodziez od ekstremizmu
i spotykamy sie w tym wzgledzie z przychylnoScia z ich strony”*. Zwraca uwage
na fakt, ze obecnie im bardziej radykalne sa wypowiedzi politykdw, tym bardziej
znajduja one zwolennikéw w spoteczenstwie. Odnosi si¢ to réwniez do salafitow
tradycyjnych, ktorzy ostra retoryka zapewniaja sobie szersze poparcie spoteczne.
Nie ukrywa réwniez, ze wsrdd salafitdéw trwa ostra rywalizacja i ze opor ze strony
tradycyjnego skrzydta salafickiego moze stanowi¢ powazne wyzwanie dla przy-
sztosci tego ruchu. Podpisane w czerwcu 2008 r. Memorandum faktycznie spotkato
si¢ z tak silnym protestem, ze zmusito to Hasana asz-Szahhala do wycofania si¢
z porozumienia*,

4 G. Gambill, Islamist Groups in Lebanon, www.meria.idc.ac.il/journal/2007/issue4/jv11no4a3.asp
[dostep 15.02.2010]; O. Abdel-Latif, Trends in Salafism..., s. 84.

4 Jeste$my postrzegani jako zacofani i barbarzyncy. Chcemy pokazac, ze tez jestesmy ludzmi, ktorzy
akceptuja innych, chcemy dialogu. Udowodnilismy, ze jesteSmy znacznie bardziej umiarkowani niz niektore
partie sadzity”. Wywiad z Safwanem Zo’abim, jednym z przedstawicieli salafitow — reformistow, udzielony we
wrzesniu 2008 r. O. Abdel Latif, Trends in Salafism..., s. 84.

“ Ibidem, s. 85.
4 Ibidem.

4 Salafi freeze Memorandum of Understanding with Hezbollah, www.yalibnan.com/site/archives/2008/08/
salafis_freeze.php [dostep 15.02.2010].
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Al-Khodr przychyla si¢ takze do przekonania, ze obecna polityka panstw
zachodnich na Bliskim Wschodzie zagraza muzulmanskiej tozsamosci i kulturze.
Sedno problemu Libanu, jego zdaniem, nie tkwi w religii, ale w regionalnych roz-
grywkach réznych panstw™®.

Podsumowanie

Przytoczone powyzej wypowiedzi wyraznie wskazuja, ze salafici emancypuja si¢
politycznie i daza do wypracowania wiasnego programu politycznego. Pozwolito-
by to im sta¢ si¢ autonomiczna sita polityczna, reprezentujaca nie tylko ludnosé
pénocnego Libanu, ale stanowiaca by¢ moze nawet przeciwwage dla dotychcza-
sowego przywodztwa w obrebie wspolnoty sunnickiej, czyli partii Al-Mustakbal.
Salafici wydaja si¢ aspirowac do osiagnigcia wplywdw politycznych poréwnywal-
nych z sukcesem Hezbollahu wérdd szyitow, ktory zmonopolizowal przywodztwo
w tej wspodlnocie. Salafici i Hezbollah funkcjonuja podobnie — wykorzystuja war-
tosci 1 zasady muzulmanskie jako zaplecze ideologiczne i inspiracje dla swojego
programu politycznego. Sukces Hezbollahu, ktory nie tylko posiada petne poparcie
szyitow, ale jest takze liczaca si¢ i wplywowa partia na libanskiej scenie polityczne;j,
z pewnoscia odcisnat swe pigtno na ambicjach sunnickich politykow. Zblizenie tych
dwaoch partii, ktore zostato ocenione jako oznaka tendencji umiarkowanej w polity-
ce libanskiej, jest przede wszystkim zblizeniem natury ideologicznej. Widoczny jest
réwniez pewien pragmatyzm polityczny, ktory Scisle wiaze si¢ z nowymi wyborami
politycznymi salafitow. Zmiany w nurcie salafizmu pokazuja, ze nie jest to staty-
styczne ugrupowanie, zapatrzone w przeszto$¢ i ztoty wiek, ktory dawno przeminat.
Kultywowanie i strzezenie czystosci wiary pozostaje sednem ich aktywnosci, ale sa-
lafici podejmuja wysitek adaptacji programu swoich dziatan do nowych warunkow
politycznych, gdyz dostrzegaja, ze sami sa przez nie ksztattowani.

4 0. Abdel Latif, Trends in Salafism..., s. 85.
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ARABSKI NACJONALIZM - IDEOLOGIA ARABOW W XX WIEKU

George Antonius, autor klasycznego juz opracowania The Arab Awakening (Arab-
skie przebudzenie) z 1938 r. uwaza, ze arabski nacjonalizm zaczat rodzi¢ si¢
w czasach Muhammada Alego, egipskiego wiadcy z pierwszej polowy XIX w.,
a zwlaszcza jego syna Ibrahima Paszy'. Antonius podkresla takze wazna role chrze-
scijanskich misji, ktore przyniosty ze soba na Bliski Wschod wzorce panstwa na-
rodowego, postawy obywatelskiej i oferowaty mozliwosci edukacyjne wychodzace
poza typowe programy szkot religijnych i wojskowych?.

Jednakze chrze$cijanska geneza poczatkow nacjonalizmu budzi watpliwo-
sci, gdyz nie przedstawiono przekonujacych dowodoéw na jednoznaczna przy-
chylno$¢ chrzescijanskich Arabow wobec idei narodowych proponowanych przez
Europejczykow?®. Chrzescijanie arabscy byli dalecy od utozsamiania si¢ z euro-
pejskimi wspotwyznawcami, krytykowali podej$cie misjonarzy, szczegdlnie pro-
testanckich, i ostrzegali przed zapozyczaniem ich ,,frankonskich” wzorcow. Cha-
rakteryzowalo ich takze powiazanie z osmanska wizja spoteczenstwa, jednakze nie
ktocito sie ono z wiara w jednos¢ arabska*.

Procesu formowania si¢ ruchu nacjonalistycznego wsrdd Arabdw raczej na-
lezy upatrywa¢ w srodowisku arabskich muzutmandw. Jednym z najbardziej wpty-

' G. Antonius, The Arab Awakening, Phoenix 1939.
2 B. Tibi, Arab Nationalism: Between Islam and the Nation-State, New York 1997, s. 97-100.

3 C. E. Dawn, The Origins of Arab Nationalism, [w:] The Origins of Arab Nationalism, red. R. Khalidi,
M. Muslih, New York 1991, s. 3-4.

4 A. Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age 1798—1939, Cambridge 1983, s. 195-196; B. Tibi,
op. cit., s. 274.
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wowych intelektualistow tamtego okresu byl Rifa’a Rafi at-Tahtawi, ktory w swojej
tworczosci wykorzystywal nacjonalistyczna retoryke definiowania narodu oraz oj-
czyzny. W swojej poezji w potowie XIX w. przedstawial swiat jako zbidr panstw,
ze swoimi charakterystycznymi cechami, ktorych obywatele posiadali specyficzne
wigzi z ojczyzna. Wykorzystywat francuski termin patrie i thimaczyt je na arabskie
watan/wataniya, by okresli¢ czym jest patriotyzm. Dla niego watan to Egipt, ktore-
go mieszkancy stanowili osobna jako$¢ od czaséw faraonow®.

Niepowodzenie zaréwno egipskich, jak i osmanskich odgérnych reform
w koncu XIX w. zrodzito silna opozycje¢ wobec istniejacego porzadku spotecznego
1 mysl o konieczno$ci przeprowadzenia bardziej fundamentalnych reform. Zjawi-
sko to nazwane zostato islamskim modernizmem badz odrodzeniem, a wedtug nie-
ktorych badaczy, postuzylo za baze arabskiemu dyskursowi nacjonalistycznemu,
czerpiacemu z jego wybranych tez i idei. Najmocniej wyrazali nowe podejscie Dza-
mal al-Din al-Afghani oraz Muhammad Abduh pod koniec XIX w.°®

Dzamal al-Din al-Afghani i Muhammad Abduh obawiali si¢ kulturowego
zagrozenia ze strony chrzescijanskiego Zachodu i pragneli zreformowaé islam,
gloszac przy tym jednos¢ wszystkich muzulmanow i1 odrodzenie intelektualno-re-
ligijne. Obydwaj zwracali uwage na jezyk arabski jako §wigty jezyk Koranu, zas
na Arabdéw jako tych, od ktorych islam si¢ rozprzestrzenil, mieli wigc oni petnié¢
szczegblna role w §wiecie muzutmanskim. Twierdzili, ze prawdziwy islam to islam
ich przodkow, dzigki czemu doszli do logicznego wniosku, iz odrodzenie kultury
1 spoteczenstwa arabskiego doprowadzi do przywrdcenia ich dawnej pozycji wsrod
muzutmanow. Miato to doprowadzi¢ do reformy samego $wiata islamskiego. Jezyk
arabski zaczat z czasem by¢ takze postrzegany jako element jednoczacy wszyst-
kich Arabow — muzutmanoéw i chrzescijan. Kwestia jezyka stala si¢ podstawowym
elementem, ktory zaczat taczy¢ zardwno przedstawicieli islamskiego reformizmu,
jak 1 arabskiego nacjonalizmu. Podkreslali oni takze etniczna odmiennos¢ od Tur-
kéw. Raszid Rida, inny przedstawiciel islamskiego modernizmu, opowiadat si¢ za
politycznym oddzieleniem Arabow od imperium Osmanéw. Centralng rolg jezyka
w religii, a zatem i w poczuciu tozsamos$ci, akcentowal kolejny reformista muzul-
manski Abd al-Rahman al-Kawakibi’. Z powyzszych wigc idei, promowanych przez
islamski reformizm, niektorzy badacze wywodza zrodta arabskiego nacjonalizmu,
szczegolnie z roli, jaka nadano jezykowi arabskiemu, ktory dla wszystkich arabskich
nacjonalistow stal si¢ podstawowym kryterium definiowania narodu arabskiego,
w swoim dyskursie nacjonalistycznym?®,

3 C. E. Dawn, op. cit., s. 4-6.
¢ Ibidem, s. 6.

" A. Dawisha, Arab Nationalism in the Twentieth Century: From Triumph to Despair, Princeton 2005,
s. 27-32.

8S. G. Haim, Arab Nationalism. An Anthology, Berkeley 1962, s. 103-128; A. Dawisha, op. cit., s. 1-14,
49-75.
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Jednym z czynnikdéw przyspieszajacych rozwoj arabskiej idei narodowe;j
byla dyskryminacyjna polityka Mtodoturkow wobec arabskich obywateli impe-
rium. Przed rewolucja mtodoturecka 1909 r. Arabowie — zar6wno muzulmanie,
jak 1 chrzescijanie — pehili wazna rol¢ w opozycji konstytucyjnej, skierowanej
przeciwko kalifowi Abdiilhamidowi II. Jednak kiedy ruch konstytucyjny umocnit
si¢, uwidocznily si¢ dwa rozne polityczne kierunki: centralistyczny i decentrali-
styczny®. Zarowno muzulmanscy Arabowie, jak i Turcy byli podzieleni w ramach
tych dwoch kierunkow, zas$ chrzescijanie wspierali idee decentralistyczne, propa-
gujac przy tym mysl arabskiego nacjonalizmu, gtownie ze wzgledow kulturowych
i ekonomicznych'.

Po przewrocie w 1909 r. Komitet Jednosci i Postepu traktowat centralizacje
jako warunek osiagnigcia ideatéw osmanskich. Idea scentralizowanej muzutman-
skiej spolecznosci osmanskiej byta jednak nie do zaakceptowania dla spotecznos$ci
chrzescijanskiej, gdyz zagrazata ich prawom do przywilejow, ktore posiadali za sta-
rego porzadku. Arabskie oskarzenia bazowaly na wprowadzeniu przez Osmanow
jezyka tureckiego w szkotach ponadpodstawowych, instytucjach edukacyjnych, sa-
dach i urzedach administracyjnych oraz na niedoborze arabskich przedstawicieli na
wyzszych stanowiskach urzedniczych!'. Mozna wiec stwierdzi¢, ze arabski nacjo-
nalizm wyroést po czesci takze na bazie niepowodzenia osmanizmu w zakresie po-
lityki wielokulturowosci i wieloetnicznosci'?. Glownym celem Komitetu Jednosci
i Postgpu byto zachowanie imperium, ktére przetrwaé mogto tylko dzigki oparciu
si¢ o turecka wigkszos¢"3. Powotaé sie mozna na tajna korespondencje Komitetu,
w ktorej widoczna jest wrogos¢ tureckich przedstawicieli wobec spotecznosci
arabskiej, ukazujacych rownocze$nie swoja wyzszos¢ cywilizacyjna oraz koniecz-
nos¢ ich obrony przed zachodnim imperializmem'. Debata ta dotykata rowniez
kwestii rasowych, ktdre podejmowaty wptywowe tureckie gazety, jak ,,Turk” 1,,Su-
ra-yi Ummet”. Nietureckie grupy, ktére nie chcialy uzna¢ przewodniej roli Turkow
w polityce imperium byty uznane przez Komitet Jednosci i Postepu za separaty-
styczne 1 byly zamykane, badz ograniczane w swojej dziatalnosci. Powyzsza poli-
tyka stata si¢ czynnikiem przyspieszajacym rozwoj arabskiego nacjonalizmu, ktory
szczegolnie si¢ nasilit po 1918 1.1

> T. Wituch, Tureckie przemiany. Dzieje Turcji 1878—1923, Warszawa 1980, s. 100-120; B. Lewis,
Narodziny nowoczesnej Turcji, przet. K. Dorosz, Warszawa 1972, s. 129-175; M. S. Hanioglu, 4 Brief History
of the Late Ottoman Empire, Princeton 2008, s. 150-202.

0'H. Kayali, Ottomanism, Arabism, and Islamism in the Ottoman Empire, 19081918, Berkeley 1997,
s. 18-38.

1'C. E. Dawn, op. cit., s. 19-20.
12 Ibidem, s. 10-11, 23.

13 S. Hanioglu, Turkish Nationalism and the Young Turks, 1889—1908, [w:] Social Construction of Na-
tionalism in the Middle East, red. F. M. Gocek, Albany 2002, s. 85-86.

14S. Hanioglu, The Young Turks and the Arabs Before the Revolution of 1908, [w:] The Origins of Arab
Nationalism..., s. 31-33, 43-44.

15'S. Hanioglu, Turkish Nationalism..., s. 87-95; R. Khalidi, Ottomanizm and Arabizm in Syria Before
1914, [w:] The Origins of Arab Nationalism..., s. 50-54.
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Philip Khoury, mimo ze gtéwnie skupiat si¢ na Syrii, to jednak wskazywat
takze na Bejrut jako aktywny osrodek w promowaniu ruchu arabskiego, ktory nawet
przyczynit si¢ do jego narodzin. Khalidi dodaje, ze Bejrut przejat polityczne przy-
wodztwo pod koniec 1912 r. po wybuchu wojen batkanskich, ktorych hasta do zmiany
zainspirowaly ruchy reformatorskie w prowincjach arabskich. Dowodem na ten nowy
trend byt Pierwszy Arabski Kongres w Paryzu w 1913 r. Uczestniczyly w nim takie
osobistosci, jak bejrutczycy: Abd al-Ghani al-Urajsi i Salim Ali Salim, oraz liderzy
z Syrii i Palestyny'®. Jedna z najbardziej wptywowych gazet ruchu arabskiego byta
,,Al-Mufid”, wydawana w Bejrucie (podobna range posiadata w Damaszku ,,Al-Muk-
tabas™). ,,Al-Mufid” stanowit organ prawdopodobnie najwazniejszego przedwojenne-
go stowarzyszenia ruchu arabskiego, jakim miato by¢ wedhug Khalidiego Stowarzy-
szenie Mtodych Arabow (,,Al-Fatat™). Byta ona czytana tez poza prowincja Bejrutu.
Jego artykuty byty drukowane w innych arabistycznych gazetach w Kairze, Stambule,
Hajfie i Damaszku. Region tzw. Wielkiej Syrii wyr6zniat sig, jak stwierdzit Khalidi,
w ogole najwieksza liczba gazet, ktore reprezentowaty arabski ruch narodowy!”.

Nalezy takze podkresli¢ role takich miast portowych, jak Bejrut, Hajfa i Jaffa,
gdzie zachodzity najwicksze zmiany spoteczne, ekonomiczne i edukacyjne, ktore byly
rezultatem wplywow zagranicznych i gdzie zyta spoteczno$¢ mieszana etnicznie i reli-
gijnie. W tym $rodowisku rodzity rézne idee i mysli. To tam tez miata miejsce wielka
ekspansja panstwowych, misjonarskich i prywatnych szkot's. Podobne zmiany zacho-
dzity w Palestynie. Tam dodatkowym czynnikiem stymulujacym ruch byt syjonizm
1 zydowska kolonizacja. W Palestynie narodzita si¢ nowa klasa arabskich przedsig-
biorcow, a gwattowny rozwdj szkét i instytucji prasowych, szczegdlnie po 1908 r.,
wywarl duzy wptyw na $§wiadomo$¢ spoleczna mieszkancow Palestyny. Najwaz-
niejsze gazety w Palestynie, o najwigkszym wplywie opiniotworczym, to ,,Filastin”
w Jaffie oraz ,,Al-Karmil” z Hajfy. Od 1908 r. do 1914 r. powstato w Palestynie okoto
dwudziestu gazet, ktore zdobyty duza popularno$¢'.

Znaczna rolg odgrywat takze przedwojenny Lewant, szczegdlnie Kair i Stam-
but. W przypadku Stambutu waznym osrodkiem mysli politycznej i ideologicznej byt
parlament. Szczegdlna uwage nalezy zwrocic na Izbg Deputowanych sprzed 1914 r.
ielekcje w 1908, 19121 1914 r. Juz w latach 1908—1912 zaczeta dziata¢ opozycja wo-
bec KJiP, ktora sktadata si¢ z syryjskich deputowanych, wspieranych przez elektoréw,
popierajacych ide¢ arabizmu. Utozsamiali ja m.in. z polityka decentralizacji, refor-
ma oraz naciskiem na ochrong praw kulturowych spotecznosci arabskiej, szczeg6lnie
jesli chodzi o kwestie jezykowe. Stambut byt osrodkiem, w ktorym powstato kilka
stowarzyszen ruchu arabskiego, w tym Al-Muntada al-Adabi, Al-Kahtanjja oraz Al-

16 P, Khoury, Urban Notables and Arab Nationalism, Cambridge 2003, s. 101, 125.
17 R. Khalidi, Ottomanism and Arabism..., s. 56.
18 Ibidem, s. 56-57.

1 Idem, The Formation of Palestinian Identity: The Critical Years, 1917-1923, [w:] Rethinking Na-
tionalism in the Arab Middle East, red. 1. Gershoni, J. Jankovski, New York 1997, s. 171-191.
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Ahd®. Kair takze nie moze zosta¢ pominigty w analizie rozwoju ruchu arabskiego,
gdyz utrzymywat istotne kontakty zarowno z oddalonym Stambulem, jak i z Sy-
ria, gléwnie z powodu przebywajacych w nim licznie syryjskich intelektualistow
studiujacych na uniwersytecie w Al-Azhar, oraz z wybrzezem, szczegdlnie z Jaffa.
Egipscy intelektualisci nauczali w szkotach Wielkiej Syrii. Przyktadem jest Mu-
hammad Abduh, ktéry wyktadal w Bejrucie w latach 18861888, za$ jego uczniami
byli Szakib Arslan i szejk Ahmad Abbas al-Azhari, ktory w przysztosci ufundowat
w Bejrucie Ottoman Islamic College. Swoja dziatalno$¢ rozpoczety takie egipskie
gazety, jak ,,Al-Manar”, ,,Al-Mukattam”, ,,Al-Ahram” czy ,,Al-Muktataf**'.

Okres wojenny wywoluje rdézne interpretacje dotyczace jego wagi i uksztat-
towanej symboliki arabskiego nacjonalizmu. George Antonius w swojej publikacji
przedstawia rol¢ rodu Haszymidow i regionu Al-HidZzazu jako znaczaca w rozwoju
idei narodu arabskiego, a nawet uznaje ja za przejaw dojrzatego ruchu. Sam na-
cjonalizm arabski mial uzyskac¢ naczelna pozycj¢ w swiecie arabskim dzigki tzw.
Powstaniu Arabow, czyli rewolcie przeciwko wladzom osmanskim w czasie I woj-
ny $wiatowej. Kierowali nig Haszymidzi, naktonieni do tego przez Brytyjczykow.
Jednak nie odkryto dotychczas przekonujacych zrodet, ktore dowodzityby, ze Ha-
szymidzi jeszcze przed Powstaniem Arabow byli aktywnymi propagatorami idei
narodowej*.

Po zakonczeniu I wojny $wiatowej politycznymi liderami w arabskim nacjo-
nalizmie bez watpienia byli mieszkancy Syrii, zajmujacy kluczowe pozycje w rza-
dzie emira Fajsala. Status Damaszku wigc przyciagat wielu zwolennikéw zaréwno
z Palestyny, jak i Iraku. W zwiazku z tym scena polityczna w Syrii charakteryzowa-
fa sig licznymi podziatami, zar6wno w sferze politycznej, ideowej, jak i spoteczne;.
Silne starcie nastapito szczegdlnie w lokalnej polityce oraz pomiedzy starsza elita
azwolennikami idei zjednoczenia wszystkich Arabow w jednolite panstwo. Ta ostat-
nia idea byta reprezentowana przede wszystkim przez wyzsza klase miejska, ktorej
cztonkami byli mtodzi reprezentanci syryjskiej elity, jak i ci, ktdorzy wypracowali
SW0ja pozycje w czasie wojny. Nowi reprezentanci idei nacjonalizmu, a szczegdlnie
przybysze wojskowi z Iraku i reszty Wielkiej Syrii, przez elite¢ dotychczasowa byli
postrzegani jako zagrozenie dla lokalnej polityki?.

Arabscy narodowcy w Syrii utworzyli w lutym 1919 r. Arabska Parti¢ Nie-
podlegto$ciowa. Jej gtéwnym celem stato si¢ osiagnigcie arabskiej jednosci i nie-
podlegtosci. Wedhug niektorych szacunkow do partii zglosito sig az 75 tys. 0sob.
Gtowna siedziba znajdowata si¢ w Damaszku, organizowano oddziaty w calej
Wielkiej Syrii. Jednakze do stabo$ci partii przyczynily si¢ wewngtrzne spory.

20 R. Khalidi, Ottomanism and Arabism..., s. 58—60.
2P, Khoury, Urban Notables..., s. 71; R. Khalidi, Ottomanism and Arabism..., s. 62.

22 M. C. Wilson, The Hashemites, the Arab Revolt, and Arab Nationalism, [w:] The Origins of Arab
Nationalism..., s. 204-206.

2 M. Muslih, The Rise of Local Nationalism in the Arab East, [w:] The Origins of Arab Nationalism...,
s. 171-172; P. Khoury, Urban Notables..., s. 78-81.
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Cze$¢ cztonkow reprezentowata stanowisko probrytyjskie, co spotkalo si¢ z ostra
krytyka i ostabieniem sity przywddztwa. Wewngetrzne problemy i geograficzny po-
dzial przyczynit si¢ do zwyciestwa opcji nacjonalizmu terytorialnego, ktory rozwi-
nie si¢ w przysztosci*.

Philip Khoury, korzystajac z nowej metodologii badan nad nacjonalizmem,
podkresla role mas spotecznych, ktére czesto pomija si¢ w analizie nad tym zja-
wiskiem. Ukazuja one, ze arabski nacjonalizm nigdy nie posiadal jednoznacznego
charakteru i ze charakter ten zalezal od tego, w jaki sposob dana grupa ksztalttowata
swoja tozsamo$¢?.

Rozwo6j ruchéw spotecznych inspirowanych idea narodu arabskiego najle-
piej widoczny byt w Syrii w latach 1933-1937. W 1933 r. nastapito spotkanie mto-
dych nacjonalistow, ktorzy debatowali nad metoda prowadzaca do zjednoczenia
wszystkich Arabow. Byli to przede wszystkim przedstawiciele rodzacej si¢ arab-
skiej klasy $redniej, ktéra w znacznej mierze wyrosta dzigki rozwojowi systemu
edukacyjnego, z mozliwoscia darmowego ksztatcenia w szkotach podstawowych.
Nadal jednak przede wszystkim uczeszczali do tych szkét chlopey, co ograniczato
znacznie potencjal spoteczny w jego rozwoju ekonomicznym i politycznym.

Pomimo postugiwania si¢ francuskim curriculum, w latach 30. szkoty sta-
ly sie¢ glownym osrodkiem dziatalnosci nacjonalistycznej. Kultywowano pamigé
o chwalebnej przesztosci Arabow, wysmienitych poetach i1 zastugach mysli arab-
skiej dla $wiata zachodniego w wiekach swietnosci. Szukajac wybitnych intelektu-
alistow, czesto zwracano si¢ do Egiptu, co poszerzyto znacznie granice tozsamosci
narodowej arabskich nacjonalistow. Powstawaly takze pozaszkolne grupy, rowniez
syryjskich nacjonalistow, ktorzy dostrzegli potencjat tkwiacy wsrod szkolnej mto-
dziezy, wychowywanej wedtug idei nacjonalistycznych. Najczestszymi takimi gru-
pami byly zwiazki harcerskie, cieszace si¢ wielkim zainteresowaniem; ich liczba
dochodzita nawet do kilku tysiecy?.

Jak thumaczy Khoury, miedzywojenny panarabizm byt silniejszy w spote-
czenstwie o wickszym zroéznicowaniu etnicznym i religijnym, jak Syria, Egipt i Pa-
lestyna. Ruch ten byt specyficzny przede wszystkim dla §rodowiska miejskiego,
ktore odczuwato korzysci z rozwoju transportu i komunikacji pomigdzy miastami
arabskimi. Grupg docelowa tychze ruchdow stanowito srodowisko akademickie, kto-
re korzystato z odrodzenia kulturowego $wiata arabskiego. Skupienie si¢ przede
wszystkim na celach narodowych, interpretowanych w sposob terytorialny, z jedno-
czesnym zaniedbaniem kwestii klasowych doprowadzito do ograniczenia rozmiaru
ruchu inspirowanego arabska idea narodowa?’.

2 M. Muslih, op. cit., s. 175-176.
» P. Khoury, The Paradoxical in Arab Nationalism, [w:] Rethinking Nationalism..., s. 273-274.
% Ibidem, s. 276-277.

27P. Khoury, Divided Loyalties: Nationalism and Mass Politics in Syria, Berkeley 1999, s. 196-225; P. Khoury,
The Paradoxical..., s. 284-2877.
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W latach 50. rolg osrodka ruchu arabskiego nacjonalizmu przejat Egipt pod
rzadami Gamal Nasera?®, ale wcze$niej bardzo wazna postacia byt Sati al-Husri,
uwazany za gtownego ideologa arabskiego nacjonalizmu, w jego kulturowym
1 politycznym aspekcie. Po krétkim okresie dziatania w krolestwie Syrii wyjechat
do Iraku, gdzie zajat si¢ gruntownymi reformami systemu edukacyjnego, ktory
uwazal za najistotniejsze narze¢dzie przekazania idei narodu arabskiego szersze-
mu spoteczenstwu. Sati al-Husri urodzit si¢ w Jemenie w 1882 r. i ksztalcit si¢
m.in. w Europie, skad czerpal swoja wiedz¢ na temat idei nacjonalistycznych.
W trakcie I wojny §wiatowej zostat wystany do Syrii, gdzie byt odpowiedzialny
za system edukacyjny w tym regionie, pozniej tez analogiczng pozycj¢ zajmowat
w administracji Fajsala w krolestwie Syrii i Iraku®.

Al-Husri uwazat, ze tylko poprzez edukacj¢ nardéd moze si¢ odrodzi¢ i zwy-
ciezy¢ separacyjne tozsamosci. Popierat koncepcje niemieckich myslicieli o tym,
ze nardd jest kreacja kulturowa, ktora istnieje przed panstwem. Podstawowa role
jako medium tresci narodowych petni w mysli Al-Husriego jezyk. Jest to spotecz-
ny kapitat, na ktérym mozna budowaé tozsamos$¢ narodowa. To wlasnie jezyk
1 kultura niezaleznie od wlasnych preferencji jednostki i spoleczenstwa determi-
nuje tozsamos¢ narodowa. Al-Husri porownuje warunki, w ktérych znajduje sie
nardd arabski, do sytuacji narodu niemieckiego przed 1871 r., kiedy byt podzielony
na wiele wspolnot skupionych wokot miast-panstw. Al-Husri krytykowat francuski
model E. Renana, zgodnie z ktorym przynaleznos¢ narodowa nie jest stata i zalezy
od woli jednostki*.

Dla Al-Husriego jezyk tworzy wewnegtrzne kulturowe granice narodu, jest
on najwigksza duchowa wigzia, jako medium komunikacji i myslenia. Dazyt wigc
do wprowadzenia standardowego jezyka arabskiego w calym swiecie arabskim, by
przezwyciezy¢ podzialy dialektyczne. Pamig¢ historyczna zas podtrzymuje uczu-
cia narodowe i decyduje o przysztosci. Pamig¢ o utraconej chwale wzmacnia chec
jej odbudowy. W swojej dziatalnosci w Iraku skupiat si¢ na nauczaniu historii, by
podzielone spoteczenstwo mogto wyksztalci¢ przywiazanie do narodu arabskiego.
Nacjonalizm, ktory prezentuje Al-Husri, jest Swiecki, nie ma zadnych elementéw
islamskiej mysli politycznej. Religia, wedlug niego, moze jedynie w niektorych
przypadkach przyspieszy¢ integracj¢ narodowa, lecz jest to raczej domena tzw.
religii narodowych, jak w przypadku Zydéw i judaizmu?®'.

W latach 40. do odrodzenia mysli i dziatan arabskich nacjonalistow (ktore
swoje apogeum przezywaty w latach 50. i 60.) bez watpienia przyczynito si¢ po-
wotanie Ligi Arabskiej. Pierwszym wspolnym osiagnigciem politycznym niepod-
legltych panstw arabskich miato by¢ utworzenie regionalnej organizacji, ktora roz-

2 A. Dawisha, op. cit., s. 75-135.

» Ibidem, s. 58.

30 Ibidem, s. 710-74; S. G. Haim, Arab Nationalism. An Anthology, Berkeley 1962, s. 44.
31 A. Dawisha, op. cit., s. 75-81; S. G. Haim, op. cit., s. 147-154.
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poczetaby proces rzeczywistej integracji $wiata arabskiego®?. W latach 19401944
odbyty sig¢ liczne spotkania, ktére miaty na celu powotanie organizacji regionalne;j
jako pewnej formy jednos$ci arabskiej. Wsparcie dla tej idei udzielone przez Wielka
Brytani¢ w 1941 r. ujawnito staranie niektorych osrodkow arabskich, zwtaszcza
tych zwiazanych z Wielka Brytania, jak dynastia haszymidzka w Iraku i Transjor-
danii, o rozciagnig¢cie swojego panowania na inne kraje przy wykorzystaniu idei
jednosci arabskiej. Juz w 1940 r. emir Transjordanii proponowal rzadowi brytyj-
skiemu zjednoczenie Syrii, Libanu, Transjordanii, Palestyny w Wielka Syrig, za$
Irak promowat swoja wizje zjednoczonego Zyznego Potksiezyca®.

Do integracyjnych dziatan wlaczyt si¢ Egipt, ktoéry w 1943 r. przejat inicja-
tywe polityczna. Na przetomie lipca i sierpnia odbyly si¢ tajne negocjacje, w kto-
rych dyskutowano nad realizacja planu irackiego, polegajacego na zjednoczeniu
Syrii, Libanu, Palestyny i Transjordanii w jedno panstwo. Referendum ludowe za$
miato rozwiazaé sprawe ustroju, a po przystapieniu Iraku powstataby Liga Arab-
ska jako zgromadzenie suwerennych panstw, posiadajaca Stala Radg, prowadzaca
wspodlng polityke obronna, sprawy zagraniczne, o§wiate, transport i cta, ochro-
ne praw mniejszosci, za$ Jerozolima posiadataby specjalny status. We wrzes$niu
1944 r. odbyta si¢ konferencja w Aleksandrii, w ktorej brato udziat siedem nie-
podleglych panstw, zas sam Pakt Ligi zostal podpisany w Kairze 22 marca 1945 r.
przez: Egipt, Syrie, Liban, Transjordanie, Irak, Arabie Saudyjska i Jemen3.

Rozwoj arabskiego nacjonalizmu w Egipcie jest przedmiotem wielu debat.
Koniec XIX w. i poczatek XX w. byl w tym kraju okresem rozkwitu egipskiego
nacjonalizmu terytorialnego (tzw. faraonizmu), ale rownoczes$nie rozwijaty si¢ inne
ruchy, jak arabski nacjonalizm i ruchy islamskie. W latach 20. i 30. XX w. te trzy
konkurujace ze soba dyskursy rozwijaly si¢ obok siebie. Egipsko-faraonska koncep-
cja przetrwala do lat 30. i stopniowo byla marginalizowana przez idee islamsko-
arabskie. Roger Owen podkresla, ze powstanie wspotczesnego panstwa na Bliskim
Wschodzie przyczynito si¢ do utworzenia nowej sceny politycznej, dzigki ktorej
mozna bylo zastosowa¢ odmienne zasady prowadzenia polityki, w tym takze poli-
tyki tozsamosci zbiorowej. Zardwno arabizm, jak i egipcjanizm zostaty podporzad-
kowane modelowi narodu istniejacego w ramach panstwa, rywalizowaly o prymat
w ksztattowaniu narodowosci egipskiej*>. W ten sposob w Egipcie arabski nacjona-
lizm ulegt ,,egipcjanizacji’™®.

Réwnorzednosé tozsamosci egipskiej i arabskiej widoczna jest takze w przy-
padku arabskiego ruchu narodowego i identyfikacji narodowej Egiptu po przewro-
cie wojskowym w 1952 r. i utworzeniu Zjednoczonej Republiki Arabskiej. Okres

32 T. Fryzel, Jednosé arabska. Idea i rzeczywistos¢, Warszawa 1974, s. 35-36.
3 Ibidem, s. 294-298.
34 Ibidem, s. 38-41.

35 G. Piterberg, The Tropes of Stagnation and Awakening in Nationalist Historical Consciousness.
Egyptian Case, [w:] Rethinking Nationalism..., s. 42-49; 1. Gershoni, J. Jankovski, Egypt, Islam, and the Arabs:
The Search for Egyptian Nationhood, 1900—1930, Oxford 1987, s. 138-190.

3¢ G. Piterberg, op. cit., s. 53-55.
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ten uwazany jest przez wielu za apogeum arabskiego nacjonalizmu. Naser wie-
lokrotnie podkreslal koegzystencije i spojnos¢ lojalnosci zard6wno wobec Egiptu,
jak i §wiata arabskiego. Czesto wspominal o arabskim Egipcie, badz tez o Egipcie
bedacym czgscia arabskiej catosci w swojej retoryce. Egipski patriotyzm i arabski
nacjonalizm nie wykluczaly si¢ wzajemnie. Dla Nasera nie byty to jednak rowne
sobie lojalnosci. Jego egipska tozsamos¢ byta wezesniejsza i na pewno w latach 50.
miata pierwszenstwo nad wszelkimi arabskimi afiliacjami. Podstawy jego politycz-
nej tozsamosci byly wyprowadzone z nacjonalistycznego egipskiego kontekstu.
Egipt miat stanowi¢ centrum, z ktérego promieniowataby mysl cywilizacyjna na
dalsze tozsamosci arabskie, a na koncu na afiliacje religijne. W swoich przeméwie-
niach dotyczacych nacjonalizacji Kanatu Sueskiego podkreslat przede wszystkim
ochrong intereséw Egiptu, nie za$ §wiata arabskiego, czemu towarzyszyt takze silny
fadunek emocjonalny. Jego p6zniejsze odnoszenie si¢ do arabskiego narodu mia-
to wydzwigk bardziej intelektualny niz emocjonalny, co byto widoczne zaréwno
w jego pismach, jak i przemowieniach. Nie oznacza to jednak, ze jego arabska
tozsamo$¢ byta tworem wymuszonym na potrzeby czasu. Zaczeta si¢ ona ksztal-
towac juz w latach 30. podczas udziatu w licznych demonstracjach wspierajacych
Palestynczykow i Syryjczykow i ich ruchy nacjonalistyczne™’.

Czynnikiem laczacym jego egipska i arabska tozsamos¢ byla polityka i kon-
kretna wizja obrony przed zewngtrznymi wptywami i kolonizacja. Ideologiczne
wplywy nacjonalizmu arabskiego okazaly si¢ w tym przypadku drugorzedne. Jego
najblizsi wspdtpracownicy stwierdzaja, ze nie interesowat si¢ blizej arabska poli-
tyka jeszcze w potowie lat 50. Jego poczatkowe utozsamianie si¢ z arabskim na-
cjonalizmem nie obejmowato spraw egipskich. Zaczeto si¢ to zmienia¢ okoto roku
1956, w zwiazku z tworzeniem przez Zachod Paktu Bagdadzkiego i z problemem
nacjonalizacji Spotki Kanatu Sueskiego. W solidarnosci arabskiej Naser upatrywat
szans¢ dla Egiptu w obronie swojej suwerennosci oraz interesow wewnetrznych
1 zewnetrznych. Arabski nacjonalizm mial oznacza¢ arabska efektywno$¢, przede
wszystkim w zakresie obrony. Brak odniesienia do religii w jego retoryce nacjo-
nalistycznej przypisywany jest jego prywatnym preferencjom. Uwazal, ze religia
jako polityczna doktryna nie sprawdzataby si¢ ze wzgledu na swoja ogolnosé
1 zbyt duze pole interpretacyjne. Gdy juz jednak odnosit si¢ do roli islamu, czynit
to w sposdb sugerujacy mniejsza jej wage dla narodu arabskiego niz podstawowe
kryteria jezyka i kultury. Bez watpienia ma to jeszcze zwiazek z twarda opozycja
religijna w postaci Bractwa Muzutmanskiego. Naser probowal zdystansowac sie
od ich programu, ale jednoczesnie nie chcial zamykaé sobie dostepu do religijnie
nastawionego spoteczenstwa’®.

Zaréwno jego opozycja wobec Paktu Bagdadzkiego, jak i pdzniejsze utwo-
rzenie Zjednoczonej Republiki Arabskiej miato przede wszystkim podtoze poli-

37 J. Jankovski, ,, Nasserism” and Egyptian state policy, 1952—1958, [w:] Rethinking Nationalism...,
s. 150-152.

38 Ibidem, s. 154-156; S. G. Haim, op. cit., s. 229-232.
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tyczno-obronne. Przystapienie Iraku do sojuszu inspirowanego przez Zachod
postrzegane bylo nie jako zagrozenie dla $wiata arabskiego, lecz raczej proba
izolacji politycznej Egiptu. Naser praktycznie do utworzenia Zjednoczonej Re-
publiki sprzeciwiat si¢ wszelkim propozycjom federacyjnym, gdyz ostabiloby to
Egipt ekonomicznie i skomplikowaloby sytuacje polityczna. Przyktadowo, jeszcze
w 1956 1. odrzucit on syryjska propozycje utworzenia unii i nie przyjat nawet jej
delegacji.

Pomimo tego dzigki swojej zrecznej retoryce po wojnie w 1956 r. wiasnie
Nasera uznano za prawdziwego przywodce narodu arabskiego. Od tej pory mozna
notowac wzrost jego zaangazowania w sprawy arabskie, ktore jednak nigdy nie
przy¢mily podstawowych interesow Egiptu. Gdy w 1958 r. doszto do zjednocze-
nia z Syria, dokonano tego tylko i wylacznie na warunkach Nasera, ktére zabez-
pieczaly interesy Egiptu kosztem Syrii. Jankowski thumaczy to przede wszystkim
kontekstem istnienia panstwa terytorialnego, ktére zdominowato wszelki dyskurs
idei narodu arabskiego.

W przypadku Egiptu to istnienie terytorialnego panstwa przy¢mito aktyw-
no$¢ polityczng i ideologiczng arabskiego nacjonalizmu, nie za$ odwrotnie, jak to
byto w regionie Wielkiej Syrii*’.

W szerszym kontekscie spolecznym w latach 50. i 60. arabski nacjonalizm
stat si¢ dominujaca tozsamoscia do tego stopnia, ze inne tozsamosci zostaty zmar-
ginalizowane lub wrgcz uznane za negatywne. W Syrii przywodca Partii Baas (Par-
tia Socjalistycznego Odrodzenia Arabskiego, ar. Hizb al-Baas al-Arabi al-Isztiraki)
Michel Aflak glosil ideg jednosci narodu arabskiego, ktory mial przezwycigzy¢
podziat dokonany przez imperializm. Dlatego tez do pewnego momentu naserow-
ska rewolucja wspierala jego dzialalno$¢. Do 1954 r. Baas zagwarantowata swoja
pozycje w Syrii, po czym poczynita kroki, by zasygnalizowa¢ swoja aktywnos¢
w Iraku 1 Jordanii. Wojna sueska w 1956 r. pomogta partii zdoby¢ miejsca w par-
lamencie w Jordanii. W Iraku nastata podobna sytuacja, gdzie naserowski opér
przeciwko Paktowi bagdadzkiemu umozliwil Baas zwigkszenie liczby swoich
przedstawicieli we wtadzach. Jeszcze przed rokiem 1958 Baas stanowila znaczaca
site polityczna w tym kraju.

W przypadku ideologii naserowskiej i ideologii partii Baas mamy do czy-
nienia z laczeniem arabskiego nacjonalizmu z idea arabskiego socjalizmu. Sama
idea arabskiego socjalizmu, mimo ze zostata wyprowadzona z mysli europejskie;,
posiadata swoje wiasne cechy szczegolne co umozliwito zardwno partii Baas, jak
i Naserowi bezpieczne odwotanie si¢ do niej w swojej mysli 1 praktyce politycznej
jako autentyczne dziedzictwo intelektualne arabskich uczonych.

Arabska mysl socjalistyczna uksztattowal Szybli Szumeil (1850-1917).
Podstawowa kategoria w jego rozmyslaniach jest praca — glowne zrodto utrzy-
mania dla jednostki. Panstwo w tej sytuacji miato by¢ gwarantem sprawiedli-

39 J. Jankovski, op. cit., s. 156-167.
40 A. Dawisha, op. cit., s. 162—164.
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wosci w sferze stosunkow pracy. Zniesienie wlasnosci prywatnej czy przejgcie
przez panstwo srodkoéw produkcji nie bylo potrzebne. Wérod mtodziezy arabskiej
najbardziej wptywowym propagatorem arabskiego socjalizmu byt Salama Musa
(1887—-1958), ktory uwazal, ze socjalistyczny ruch spoteczny umozliwi likwidacje
przestarzatego systemu ekonomicznego — to wyzwoli spoteczenstwo, aby moglo
ono rozwina¢ swdj potencjat. Musa podejmowat tez kwestie jednosci narodowe;j
socjalizmu i teorii ewolucji w zatozonym przez siebie w Egipcie w 1914 roku ty-
godniku ,,Al-Mustakbal”. W 1920 r. zostat jednym z zatozycieli Egipskiej Partii
Socjalistycznej*!.

Egipt po Il wojnie swiatowej skupit si¢ na zakonczeniu okupacji brytyjskiej
oraz reformie spoleczno-politycznej. Naser sil¢ zmian widziat w korzeniach narodu
arabskiego, kiedy to Arabowie byli zjednoczeni wokot jednej wladzy. Nacjonalizm
polaczyt z programem gospodarczym, ktéry miat ostatecznie zlikwidowac¢ feuda-
lizm, ustanowi¢ roéwno$¢ spoteczna, powolaé silna armi¢ narodowa oraz ugrunto-
wac¢ system demokratyczny, ktory w ostatecznos$ci stat si¢ jednak elementem dru-
gorzednym. Pierwsze dziatania na rzecz wprowadzenia modelu socjalistycznego
nastapily po nacjonalizacji Kanalu Sueskiego w 1956 r., gdy po napotkaniu oporu
wobec wprowadzenia planowej gospodarki siegnigto po bardziej stanowcze me-
tody ingerencji gospodarczej. Po ustanowieniu Zjednoczonej Republiki Arabskiej
w Karcie Narodowej z 1962 r. socjalizm zostat ogltoszony oficjalng ideologia pan-
stwowa. W przeciwienstwie do poczatkowej idei, Karta zaakceptowata nieuchron-
no$¢ walki klasowej, co przyciagneto szersze kregi spoteczenstwa do arabskiej idei
narodowej*.

Baas reprezentowala jedno$ciowy nurt socjalizmu arabskiego, zgodny z po-
czatkowa jego idea. W celu utworzenia wolnej, zjednoczonej ojczyzny arabskiej
postulowata zakonczenie okupacji krajéw arabskich i rozwiazanie problemow
ekonomicznych i klasowych wedtug socjalistycznych regut. Arabski przewrét na
bazie socjalizmu miat by¢ narzedziem pozwalajacym uzyska¢ wspomniany wolny
i zjednoczony caty narod®.

Sama partia okreslila siebie jako uniwersalna, panarabska, narodowa, so-
cjalistyczna, ludowa oraz rewolucyjna. Jej narodowy charakter wyrazat si¢ w da-
zeniu catego narodu arabskiego do pelnej wolnosci i jednosci oraz do utworze-
nia ojczyzny arabskiej, ktéra bytaby jednolita wspolnota polityczna, ekonomiczna
1 spoteczna, tylko czasowo podzielong sztucznymi granicami. Baas widziala so-
cjalizm jako konieczno$¢ dziejowa, ktora urzeczywistni idealny porzadek spo-
leczny, w ramach ktorego nardd arabski bedzie mogl zrealizowaé swe aspiracje
1 mozliwosci. Do 1963 r. socjalizm w ich ujgciu nie byl pojeciem jednoznacznym.
Poczatkowo byto to tylko postulatywne hasto, ktére zawierato si¢ w niesprecyzo-

4'H. A. Jamsheer, Reforma wladzy i spoleczeristwa w arabsko-muzutmarnskiej mysli politycznej wiekow
XIX i XX, £6dz 2008, s. 101-105.

“ Ibidem, s. 112—-115.
4 Ibidem, s. 117-123.
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wanym programie przebudowy i odrodzenia spotecznego na nowych zasadach.
Walka klasowa nie byla traktowana jako konieczna. Aspekt ludowy partii za-
wieral si¢ w suwerennosci samego spoleczenstwa, ktore jest zrodlem wiadzy.
W kwestii interesoOw zagranicznych poszukiwano sojusznikow wybieranych na
podstawie wspolnych idei panarabskich*.

Po 1963 r., gdy zerwano uni¢ egipsko-syryjska, uwidocznil si¢ rosnacy
wplyw marksizmu, szczegdlnie idei walki klasowej. Przyjeta zostata zasada ko-
lektywnego kierownictwa i centralnej administracji. Wprowadzono planowa go-
spodarke, rozpoczeto proces nacjonalizacji §rodkdow produkcji. W pazdzierniku
1963 r. odbyt si¢ VI Kongres Damascenski, w ktérym zaproponowano powotanie
unii federalnej Syrii i Iraku, potaczonej socjalistyczna gospodarka. Naser zostat
zaakceptowany jako przyszly partner w nowym zwiazku syryjsko-irackim, gdyz
cztonkostwo Egiptu byto widziane jako konieczne w kazdej proponowanej unii.
W 1965 1. stworzono program rzadowy, ktory przewidywal szeroki zakres przemian.
Socjalizm miat sta¢ si¢ gwarantem sprawiedliwego podziatu bogactw i rozwoju eko-
nomicznego, ktéry zjednoczy nardd arabski. Kolejne zamachy stanu, szczegolnie po
dojsciu do wiadzy H. Asada doprowadzily do pogltebienia zmian spotecznych i eko-
nomicznych. Planowanie miato silniej zintegrowa¢ gospodarke arabska®. Jak wiec
widaé, doszto do zmiany stanowiska ideologicznego partii Baas, ktéra na poczatku
dziatalnosci podkreslata realizacje najpierw zatozenia arabskiego nacjonalizmu, czy-
li powstania ,,0jczyzny arabskiej”, a dopiero na tej nowej podstawie przeprowadze-
nie reform na bazie socjalizmu, ktére mialy zmieni¢ zycie spoleczno-gospodarcze
Arabow. Po VI Kongresie Narodowym zas$ i roztamie w partii to socjalizm miat sta¢
si¢ gwarantem wypetnienia celéw arabskiego nacjonalizmu i skupiono si¢ na refor-
mach gospodarczych w poszczegdlnych panstwach arabskich.

Po 1963 r. znaczacy wptyw na przetrwanie arabskiego nacjonalizmu miaty
dzialania Izraela, interpretowane przez panstwa arabskie jako niebezpieczne dla
ich racji stanu. We wczesniejszym okresie i nawet po 1956 r. Izrael nie figuro-
wal jako centralny element w arabskim dyskursie nacjonalistycznym. Nie stanowit
czesci spajajacej nardd arabski. W badaniach przeprowadzonych nad przeméwie-
niami Nasera sprawa izraclska okazata si¢ o wiele dalsza kwestia niz imperializm
i elementy reakcyjne w $wiecie arabskim. Izrael dla Nasera byt czescia polityki
imperialnej 1 nie byl traktowany oddzielnie. Zmiana nastapita w 1963 r., gdy Izra-
el konczyl swoj projekt zmiany biegu rzeki Jordan. W rezultacie dotychczasowy
dyskurs nacjonalistyczny zmienit si¢ i zaczat w nim dominowaé element sojuszu
suwerennych panstw arabskich, a nie utworzenie jednej arabskiej struktury poli-
tycznej. Arabski nacjonalizm zaczat wigc oznacza¢ nie jednos¢ narodu arabskie-
go dazacego do utworzenia jednego panstwa, ale solidarnos¢ wielu organizmoéow

4 T. Fryzel, Baasizm — polityczna doktryna Socjalistycznej Partii Odrodzenia Arabskiego, ,,Studia
Filozoficzne” 1979, nr 5, s. 113—-115.

4 [bidem, s. 121-127.
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politycznych*. Po przegranej przez panstwa arabskie wojnie z Izraelem w 1967 r.
rodzity si¢ wprawdzie nowe inicjatywy suwerennych panstw arabskich, majace na
celu podtrzymanie jednos$ci nacji arabskiej, ale realizacja poszczegolnych posta-
nowien okazata si¢ trudna. Inicjatywy takie wysuwano na szczytach panstw arab-
skich, pierwszy taki szczyt zwotatl Naser w Kairze w 1964 r. Nastapito odejscie
od ,,jednosci celow” (rewolucyjno-wyzwolenczych) na rzecz ,,jednosci szeregow”,
ktore mialo si¢ wyraza¢ we wspdlnym dziataniu Arabow bez wzgledu na istnieja-
ce podzialy. Jednak kazdy kraj preferowal swoje interesy polityczne. Krol Husajn
przeciwstawial si¢ powolaniu Organizacji Wyzwolenia Palestyny, za$ Syria postu-
lowata wyzwolenie catej Palestyny*’.

Po 1967 r. idea nacjonalizmu arabskiego rozumiana jako polityczne dziata-
nie w celu utworzenia spojnego arabskiego organizmu panstwowego stopniowo
zanikta. Pozostata jednak kulturowa bliskos¢, ktora jest do dzi$ podkreslana. Zmia-
na akcentu politycznego i podkreslenie trwatosci panstwa narodowego nastapity
juz za rzadéw Anwara Sadata, nastgpcy Nasera, ktory korzystajac z elementdw re-
toryki stosowanej przez swojego poprzednika, koncentrowat si¢ przede wszystkim
na racji stanu samego Egiptu, nie zwazajac na konsekwencje, jakie moze ponies¢
ze strony innych panstw arabskich*®,

Sadat nie mogt jednakze sam dokona¢ tak powaznego zwrotu w polityce
arabskiej. Pierwszymi, ktdrzy odwrocili si¢ od idei panarabizmu, byli Palestynczy-
cy, ktérzy nie mogli juz polega¢ na wsparciu i zaangazowaniu sasiednich krajow
arabskich. Idea nacjonalizmu arabskiego okazala si¢ niezdolna do zagwarantowa-
nia im prawa do utworzenia niepodleglego panstwa. Partia Baas przybrata w Syrii
nowe oblicze po dojsciu do wiadzy H. Asada, ktory swoja polityke i sojusze pro-
wadzit zgodnie z istniejaca w danej chwili sytuacja wewngtrzna i zewngtrzng pan-
stva. W Libanie dokonata si¢ podobna transformacja. Poprzednia koegzystencja
panarabizmu i idei odrgbnej tozsamosci libanskiej (szczeg6lnie arabskich chrze-
Scijan) zostata przezwyci¢zona przez nowe warunki wewngtrzne, a mianowicie
palestynskie dzialania przeciwko Izraelowi z terytorium Libanu, co spotykato si¢
czesto z atakami strony izraelskiej. Nowy system dziatania zostal przypieczetowa-
ny sojuszem z Izraelem przeciwko Palestynczykom®.

Inicjatywe zjednoczenia Swiata arabskiego przejat po klgsce w 1967 r. Irak.
Gdy partia Baas zdobyta wtadze w Iraku w lipcu 1968 r., doszto do zmiany dyskur-
su politycznego dotyczacego kwestii zjednoczenia arabskiego. Poprzednie rzady
braci Arifow traktowaty ideg jednosci arabskiej jako instrument walki z partig Baas
w Syrii. Po 1968 r. iracka partia Bass podkreslita w konstytucji kraju istnienie naro-
du arabskiego oraz to, ze bedzie podejmowata dziatania zmierzajace do zjednocze-
nia panstw arabskich. W 1969 r. Syria i Irak podpisaly umowe o wspotdziataniu ar-

4 A. Dawisha, op. cit., s. 250-254; B. Lewis, The Middle East and the West, Bloomington 1968, s. 70-94.
41T. Fryzel, Jednos¢ arabska..., s. 245-260.

4 A. Dawisha, op. cit., s. 260-276.

“F. Ajami, The End of Pan-arabism, ,,Foreign Affairs” 1978/1979, Winter, s. 1-10.
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mii. Jeszcze w tym samym roku opowiedziano si¢ za unig egipsko-syryjsko-iracka
oraz za zjednoczeniem dwoch frakcji Baas. Jednakze wewngtrzne problemy Iraku
wplynely na jej pasywnos¢. Przede wszystkim wynikaty one z niechgci Kurdow
wobec zjednoczenia, ktorzy staliby si¢ jeszcze bardziej mniejszoscia po ewentu-
alnym zjednoczeniu. Akcja integracji gospodarczej, ktora w 1970 r. skutkowata
podpisaniem protokotu o ustanowieniu wspoélnej komisji do spraw koordynacji go-
spodarczej pomiedzy ZRA, Syria a Irakiem takze si¢ nie powiodta. Przede wszyst-
kim w tym wypadku Irak obawiat sig, ze konfederacja panstw arabskich mogtaby
sta¢ si¢ centrum rywalizacji pomiedzy Naserem a Baas. Z tego tez wzgledu Irak
preferowat zjednoczenie arabskich sit zbrojnych i skupienie si¢ na wyzwoleniu
arabskich ziem. Tej idei podporzadkowana takze byta kolejna propozycja Iraku
w 1972 r., ktora miata doprowadzi¢ do utworzenia unii z Syria i Egiptem. Pomimo
fiaska tej inicjatywy Saddam Husajn nadal podkreslat, ze podstawa jednosci z ja-
kimkolwiek wyzwolonym panstwem arabskim byto skupienie si¢ na wyzwoleniu
spod obcej dominacji arabskich ziem, a wigc takze i odrzucenie rozwiazan kom-
promisowych, potowicznych™®.

Zmiana dyskursu nacjonalistycznego Iraku wptyneta takze na jej teorety-
koéw z kregow partii Baas, czyli M. Aflaka oraz 1. Faraha. Pierwszy wskazywal,
iz jedno$¢ mozna osiagnac przez wciagnigcie mas spotecznych w polityke federa-
cyjna oraz konkretne dziatania na rzecz wyzwolenia ziem arabskich. Wskazywat,
ze przeszkoda na drodze integracji nacji arabskiej sg ,,regionalne nacjonalizmy”.
Farah za$ podkreslal istote odpowiedniego przygotowania nacji arabskiej zardéwno
pod wzgledem ideologicznym, jak i politycznym. Zrodlem niepowodzen byta tak-
ze nikta aktywno$¢ polityczna mas spotecznych®.

Przeprowadzone badania wsrdd pieciuset studentow arabskich z réznych
panstw przez kuwejckiego socjologa Tawfika Faraha w 1977 r. pokazaty, ze zna-
czenie arabskiego nacjonalizmu znacznie ostablo na rzecz patriotyzmu — wobec
danego panstwa terytorialnego oraz islamu. Oznaczato to, ze tozsamo$¢ narodowa
zostata wyparta przez tozsamos¢ religijna oraz lojalnos¢ wobec danego panstwa.
Sam za$ arabski nacjonalizm stat si¢ wylacznie mitem, bez realnego przetozenia na
funkcjonowanie spoteczenstw arabskich?.

Powyzsza zmiana jest wynikiem procesow towarzyszacych umacnianiu si¢
panstwa jako instytucji spotecznej oraz wczesniejszych réznic ideologicznych po-
miegdzy Arabami, ktére w nowej rzeczywistosci zaczely si¢ zaostrzaé. Z czasem
coraz trudniej bylo je przezwycigzy¢.

Wigkszos$¢ arabskich myslicieli zgadza si¢ z tym, ze przegrana w wojnie
szesciodniowej w 1967 r. byla punktem zwrotnym w historii mysli arabskiej, gdyz
zmusita wielu intelektualistow do przeanalizowania i przewarto$ciowania dotych-

50 B. Iwasiow-Pardus, Problemy Bliskiego i Srodkowego Wschodu w polityce zagranicznej republikan-
skiego Iraku, Warszawa 1990, s. 49-54.

SUIbidem, s. 55.
32 [bidem.
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czasowych pogladow. Rozwinety si¢ dwa kierunki dziatania — jeden poszukiwat
nowych doktryn, na ktérych mozna bytoby si¢ oprzeé, szczegodlnie bazowat na re-
ligii; drugi za$ skierowat si¢ ku radykalnej krytyce dotychczasowego dziedzictwa
idei i aktywnosci arabskie;j.

Krytyka ptynela praktycznie z kazdego srodowiska mysli intelektualne;.
Arabscy marksisci znajdujacy si¢ poza srodowiskiem nacjonalistéw obwiniali za
niepowodzenie wojenne istniejacy system polityczny oraz brak partycypacji klas
nizszych w ruchu narodowym. Liberatowie poddawali krytyce historyczne op6z-
nienie intelektualne i technologiczne arabskiego spoteczenstwa, zas poszczegolne
grupy religijne skupity si¢ na braku wiary oraz zbytnim zawierzeniu $wieckim ide-
om. Wszystkie powyzsze srodowiska zwrdcity si¢ w kierunku analizy przesztosci
1 tradycji arabskiej jako zrédta potencjalnych odpowiedzi na kryzys spotecznosci
arabskiej. Abdallah Laroui w swoich pracach ostrzega przed tym nowym zjawi-
skiem, ktory kieruje nowoczesna mysl arabska na zle rozumiany zwrot ku tradycji®.

Hiszam Szarabi wskazuje natomiast na uformowanie si¢ innego kierunku
w mysli arabskiej, ktory nie rozwinat si¢ w tradycyjnym centrum intelektualnym
swiata arabskiego, jakim byly Egipt, Syria, Liban, Palestyna i Irak, lecz w Maghre-
bie, gdzie widoczne sa wptywy mysli europejskiej, szczegélnie francuskiej. Kieru-
nek ten reprezentuja radykalni krytycy dotychczasowego dziedzictwa kulturowe-
€0, pozostajacy poza dominujacym dyskursem. Probuja oni dokona¢ dekonstrukcji
istniejacych tekstow, aby méc na catkowicie nowym gruncie zbudowaé nowa rze-
czywisto$¢ mysli arabskiej. Od lat 80. to wtasnie Maghreb zaczat stanowi¢ zrodio
nowych nurtow intelektualnych.

Jednym z przedstawicieli powyzszego radykalnego zwrotu kulturowego jest
profesor filozofii Muhammad Abd al-Dzabiri z Maroka. Jego krytyka tradycji jest
wsparta dyskursem arabskiej idei narodowe;j, ktoéra ma wesprze¢ wizje przywro-
cenia i zachowania jednosci arabskiej. Dowodzi on, ze radykalny zwrot ku prze-
sztosci znacznie ogranicza analize problemow terazniejszych, ktore interpretowane
sa jako kontynuacje dawnych ograniczen i btedéw>. O ile idea jednosci narodu
arabskiego jest mu bliska, o tyle, jak uwaza arabski nacjonalizm, w swojej istocie
nie jest punktem wyjs$cia w jej zrozumieniu.

Wedlug niego arabski nacjonalizm w wigkszo$ci spetnit swoje zadanie jako
narodowy ruch wyzwolenczy. Spetiat funkcje ostony i koordynacji dziatan arab-
skich w mniejszym stopniu charakteryzowal si¢ systematycznym dazeniem do
budowy jednego panstwa. Gdy prawie kazde panstwo arabskie uzyskato niepodle-
glo$¢, nacjonalizm zaczat traci¢ swoj oryginalny cel. Nie uniewaznia to jednak dal-
szego dziatania na rzecz arabskiej jednosci. Wymagane jest wyksztatcenie nowego

3 E. Nagasava, An Introductory Note on Contemporary Arabic Thought, www.hermes-ir.lib.hit-u.ac.jp/
rs/bitstream/10086/14819/1/chichukai0001300650.pdf [dostep 01.02.2010], s. 65-66.

3% Ibidem, s. 68-70.

3 W. Hamarneh, Arab-Islamic Philosophy. A Contemporary Critique, www.aljabriabed.net/t10_arabls-
lamic_philosophy.pdf [dostgp 02.02.2010], s. 1-14.
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podejscia, ktore wspotgra ze spotecznymi potrzebami i warunkami globalnych re-
lacji $wiatowych™. Inna wizj¢ narodu arabskiego w jej kulturowej, humanistycznej
podstawie ukazuja dzieta wptywowego teoretyka i praktyka arabskiego nacjona-
lizmu Kunstantina Zurajka. Cho¢ zmart w 2000 r., jego mysl nadal jest szeroko
dyskutowana w spoleczenstwie arabskim. Twierdzit on, Ze religia islamu i arabski
nacjonalizm nie wykluczajq si¢ nawzajem, jednak idea jednosci narodu arabskiego
powinna wedlug niego opierac si¢ na podstawie swieckiej.

Zurajk skupiat si¢ na zmianie stanu mysli arabskiej, lecz nie sformutowat
koncepcji osiagnigcia tego celu. Wyznaczyt jednak pewne cechy konieczne do
jego osiagnigcia, a wigc odpowiedzialnos$¢ za wiasne czyny i los oraz kreatywnos¢
kazdego cztonka spoteczenstwa. W ten sposob Zurajk odszedt od wizji Satiego al-
-Husriego, gdzie przynalezno$¢ narodowa jest zdeterminowana historia i jezykiem
oraz goruje nad jednostka. Zurajk proponuje liberalng wizje swiata arabskiego,
ktory miatby si¢ opierac na zasadach spoleczenstwa obywatelskiego. Nacjonalizm
arabski jest, wedtug niego, przede wszystkim kulturowa §wiadomoscia, ktora be-
dzie w stanie spetni¢ potrzeby spoteczne, jakkolwiek nie mozna twierdzié, ze sta-
nowi on ostateczna, niezmienna podstawe tozsamosci arabskiej®’.

Powyzsi mysliciele naleza do cztonkéw nowego ruchu odrodzenia mysli
arabskiej, ktora Y. M. Choueiri nazwat ,,nowym panarabizmem”. Panarabizm ro-
zumie on jako ogdlne poswigcenie si¢ wspdlnej narodowej tozsamosci, bazujacej
na wigzach jezykowych, kulturowych i historycznych. Nie ogranicza si¢ to do ru-
chu politycznego. Panarabizm skierowany jest gldwnie ku odrodzeniu arabskiej
kultury. Na nim bazuje arabski nacjonalizm ze swoim politycznym programem. Od
lat 70. arabski nacjonalizm przechodzit proces erozji swoich politycznych i spo-
lecznych wplywow. Jednakze utrzymat swoja kulturowa hegemonig, zarowno na
poziomie oficjalnym, jak i popularnym. Jest on przeciwstawiany ruchowi religij-
nemu, za$ arabski nacjonalizm — poddawany asymilacji zarowno przez pierwszy,
jak i drugi ruch. Obecnie arabski nacjonalizm moze zosta¢ wprowadzony w rézne
programy dziatan: od oficjalnego odniesienia si¢ do niego przez panstwo, pozosta-
jac przy tym niechetny w podejmowaniu niepewnych projektow jednoczacych, po
rozwdj neoarabizmu, ktéry sytuuje go jako ideologiczny instrument przywrocenia
jednosci $wiata arabskiego. Ten nowy ruch przyjat tez za swoj instrument i zasade
dziatania ide¢ demokracji. Gtéwnymi hastami staly si¢: wprowadzenie wielopar-
tyjnosci, wolnos¢ zgromadzen i wypowiedzi, rozwoj spoleczenstwa obywatelskie-
go oraz narodowa suwerenno$¢®,

W polowie lat 70. grupa panarabistéw zdecydowala si¢ stworzy¢ niezalezne
centrum badan w Bejrucie, by odnowi¢ ide¢ arabskiego nacjonalizmu na bardziej

Y. M. Choueiri, Arab Nationalism: A History: Nation and State in the Arab World, Oxford 2001,
s. 217; H. Khashan, Arabs at the Crossroads: Political Identity and Nationalism, Gainesville 2000, s. 42—44.

7 Arab Civilization: Challenges and Responses, red. N. Atiyeh, I. M. Oweiss, Albany 1988, s. 1-30.

8Y. M. Choueiri, Arab Nationalism: A History..., s. 213-218; idem, A Companion to the History of the
Middle East, Oxford 2005, s. 297.
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systematycznej bazie teoretycznej i praktycznej. W 1990 r. powstata kolejna orga-
nizacja: Narodowa Konferencja Arabska, ktora wyznaczyta sobie za cel ozywienie
idei arabskiej jedno$ci, organizujac coroczne spotkania czlonkéw. Prowadzi ona
analityczne studia i przygotowuje tzw. raporty narodowe, ktorych tematyka obej-
muje tresci siggajace od praw czlowieka przez rozwdj gospodarczy po konflikt
izraelsko-palestynski; skupia si¢ na zdefiniowaniu wspdiczesnej arabskiej jednosci,
demokracji i odnowie kulturowej. Nie podejmujac oficjalnych politycznych dzia-
tan, chce jednak stanowi¢ grupe nacisku wptywajaca na opinie publiczna i rzady™.

Zjawiska te wskazuja, ze w $wiecie arabskim istnieje stale specyficzna wigz
kulturowa, a jednym ze zrédet kryzysu jest identyfikowanie si¢ z panstwem, ktore
niejako automatycznie jest utozsamiane z danym rezimem politycznym. Do osta-
bienia tozsamosci z panstwem przyczynia si¢ zla polityka ekonomiczna i spotecz-
na. Rezultatem jest spoteczna potrzeba wigkszej aktywnos$ci na scenie politycznej.
Wewngtrzna opozycja wzmacnia si¢ m.in. przez masowa mobilizacj¢ socjalistycz-
no-islamska. Pomimo istniejacych rdznic, moze jednak powsta¢ nowa migdzyna-
rodowa sita, dziatajaca przeciwko panujacemu porzadkowi, co spowoduje, ze same
rezimy beda zmuszone do stworzenia mechanizmu obronnego. Jego elementem
bedzie powrdt do retoryki jednosci nacji arabskiej jako sposobu na stworzenie ko-
alicji arabskich rzadow.

Nalezy ten nowy ruch odrézni¢ od poprzedniego nacjonalizmu arabskiego.
Nie kieruje si¢ on dazeniem do utworzenia panstwa arabskiego, lecz do uzyskania
przez elitg politycznej sity, nieidentyfikowanej z panstwem. Nie mogac atakowac
bezposrednio dane rezimy, przedstawiciele tego ruchu skupiaja si¢ na jednoczeniu
arabskiej elity przeciwko ruchom muzutmanskim. Wielki wptyw posiadaja tu zglo-
balizowane media o zasiggu ponadregionalnym, ktére ksztattuja elit¢ oraz klase
srednig $wiata arabskiego. Powstaja pozarzadowe sojusze, ktore rzadza si¢ dodat-
kowo prawami rynku medialnego®.

Podsumowujac, idea narodu arabskiego z pewnos$cia zaczeta rozwijaé si¢ na
poczatku XX w. i nawiazywata zaréwno do tradycji muzutmanskiej, jak i aktywno-
sci chrzescijan. Byta motorem dziatan kulturowych i politycznych, niezaleznie od
motywow, jakimi kierowali si¢ sami dziatacze. Idea narodu arabskiego do konca lat
60. wptywata na polityke wewngtrzna i zewngtrzna panstw arabskich, decydujac
o charakterze spoteczenstwa poszczegolnych jednostek terytorialnych. Z pewno-
scia nalezy stwierdzi¢, ze wygasanie politycznej mys$li arabskiego nacjonalizmu
widoczne jest od 1967 r. O ile obecnie arabski nacjonalizm w swoim politycz-
nym charakterze przestat by¢ centralnym elementem dyskursu nacjonalistycznego,
o tyle nadal rozwija si¢ w swoim kulturowym aspekcie, dzieki czemu taczy poli-
tycznie podzielony §wiat arabski.

% Idem, Arab Nationalism: A History..., s. 213-214.

6 S. Telhami, Power, Legitimacy and Peace-Making in Arab Coalitions: The New Arabism, [w:] Ethnic
Conflicts and International Politics in the Middle East, red. L. Binder, Oakland 1999, s. 43-59.
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IDEA SEKULARYZMU W KONTEKSCIE CYWILIZACJI ISLAMU

Wprowadzenie

Sekularyzm to istotne pojecie w historiozofii, naukach politycznych i religioznaw-
stwie. Wydaje si¢ jednak, ze w badaniach nad wspolczesnymi cywilizacjami i sys-
temami religijnymi nie poswigca si¢ mu wystarczajacej uwagi. Przeglad wybra-
nych publikacji pozwala stwierdzi¢, ze debata o sekularyzmie moze fatwo zosta¢
obciazona dziedzictwem cywilizacyjnym lub ideologiczna orientacja uczestni-
kow!. Tendencja ta ujawnia sie zwlaszcza przy porownywaniu proceséw sekulary-
zacyjnych oraz samego pojecia sekularyzmu w réznych kregach cywilizacyjnych
1 wyznaniach religijnych. Z perspektywy historycznej sekularyzm jest zjawiskiem
rdzennie europejskim, odnoszacym si¢ przy tym nie do catej Europy, a jedynie jej
czesci zachodniej, srodkowej i potnocnej, inaczej mowiac — do strefy wptywow
przede wszystkim protestantyzmu, a dopiero potem katolicyzmu.

Stowo ,,sekularyzm” wywodzi si¢ z tacinskiego saeculum — ,,wiek”, ,,stulecie”,
ale takze ,,nalezacy do tego zycia, Swiata”. W powszechnie przyjetym filozoficznym
rozumieniu sekularyzm, czyli $wiecko$¢ oznacza, ze jednostka moze kierowaé si¢
etyka bez odwotywania si¢ do bogdw i religii. W socjologii oznacza natomiast eli-
minowanie wptywu ideologii religijnej na zycie spoteczne oraz zanik religijnosci,

! Na przyktad Mald ceskoslovenska encyklopedie (Mata encyklopedia Czechostowacji, Praha 1987)
sekularyzm definuje jako ,,proces wypierania religii z r6znych dziedzin dziatanosci cztowieka i przejmowania
spotecznych funkcji Kosciota przez instytucje niereligijne. Akademicky slovnik cizich slov (Akademicki stow-
nik wyrazow obcych, Praha 2000) powtarza pierwsza czg$¢ przytoczonej wyzej definicji i dodaje, ze sekulary-
zm wigze si¢ przejmowaniem przez panstwo majatku Kosciota.
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a wiec zmniejszanie si¢ liczby praktykujacych wiernych. W sensie politycznym
to z kolei oddzielenie religii od panstwa, a jego antonimem jest panstwo religijne.
Sekularyzm wiaze si¢ z epoka o§wiecenia i procesami, ktdre ono zapoczatkowato.
Idea sekularyzmu wywolywata gwaltowne ataki ze strony kregow religijnych, kto-
re czesto niestusznie postrzegaly to zjawisko jako odejscie nie tylko od wiary, ale
réwniez od etyki proponowanej przez te wiare?.

Sekularyzm jest zwykle rozumiany jako pozytywne osiagnigcie zachodniej
cywilizacji, jako jedna z cech rewolucji burzuazyjnej i reform o§wieceniowych prze-
tomu XVIII 1 XIX w. Oddzielenie instytucji religijnych od prawnych oraz od syste-
mow ksztatcenia w panstwie narodowym uznaje si¢ bowiem za warunek konieczny
przejscia do gospodarki kapitalistycznej. Ten proces byt kojarzony z proklamowa-
niem tolerancji wobec ,,niekonformistycznych” ruchéw religijnych, ktérych dzia-
falnos$¢ i doktryny sa sprzeczne z ideologicznym liberalizmem. Rewolucyjna zasada
niezaleznosci obywatela od wszelkich wyznan zostata uznana za niepodwazalna,
a wiara i religia z jej obrzedowos$cia, symbolika i formami formalnej ekspresji prze-
sunigte do sfery prywatnosci wierzacego, jego rodziny lub wspolnot, usytuowanych
teraz poza strukturami panstwa.

Sytuacja w $wiecie islamu jest odmienna ze wzgledu na to, ze sekularyzm
nie jest tam zjawiskiem rdzennym; nie ma lokalnej przesztosci. Nie mozemy
wskazaé na te cechy rozwoju historycznego swiata islamu, ktére mogty uwarun-
kowa¢ narodziny sekularyzmu, tak jak to nastepowato w $wiecie zachodnim?.
W wielu dyskusjach o sekularyzmie w §wiecie islamu nie uwzglednia si¢ specy-
ficznego kontekstu historycznego i religijnego tego obszaru, co czyni te dyskusje
abstrakcyjne 1 spekulatywne. Znacznie mniej jest wypowiedzi, ktore wychodza
z zalozenia, ze sam kapitalizm europejski mogt si¢ narodzi¢ i rozwina¢ w okre-
slonych i specyficznych warunkach historyczno-kulturowych, w pewnej niepowta-
rzalnej przestrzeni cywilizacyjnej. T¢ przestrzen uksztattowat renesans i reformacja
w XVI w., a p6zniej o§wiecenie i rewolucja naukowo-techniczna — procesy, ktore
zdecydowaly o fundamentalnych zmianach w Europie Zachodnie;.

Wspomniane czynniki ksztaltowania przestrzeni cywilizacyjnej nie mia-
ly swoich odpowiednikéw w §wiecie islamu. Na arabskim Bliskim Wschodzie
swiadomo$¢ tego, co si¢ dziato w Europie od XVI w., byta bardzo niska az do
1798 r., kiedy to do wybrzezy Egiptu przybyta ekspedycja wojskowa Napoleona
Bonapartego. W Indiach, ktore w latach 1757-1849 zostaty podbite przez Wielka
Brytanig, procesy akulturacji ulegly przyspieszeniu dopiero w 2. polowie XIX w.
1 miejscowe spoleczenstwa muzutmanskie zetknely si¢ z idea sekularyzacji. Idea ta
zaczeta by¢ nawet wdrazana w zycie, ale jako wszczepiona przez sity zewngtrzne.
Miejscowa ludnos¢ odbierala ja jako ciato obce, element cywilizacji zachodniej,

2 Zob.: B. Horyna, H. Pavlincova, Judaismus, krestanstvi, islam, Olomouc 2003, s. 285.

* Podkreslaja to piszacy na Zachodzie historycy i politolodzy pochodzenia arabskiego, np. A. Filali-
-Ankary, The Debate on Secularism in Contemporary Societies of Muslims, ,,JSIM Newsletter (International
Institute for the Study of Islam in the Modern World)”” 1999, No. 2, s. 6-7.
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ktorej celem bylo zniszczenie cywilizacji rdzennej. Sekularyzm jako idea jest wigc
w muzutmanskiej przestrzeni cywilizacyjnej pojgciem obcym, zapozyczeniem
z innej cywilizacji, w ktorej rozwinglo si¢ ono w sposob naturalny. Biorac pod uwa-
ge historyczna droge rozwoju §wiata islamu, sekularyzm nie moze liczy¢ na szero-
kie wsparcie warstw spotecznych, ktore na Zachodzie byty wyrazicielami tej idei
— ze wzgledu na to, ze rozwdj tych warstw miat inne uwarunkowania historyczne
1 spoteczno-polityczne. Zastanawiajace jest, jak wielu myslicieli zachodnich pod-
kresla — zupelie bezpodstawnie — uniwersalny charakter sekularyzmu jako zja-
wiska wspotczesnosei; jako zjawiska, ktore w nieodwracalny sposob towarzyszy
migracjom, urbanizacji i uprzemystowieniu i prowadzi do rozpadu tradycyjnych
struktur spotecznych. Autorzy ci widza sekwencje zdarzen, w ktorych erozji trady-
cjonalizmu towarzyszy sekularyzacja jako naturalna i nieuchronna, a co najwaz-
niejsze — korzystna takze i dla $wiata muzutmanskiego.

Krytycy uniwersalno$ci idei sekularyzmu zawsze natomiast nalezeli do
mniejszosci, a za swoj sceptycyzm w tej kwestii zostali zepchnigci na pozycje
,orientalnego romantyzmu” oraz relatywizmu kulturowego. Posadzano ich tez
o niewiar¢ w site¢ 1 wartosci modelu zachodniej demokracji. Mimo to od poczatku
lat 80. XX w. kwestionowanie uniwersalnosci idei sekularyzmu stalo si¢ czestsze,
gtéwnie z powodu wydarzen, ktore miaty miejsce w Swiecie islamu, ale takze,
a moze przede wszystkim, z powodu umacniania si¢ fundamentalizmu w prote-
stantyzmie amerykanskim oraz wzrastajacej aktywnosci radykalnych kierunkow
w judaizmie, hinduizmie i innych religiach®.

Jednym z przedstawicieli tego nurtu byt socjolog David Martin, ktory za-
kwestionowatl w 1969 r. powszechnos¢ sekularyzmu i doszedt do wniosku, ze
,stowo swiecko$¢ powinno by¢ usunigte z socjologicznego stownika™. W publi-
kacjach innych 6wczesnych socjologow religii spotykamy si¢ z takimi termina-
mi, jak secularization myth®, desecularization, return of religion itp.” Swoja role
w relatywizowaniu sekularyzmu odegraty z pewnoscia rowniez wydarzenia poli-
tyczne w Europie Srodkowej i Wschodniej na przetomie lat 80. i 90. XX w., ktore
charakteryzowaty si¢ m.in. umocnieniem roli Kosciota w sferze publicznej, upoli-
tycznieniem religii i ureligijnieniem polityki, co oznaczalo desekularyzacj¢ zycia
politycznego i spotecznego.

4 Wspomniat o tym np. H. De Ley w ,,Humanists and Muslims in Belgian Secular Society”, University
of Ghent 2000 [mszps], s. 4; a takze redaktorzy zbioru Fundamentalisms Observed, R. S. Appleby, M. E. Marty,
Chicago—London 1991.

* O. Chadwick, The Secularization of the European Mind in the 19th Century, Cambridge 1976, s. 2.

¢ H. Raouf Ezzat, Secularism, the State and the Social Bond, [w:] Islam and Secularism in the Middle
East, red. A. Tamimi, J. L. Esposito, London 2000, s. 124.

7 Jeszcze w 1993 r. wybitny socjolog Ernest Gellner pisat, ze sekularyzacja jest zjawiskiem powszech-
nym, jakkolwiek przyktad $wiata islamu pozwala zakwestionowa¢ przekonanie o uniwersalnosci tego zjawiska;
zob. E. Gellner, Marxism and Islam: Failure and Success, cyt. za: A. Tamimi, Origins of Arab Secularism, [w:]
Islam and Secularism in the Middle East..., s. 13.
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Sekularyzm i cywilizacja muzulmanska

Cywilizacja islamu jest najlepszym przyktadem kontrowersji, jakie rodza sig
w trakcie mechanicznego wprowadzania rozdziatu religii od panstwa. Dalsza
analiza zagadnienia wymaga zawezenia sekularyzmu do nastgpujacych znaczen:
1) sekularyzm pozareligijny (lub raczej ,,postreligijny”) jako element ideologii li-
beralnych, socjalistycznych, a takze komunistycznych,

2) sfera rozwiazan instytucjonalnych, ktora zostata odzwierciedlona w wigkszo$ci
modeli konstytucyjnych w Europie w XIX i XX w.,

3) specyficzna, zachodnioeuropejska forma relacji miedzy nowozytnym panstwem
a instytucjami religijnymi,

4) model monitorowania instytucji religijnych i wtadzy politycznej — §wiecki cha-
rakter jest podstawowym warunkiem zachowania modelu demokracji, spoteczen-
stwa obywatelskiego i dynamiki kapitalistycznego sposobu wytwarzania®.

Trzeba powiedziec, ze przedstawione powyzej zatozenia sekularyzmu znaj-
duja rézne odzwierciedlenie w dziejach i praktyce spotecznej nawet w samej Euro-
pie. Idea sekularyzmu miata inne podtoze historyczne we Francji, a inne na Batka-
nach. Inna byla jej percepcja w Hiszpanii, Irlandii czy Polsce — krajach katolickich
o silnych wptywach Kosciota. Podobnie jest w przypadku $wiata islamu, rownie
zrdznicowanego etnicznie i kulturowo, ktorego poszczegdlne czgsci miaty odmien-
na histori¢ oraz dynamike rozwoju.

Kiedy zastanawiamy si¢ nad sekularyzmem w §wiecie islamu, powinniSmy
zwroci¢ uwage takze na to, ze przenoszenie pojec uksztattowanych w jednej cywi-
lizacji na zjawiska rozwojowe drugiej, wymaga Scistych ustalen terminologicznych
i znaczeniowych. Zlekcewazenie tego etapu analizy powoduje ogromne zamie-
szanie pojeciowe i rodzi nieporozumienia w sprawach najbardziej podstawowych.
Rozmawiajac z przedstawicielami ,,tamtej strony”, mozemy mowic o czyms, co jest
wedhug nas oczywiste, a tymczasem tam moze w ogole nie istniec.

Stosowanie siatki pojgciowej dla analizy rozwoju sekularyzmu w §wiecie
arabskim wymaga stworzenia neologizmow w jezyku arabskim, ktore beda odno-
si¢ si¢ do zjawisk spotecznych niemajacych miejsca w srodowisku arabsko-muzut-
manskim. Nie chodzi tylko o sam sekularyzm, ale tez o rewolucje, nardéd, obywa-
telskos¢, ojczyzng. Terminy oznaczajace te zjawiska byty wprowadzane do jezyka
arabskiego nie jako kwintesencja zjawisk spotecznych, czasami wielowiekowych,
ale jako efekt dyskusji politycznych, sporéw $wiatopogladowych czy wrecz de-
cyzji ,,o8wieconych” dyktatoréw, ktorzy przejeli wladze w wielu panstwach arab-
skich w latach 50. 1 60. XX w. i postanowili zmieni¢ oblicze rzadzonych spote-

8 Zob.: H. Bielefeldt, Muslimen in dem sdkularisierten Staat. Ihr Recht mit Europder zusammenleben,
[w:] Moslims in de Lekenstaat, Gent 2000, s. 34-35; D. Antjes, Der Islam. Religion — Ethik — Politik, Stuttgart
1991; B. Tibbi, The Crisis of Modern Islam. A Preindustrial Culture in the Scientific — Technological Age, Salt
Lake City 1988; idem, Die fundamentalistische Herausforderung. Der Islam und die Weltpolitik, Miinchen 1992.
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czenstw’. Tak narodzity si¢ arabskie stowa takaddum (postep), tatawwur (rozwoj),
czy isztirakijja (socjalizm).

Odgorna sekularyzacja, ktorej zostaty poddane pod koniec XIX i w pierw-
szej potowie XX w. spoleczenstwa bliskowschodnie, objeta sfere polityki, prawa,
administracji i po czgsci edukacji. W sferze intelektualnej procesy te zrodzily takie
pojecia, jak: racjonalizm (aklanija), materializm (maddija), humanizm (al-haraka
al-insanija), o§wiecenie (tanwir) czy ateizm (ilhad). Do obiegu weszly takze: plu-
ralistyczna demokracja, partia polityczna, republika. Wszystkie te kluczowe dla
wspotczesnej historii Europy pojecia w swiecie islamu jednak byty i sa traktowane
przez cz¢s¢ spoteczenstwa jako produkty uboczne kolonializmu lub synonimy kul-
tury zachodniej'.

Nie mozna wigc negowaé faktu, ze implantacja europejskich modeli poli-
tycznych i koncepcji ideologicznych nie znalazta w krajach islamskich wigksze-
go odzewu i nie wywarla trwatego wplywu. Idee Wielkiej Rewolucji Francuskiej
brzmiaty dla muzutmanéw bardzo antyreligijnie, co nie znaczyto, ze byly odbiera-
ne negatywnie. Inteligencja arabska i turecka w XIX w. pilnie sledzita wydarzenia
we Francji w nadziei, ze znajdzie impuls do zrozumienia i przyswojenia sobie no-
woczesnej nauki, edukacji i rozwiazan technicznych, ktérymi Europa oszotomita
swiat islamu. Europejska idea i praktyka oddzielenia religii od panstwa stawaty
si¢ coraz bardziej atrakcyjne dla wielu muzutmanskich reformatoréw. Z uniwer-
sytetow europejskich powracali do domu mtodzi, reformatorsko nastawieni inte-
lektualisci, ktérzy w roznej mierze zafascynowali si¢ europejskim liberalizmem
i nauka, jakkolwiek niewielu z nich wyobrazato sobie mozliwos¢ implantacji tych
wartos$ci do cywilizacji muzutmanskiej. Zdawali sobie bowiem sprawe, ze taka
implantacja pociagnie za soba erozj¢ dotychczasowego trybu zycia i funkcjono-
wania spoteczenstw, w tym takze i miejsce religii w spoteczenstwie i w panstwie.
Jeszcze mniej liczni byli ci, ktorzy zdecydowali si¢ dziata¢ na rzecz oddzielenia
w swoich krajach religii od instytucji ustawodawczych, politycznych i edukacyj-
nych. Poczatkowo europejska idea sekularyzmu zafascynowani byli w islamie na-
wet mysliciele religijni. Dopiero z czasem alimowie przekonali sig, jakie zagroze-
nie zjawisko to niesie dla integralno$ci i pozycji islamu w ich panstwach!!.

Wielkim szokiem dla muzulmanskich kregdw religijnych byty reformy Mu-
stafy Kemala (Atatiirka) w Turcji w latach 20. XX w. Byt to pierwszy w historii
swiata islamu przypadek tak radykalnego oddzielenia religii od panstwa.

% Zob.: A. Tamimi, op. cit., s. 17, cytuje 4-tomowa arabska encyklopedi¢ sekularyzmu, Tafkik al-chi-
tab al-ilmani [Dekonstrukcja sekularyzacyjnego dyskursu] egipskiego naukowca Abd al-Wahhaba al-Masiri,
ktora ukazata si¢ w 2001 r. Jej autor przytoczyt 18 réznych okreslen sekularyzmu, w jezyku arabskim uzywa
si¢ okreslenia sekularyzmu trzech termindéw: alamanija (od alam — $wiat w sensie politycznym lub geograficz-
nym), i/manija (od ilm — nauka, do$§wiadczenie), dunjawija (od stowa dunja — $wiat doczesny).

10 Np. wspotczesny marokanski filozof Lahouari Addi uzywa stowa /laicité w sytuacjach, w ktorych
wystepuja pejoratywne konotacje semantyczne, np. w sensie zniewazenia, poganskosci itp. — zob.: L. Addi, La
laicité, malentendus et représentations, [w:] Islam et laicité. Parcours européens, red. R. Bistolfi, ,,Confluences
Méditerranée” 1999-2000, nr 32, s. 39.

11 Szerzej na ten temat zob. np.: B. Lewis, Islam and the West, Oxford 1993, s. 184.
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Co wigcej, zasada sekularyzacji zycia publicznego zostala uznana przez
tureckiego przywodce za podstawowa w szeroko zakrojonym programie reform.
Tureckie doswiadczenia na polu sekularyzmu w okresie migdzywojennym staty si¢
tematem goracych dyskusji i polemicznych opracowan, zwlaszcza ze przeprowa-
dzono je na mocy ustaw panstwowych'2.

Kolejna w $wiecie arabskim byta egipska rewolucja w latach 50. 1 60. XX w.
Zdecydowano si¢ tam jednak na forme stopniowej sekularyzacji zycia publiczne-
g0, co wyrazito si¢ w ograniczeniu dziatalnosci politycznej ugrupowan religijnych,
zreformowaniu religijnego uniwersytetu Al-Azhar, podporzadkowaniu fundacji re-
ligijnych (wakfow) zeSwiecczonej administracji panstwowej. Innym przyktadem
dzialan w tym samym kierunku jest Tunezja pod rzadami Habiba Burgiby. W Tu-
nezji juz w XIX w. zapoczatkowane zostaly procesy laicyzacji o§wiaty i zmiany
pozycji kobiety.

W pierwszej potowie XX w. mogto si¢ wigc wydawac, ze procesy sekula-
ryzacji w $wiecie arabskim by¢ moze napotkaja pewne przeszkody, ale generalnie
— sa nieodwracalne i jest tylko kwestia czasu, kiedy znajda swoje logiczne zakon-
czenie. Jednak uwazny obserwator juz wtedy mogt dojs¢ do wniosku, ze sprawy
moga przybra¢ inny obrot. Podstawa do takiego wniosku mogta by¢ chociazby
ewolucja lewicowej partii Baas'. Kiedy Hafiz al-Asad i jego alawistyczna frakcja
baasistycznej partii krwawo sthumita w lutym 1982 r. w Syrii islamistyczna opo-
zycje, wydawalo sig, ze kwestia zepchnigcia religii na margines zycia publicznego
w tym kraju staje si¢ faktem. Jednak prawie natychmiast syryjski prezydent zmusit
teologéw muzutmanskich z Damaszku do wydania oswiadczenia, w ktoérym uzna-
no jego wiadze za legalna z punktu widzenia religii. Od tej pory Al-Asad, przywod-
ca partii Baas, zaczat by¢ przedstawiany przez oficjalna propagand¢ jako pobozny
muzutmanin, a panstwowa telewizja regularnie pokazywata go w czasie modlitwy
i pielgrzymki do Mekki. Wykorzystywanie religii dla uprawomocnienia wtadzy
stato si¢ norma zycia politycznego w Syrii i podwazylo sens dzialan skierowa-
nych na oddzielenie religii od panstwa. Podobny mechanizm ujawnit si¢ w Iraku.
W kwietniu 1980 r. sity Saddama Husajna, ktéry kierowal lewicujaca i laicyzujaca
partig Baas, rozprawity si¢ z opozycyjnymi teologami muzutmanskimi, a nastgpnie
podjety dziatania w celu wykorzystania islamu do umocnienia swoich wptywow
w spoteczenstwie. Saddam Husajn zaczat nawiazywaé w swoich przeméwieniach
do Koranu i wzbogaca¢ swoje wypowiedzi opowiesciami ze swigtych tekstow. Te-
lewizja pokazywata prezydenta modlacego si¢ w meczecie, zwlaszcza w momen-
tach wyjatkowych zagrozen dla kraju, jak np. w czasie wojny z Iranem'*,

12 Sekularyzacja w Turcji miata badzo szeroki zasieg i objeta sferg ustawodawstwa, edukacji i obycza-
jowsci. Panstwo przejeto na wlasnos¢ instytucje religijne.

13 Baas — Socjalistyczna Partia Odrodzenia Arabskiego zostata zalozona w 1947 r. w Syrii. Na jej czele
stangli intelektualisci Michel Aflak (chrzescijanin prawostawny) i Salahuddin Bitar (muzutmanin sunnita).

1422 wrzesnia 1980 r. Irak zaatakowat Iran, chcac zaja¢ potudniowo-zachodnia prowincje Chuzestan,
w ktorej przewazata ludno$¢ arabska. Agresja ta zapoczatkowala 8-letni konflikt zbrojny. W trakcie jego trwania
wiadze Iraku wielokrotnie odwotywaty si¢ do symboliki religijnej, m.in. na fladze panstwa irackiego pojawit si¢

KSM1-2010.indb 114 @ 2010-07-05 15:18:06



®

IDEA SEKULARYZMU W KONTEKSCIE CYWILIZACJI ISLAMU 115

Podobna praktyka polityczna dziatata na korzys¢ religii i kregdw religijnych;
pobudzata takze do dziatan grupy aktywistéw muzutmanskich, ktérzy proponowali
model rozwoju oparty na islamie. Nie bez przyczyny widoczny jest wigc w ostat-
nich 25 latach wzrost nastrojow religijnych i tendencji fundamentalistycznych. Jest
to zauwazalne w takich krajach, jak Egipt, Syria, Irak, Algieria, Maroko, Bangla-
desz, Malezja, Indonezja a nawet Turcja, dotad bedaca bastionem sekularyzmu
w islamie. Narastaja tendencje do oczyszczenia islamu z niepozadanych innowacji
(arabski termin bid 'a), ktorymi zarasta ,,prawdziwe” prawo muzutmanskie i muzut-
manski kodeks moralny, a etniczno-wyznaniowe ruchy emancypacyjne zaczynaja
si¢ odwotywa¢ do modelu spotecznego z poczatkéw islamu jako alternatywy dla
obcych rozwigzan rozwojowych. Przykltadem w tym wzgledzie moga by¢ ruchy
islamistyczne wsrod Czeczendéw, Bosniakdéw, Ujgurow w Chinach, na Filipinach,
indonezyjskiej wyspie Celebes (Sulawesi) czy wreszcie talibow w Afganistanie.
We wszystkich tych, i wielu innych, przypadkach zwracaja uwagg archaiczne po-
mysty na tworzenie panstwa i prawa. 30 lat temu podobne plany uznano by za prze-
starzale, ale teraz znajduja poparcie spoteczne. JesteSmy w ten sposéb swiadkami
zwracania si¢ znacznej czgsci spoteczenstw muzulmanskich przeciwko modelom
rozwoju nawiazujacym do sekularyzmu.

Egipt — nieSmiale préby

Egipt jest z wielu powodoéw traktowany jako centrum $wiata muzutmanskiego.
W Kairze znajduje si¢ stynny muzutmanski uniwersytet Al-Azhar. Uniwersytet ten
zostat zatozony w X w. i odegral wazna role w dziejach islamu oraz Bliskiego
Wschodu. Na przetomie XIX i XX w. w murach tej uczelni narodzita si¢ idea re-
formy spolecznej i podejmowane byty dziatania na rzecz uwspodiczesnienia mu-
zutmanskiej doktryny spoteczno-ekonomicznej; tutaj dziatali mysliciele, ktérzy na
fundamencie islamu formowali koncepcje narodowe, liberalne, a nawet i socjali-
styczne. Fundamentalizm muzutlmanski nabierat wowczas réznych odcieni, ale byt
monolitem, jesli chodzi o centralne miejsce religii w spoteczenstwie i panstwie.
W latach 30. XX w. doszto do powaznej konfrontacji muzulmanskich reformato-
row ze zwolennikami sekularyzacji. Byt to okres wybijania si¢ Egiptu na niepod-
leglos¢ 1 uwalniania si¢ spod opieki Wielkiej Brytanii. Sceng polityczna zdomino-
wali narodowcy, ktdrzy walczyli o niezawistos$¢ kraju i1 byli w swoich pogladach
jednoznacznie antybrytyjscy, ale jesli chodzi o model rozwoju, blizszy im ten za-
stosowany w krajach zachodnioeuropejskich, z gldéwna idea oddzielenia religii od
panstwa. Narodowcy zywili gleboki szacunek dla dziedzictwa kulturowego kraju

napis Allahu akbar (,,Bog jest wielki”). Do legitymizowania wiadz i prowadzonej wojny wlaczono sunnickie du-
chowienstwo. Kiedy w 1985 r. wojska irackie byty w defensywie, media irackie podaty, ze ,,walczacy prezydent”
ujrzat we $nie Proroka, ktory mial powiedzie¢, ze walka wojsk irakich jest dzihadem w imi¢ Boga, a wigc dzietem
prawym. Podobne przyktady instrumentalnego potraktowania wiary spotka¢ mozna w catym $wiecie islamu, co
$wiadczy o powierzchnownosci procesow sekularyzacji w tym $wiecie.
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1 islamu, ale nie uwazali, ze religia powinna mie¢ wptyw na polityke panstwa. Ich
przeciwnicy — muzutmanscy reformatorzy-fundamentalisci aspirowali do przejegcia
przywodztwa nad krajem i organizowali si¢ w ugrupowania polityczne, z ktérych
najbardziej znanym stato sie¢ Stowarzyszenie Braci Muzutmanéw'®. Byl to okres
szerokiej swobody politycznej i pluralizmu w Egipcie, co zdecydowanie odréznia-
lo ten kraj od kemalistowskiej Turcji.

Liczne debaty sekularystow z islamistami, ale takze w obozie samych isla-
mistow, przeszly do historii i pokazuja, jakie emocje towarzyszyly rozwazaniom
o przysztosci kraju i miejscu religii w jego rozwoju. Na jedna z gtéwnych postaci
takich debat wyrost szejk Muhammad Abu Zajd'¢. Jego wystapienie przyciagneto
powszechna uwagg i pokazalo, jaka sita dysponuje srodowisko tradycjonalistow.

Muhammad Abu Zajd byt szejkiem w gtéwnym meczecie miasta Damanhur
w delcie Nilu. Pochodzit z tradycjonalistycznego, a wigc gleboko religijnego $ro-
dowiska. Z czasem zostal uznanym chatibem'’, a wigc osoba kierujaca uroczysto-
sciami piatkowych modlitw, byl tez autorem kilku esejow zawierajacych egzegeze
tekstow koranicznych. Nie wykraczaty one poza ramy podobnych tekstow pisanych
przez innych teologdw muzulmanskich. W grudniu 1930 r. Muhammad Abu Zajd
opublikowal nowy komentarz do Koranu pod klasyczna nazwa A/-hidaja wa’l-irfan
fi tafsir al-Qur’an bi’l-Qur’an [Boze wskazéwki w Koranie dotyczace rozumienia
Koranu]. Jednak ta praca, w odréznieniu od poprzednich, zostata prawie natych-
miast wycofana ze sprzedazy'®. Jej tematem byty bowiem fragmenty Koranu mo-
wiace o cudach zwiazanych z zyciem i dziatalnoscia Proroka Mahometa, a jej autor
probowat zrozumie¢ te zjawiska na drodze rozumowej i empirycznej. W ten sposob
szejk Zajd zakwestionowat tradycyjna wizj¢ podrozy Proroka do nieba na grzbiecie
skrzydlatego konia i uznat, ze wersety Koranu odnoszace si¢ do tej wizji traktuja tak
naprawdg o opuszczeniu przez Mahometa Mekki i jego ucieczce do Medyny (tzw.
hidzra). W dalszej cze$ci autor uznat, ze miejscem tajemnej podrozy Proroka nie byt
wecale meczet Al-Aksa w Jerozolimie, ale gldéwny meczet w Medynie".

Ta racjonalistyczna interpretacja Koranu wzbudzita zainteresowanie przede
wszystkim mtodych teologow i studentow Al-Azharu. Tekst szejka Abu Zajda czy-
tany byl po kryjomu i stat si¢ przedmiotem ozywionych sporow. Wtadze Al-Azharu

15 Sposrdd reformatoréw muzutmanskich nalezy wymieni¢ Raszida Ride (1865-1935), ktory nawotywat
do powrotu do pierwotnej czystosci wiary i sprawiedliwos$ci, nazywajac to dziedzictwem ,,czcigodnych przod-
kow” (as-salaf as-salih). Do jego idei nawiazal ruch salafija oraz Hasan al-Banna — zatozyciel ruchu Braci Mu-
zulmanow.

16 Zob. na ten temat: A. Jeffery, The Suppressed Qur'an Commentary of Muhammad Abu Zaid, ,.\Der
Islam” 1932, Vol. 20, s. 301-308; H. A. R. Gibb, Modern Trends in Islam, Chicago 1947, s. 54; A. Ayalon, Egypt's
Quest for Cultural Orientation, Tel Aviv 2000.

17 Chatib — w wolnym tlumaczeniu ,,kaznodzieja”, przedstawiciel duchowienstwa (alimow), majacy
kwalifikacje do wygtaszania kazan (chutba) w trakcie piatkowej modlitwy w meczecie. Chutba obejmuje czg$¢
formalna i egzegetyczna (etyka teologiczna), wyglaszana w jezyku ojczystym. Antologie stynnych wypowiedzi
alimow to jedne z bardziej wdzigcznych gatunkow wspotczesnej muzutmanskiej literatury religijne;j.

18 A. Ayalon, op. cit., s. 4.

19 Ibidem; zob. rowniez A. Jeffery, op. cit., s. 306.
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uznaty go za wywrotowy i zwrdcity si¢ do wladz panstwowych, aby zarzadzity
jego konfiskate. Objela ona nie tylko Kair, ale i miasta prowincjonalne, dokad tym-
czasem tekst si¢ przedostat. Pigcioosobowa komisja wybitnych, konserwatywnych
aliméw napisata 75-stronicowa odpowiedz na rozwazania szejka Abu Zajda i opu-
blikowata ja w czasopi$mie ,,Madzalla al-Azhar”, oficjalnym organie Uniwersytetu
Al-Azhar. Szejkowi zarzucono odstepstwo od islamu (dala laf) 1 uznano za osobe
podwazajaca Stowo Boze, a wigc heretyka (ha’ir). Abu Zajd zostat ekskomuni-
kowany i zabroniono mu wyktada¢ na uniwersytetach muzutmanskich w Egipcie
oraz kierowa¢ nabozenstwami w meczetach.

Sprawa Muhammada Abu Zajda zainteresowat si¢ wybitny przedstawiciel
reformatorskiej mysli islamu Muhammad Raszid Rida. Wezwat on do publicznego
potepienia autora ksigzki, zarzucajac mu apostazje, ateizm 1 sianie zame¢tu w glo-
wach muzutmanéw?. Rida, mimo ze sam wypowiadat si¢ o koniecznos$ci zmian
w wielu dziedzinach zycia, uwazatl, ze poglady Abu Zajda byly zbyt daleko idace,
jesli chodzi i miejsce islamu w spoleczenstwie i panstwie. W oparciu o te oskarze-
nia sad rozpoczat procedure przeprowadzania rozwodu Zajda i jego zony, zgodnie
bowiem z muzulmanskim prawem religijnym, muzulmanka nie moze by¢ zona
niewiernego. Sad pierwszej instancji nakazat oskarzonemu rozwies¢ si¢ z zona,
ale sad apelacyjny nie zaakceptowal tego wyroku. Abu Zajd w obawie o swoje
zycie musial jednak wyprowadzi¢ si¢ ze swojego miasta, utracit tez swoja pozycje
spoteczna.

Réwnie symptomatyczny byt przypadek wybitnego mysliciela i reforma-
tora Alego Abd ar-Razika?'. Ten znany teolog, znawca prawa muzulmanskiego
1 sedzia sadu religijnego w Al-Mansurze opublikowat w 1925 r. ksiazke A/-Islam
wa usul al-hukm [Islam i podstawy wiadzy]*>. Autor, analizujac geneze islamu
1jego miejsce w historii, wkroczyt na obszar, ktorego nikt do tej pory oficjalnie nie
odwazyt si¢ zajaé, czyli zwiazkow islamu z polityka. Abd ar-Razik sformutowat
w swojej ksiazce, w oparciu o Swigte teksty, nowa koncepcje kalifatu, czyli panstwa
muzutmanskiego, i doszedt do wniosku, ze islam jako religia nigdy nie aspirowat
do kontrolowania wtadzy politycznej i ze to wladze polityczne na przestrzeni dzie-
jow instrumentalizowaty t¢ religi¢ i wprzegaty ja w mechanizmy oraz struktury
polityczne dla uprawomocnienia swojej pozycji. Elity polityczne panstw istnieja-
cych od pierwszych wiekow islamu faktycznie ignorowaty swigte teksty mowiace
o spolecznosci muzutmanow jako przede wszystkim wspolnocie duchowej, a nie
politycznej. Ali Abd ar-Razik wezwal w swojej ksiazce do odejscia od dotychcza-
sowego modelu politycznego i w konsekwencji, pod hastem powrotu do korzeni
cywilizacji muzutmanskiej, zaproponowat faktyczne oddzielenie struktur religii od

2 A. Ayalon, op. cit., s. 5.

2l Zob. np. A. Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age 1789-1939, Oxford 1970, s. 183-191;
C. Adams, Islam and Modernism in Egypt, New York 1933; H. Enayat, Modern Islamic Political Thought, Austin
1988, s. 62-68; L. Binder, Islamic Liberalism. A Critic of Development Ideologies, Chicago 1988, s. 128-169.

22 Autor przywotuje Al-Islam wa usul al-hukm. Bahs fi'l-chilafa wa'l-hukuma fi'l-islam [Islam i pod-
stawy wladzy. Praca o kalifacie i wladzy w islamie], Kair 1987.
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instytucji panstwa. Wedtug niego islam mial nadal wszakze pelni¢ wazna funkcje:
by¢ moralnym punktem odniesienia wszelkich dziatan wtadz panstwowych.

Ksiazka Abd ar-Razika wywotata glebokiego poruszenie w kregach religij-
nych. Tym bardziej ze ukazata si¢ rok po tym, jak Mustafa Kemal zniost w Turcji
instytucje kalifatu opierajaca si¢ na laczeniu przez wltadcow osmanskich swiec-
kiej funkcji sultana z religijng kalifa. Reformy tureckie zostaty jednak odrzucone
przez egipskich teologéw, a Abd ar-Razik odsadzony od czci i wiary. Zarzucono
mu odstepstwo od wiary i dziatanie za ,,namowa szatana”. Rada ds. Fatw (orzeczen
religijnych), najwyzszy organ wtadzy duchowej w Egipcie, pozbawita go dyplomu
uniwersyteckiego i odwotata ze stanowiska sedziego; nie mogt od tej pory kiero-
wacé uroczystosciami religijnymi i uczestniczy¢ w dysputach religijnych. Sprawa
Alego Abd ar-Razika podzielita spoteczenstwo egipskie. Po stronie teologa stangli
liberatowie 1 narodowcy §wieccy, ktdrzy wystepowali programowo pod hastami
sekularyzacji zycia publicznego. Jednak ich poparcie jedynie pogorszyto sytuacje
skazanego, ktoremu zaczeto tez zarzuca¢ wspotprace z wrogami religii®>.

Ofiara podobnego konfliktu stat si¢ Taha Husajn, jeden z tworcow wspotczes-
nej literatury egipskiej i najbardziej znany intelektualista egipski XX w. Jako absol-
went Uniwersytetu Al-Azhar i profesor panstwowego i programowo §wieckiego
Uniwersytetu Dar al-Ulum w Kairze, Taha Husajn opublikowat pod koniec lat 20.
monografi¢ Fi szi’'ar al-dzahili [O poezji przedislamskiej], w ktorej wykorzystujac
metody nowoczesnej krytyki literackiej, poddat analizie ludowa twdrczos¢ literac-
ka plemion arabskich w Arabii przed islamem. Do tej pory okres przed islamem
traktowany byl jako poganski i w podobny tez sposéb oceniano wszelkie formy
tworczosci. Taha Husajn, podejmujac si¢ analizy poezji przedislamskiej, zwrocit
uwagg na fakt, iz Koran jest dzietem literackim i ze jego narodziny mozna odnie$¢
do okreslonego etapu tworczosci literackiej ludow Arabii, wezwat wiec do rein-
terpretacji tekstu Koranu i Sunny (zbioru opowiesci o wypowiedziach i czynach
Proroka Mahometa) zgodnie z procedurami badan literackich. W ten sposoéb Koran
zostat uznany za dzieto nie Boga, ale ludzi. Taha Husajn dokonat swoistej desa-
kralizacji $wietej ksiegi**. Alimowie z Al-Azharu rowniez i jego uznali za heretyka
i doprowadzili do wykluczenia z uniwersytetu i zycia publicznego. Sad wydat wy-
rok, w ktérym Taha Husajn zostal uznany winnym zniestawienia religii panstwo-
wej, w zwiazku z czym pisarz musiat opusci¢ Egipt.

We wszystkich trzech przypadkach, mimo pewnych réznic, chodzi o t¢ sama
sprawe: niezwykle ostre napigcie migdzy dwoma $wiatopogladami — religijnym
a $wieckim. Napigcie to oznaczato tez gwattowne zderzenie dwoch swiatow —
tradycjonalistycznego 1 modernistycznego. Ten pierwszy traktowal religi¢ jako
integralny element zycia publicznego, w tym politycznego. Drugi dazyt zas do

2 0. Carré, Ali Abdel-Razek et les autres. Leurs conception nouvelle du monde musulman dans [ ‘époque
moderne, Paris 1989, s. 54.

24 C. Adams, op. cit., s. 254-259; N. Safran, Egypt in Search of Political Community, Cambridge 1961,
s. 130-131, 153-155, 165-167, J. Oliverius, Modernt literatury arabského Vychodu, Praha 1995.
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oddzielenia religii od panstwa. W tym zderzeniu chodzito o sprawe niestychanie
wazna: model panstwa oraz tozsamos$¢ kulturowa spoteczenstwa. Zasadnicze pyta-
nie brzmialo: czy w zderzeniu tych dwoch swiatéw zwycigzy ideologia narodowa
z koncepcja sekularyzmu, czy tez gore wezma idee konserwatywne, zaktadajace
konstytucyjna obecno$¢ religii w zyciu panstwa. W latach 20. XX w. narodowcy
egipscy przejeli na fali nastrojéw antykolonialnych wiadze i zaczeli kierowa¢ pan-
stwem. Otworzyto to droge do gruntownych przemian spotecznych, w tym i do
sekularyzacji. Jednak dramat polegat na tym, ze zlaicyzowani liderzy panstwa nie
potrafili ani wspomoc reformatoréw muzutmanskich w ich prébach bardziej racjo-
nalnego spojrzenia na religi¢, ani zainicjowa¢ ogoélnonarodowej debaty i dziatan,
ktore by przygotowaly spoteczenstwo, albo przynajmniej jego czes¢, do zaakcep-
towania idei sekularyzmu.

Przypadek Muhammada Abu Zajda z lat 20. jest interesujacy z jeszcze jed-
nego powodu. Oté6z w maju 1992 r. sad w Kairze rozpatrywat pozew przeciwko
osobie, ktéra oskarzono o apostazje. Oskarzyciel zazadal, aby sad nakazat podsad-
nemu rozwies¢ si¢ z zona. Jakkolwiek imig jego brzmiato Nasr Hamid, to oskarzo-
ny nazywat si¢ Abu Zajd, a wigc tak samo, jak oskarzony o podobne przestepstwo
70 lat wczesniej. Byl profesorem na wydziale filologii arabskiej na Uniwersytecie
Kairskim i znanym intelektualista®. Popularnos¢ zyskat przede wszystkim jako
autor trzech ksiazek oraz licznych artykutdéw naukowych, w ktérych poddawat
krytycznej analizie teksty religijne. Hamid Nasr Abu Zajd nawiazywat w swoich
publikacjach do dyskusji swiatopogladowych w Egipcie z lat 20. i opowiadatl si¢ po
stronie zwolennikoéw oddzielenia religii od panstwa. Publikacje Abu Zajda zostaty
poddane ocenie ekspertéw z zakresu prawa muzutmanskiego i oficjalnej wyktadni
tekstow religijnych. Po wielu miesiacach eksperci skierowali sprawe do Rady ds.
Fatw z zaleceniem wydania opinii o tym, ze ocenione publikacje sa heretyckie.

Sprawa znalazta swdj dalszy ciag w sadzie religijnym, ktory nakazat Abu
Zajdowi jako apostacie (murtadd) rozwies$¢ si¢ z zona (pracowata ona na tym sa-
mym uniwersytecie jako profesor literatury francuskiej). Grozita mu nawet $§mierc
z rak fanatykéw religijnych, gdyz uznanie kogo$ za apostate zdejmowato z zabojcy
grzech zabicia czlowieka. Abu Zajd nie przelakt si¢ jednak i skierowat sprawe do
sadu cywilnego, ktory wyroku sadu religijnego nie uznat za uzasadniony. W tym
czasie Abu Zajd napisat ironiczna rozprawe At-tafkir fi zaman at-takfir [Mys$lenie
w czasach oskarzen o herezj¢]. Kiedy wkrétce po tym uczony powrocit na uniwer-
sytet, ortodoksi religijni przystapili do ataku ze zdwojonag sita. W mediach rozpe-
tala si¢ prawdziwa burza. Gtosy poparcia dla pisarza nazywano ,,marksistowskim
spiskiem” przeciwko islamowi. W potowie 1995 r. sad apelacyjny przywrocit wy-
rok sadu religijnego uznajacy Abu Zajda za apostate i uniewaznit jego matzenstwo.

25 O sprawie Abu Zajda pisza m.in.: N. Kermani, Die Affire Abu Zayd, eine Kritik am religiosen Diskurs
und ihre Folgen, ,,Orient” 1994, Vol. 35, No. 1, s. 25-49; M. Abaza, Civil Society and islam in Egypt: The Case
of Nasr Hamid Abu Zayd, ,,Journal of Arabic, Islamic and Middle Eastern Studies” 1995, Vol. 2, No. 2, s. 29-42;
G. N. Sfeir, Basic Freedoms in a Fractured Legal Culture; Egypt and the Case of Nasr Hamid Abu Zayd, ,Middle
East Journal” 1998, Vol. 52, No. 3, s. 402-414.
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Decyzja ta wywolala sprzeciw §wieckiej inteligencji, ale gtoéwnie spoza Uniwer-
sytetu Kairskiego — od lat 70. zdominowanego przez aktywne studenckie ,,stowa-
rzyszenia muzutmanskie” (al-dzama’at al-islamijja), ktorych obawiali si¢ nie tylko
inni studenci, ale i wielu swieckich wykladowcow. Obawy o zycie staly si¢ jeszcze
bardziej zasadne, gdy na ulicach demonstracje zorganizowali zwolennicy Bractwa
Muzutmanskiego z zadaniami skazania Abu Zajda na $mieré. W tej atmosferze
maltzenstwo Abu Zajdow opuscito Egipt i udato si¢ na emigracje do Holandii.
Przypadek profesora Hamida Nasra Abu Zajda pokazal, w jak niewielkim
stopniu zmienit si¢ uktad sit miedzy zwolennikami a przeciwnikami sekularyzacji.
Okazalo si¢ przy tym, ze sila tradycjonalistow, opowiadajacych si¢ za utrzyma-
niem religijnego charakteru panstwa pod koniec XX w. byla jeszcze wigksza niz na
poczatku tego stulecia. Migdzy tymi dwoma nurtami myslenia, dotyczacymi religii
1 panstwa nadal zieje przepas¢ i nic nie wskazuje na to, by miata by¢ ona zasypa-
na. Uderza przy tym fakt, ze w sprawie w profesora Abu Zajda nie wypowiedzieli
si¢ ani premier, ani minister sprawiedliwos$ci, ani minister szkolnictwa wyzszego.
Thumaczyli, ze nie chca swoimi wypowiedziami wplywac na prace niezawistych
sadow. Okazali si¢ wigc wigkszymi oportunistami niz ich odpowiednicy z lat 20.
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MITOLOGIZACJA HISTORII:
A. G. CHORON (1907-1972) I JEGO IDEOLOGIA

Wprowadzenie'

Adolf Gurewicz, znany réwniez jako Adja Gur Choron, to ideolog jednego z naj-
bardziej zaskakujacych ruchow polityczno-kulturowych Izraela w XX w. — Komi-
tetu Konsolidacji Mtodziezy Hebrajskiej (Hawaad legibusz hanoar haiwri). Ruch
ten zostal zatozony w 1939 r. i dziatat do potowy lat 50. Ideologia tego ruchu,
zwanego tez Mtodymi Hebrajczykami (Haiwrim haceirim) lub kananitami (Kna-
anim), oddzielata dwa pojecia: Zyd i Hebrajczyk. Zyd byt dla Mtodych Hebrajczy-
koéw terminem okres§lajacym wspolnote etniczno-wyznaniowa, funkcjonujaca we-
dlug wzoréw Sredniowiecznych, Hebrajczyk natomiast méwil o przynaleznosci do
wspotczesnej nacji terytorialnej, tworzacej si¢ w Palestynie. Hebrajskie odrodzenie
narodowe kananici traktowali jako jedyna droge do modernizacji Bliskiego Wscho-
du, a siebie uwazali za awangardg ideowa owego procesu. Stanowisko takie byto
wyraznie antysyjonistyczne, aczkolwiek miescito si¢ w ramach mysli narodowe;.
Adolf Gurewicz urodzit si¢ w Kijowie w 1907 r. w zamozne]j zydowskiej
rodzinie, a dziecinstwo spedzit w Europie — w Szwajcarii, Niemczech i we Wlo-
szech. W 1924 r. ukonczylt liceum w Turynie, a od 1921 r. samodzielnie studiowat
jezyk hebrajski. Nastepnie ksztalcil si¢ na Sorbonie z zakresu filologii semickiej,
religioznawstwa poroéwnawczego, socjologii i matematyki. Ponadto uczestniczyt

! Wyrazam gleboka wdzigcznos¢ p. Margalit Szinar za pomoc udzielona mi przy przygotowaniu ar-
tykutu.
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w badaniach nad znaleziskami kananickimi w Ugarit, skad zaczerpnat przekona-
nie o $cistym pokrewienstwie jezykowo-kulturowym starozytnych Hebrajczykow
i ich sasiadow Kananejczykow. Doskonale wiadal takze klasyczna greka i tacina,
rozumial jezyki semickie, a poza ojczystym rosyjskim poshugiwat si¢ hebrajskim,
francuskim, wtoskim, niemieckim i angielskim. Jednocze$nie dziatat politycznie
W rewizjonistycznej organizacji Bejtar (Brit Josef Trumpeldor — Sojusz Jozefa
Trumpeldora), z ktérej odszedt w 1935 r. Krok ten spowodowany byt przekonaniem
Gurewicza o dominujacej roli poganskiej kultury hebrajskiej na obszarze przyle-
gajacym do Morza Srédziemnego w czasach biblijnych i przedbiblijnych, co z ko-
lei pozwolito mu powiaza¢ ten fakt ze wspolczesnymi koncepcjami kulturowymi
i geopolitycznymi, w istotny sposob rozbieznymi z syjonizmem. Gurewicz przyjaznit
si¢ z poeta Jonatanem Ratoszem (Urielem Halperinem-Szelachem), przebywajacym
w Paryzu. W symbiozie intelektualnej, ktora uformowata si¢ miedzy nimi, narodzita
si¢ ideologia kananicka, rozniaca si¢ od eksluzywistycznego syjonizmu postawa in-
kluzywistyczna, nawiazujaca do francuskiego nacjonalizmu terytorialnego?.

Czas wojny Gurewicz spedzit w USA, gdzie prowadzil dzialalno$¢ publicy-
styczna i naukowa, cho¢ w warunkach trudnych i niepewnych (gtownym zrédtem
jego dochoddw byty thumaczenia). W 1949 r. przeprowadzit si¢ do Izraela, ale rok
p6zniej musiat powroci¢ do Standow z powoddéw zawodowych i zdrowotnych. Osta-
tecznie jego rodzina przeniosla si¢ do Izraela w 1959 r., gdzie Gurewicz ponowit
wspotprace z kananitami, a takze kontynuowat aktywno$¢ naukowa i polityczna.
Adolf Gurewicz — Adja Gur Choron — zmart w 1972 r.?

Rozwazania warto zacza¢ od znaczenia pseudonimu Adja Choron, ktory
przybrat Gurewicz. Pseudonim ten pochodzi z lat 30., a odczytuje si¢ go dwoja-
ko. Z jednej strony, rdzenie biblijne, hebrajskie, obarczaja owo przybrane nazwisko
doniostym cigzarem znaczeniowym, gdyz odwotuja si¢ do kananickiej toponimiki.
Choron to imi¢ bostwa zemsty, magii i walki w panteonie ugaryckim, a poza tym
chor znaczy w jezyku hebrajskim ,,szlachcic”, a ben-chorin — ,,wolny”. Adja to imi¢
teoforyczne, ze wzgledu na czlon ,,ja” (YH), wskazujace na imig¢ hebrajskiego bo-
ga-stworcy, Gur zas$ to ,,silne mtode zwierze” (podobno jak Ben Gurion). Z drugiej

> W artykule rozgraniczam nacjonalizm polityczny od nacjonalizmu kulturowego. Nacjonalizm poli-
tyczny to koncepcja uzalezniajaca istnienie narodu od istnienia terytorialnie okreslonej jednostki politycznej
(panstwo, obszar autonomiczny itp.). Tozsamo$¢ narodowa w tym przypadku jest wyrazana przez dobrowolnie
powstajacy system polityczny i wraz z nim stanowi jedna strukturalna cato$¢. Nacjonalizm kulturowy natomiast
odréznia wolg polityczna od woli narodowej, ktadac nacisk na historyczne wigzi tradycji, pochodzenia, mitolo-
gii, dziejow itp., taczace cztonkow wspdlnoty narodowej bez wzglgdu na miejsce ich przebywania (w skrajnych
przypadkach nurt ten, odwotujacy si¢ do wigzi krwi, przybiera formg rasowego determinizmu). Nacjonalizm
polityczny funkcjonuje gldwnie w przestrzeni i z natury swojej jest integracyjny i asymilujacy; kulturowy zas
funkcjonuje gtéwnie w czasie i jest restrykcyjny i ekskluzywistyczny, gdyz ogranicza cztonkostwo we wspol-
nocie narodowej do ludzi danej kultury (Y. Suleiman, The Arabic Language and National Identity: A Study in
Ideology, Washington 2003, s. 23-26).

3 Opis zycia Chorona patrz: A. Amir, Petach dawar: Choron beerec haiwrim, [w:] A. G. Choron, Ke-
dem wa-Erew, s. 18-27; D. Ohana, Lo knaanim, lo calbanim: mekorot hamitologia haisraelit, Jerozolima 2008,
s. 107-109, 247-248; J. Szawit, Meiwri ad knaani, Jerozolima 1984, s. 48, 54-59, 63—66, 74-81, 87-89. Dodatko-
wa informacja zawarta jest w korespondencji mailowej z p. Margalit Szinar z 7, 8, 9, 11, 13, 15 i 16 listopada 2009.
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strony jest to pseudonim transparentny, bowiem pobrzmiewa w nim wlasciwe imi¢
Gurewicza. Adja pochodzi od zdrobnienia imienia Adolf, Adzia, Gur natomiast jest
skrotem od Gurewicz, a Choron tkwi korzeniami w prywatnym zarcie Gurewicza
1 jego kolegi: rysy twarzy Gurewicza przypominaly sokota — ptaka, pod postacia
ktorego przedstawiany byt egipski bog Churu, prototyp Chorona. Ponadto, czyn-
nikiem pobudzajacym Chorona do rezygnacji z wlasnego imienia byla zta stawa
Adolfa Hitlera®.

Nalezy podkresli¢, ze znaczenie Chorona w zyciu intelektualnym Izraela nie
ogranicza si¢ do kananitow. Pod wptywem jego idei znajdowali si¢ Zeew Zabotyn-
ski, zatozyciel rewizjonizmu, i Awraham Stern, dowoddca bojowki LEHI, ktéra wy-
znawala ide¢ radykalnego nacjonalizmu, czgsto rozbiezna z zasadami syjonizmu
socjalistycznego’. Jego mysl historiograficzna i geopolityczna stanowila synteze
najwazniejszych tendencji intelektualnych jego czaséw, a nade wszystko rozkwitu
nauk orientalistycznych, zapoczatkowanego odnalezieniem kamienia w Rozecie,
co pobudzito ideologie nacjonalistyczne, oparte na mitologizacji wydarzen dziejo-
wych®. Jego koncepcja stanowila takze podbudowe epistemologiczna poetyki ka-
nanitow. Co wigcej, znaczaca jest rola Chorona w dziejach marynarki izraelskie;j:
w 1930 r. stanat na czele mtodziezowej organizacji rewizjonistycznej Rodej gal
(Wladcy fal), ktérej celem byto wychowanie kadr dla stuzby morskiej w przyszitym
panstwie zydowskim’.

Wizja przeszlos$ci

Zrédtem inkluzywizmu ideologii kananickiej jest przyjecie przez Chorona sta-
nowiska, ktére mozna nazwaé¢ determinizmem srodowiskowym, wyjasniajacym
zjawiska etnogenezy. Zgodnie z nim powstanie grupy etnicznej uwarunkowane
jest geograficzng rzeczywistoscia oraz naturalnymi czynnikami kazdego obszaru
terytorialnego, na ktorym zachodzi proces etnogenezy. Srodowisko warunkuje toz-
samo$¢ zbiorowa tworzacej si¢ grupy, jej system aksjologiczno-normatywny, tryb
1 tempo Zycia oraz spojrzenie na §wiat. Granice terytorium zamieszkanego przez
dana grupe wytyczone sa przez naturalne bariery: rzeki, pustynie, gory itp., a har-
monijny i holistyczny stosunek o witalistycznym charakterze® miedzy cztowiekiem

*A. Amir, op. cit., s. 17-18: Gaj i Noga Darszan, Hamitologia haknaanit, Mapa, Tel Awiw 2009, s. 149—150;
D. Ohana, op. cit., s. 108; J. Szawit, op. cit., s. 54; z korespondencji mailowej z p. Margalit Szinar z 7 listopada 2009.

S A. Amir, op. cit., s. 21, 23; D. Ohana, op. cit., s. 73, 76-77, 118-119.

® A. Amir, op. cit., s. 17-18; Gaj i Noga Darszan, s. 114-117; H. Eszel, ,,Hataglijot haarcheologijot umif'al
chajaw szel A. G. Choron”, [w:] A. G. Choron, Kedem wa-Erew..., s. 29-31; D. Ohana, op. cit., s. 237, 239, 251,
Y. Shavit, The New Hebrew Nation: A Study in Israeli Heresy and Fantasy,London 1987,s.27,46-47; J. Szawit, op. cit.,
s. 4647, 75-77, 83, 90-91.

" A. Amir, op. cit., s. 22-23; D. Ohana, op. cit., s. 365; J. Szawit, op. cit., s. 55-56; z korespondencji
mailowej z p. Margalit Szinar z 8 listopada 2009.

8 O witalizmie (filozofii zycia) zob.: Z. Maor, Haarec habilti museget: al haszoraszim hamerkaz-ejropiim

szel ‘Brit Szalom’, [w:] 'Brit Szalom' wehacyjonut hadu-leumit: 'haszeela haarawit' kisz'ela jehudit, red. A. Gor-
don, Karmel-Jerozolima 2008, s. 96—-103.
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a jego $wiatem uruchamia wolna wol¢ zbiorowosci. W nastepstwie tego grupa et-
niczna przeksztatca si¢ w nardd. Narod natomiast cechuje si¢ wspolnym dazeniem
do urzeczywistnienia potencjatu politycznego zawartego w etnicznej tozsamosci
(cho¢ granice terenu przez niego zamieszkiwanego nie zawsze odpowiadaja grani-
com panstwa) oraz wlasna niepowtarzalng kultura i kosmologia. Determinizm $rodo-
wiskowy wyklucza wigc spojrzenie rasistowskie na pochodzenie ludzi: skoro naro6d
powstaje na skutek sit naturalnych, asymilacyjnych i woluntarystycznych, o zadnych
wiezach krwi nie ma mowy’. Choron pisze: ,,Czym jest narod? Nardd to kreacja
historyczna-geograficzna, [...] swoisty zwiazek, ktory jednoczy ludzi poprzez ich
wspoélng ziemig”. ,,Przyroda przyszykuje nam miejsce na ziemi i miejscem tym jest
«kraj», lecz ostatecznie to dzieje cztowieka czynia z tego kraju «ojczyzne»”'°.

Terytorium, na ktéorym rozgrywat si¢ dramat historyczny Hebrajczykow, to,
stowami Chorona, ,,Kraina Kedem”. Termin kedem oznacza w jezyku hebrajskim
»starodawno$¢”, a takze ,,przdd, front” oraz ,,wschod”, w tym przypadku w sensie
obszaru potozonego na wschod od Morza Srodziemnego. Za jego potudniowa gra-
nice uznaje si¢ Pustyni¢ Arabska, za pétnocna — géry Kurdystanu, za zachodnia —
kanat Sueski i delt¢ Nilu, za$ za wschodnia — Zatoke Perska. Kraina Kedem sktada
si¢ z szesciu panstw: Izraela, Jordanii, Syrii, Libanu i Iraku, a takze Cypru. Dwa
gléwne obszary, na ktore si¢ dzieli, to Zarzecze Wschodnie (,,rzeka” w niniejszym
kontekscie to Eufrat) i Zarzecze Zachodnie, do ktorego nalezy Kanaan. Kanaan
lezy na pograniczu Morza i cho¢ stanowi 10% calej Krainy Kedem, jest najbardziej
zaawansowang i rozbudowana kulturowo i przemystowo jej czescia, takze najprzy-
jazniejsza ze wzgleddéw klimatycznych.

W dziejach §wiata i kultury kraina ta od wiekéw miala ogromne znaczenie.
To wlasnie ona jest ojczyzna pisma, rolnictwa, kultury (zwlaszcza kultury zachod-
niej — przez zwiazek najstarszych centréw kulturowych lezacych na jej obszarze
z kultura grecka). Byta rowniez punktem kluczowym w starozytnych kosmologiach,
lezac na skrzyzowaniu ladow i cywilizacji, taczac rozne strefy geograficzne i klima-
tyczne. W kosmologii greckiej Kraina Kedem znajdowata si¢ w centrum §wiata, zas
dla swoich mieszkancéw byta Swiatem samym w sobie. Kosmologia ta opierata si¢
na zasadniczej analogii ,,wschod — przod”. Cztowiek patrzyl na wlasny $wiat, stojac
plecami do Morza Srodziemnego, a twarza ku wschodowi. Spojrzenie to nazywane
jest przez Chorona ,,narodowym” i to ono wiasnie zapewniato harmoni¢ kultury
1 natury, ktdra jest podstawa istnienia wielkiej cywilizacji o mocy $wiatowej'!.

Wizja przesztosci Chorona wyglada wigc nastgpujaco: cywilizacja hebraj-
ska byta jedna z najwigkszych cywilizacji starozytnych. Obraz jej dziejow to nie-
skonczony szereg zderzen roznych kultur i ludow, powstajacych na terenie Krainy

 Zob.: A. G. Choron, Erec Hakedem: madrich histori umdini lamizrach hakarow, Tel Awiw 1970, s. 68;
idem, Kedem wa-Erew, s. 4651, 57; idem, Szlemut hamoledet wechibusz haszalom, ,,Keszet” 1965, nr 4, s. 154;
Y. Suleiman, op. cit., s. 22-23, 162-169; J. Szawit, op. cit., s. 50.

19 A. G. Choron, Kedem wa-Erew..., s. 48; idem, Szlemut hamoledet..., s. 156—-157.
"A. G. Choron, Erec Hakerem...,s. 42-43,54-71,78, 106, 122; idem, Kedem wa-Erew..., s. 33-42, 49.
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Kedem albo wkraczajacych w jej granice i ulegajacych asymilacji. Na jej obszarze
tworzyly si¢ zwiazki plemion, ktdre rozrastaly si¢ i tworzylty zwiazki miast, na-
stepnie przeksztalcaty sie¢ w zwigzek krolestw. Plemiona te jednoczyty wspodlny je-
zyk 1 kultura hebrajska, wspolny byt tez poganski panteon, acz silnie przywiazany
w swych wersjach do poszczegélnych posiadlosci plemiennych. Jednakze w ra-
mach jednej hebrajskiej cywilizacji, pokrewienstwo kulturowe i etniczne nie za-
pewniato jednosci politycznej: hebrajska forma panstwowa opierata si¢ w Krainie
Kedem na luznej organizacji spotecznej, wlasciwej starozytnej plemiennosci.
Synonimem do Kedem jest Ewer, skrot od Ewer hanahar (,,Zarzecze™), stad
tez termin /wri — Hebrajczyk, oznaczajacy wszystkich mieszkancow Krainy Ke-
dem: plemiona izraelskie, kananickie, Amorytéw, Aramejczykoéw, Edomitéw i Mo-
abitéw, Hyksosow oraz Fenicjan i ich potomkéw Punitow. Wszystkie te plemiona
uzywaly jezykéw nalezacych do gatezi hebrajskiej w obrebie semickiej grupy jezy-
kowej, ktéra powstata i rozwingta si¢ w Krainie Kedem. Hebrajski, czyli kananicki,
byl jedynym rdzennym je¢zykiem Kanaanu, jego jedynym jezykiem ,,narodowym”.
Poczatki cywilizacji hebrajskiej siggaja XXIII w. p.n.e., gdy powstato kro-
lestwo Akad w Zarzeczu Wschodnim, cho¢ pierwszy wlasciwy przyktad panstwo-
wosci hebrajskiej to krélestwo Amorytow, ktérzy zalozyli pierwsze mocarstwo
babilonskie w XIX w. p.n.e. Oni tez najechali Egipt, w ktorym pamig¢ o nich prze-
chowata si¢ w postaci opowiadania o najezdzie Hyksosow. Szczytem tej cywili-
zacji, okresem jej najwickszego rozkwitu i potegi, byto krélestwo Dawida i jego
nastepcy Salomona, ktére powstato w Kanaanie okoto X w. p.n.e. Bylo to wiel-
kie mocarstwo oparte na zwiazkach plemion hebrajskich, z ktérych najwazniejszy
byl zwiazek z Fenicjanami. Dzigki niemu jego wektor geopolityczny zostat skie-
rowany na zachod, w strong morza. Krolestwo to siegato wtadza do potnocnych
i potudniowych brzegéw Morza Srodziemnego, tworzac hebrajsko-fenickie osie-
dla w potnocnej Afryce, na wyspach Morza Srodziemnego i w poludniowej Euro-
pie. Kiedy krélestwo hebrajskie zaczeto si¢ rozpadaé, ognisko kultury hebrajskiej
przeniosto si¢ na zachod, gdzie powstalo punickie krolestwo Kartaginy. Hannibal
wiec to nikt inny jak bohater hebrajski, i gdyby nie jego kleska, Morze Srodziem-
ne nigdy nie byltoby lacinskie, tylko hebrajskie. Krélestwo hebrajskie byto wigc
pierwszym morskim imperium kolonialnym, a jego mieszkancy, ktdrzy osiedlili si¢
poza obszarem Krainy Kedem, zapoczatkowali diasporg hebrajska.
Rozpowszechnienie kultury hebrajskiej poza Krainag Kedem nabrato zna-
czenia po podziale krélestwa Salomona, a potem po unicestwieniu obu krolestw
hebrajskich przez Asyrie¢ i Babilon w wiekach VIII-VI p.n.e. Jednoczesnie zaszty
zmiany kulturowe i duchowe, ktére negatywnie wplynety na tok rozwoju cywili-
zacji. Reforma religijna, polegajaca na wzmocnieniu kultu Jahwe kosztem innych
kananickich bostw, zapoczatkowana przez prorokéw jeszcze za czaso6w Dawida
1 jego nastepcow, doprowadzita w czasie niewoli babilonskiej do powstania mo-
noteistycznego judaizmu'?. Pojawily sie tez zoroastryzm, buddyzm i pitagoreizm.

12 Na tle tych wydarzen wiara izraelska oderwata sig od swoich korzeni politeistycznych i podjgta zostata
proba przeredagowania tekstu biblijnego, majaca na celu usunigcie wszystkich sladow poganstwa (przyktady tych
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,Swiat, ktory byt polityczny i ufundowany na mitosci do ojczyzny na ziemi, stat
sie¢ kosmopolityczny, dazacy do Jerozolimy niebianskiej”'*. W taki sposob staro-
zytne cywilizacje utracily swoj element witalistyczny, a metafizyczny monoteizm,
ktory nie zna ani granic przyrodniczych, ani jezykowych, ani plemiennych i wrogi
jest koncepcji panstwowosci, zaburzyt harmoni¢ ducha i materii i pozbawit ich
wewngetrznych sit zywiolowych. Nardd zmienit si¢ w kosmopolityczna gming wy-
znaniowa, Hebrajczycy stali si¢ zydami.

Nastapita ,,ciemna noc” w hebrajskich dziejach. Ostatnie elementy ducha
hebrajskiego, czesciowo odrodzone za czasow krdlestwa Machabeuszy, wygasty
po sthumieniu powstan w 66 i 132 r. n.e., spotecznosci hebrajskie na obszarze Mo-
rza Srédziemnego zaczely si¢ asymilowaé z otoczeniem, a posréd nich rozprze-
strzenit si¢ judaizm. Z czasem byle spotecznosci hebrajskie i inne spotecznosci
zjudaizowane stworzyly gminy zydowskie, z ktérych wywodza si¢ zydzi pdtnocno-
afrykanscy (skutek wzajemnej asymilacji Punitow i Berberéw), jemenscy (skutek
przyjecia judaizmu przez krolestwo Himjar w IV-VI w. n.e.) oraz aszkenazyjscy,
potomkowie Chazardw. Swit prawdziwego odrodzenia nastapit dopiero w XIX w.,
gdy zaczeto odtwarzaé starohebrajskie tradycje witalistyczne. Przyktadami tego
sa uzbrojone zydowskie jednostki wywiadowcze w ramach wojska angielskiego
w czasie I wojny §wiatowej, podziemie partyzanckie w Palestynie przed obaleniem
mandatu brytyjskiego (nawiazanie do LEHI), ,,pélpodziemie ideowe™ (widoczne
wskazanie na ugrupowanie kananitéw) oraz niektdre tendencje w nowoczesnej po-
ezji hebrajskiej. Wszystkie te zjawiska wyltamywaty si¢ z ram nakreslonych przez
syjonizm, poniewaz syjonizm w uje¢ciu Chorona nierozerwalnie zwiazany byt ze
spojrzeniem judaistycznym'.

Arabowie i ,,arabizujacy si¢”

Nie tylko spojrzenie judaistyczne potgpiane byto przez Chorona — rowniez Swiat is-
lamski, jego zdaniem, symbolizuje utrate przez ludzkos¢ umiejetnosci ,,spojrzenia
narodowego”. Islam narodzit si¢ w okresie monoteistycznym, wigc nie mégt by¢
religia narodowa i terytorialna. Religia ta faktycznie jest wariacja judaizmu (szcze-
gblnie w jego pierwszej postaci), poniewaz gtdéwne swe paradygmaty i wartosci
zaczerpnela z tego pierwszego ponadterytorialnego wyznania'®. Utworzenie przez

sladow: Gaj i Noga Darszan..., s. 113—143). Zob.: A. Amir, op. cit., s. 27; A. G. Choron, Erec Hakerem..., s. 82—83;
idem, Kedem wa-Erew..., s. 42—44, 54; D. Ohana, op. cit., s. 108-109, 247.

3 A. G. Choron, Erec Hakerem..., s. 82.

4 A. Amir, op. cit., s. 27; A. G. Choron, Erec Hakerem..., s. 36-37, 60, 70-87; idem, Kedem wa-Erew...,
s. 46, 50-60; Szlemut hamoledet..., s. 157; A. G. Horon (Choron), Is there an 'Arab civilization'?, Commentary,
November 1958, s. 416; D. Ohana, op. cit., s. 107-109; J. Szawit, op. cit., s. 89-90; z korespondencji mailowej
z p. Margalit Szinar z 9, 11 i 28 listopada 2009.

15 Przez paradygmat nasladownictwa judaizmu przez islam Choron zdradza mozliwy wplyw niemiec-
kiej tradycji orientalistycznej, ktora zostata podstawa hebrajskiej (pdzniej izraelskiej) islamologii (zob.: G. Ejal,
Hasarat hakesem min hamizrach: toldot hamizrachanut beidan hamizrachijut, Jerozolima 2005, s. 44—45).
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najezdzcow muzutmanskich wieloetnicznego i wielokulturowego imperium utrwa-
lito az do poczatkdw ingerencji kolonialnej sekciarskie wzory funkcjonowania spo-
lecznego, odpowiadajace systemowi aksjologiczno-normatywnego monoteizmu.

Wiaze sig z tym kategoryczne wystapienie Chorona przeciwko panarabskiej
ideologii nacjonalizmu arabskiego, ktorej postulaty podkreslaja decydujaca role
Arabow w tworzeniu kultury i cywilizacji muzutmanskiej oraz jedno$¢ politycz-
na i kulturowa wszystkich ludzi moéwiacych w jezyku arabskim'®. Arabski jezyk
literacki, ktory narodzit si¢ w Krainie Kedem (a nie na Pélwyspie Arabskim) jako
najmlodszy z jezykow kanaanickich, jest jezykiem faktycznie martwym — twier-
dzit Choron. Petni on role kulturotworcza jako jezyk swigtej ksigegi, podobna do
roli taciny w $redniowiecznym chrzescijanstwie. Nie jest jezykiem narodu, lecz
wiary!’. Zatem arabsko$¢ (arabizm) jest ztudzeniem, pusta nazwa, gdyz §wiat zwa-
ny arabsko-islamskim nie taczy zadna wi¢z o charakterze narodowym. Arabowie
1 ich jezyk nie odegrali wyjatkowej roli w tworzeniu cywilizacji islamskiej: okres
islamu arabskiego dobiegt kresu po obaleniu dynastii Omajjadéw. Nastepnie w dar
al-islam doszto do roztamow religijnych i politycznych, wobec ktérych najbardziej
odpowiednia forma organizacji spolecznej okazat si¢ osmanski system millet. Ow
roztam kulturowy i polityczny cechowat chaos, wzajemna wrogos$¢ i niekonczace si¢
wojny wewnetrzne na tle wyznaniowym i etnicznym.

Ten morderczy stan rzeczy trwat az do poczatkow XX w., kiedy mocarstwa
kolonialne unicestwity imperium Osmanow i podzielily je, w tym Kraing Kedem,
na mniejsze, sztuczne twory polityczne. Narzedziem Imperium Brytyjskiego w tych
dziataniach byla koncepcja nacjonalizmu panarabskiego, ktéra Choron traktuje jako
dzieto ideologdw europejskiego kolonializmu, oparte na europejskich ideach narodo-
wosciowych, wyraznie rasistowskich, skrajnie nietolerancyjnych wobec hebrajskiego
odrodzenia narodowego'®.

Dychotomia panarabisci—inni jest u Chorona kluczowa i wynika z metodo-
logicznego podzialu ludnosci, powszechnie zwanej arabska, na Arabow ,,wlasci-
wych” i ,,arabizujacych sie”"®. Arabowie ,,wlasciwi” to przede wszystkim beduini
z Potwyspu Arabskiego, ktdrzy zachowali swoje obyczaje od poczatku dziejow,
nie zasymilowali si¢ z innymi ludami i nie zanieczyscili swojego jezyka obcymi
formami. ,,Arabizujacy si¢” to generalnie potomkowie ludéw miejscowych na ob-
szarze imperium islamskiego, ktorzy w trakcie procesow dyfuzji kulturowej z na-

16 Zob.: A. Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, 1798—1939, Cambridge 2002, s. 260-323; Y. Sule-
iman, op. cit., s. 69—161.

7A. G. Choron, Erec Hakerem...,s. 16-23, 26, 34, 70-71; idem, Kedem wa-Erew..., s. 57-58; idem, Szlemut
hamoledet..., s. 154; idem, Is there an 'Arab civilization'?..., s. 416-418; D. Ohana, op. cit., s. 248; z korespondencji
mailowej z p. Margalit Szinar z 16 listopada 2009.

¥ A. G. Choron, Erec Hakerem..., s. 26-31, 88-99; idem, Kedem wa-Erew..., s. 56-58; idem, Is there an
'"Arab civilization'?..., s. 411-419.

19 W oryginale hebrajskim: arbaim (1.p. arbai). Jest to neologizm oznaczajacy ,,przyjmujacy biernie arab-
ska kulturg i tozsamo$¢”, gdy w nowoczesnym hebrajskim wystegpuje stowo mista ‘arew — ,uchodzacy za Araba

z wihasnej woli” lub ,,przebierajacy si¢ za Araba” (z korespondencji mailowej z p. Margalit Szinar z 16 listopada
i4 grudnia 2009).
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jezdzcami islamskimi przyjeli jezyk i kulturg arabska. Na terenach Krainy Kedem
sa to w duzej mierze potomkowie Kananitoéw-Hebrajczykow?.

Zydzi a Hebrajczycy w panstwie izraelskim

Postulat, ze kananizm jest niechcianym dzieckiem syjonizmu jest dosy¢ rozpo-
wszechniony w literaturze badawczej?!. Podkre$la on fakt, ze Choron prowadzit
walke nie na jednym froncie, lecz na dwoch: przeciwko nacjonalizmowi arabskie-
mu oraz przeciwko nacjonalizmu zydowskiemu, jako dwom spojrzeniom wspdlno-
towym sprzecznym z historia i rzeczywistoscia.

Ideologia syjonistyczna, ktérej glownym paradygmatem byto uznanie
wspolnoty zydowskiej za narod, traktowana byla przez kananitéw jako wynika-
jaca w naturalny sposéb z historii zydowskiej, a nie jako krok rewolucyjny. Miata
ona na celu rozwiazanie probleméw typowych dla gminy etniczno-wyznaniowe;j,
borykajacej si¢ z warunkami $wiata wspotczesnego. Ideologia ta postulowata utwo-
rzenie kolejnej wspdlnoty zydowskiej, tym razem w formie panstwowej w Ziemi
Izraela. Rzecz jasna, twierdzil Choron, takie rozwiazanie nie byto pociagajace dla
wigkszos$ci zydow aszkenazyjskich, prowadzajacych wspolnotowy tryb zycia w za-
moznej diasporze. Odrodzenie hebrajskie rozpoczeto si¢ jeszcze przed narodzinami
syjonizmu na obczyznie i przebiegalo, zgodnie z determinizmem $rodowiskowym,
niezalezne od niego, a nawet wbrew niemu. Czytamy: ,,Nardd zaczyna rozwijacé
niezalezng samoswiadomos$¢ droga naturalna, czyli sposobem przynajmniej pod-
swiadomym, wbrew edukacji, ktora otrzymuje w szkole”?. Zatem syjonizm, cia-
gle probujacy narzuci¢ Hebrajczykom koncepcje 1 zydowski system aksjologicz-
no-normatywny, jest sprzeczny z sama natura, a jego wymiar mistyczno-religijny
uniemozliwia prawdziwe zakorzenienie si¢ w ziemi, na ktorej narodzila si¢ niegdys
cywilizacja hebrajska. Syjonizm wraz z jego aparatem ideowym i politycznym co-
raz wyrazniej staje si¢ anachronizmem i hamulcem na drodze do przeksztatcenia
Izraela w narodowe panstwo autochtonicznej spotecznosci hebrajskiej — uwazali
kananici®.

Ow rozdzwigk miedzy hebrajska etnogeneza a ideologia syjonistyczna lezy
u podstaw egzystencjalnego kryzysu ogarniajacego Izrael. Kryzys ten zaciera
1 miesza takie podstawowe pojecia tozsamosci, geopolityki, polityki i kultury, jak

2 A. G. Choron, Erec Hakerem..., s. 3-25, 32-36, 38-49, 56, 90-99, 108-131; idem, Kedem wa-Erew...,
s. 46; idem, Szlemut hamoledet..., s. 154-155, 157-160; idem, Is there an 'Arab civilization'?..., s. 417-418; D. Oha-
na, op. cit., s. 248.

21 Zob.: E. Nimni, From ‘Galut’to ‘T'futsoth’: Post-Zionism and the dislocation of Jewish diasporas, [w:]
The Challenge of Post-Zionism: Alternatives to Israeli Fundamentalist Politics, red. E. Nimni, London—New York
2003, s. 142-143; D. Ohana, op. cit., s. 116.

2 A. G. Choron, Kedem wa-Erew..., s. 33.

2 1dem, Erec Hakedem..., s. 136-137; idem, Kedem wa-Erew..., s. 58-59; z korespondencji mailowe;j
z p. Margalit Szinar z 11 listopada 2009.
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,harod”, lud”, ,,wspodlnota”, ,,obywatelstwo”, ,,narodowo$¢” i inne, ktore w kultu-
rach politycznych o nastawieniu liberalno-demokratycznym sa jasno rozgraniczo-
ne. Pociaga to za soba funkcjonowanie Izraela w sferze politycznej i intelektualnej
na zasadach wspolnotowych, w zwiazku z czym Izrael nie moze by¢ i, nie jest,
panstwem narodowym. Jest jak ,,zmilitaryzowany Watykan”, czyli upolityczniona
1 antydemokratyczna struktura gmin etniczno-wyznaniowych. Autor wstepu do Erec
Hakedem oskarza syjonizm o podtrzymywanie w Izraelu zydowskiej ,,mentalnosci
emigracyjnej”, opartej na zamykaniu si¢ we wiasnej spotecznosci i nieufnosci do
otoczenia. Nawiazuje do IV Ksiggi Mojzeszowej (23, 9): ,,lud ten sam mieszka¢ be-
dzie”, i nazywa taka postawe syndromem ,,odosobnionego ludu”?*. Skutkiem takiej
postawy jest paradoksalna z pozoru zgoda syjonistow i nacjonalistéw arabskich na
to, ze Izrael jest obcym elementem na Bliskim Wschodzie.

Wizja przyszitosci

Wojna w 1967 r. byla bardzo waznym wydarzeniem w rozwoju mysli kananitow.
Izraelskie podboje terytorialne ocenione zostaty przez kananitow jako konsekwen-
cja wojny w 1948 r., w wyniku ktdrej przywodztwo syjonistyczne zgodzito si¢ na
podziat terytorium bytego mandatu palestynskiego migdzy Izrael, Jordanig a Egipt.
Czyn ten byl wedlug nich sprzeczny z warunkami geopolitycznymi i geofizyczny-
mi Kanaanu, Zarzecza Zachodniego i catej Krainy Kedem. Terytorium, na ktérym
utworzono Izrael, nie moze by¢ uwazane przez Hebrajczykow za prawdziwa oj-
czyzne®. Wedhlug kananitow nie nalezato taczy¢ pojecia ojczyzny z granicami poli-
tycznymi, lecz z przestrzenia geofizyczna, odpowiadajaca hebrajskiemu spojrzeniu
narodowemu. Przyjeciu tego spojrzenia powinno towarzyszy¢ zniesienie systemu
wspolnot etniczno-religijnych, co winno uczyni¢ z Izraela narodowe panstwo li-
beralno-demokratyczne, bedace wzorem dla ,,arabizujacych si¢” mieszkancow
Krainy Kedem i innych jej wspdlnot etnicznych i wyznaniowych. Petniloby ono
wowczas role nosnika postepowych wartosci, opartych na hebrajskim micie pra-
poczatku, wspolnym wszystkim Hebrajczykom, zaréwno tym zjudaizowanym, jak
1 zarabizowanym.

Wewnetrznym wymiarem tej reformy powinno by¢ gruntowne przeksztatce-
nie systemu kulturowego i spotecznego Izraela. System edukacyjny bytby oczysz-
czony z wszystkich watkéw zydowsko-syjonistycznych oraz poszerzony przez
wprowadzenie nauczania wartosci i dziedzin odpowiednich hebrajskiemu $wiato-
pogladowi. Programy edukacyjne powinny by¢ jednakowe dla wszystkich miesz-
kancow, bez wzgledu na pochodzenie etniczne oraz jezyk i powinny mie¢ charak-
ter $wiecki. Ponadto bytby wprowadzony catkowity i oficjalny rozdziat religii od
panstwa, zagwarantowana rownos¢ praw i obowiazkéw dla wszystkich obywateli

2 A. Red-Or, Hakdama, [w:] A. G. Choron, Erec Hakerem..., s. ITII-IV.
2 [bidem, s. 100-104, 130, 132-133; idem, Kedem wa-Erew..., s. 48—49.
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1 mieszkancow (lacznie ze stuzba wojskowa, ktérej kananici nadawali szczegdl-
ne znaczenie jako czotowe narzedzie socjalizacji), a takze uchwalona konstytucja,
utrwalajaca wszystkie te zasady. Zmienione bylyby symbole panstwowe: biekitno-
-purpurowa flaga symbolizowataby ziemi¢ Krainy Kedem i morze; przyjete bytoby
tez nowe godto i hymn. Ostatecznie wprowadzony byltby alfabet tacinski w miejsce
alfabetow hebrajskiego i arabskiego, nieczytelnych i obciazonych odniesieniami
religijnymi?.

Otwarcie si¢ na najblizsze otoczenie miatoby udowodni¢ Hebrajczykom,
ze wigkszo$¢ ludnosci Kanaanu jest niesunnicka lub wcale nie ,,arabizujaca si¢”.
Rozpoczeta bytaby wigc ofensywa ideowa, kulturowa, propagandowa, polityczna
1 gospodarcza (w ostatecznosci zbrojna), skierowana w pierwszej kolejnosci do
Druzoéw i Maronitow w Syrii i Libanie. Zawarcie z nimi sojuszu obalitoby rezimy
»arabizujace si¢” w Damaszku i Bejrucie, co pociagnetoby za soba kolejne rewo-
lucje na terenach Krainy Kedem (a nawet poza nimi), a w konsekwencji — rozsze-
rzenie sojuszu. Sojusz ten, nazywany przez Chorona Sojuszem Kedem, wypartby
z Kedemu spuscizng kolonializmu w formie sztucznych granic, panarabizmu i uza-
leznienia od §wiatowych mocarstw, rozpalajacych ogien konfliktu arabsko-izrael-
skiego. Ow nowy tad spoteczno-polityczno-kulturowy, okreslany mianem Pokoju
hebrajskiego, bytby spelnieniem dwoch dazen: ideologicznego oraz naturalnego,
gdyz warunki geopolityczne odpowiadalyby warunkom geofizycznym i horyzon-
tom mentalnym?’.

Po 1967 r., na fali euforii powojennej, Choron opracowat bardziej szczego-
lowy plan nowego idealnego tadu. Sugeruje on cztery etapy na drodze do osiagnig-
cia Sojuszu Kedem. Etap pierwszy to wewngtrzna zmiana ustrojowa w Izraelu,
likwidujaca wzajemna zalezno$¢ Hebrajczykow i Zydow. Etap drugi, nastepujacy
natychmiast po pierwszym, to rozszerzenie samego Izraela do granic mogacych za-
pewni¢ mu prawdziwe bezpieczenstwo oraz kontakty z potencjalnymi sprzymierzen-
cami. Nowymi rubiezami Wielkiego Izraela?® bylyby: potudniowy Liban (Rubiez Li-
tani wedhug terminologii Chorona) i Dzabal ad-Duruz w poétnocno-zachodniej Syrii
(Rubiez Horanu), zachodnia czg$¢ Krélestwa Jordanskiego (Transjordania Wschod-
nia) na wschodzie i Kanat Sueski na potudniu. Sita rzeczy ziemie podbite w 1967 r.
miatyby by¢, wedhug Chorona, zaanektowane przez nowa strukture polityczna.

Nastepny etap to utrwalenie prawno-polityczne nowej sytuacji przez powo-
lanie tzw. Sojuszu Kanaan, sktadajacego si¢ z Wielkiego Izraela, Libanu maronic-
kiego, Dzabal ad-Duruzu oraz innych lokalnych sit zainteresowanych taka opcja
ideowo-polityczna. W ten sposob powstalaby nowa potega regionalna, ktdra uto-

26 Choron podaza tutaj jeszcze za Zabotynskim, a on z kolei natchniony jest przykladem tureckim z lat
20. 1 30. Fascynacja kananitow radykalna modernizacja przeprowadzona przez Atatiirka (zob.: J. Szawit, op. cit.,
s. 64) wciaz pozostaje zagadnieniem czekajacym na doktadne opisanie i zbadanie.

27 A. G. Choron, Erec Hakerem..., s. 124125, 134-142, 144-148, 150; idem, Szlemut hamoledet...,
s. 153-154, 157-163; z korespondencji mailowej z p. Margalit Szinar z 13 i 28 listopada 2009.

28 Pojecie to, rzecz jasna, nie ma w tym kontekscie nic wspdlnego ze sformutowaniem uzywanym przez
skrajnie prawicowe religijne kregi izraelskie.
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rowalaby droge do realizacji czwartego etapu. Jego osiagni¢cie nastapitoby wtedy,
gdy Sojusz Kedem, wzorowany na organizacji strukturalnej oraz kosmologicznym,
kulturowym 1 mentalnym porzadku imperium hebrajskiego, objatby jako mocar-
stwo swiatowe swoim zasiggiem cata Kraing Kedem. Swoimi warto$ciami promie-
niowalby na caly §wiat, bedac przyktadem dla wszelkich ruchdéw antykolonialnych
i wyzwolenczych we wszystkich zakatkach ziemi®.

Nie zostat natomiast przez Chorona wyraznie okreslony porzadek wewngtrz-
ny Sojuszu Kedem. Ideolog kananitow wskazywat, ze na obszarze ogarnigtym re-
wolucja kananicka powstanie ,,powszechne narodowo-krajowe spoleczenstwo”,
postugujace sie jezykiem — synteza jezykow hebrajskiego i arabskiego®. Mozna
przypuszczac, ze Choron wyobrazatl sobie Sojusz Kedem jako panstwo demokra-
tyczne i $wieckie. Nie okreslil jednak, jaki charakter mialby zwiazek hebrajskich
mieszkancéw Krainy Kedem z ich sojusznikami, czy mialaby to by¢ federacja czy
konfederacja z ustrojem prezydenckim lub parlamentarnym. Idealizm kananitow
w tym wzgledzie jest oczywisty. By¢ moze zdawali sobie sprawe, ze realizacja ich
idei jest tak odlegla, iz szczegdlowe rozwazania o ustroju przyszlej struktury sa
przedwczesne.

Podsumowanie

Aby oceni¢ idee Chorona w dziedzinie historiografii i geopolityki, nalezy za-
stanowic sig, na ile jego koncepcja byta oryginalna i unikatowa. Choron nie byt
jedynym teoretykiem nacjonalistycznym, dokonujacym mitologizacji historii, by
stworzy¢ alternatywna koncepcje historyczna. B. Anderson w sposéb przekonu-
jacy pokazuje, ze konceptualizacja przestrzeni i czasu odgrywa podstawowa role
wksztattowaniuideologiinarodowejipanstwowej,bezwzgledunafaktyhistoryczne
i geograficzne’'. Niemniej pod pewnym wzgledem teoria Chorona jest niepowta-
rzalna.

Po pierwsze, jej zasigg jest niewiarygodnie szeroki: niewielu jest myslicieli
narodowych, ktorzy siggaliby do XXIII w. p.n.e., by usprawiedliwi¢ potencjalne
kroki geopolityczne w przysztosci®?. Rowniez zasieg geograficzny idei Chorona
byl wyjatkowo rozlegly. Zaden bowiem inny ideolog odrodzenia narodowego
w Palestynie nie marzyt o tym, by ojczyzna narodu, ktoremu stuzy, konczyla sie
tam, gdzie obecnie znajduje si¢ Kuwejt. Szczegdlna cecha kananizmu jest reduko-
wanie wymiaru czasu i uwypuklenie przestrzeni (naréd hebrajski jako wspdlnota

¥ A. G. Choron, Erec Hakerem..., s. 143-152; D. Ohana, op. cit., s. 247-248.
30 Idem, Erec Hakerem..., s. 150; z korespondencji mailowej z p. Margalit Szinar z 11 i 28 listopada 2009.

31 B. Anderson, Imagined Communities: Reflections on the Origin and Spread of Nationalism, London—
—New York 1991, s. 170-185.

32 J. Szawit, op. cit., s. 48.
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terytorialna, a nie historyczna)®>. W zwiazku z tym bardzo wazna stawatla si¢
kartografia traktowana jako ,,naukowy” argument usprawiedliwienia aspiracji
ideologicznych3.

Mapa Krainy Kedem, absolutnie nierealna, byta w ideologii Chorona jak
najbardziej rzeczywista, a sama rzeczywisto$¢ w postaci istniejacych podzialow
politycznych, wrogich ideologii, niesprzyjajacych warunkéw kulturowych i poli-
tycznych byla traktowana jako przeszkoda. Nierzeczywista mapa stata si¢ wigc
wzorem dla przysztosci, ideatem uwidocznionym przez jezyk semiotyki, do ktore-
go nalezy sie kierowac®,

Metodologia Chorona jest radykalna, siega bowiem do samych korzeni
zjawiska. J. Szawit zauwaza, ze opisane przez Chorona grupy narodowosciowe
sa bardziej zblizone do pojecia cywilizacji niz nacji, co wynika z jego metod de-
terministycznych3®. Rowniez w stosunku do syjonizmu koncepcja Chorona jest
radykalna: w tym kontek$cie nie ma znaczenia, czy kananizm byt kontynuacja
syjonizmu czy jego zaprzeczeniem. Choron rozwiazal kwesti¢ dialektyki migdzy
aspektem narodowym a religijnym w syjonizmie, zast¢pujac zyda Hebrajczy-
kiem, co byto rownoznaczne z zanegowaniem owej dialektyki w ogdle.

Najbardziej oryginalne elementy w mysli Chorona to deklarowanie zwiaz-
ku starozytnych Hebrajczykow z Kananejczykami, a nastepnie utozsamienie tych
etnonimoéw. Drugi taki element to stwierdzenie o zasadniczym wptywie cywiliza-
cji kananicko-hebrajskiej na kulturg grecka, co jest rownoznaczne z postulatem,
ze u podstaw cywilizacji europejskiej i zachodniej lezy cywilizacja Krainy Ke-
dem. Trzeci element to podkreslenie dziatalnosci i historycznej roli Fenicjan-Pu-
nitdbw w utworzeniu mitycznego hebrajskiego imperium morskiego®’.

Kazdy z tych elementow, pojedynczo wzigty, nie byt szczegdlng nowoscia
w $wiecie nauki. Choron jednak jako pierwszy dokonat ich syntezy i wlaczyt do
ideologii*. W przypadku Chorona, dla ktérego studia filologiczne i historyczne
byty punktem wyjscia dla budowy ideologii, koncepcja geopolityczna byta pod-
porzadkowana koncepcji historyczne;j.

Wyjatkowe byly cele, ktére stawiali przed soba kananici. Choronowi cho-
dzito o skonstruowanie nowej, odmiennej pamigci zbiorowej, do ktérej ksztatto-
wania zapraszat, poza zydami, inne grupy wyznaniowe i etniczne. Chociaz Cho-
ron nigdy nie thumaczyt doktadnie, w jaki sposob odbedzie sig ,,hebraizacja” tych
grup, mozna przypuszczaé, ze nie mial na mysli przymusowej asymilacji.

3 D. Ohana, op. cit., s. 100-101.
3 B. Anderson, op. cit., s. 170-178.

3 ,,A map anticipated special reality, not vice versa. In other words, a map was model for, rather than a model
of, what it purported to represent” (T. Winichakul, Siam Mapped: A History of the Geo-body of Siam, Sydney 1988,
cyt. za: B. Anderson, op. cit., s. 173).

36 J. Szawit, op. cit., s. 89.
37 Ibidem, s. 75.
3 Ibidem, s. 46-47.
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Miato to dokonac¢ si¢ raczej wskutek przywrdcenia starozytnej hebrajskiej
kosmologii i poprzez przyjgcie jej przez Hebrajczykow tworzacych Sojusz Ke-
dem za podstawe ich ,,spojrzenia narodowego”, czyli nowego tadu psychicznego,
kulturowego i politycznego. Celem nadrzegdnym kananizmu byto utworzenie no-
wej cywilizacji hebrajskiej w Krainie Kedem.
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Roman Stawinski

+NOWY” KONFUCJANIZM W KRAJACH AZJI WSCHODNIE]

W zachodniej literaturze przedmiotu obecny renesans konfucjanizmu w krajach
Azji Wschodniej okresla si¢ ogdlnym terminem ,nowy” konfucjanizm. Jest to
pewne nieporozumienie. Takim terminem juz wcze$niej okres§lano kierunek w ra-
mach konfucjanizmu, ktory pojawit si¢ w XI w., 1 w stosunku do klasycznego kon-
fucjanizmu sprzed ponad dwu i pot tysigca lat oczywiscie byt to termin zasadny,
ale nie dzisiaj. Aby unikna¢ nieporozumien, nie mozna stosowa¢ takiego samego
terminu na okreslenie dwu réznych kierunkéw: ,,nowego” konfucjanizmu obecne-
go i tego sprzed 10 stuleci. Dlatego najlepiej byloby obecne proby reanimacji kon-
fucjanizmu w ChRL okre§la¢ mianem ,,wspotczesnego, nowego konfucjanizmu”.
Chinczycy nie maja tego problemu terminologicznego: dzisiejsze proby wypetnie-
nia pustki ideowej po ortodoksyjnym maoizmie, polegajace wiasnie na siggnigciu
do spuscizny konfucjanskiej, tepionej przez pot wieku, okreslaja terminem dang-
dai xin ruxue, czyli ,,nowa filozofia konfucjanska obecnej epoki”. W ten sposdb
dobitnie akcentuja réznice miedzy XI-wieczna ,,nowa nauka” (xin xue), zapoczat-
kowana przez Zhu Xi’ego i kontynuowang przez Wang Yangminga, a obecnymi
prébami instrumentalnego potraktowania catej doktryny konfucjanskiej: od klasy-
ki, poprzez scholastyczny konfucjanizm hanowski, neokonfucjanizm $redniowie-
cza, po dysputy ChRL od potowy lat 80. Obecnie dyskusje w Chinach ida jeszcze
dalej, w kierunku ultrakonserwatywnej, totalnej rekonstrukeji konfucjanizmu. Re-
prezentantem tej skrajnej, antyzachodniej tendencji jest filozof Jiang Qing, ktory
pozostawia ,,na boku” zardwno wczesniejsze koncepcje wychwalajace ,,wartosci
azjatyckie”, jak i ,,nowy konfucjanizm” jako zbyt prozachodnie.
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Geneza ,,wspolczesnego, nowego konfucjanizmu”

Wymienione w $rodtytule zjawisko nie pojawito si¢ niespodziewanie. Geneza wy-
korzystania starozytnej filozofii chinskiej dla potrzeb wspotczesnych sigga dosc
daleko w przesztos¢ i nie dotyczy wytacznie Chin. Mozna by — jak sadze — zapro-
ponowac nastepujaca historyczna periodyzacje tego zjawiska:
1. epoki Tokugawa i Meiji w Japonii, czyli proba wykorzystania konfucjanizmu chin-
skiego dla wzmocnienia japonskiej wladzy cesarskiej od XVI do potowy XX w.,
2. krytyka konfucjanizmu przez intelektualistow chinskich pod wplywem filozofii
zachodniej w pierwszym dwudziestoleciu XX w.,
3. rekonstrukcje roznych dziedzin tradycyjnej kultury chinskiej, ze szczegdlnym
uwzglednieniem etyki konfucjanskiej (/un/i) na Tajwanie od 1950 r.,
4. proby wykorzystania konfucjanizmu w krajach Azji Potudniowo-Wschodniej,
zwlaszcza w Singapurze w 2 potowie XX w.,
5. ,,wspolczesna, nowa filozofia konfucjanska” w ChRL, wystepujaca od potowy
lat 80. XX w.

Kazdy z wyzej wymienionych okresow mial swoja specyfike, wynikajaca
z odmiennosci poszczegolnych krajow i regiondw, tla historycznego, na jakim po-
jawiaty sie proby adaptacji konfucjanizmu do wspotczesnosci, a wreszcie odmien-
nych celow, ktére przy$§wiecaty animatorom tych eksperymentow.

Japonska préba adaptacji konfucjanizmu chinskiego na potrzeby
wzmocnienia wladzy cesarskiej w Japonii

W Japonii introdukcja neokonfucjanizmu dokonata si¢ za sprawa mnichow z sekty
chan/zen w XIII w., ale jego adaptacja do warunkow japonskich nastapita dopiero
w erze rzadow samurajow z rodu Tokugawa, czyli migdzy poczatkiem XVII w.
a rewolucja Meiji w XIX w. Wybitna rolg w tej dziedzinie odegral Hayashi Ra-
zan (1583-1657), ktorego pisma na temat konfucjanizmu oraz zagadnien polityki
i dyplomacji zyskaty uznanie samurajow. Adaptacja konfucjanizmu Zhu Xi’ego do
warunkow japonskich nie byla sprawa tatwa, gdyz w odréznieniu od Chin nie istniat
tam system egzamindw urzedniczych, ktory byt gtéwnym motorem studiowania
klasyki konfucjanskiej. Niemniej neokonfucjanizm nadawat si¢ do zapewnienia sta-
bilizacji spotecznej, upragnionej po okresie zamgtu w okresie Walczacych Panstw
w Japonii. W 1790 r. konfucjanizmowi nadano charakter oficjalnej nauki, ktéra
walnie przyczynita si¢ do rozwoju szkolnictwa, wzorowanego na chinskim. Mimo
ograniczen, takich jak zakaz krytyki politycznej, pod koniec okresu Tokugawa zy-
skat wsparcie wtadzy bakufu, gdyz zabroniono gloszenia innych, nieortodoksyj-
nych pogladow. W tej komfortowej sytuacji konfucjanizm zdobywal zwolennikéw
w roznych srodowiskach, przede wszystkim wsrod ludzi zamoznych. Jednocze$nie
jego uprzywilejowanej pozycji towarzyszylo sceptyczne podejscie do nauki za-
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chodniej. Najpetniejszy wyraz tej tendencji dat Nishii Hakusei (1657—-1725), ktory
pomimo tego, ze byt zwolennikiem introdukcji ,,nauk zachodnich”, dopuszczane;j
przez dwor po roku 1716, sadzil, iz zachodnia nauka to jedynie nauka i technika,
za$ nauka wschodnia — to moralno$¢. Takie podejscie sprzyjato zapewne dalsze-
mu utrzymaniu izolacji Japonii, ktéra trwata az 242 lata, i oznaczato wybiodrcze
przyjmowanie dos§wiadczen Zachodu ograniczonych do nauki i techniki oraz do
handlu skupionego jedynie w porcie Nagasaki. Z kolei Sakuma Syouzan (1811—
—1864) opowiedziat si¢ za polaczeniem techniki zachodniej i wschodniej, przede
wszystkim konfucjanskiej moralnosci. Oczywiscie nie brakowalo rowniez pozy-
cji skrajnych, usitujacych przeciwstawi¢ neokonfucjanizm nauce zachodniej. Na
przyktad Hashimoto Sauchi (1834—1859) w Keihatsuroku [Zapiski o pobudzaniu
nauki] pisat dosadnie: ,,Narzedzia techniczne wez sobie, mnie zostaw humanita-
ryzm, sprawiedliwos¢, lojalno$¢ i postuszenstwo synowskie”'.Wigkszos¢ jednak
japonskich myslicieli nawet w okresie wystapien antychrzescijanskich opowia-
data si¢ za upowszechnieniem i wykorzystaniem zachodniej nauki i techniki dla
wzmocnienia swego kraju.

Nowy etap w przyswajaniu neokonfucjanizmu przez Japonczykdéw nastapit
juz po Rewolucji Meiji, czyli po 1867 r. Po relatywnie krotkim okresie ksenofobii,
wymierzonej gtownie w buddyzm, doszedt do gtosu pod koniec XIX w. silny nurt
prozachodni, ktérego motorem byto usilne dazenie do modernizacji kraju. Podczas
odrodzenia Meiji do Japonii dotarty francuskie idee wolnosciowe, angielski utyli-
taryzm, niemieckie idee prawa panstwowego oraz katolickie ideaty mitosierdzia
plynace z Ameryki, stanowiac teoretyczna podstawe reform. Jednakze podczas
tzw. wojny na potudniowym-zachodzie Japonii rzad Meiji uswiadomit sobie, ze
westernizacja, a szczegolnie liberalne idee praw naturalnych czlowieka stanowia
zagrozenie dla wladzy panstwowej. Jak konstatuje Wei-fen Chen, rzad ,,wzmoc-
nit propagowanie racjonalnych fragmentéw teorii ewolucji Spencera dotyczacych
spoleczenstwa, by przeciwstawi¢ si¢ teorii naturalnych praw czlowieka; z drugiej
za$ strony natychmiast skorygowat kierunek oswiaty, zmieniajac go w kierunku
dominacji idei konfucjanskich’?.

Istotna role w propagowaniu konfucjanizmu w Japonii odegral Uniwersy-
tet Tokijski, ktory w 1879 r. powigkszyt si¢ o katedre sinologii i tegoz roku ce-
sarz oglosil program nauczania opracowany przez Motode Eihu (1818-1891),
w ktorym rzad Meiji bez zastrzezen opowiadat si¢ za konfucjanizmem religijnym
i jego etyka. Uwazal, ze kierunek dydaktyki, opartej tylko na wiedzy nie pozwala
okresli¢, czy postepowanie jest dobre i szlachetne, oraz uznal, iz istota ksztalcenia
powinna polegaé¢ na kulcie przodkéw, szczegolnie na pielegnowaniu cndt huma-
nitaryzmu, sprawiedliwos$ci, lojalnosci i synowskiego postuszenstwa, za$ nauka
0 moralno$ci powinna sprowadza¢ si¢ do zalecen Konfucjusza, a powyzsze cnoty

! Wei-fen Chen, Konfucjanizm w Japonii, [rkps], przet. R. Stawinski, [w:] Kraje konfucjanskie, Kra-
kéw [w druku], s. 5.
2 Ibidem, s. 15.
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powinny regulowac relacje miedzy wiadca, urzednikami, ojcem i synem?3. W latach
80. XIX w. ustanowiono ,,panstwowe bushido” dla umocnienia autorytetu cesarza
oraz odroznienie obrzedow panstwowych od obrzedéw religijnych shintoistow.
W oficjalnych dokumentach dokonano wyraznego rozgraniczenia: buddyzm jest
religia, bushido — kierunkiem o$wiaty, a konfucjanizm — nauka moralna. Wreszcie
kulminacj¢ zastosowania konfucjanizmu na potrzeby umocnienia wladzy cesar-
skiej stanowit ,,Edykt cesarski o o§wieceniu” z 1890 r. postulujacy, by panstwo
zadbalo o wychowanie obywateli w kulcie cesarza i jego rodu. Ow niewielki tekst
wypisany na ztotym papierze, oprawiony i wywieszany w szkotach, sam stat si¢
obiektem kultu na ottarzykach pokoju wraz z podobiznami cesarza i cesarzowe;j,
a przetrwat do 1945 r.

Cesarski edykt byl wielokrotnie komentowany. Komentarz Inoue Tetrouji-
rou (1855-1944) — uznawany za najbardziej miarodajny — podkreslat, ze postu-
szenstwo synowskie, hierarchiczno$¢, lojalnos¢ i zaufanie oraz wspdlna mitosé
do ojczyzny, stanowia jednostronny obowiazek podanych wobec wiadcy. Przed-
stawiajac, w jaki sposob zasady postuszenstwa synowskiego i hierarchii rozprze-
strzeniaja si¢ z rodziny na wies$, region i na caty kraj, stwierdzat w konkluzji, ze
samodoskonalenie stuzy panstwu, podobnie jest rowniez z mito$cia do rodzicow
1 przyjaznym stosunkiem do braci. Poswigcenie si¢ dla kraju, oddanie zycia za
cesarza, od starozytnosci zawsze byto chwalebna droga. Odtad nalezy kontynu-
owac te tradycje jako obowiazek obywatelski. Tak wigc kardynalne zasady kon-
fucjanizmu staly si¢ w Japonii bezwzglednym nakazem. I nie bez powodu sino-
logowie japonscy sa uznawani za wspotwinnych wprowadzenia w zycie takiego
bezwzglednego systemu, ktoéry wymagat bezgranicznych poswigcen dla cesarza
prowadzacego podbdj Azji Wschodniej.

Na tym tle jawi si¢ inna nader wazna kwestia: pewnego braku w tym zesta-
wie cndt konfucjanskich, siegajacych swym rodowodem Konfucjusza i Mencju-
sza. Daje si¢ mianowicie zauwazy¢ istotne pomini¢cie humanitaryzmu, czyli nie
dokonano prostej rekonstrukeji idealnego ustroju przeniesionego z Chin do Japonii
w celu zapewnienia ,,harmonii spolecznej”, tylko selektywnego i instrumentalnego
potraktowania wartosci konfucjanskich dla umocnienia boskiego cesarza.

Oczywiscie mozna zauwazy¢ takze inne, drobniejsze réznice, jak np. deifi-
kacja zmartych przodkéw, cho¢ sam kult duchdéw zmartych jest oczywiscie prze-
niesiony z Chin, ze wzmocnieniem. Sam konfucjanizm, a §cislej bardziej racjona-
listyczny i idealistyczny zarazem neokonfucjanizm chinski, nie jest juz traktowany
jako obca filozofia, lecz jako rodzimy system filozoficzny. I cho¢ jego korzenie
siegaja chinskiego $redniowiecza, ma on shuzy¢ umocnieniu boskosci cesarza i za-
pewni¢ bezwzgledne podporzadkowanie i poswigcenie si¢ japonskich poddanych
W czasach nowozytnych.

Wspdlczesnie na tym tle pojawit si¢ wiec problem: czy i w jakim stopniu
Chiny kontynentalne, dokonujac zasadniczego zwrotu ku konfucjanizmowi, uczy-

3 Ibidem, s. 17.
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nia z niego podobny propanstwowy uzytek? Czy w ogole bedzie to mozliwe? Trze-
ba bowiem wzia¢ pod uwagg nie tylko skuteczne wykorzystanie neokonfucjanizmu
w Japonii przed 1945 r., ale takze jego oplakane skutki, a z drugiej strony przykre
doswiadczenia ludno$ci Chin z ortodoksyjnym maoizmem, ktéry rowniez doma-
gat si¢, by obywatele ChRL byli ,,nierdzewiejacymi §rubkami przewodniczacego
Mao”. W kazdym razie zamyst wykorzystania konfucjanizmu w Chinach konty-
nentalnych zostat ogloszony i dyskusje sa prowadzone z wielkim rozmachem.

Krytyka konfucjanizmu podjeta przez intelektualistéw chinskich
w pierwszym dwudziestoleciu XX w. pod wplywem filozofii zachodniej

Mocarstwa europejskie, dokonujac ,,wywazenia” bram Chin w latach 40. XIX w.,
sktonity jednoczesnie swiatte umysty Chin do refleksji nad przyczynami katastrofy
wielkiego imperium Qing. Najprostszym zabiegiem byto wysytanie misji do kra-
jow europejskich, Standéw Zjednoczonych oraz Japonii w celu poznania przyczyn
sukcesow militarnych tych krajow. Konfrontacja militarna ewidentnie wskazywa-
a, ze dawni ,,barbarzyncy” przes$cigneli kraj, ktory dotad uwazat si¢ za centrum
swiata cywilizowanego. Oczywiscie przewaga Zachodu dotyczyta nie tylko tech-
niki militarnej, objela swym zasiggiem takze inne dziedziny zycia z gospodarka
na czele. W naturalny sposob nasuwalo si¢ pytanie: czy skostniaty ustréj chinski,
stanowiacy mandzurska kontynuacje chinskiego absolutyzmu, nie jest przyczyna
nieszczese, ktorym dwor cesarski nie jest w stanie zapobiec? Co wigcej, wkrétce
okazato si¢, ze Japonia, kraj podobnie jak Chiny odizolowany od reszty $wiata,
kiedy pod presja demonstracji tzw. czarnej floty komandora Perry’ego otworzyt
si¢ na zagranice, w zadziwiajaco krotkim czasie osiagnal taki stopien modernizacji
(przede wszystkim armii), ze byt w stanie zagrozi¢ takze Chinom.

Zgodnie z etyka konfucjanska, ktora dopuszcza krytyke wladcy i obliguje go
do dbania o wtasny lud, przedstawiciele chinskiej mysli spotecznej: Kang Youwei
(1858-1927), Liang Qichao (1873-1929), Sun Yatsen (1866—1925) i inni zaczeli
sta¢ memorialy do wladcy. Zyskawszy przychylno$¢ cesarza Daoguanga przez 103
dni w roku 1898, reformatorzy glowili si¢ w patacu cesarskim nad unowocze$nie-
niem systemu rzadzenia bez zmiany ustroju monarchicznego, z mglista zapowie-
dzia wprowadzenia monarchii konstytucyjnej w przysztosci. Ich modernizacyjne
idee znalazly wyraz w 40 dekretach cesarskich. Jednakze $miate reformy zanie-
pokoily cesarzowa Cixi, ktora sprawowata faktyczne rzady i postanowila potozy¢
kres ,,zachodnim nowinkom’ na dworze mandzurskim, by nie zagrazaty jej wtadzy
absolutnej. Praktycznie jedynie reformy wzmacniajace armig¢ na wzor armii japon-
skiej 1 niemieckiej weszly z op6znieniem w zycie. Czotowi reformatorzy gorzko
pozatowali konfucjanskiego prawa do krytyki wladcy. Ci, ktorzy nie zdotali ujs¢ za
granice, gtownie do Japonii — zostali straceni lub w najlepszym przypadku otrzy-
mali w darze jedwabne szale, by mogli si¢ honorowo powiesic.
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Mimo upadku Ruchu ,,Stu dni reform” zainicjowana przez konstytucjo-
nalistow dyskusja ozywila poszukiwania idealnych rozwiazan. Jedni, jak Kang
Youwei, przywotali starozytna utopie ,,wielkiej jednosci” (datong). Autor Datong-
shu [Ksiggi o Wielkiej Jednosci], zawierajacej wizje spoteczenstwa egalitarnego,
wprawdzie ukonczyl swe dzieto w 1887 r., ale zdotal je wydaé dopiero po obaleniu
dynastii mandzurskiej. Inni, jak Sun Yatsen, zdecydowanie odci¢li si¢ od dynastii
mandzurskiej i stangli na czele ruchu republikanskiego. Wszyscy oni upatrywali
przyczyne niepowodzenia Chin w konfrontacji z Zachodem w absolutnych rzadach
dworu mandzurskiego, ktory odizolowat kraj od reszty swiata i dyskryminowat
kupiectwo bedace rzecznikiem modernizacji. Nie podwazali jednak tradycyjnych
warto$ci konfucjanskich, ktore wszak stanowity podstawe ustroju okre§lanego jako
,feudalny”. Dopiero nastgpne pokolenie mtodych intelektualistow powracajacych
ze studiow na Zachodzie odniosto si¢ zdecydowanie krytycznie do tradycyjnych
warto$ci i systemu o§wiaty.

Tutaj nasuwa si¢ pewna dygresja na temat europejskich ocen konfucjan-
skiego systemu petnienia urzedéw, o ktore ubiegali si¢ kandydaci pochodzacy
z selekcji, jaka stanowity trojstopniowe egzaminy cesarskie. Tak si¢ ztozylo, ze
w momencie gdy we Francji wielcy encyklopedysci wystepowali z ostra krytyka
absolutyzmu, wtasnie ,,chinski” argument na temat ,,$wiattych rzadéw za pomoca
wyksztatconych urzednikow” byt nosny. Czy jednak owe pochwaty pod adresem
rzadow cesarskich w Chinach byty obiektywne? To juz zupelie inne zagadnienie.
Niewatpliwie cesarz chinski, a tym bardziej obcy, mandzurski, byt nie gorszym
satrapa niz krolowie Francji doby absolutyzmu. Co6z z tego, ze shuzyli mu urzed-
nicy biegle znajacy czteroksiag konfucjanski i potrafili na tej podstawie napisac
osmioczesciowy elaborat na zadany temat. Jako posrednie ogniwo migdzy wtadza
monarsza a ludem stawali si¢ tez czedcia okrutnego systemu, ktory kierowal na
dozywotnie prace remontowe przy Wielkim Murze miliony ludzi, bezlito$nie egze-
kwowat podatki i daniny, zapewniat staty nabor rekrutow do wojska etc. Dla opor-
nych istnial kodeks, za kazdej dynastii aktualizowany. Za dynastii mandzurskiej
przewidywat on az 150 réznych sposobdw usmiercania, z ktdrych jednym z czg-
sciej stosowanych bylo rozcztonkowanie, zwane lingchi. Wyroki wydawata lokal-
na wtadza, po uprzednim torturowaniu podsadnego. Poniewaz przekupstwo kwitto,
za tapodwke mozna byto uzyskaé zamiang na szybka $mier¢ zamiast powolnej. To
byta chinska codzienno$¢ w centrum. A co dopiero mowic o peryferiach cesarstwa,
na ktore juz od II w. p.n.e. wysytano karne ekspedycje i zaktadano na tych tere-
nach osady wojskowe, inkorporujac cho¢by tylko nominalnie coraz to nowe ziemie
w obreb wielkiego cesarstwa. Mandzurowie poszli jeszcze dalej: te narodowosci,
ktore duzszy czas usitowaty stawiaé zbrojny opo6r, po prostu byly wycinane w pien.
Taki los spotkat na przyktad plemi¢ Naimow z Xinjiangu, spacyfikowane w 2 po-
lowie XIX w., o ktorego istnieniu dzisiaj nawet lokalni historycy nie wiedza. Nie
byly to wigc ani troche rzady godne polecenia i zastosowania w X VIII-wiecznej
Europie. Dodajmy, ze w dzisiejszej historiografii kontynentalnej, takie wydarzenia
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jak najazdy Mongoléw czy Mandzuréw na Chiny, nie przedstawia si¢ jako przejaw
zewngetrznej agresji, traktujac je jedynie jako konflikty wewnetrzne Chin, a termin
agresja” rezerwuje si¢ jedynie dla cudzoziemcow z Europy, Ameryki, Rosji czy
Japonii.

W XVIll-wiecznej Europie nie brakowato takze zachwytéw nad ,,po-
wszechna” dostepnoscia egzamindow urzedniczych w Chinach. Rzeczywiscie, kaz-
dy mogt stawaé do konkursu, takze ten ,,z dotéw” spotecznych. Jednakze po to,
zeby si¢ nalezycie przygotowaé do egzaminu, trzeba byto uczy¢ si¢ przez wiele lat
w prywatnym studio (powszechnego szkolnictwa jeszcze za cesarstwa nie byto),
na co mato kto mégl sobie pozwoli¢. Jak wygladalo takie studio mozna zorien-
towac si¢ na podstawie rekonstrukcji dokonanej w Centrum Kultury w Wuchieh
(pow. Yilan) na Tajwanie. W niewielkiej salce znajdowat si¢ nauczyciel, ottarzyk
ku czci Konfucjusza, tablica i stolik dla ucznia, ktéry kleczy przed nauczycielem.
Na $cianie dwa pionowe zwoje z sentencjami przywotujacymi cnot¢ humanitary-
zmu (ren) Konfucjusza i sprawiedliwo$¢ (yi) Mencjusza*. Co wiecej, z tego wia-
$nie zrodla znamy takze godny podziwu wykaz klasykéw konfucjanskich, ktore
adept w wieku od 7 do 11 lat powinien byl opanowa¢ pamigciowo.

Oczywiscie nauka w prywatnym, tradycyjnym studio polegata gtéwnie na
glo$nym recytowaniu tekstow, az do ich zapamigtania, stad do dzi$ chinscy ucze-
ni starej daty lekce sobie waza wszelkie zachodnie nowinki w postaci indeksow,
bo i tak znaja tekst na pamie¢. Tak wigc caty trojstopniowy system egzaminowa-
nia na stanowiska urzednicze: cywilne i paralelnie — wojskowe, byt jedna wielka
zmora, a nie instytucja demokratyczna, ktora otwierata najzdolniejszym droge do
kariery. Chinska literatura pigkna jest przeciez petna przyktadéw utalentowanych
nieszczes$nikow, ktorym nie powiodlo si¢ na egzaminach, bo nie byli w stanie wy-
razi¢ materialnej wdziecznosci temu, komu trzeba. Wiasnie z tych odrzuconych
i sfrustrowanych zdolnych ludzi rekrutowali si¢ przywddcey rebelii chtopskich
i liderzy tajnych stowarzyszen antymonarchicznych, jak cho¢by przywodca wiel-
kiego powstania Tajpingow z lat 1851-1864, Hong Xiuquan.

Pewien udziat w niezastuzonej gloryfikacji edukacji konfucjanskiej mieli
takze jezuici. Rozpoczynajac ciezka prace misyjna w Chinach, uznali poczatkowo,
ze beda w strojach i postegpowaniu nasladowaé¢ mnichdéw buddyjskich. Dostrzegali
bowiem w buddyzmie pewne podobienstwa do chrzescijanstwa, ktére mozna byto
wyeksponowaé w swej dziatalno$ci misyjnej zorientowanej na chinska elitg. Jed-
nakze genialny o. Mateo Ricci (1552-1610) zorientowat sig, ze era popularnosci
buddyzmu w Chinach juz mingta. Buddyzm wéwczas nie byt juz religia elit, lecz
ludu. Sekty zchinszczonego buddyzmu chan (jap. zen) nie cieszyly si¢ wielkim
powazaniem, a jezuitow, gtdéwnie przez zapozyczone od buddystow szaty, postrze-
gano jako mnichéw jednej z sekt buddyjskich. Znacznie wigkszy mir mieli w spo-

4 Fotografie odtworzonego konfucjanskiego studia znajduja si¢ w: R. Stawinski, Contemporary Chine-
se Historiography, with Special Emphasis on Taiwanese Historiography. Part One, ,,Krakowskie Studia Mig-
dzynarodowe” 2006, nr 1, s. 97-114, foto nr 5-7.
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leczenstwie chinskim konfucjanisci, totez w 1594 r. Ricci zmienit sposéb dziatania
1 misjonarzy upodobnit w strojach do szanowanych uczonych konfucjanskich’. Po-
sunigcie bylo owocne, tym bardziej ze wiedza zachodnia otwierala misjonarzom
liczne podwoje wilasnie dzigki erudycji.

Nic wigc dziwnego, ze mtodzi intelektualisci chinscy, ktorzy najpierw w mi-
sjach cesarskich, a potem za czaséw Republiki, w grupach studentéw wysytanych
do Anglii, Francji, Niemiec, USA czy Japonii, po zetknigciu si¢ z zachodnim syste-
mem oswiaty, z tamtejsza technologia i nauka, a wreszcie z filozofia, po powrocie
do kraju stawali si¢ gorliwymi rzecznikami ,,uczenia si¢ od Zachodu”. Oczywiscie
nie przestawali by¢ goracymi patriotami i koncepcja ,,wykorzystania wiedzy za-
chodniej z pozytkiem dla Chin” (Xi wei Zhong yong), wzglednie brzmiaca bar-
dziej uczenie ,,Chinska mysl jako rdzen, zachodnia mysl jako narzedzie realizacji”
(zhong xue wei ti, xi xue wei yong)® znajdowata poklask wsrod nowych warstw
spotecznych, zwiazanych z rodzacym si¢ przemystem i handlem krajowym. Jedno-
czesnie owi miodzi intelektualisci chinscy wystapili z ostra krytyka nie tylko zmur-
szalego systemu rzadzenia, ale takze, po jego obaleniu, catego dotychczasowego
systemu o$wiaty, z konfucjanska nauka na czele.

Wzorce modernizacji kraju pochodzity nie tylko z krajoéw zachodnich, kto-
re w kolejnych wojnach dowiodly wyzszosci swej techniki militarnej. Do nich
bowiem dolaczyla Japonia, ktéra nie szczedzita swemu chinskiemu, konfucjan-
skiemu nauczycielowi licznych zniewag w postaci wojen, kontrybucji i aneksji
terytorialnych. Nic wigc dziwnego, ze wiele wzorcow modernizacyjnych, ktore
wezesniej Japonia w oszatamiajaco krétkim czasie sobie przyswoita, pochodzito
wlasnie stamtad. Yuan Shikai (1859—1916) zmodernizowat armi¢ na wzor japonski.
Sun Yat-sen w Tokio zalozyt swa pierwsza nowoczesna parti¢ polityczna — Lige
Zwiazkowa, poprzedniczke Kuomintangu (dzigki niej istnieje on juz sto lat). Ku-
omintang przetrwat do dzis, cho¢ jest ograniczony tylko do Tajwanu, na ktorym
po osmiu latach odzyskal w 2008 r. wladzg z rak demokratow. Od 1915 r. pojawit
si¢ tzw. Ruch na Rzecz Nowej Kultury. Jego filarami byt Hu Shi (1891-1962),
mtody filozof o orientacji prawicowej, oraz Chen Duxiu (1879—-1942), marksista
1 pozniejszy wspoélzatozyciel KPCh. Ich poglady zostaly szeroko upowszech-
nione m.in. dzigki takim czasopismom, jak ,,Xin Qingnian” [Nowa Mlodziez],
»Xiangdao” [Przewodnik] czy ,,Dongfang zazhi” z podtytulem ,,Miscellanea”.
Przedmiotem dysput byly zaréwno kardynalne zagadnienia dotyczace dalszej
drogi Chin republikanskich, jak i krytyka catej dotychczasowej spuscizny kultu-
ralnej, w tym takze konfucjanizmu, jego etyki i moralnosci hierarchicznego spo-
leczenstwa patriarchalnego. Nie zabrakto takze bezwzglednego potgpienia sy-
tuacji kobiet w spoteczenstwie konfucjanskim, przede wszystkim trzymania ich
w izolowanych gineceach, kr¢powania nog i piersi, pozbawiania dostgpu do nauki
etc. W rezultacie praktyki te zostaly przynajmniej formalnie zakazane w Chinach

3 J. Gemnet, Inteligencja Chin, spofeczenstwo i mentalnosé, [b.m.r.w.], s. 232-236.
¢ K. Tomala, Nowozytna historia Chin, red. R. Stawinski, Krakéw 2005, s. 34.
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republikanskich, cho¢ jeszcze w latach 50. XX w. mozna bylo spotka¢ na ulicy
starsze Chinki, z wielkim trudem truchtajace na uwazanych za czaséw ich mto-
dosci za przesliczne, 10-centymetrowych stopkach. Wreszcie powstata sie¢ szkot,
w tym takze wyzszych, wzorowanych na Zachodzie, na ktérych zaczely si¢ poja-
wiaé pierwsze przedstawicielki pici pigkne;.

W ten sposob oczywiscie monopol konfucjanizmu zostal ztamany. Do szkét
weszty nowe przedmioty, przede wszystkim $ciste. Do powodzenia Ruchu na Rzecz
Nowej Kultury przyczynit si¢ takze polityczny Ruch Czwartego Maja (1919 r.), ma-
sowa akcja studencka, ktdra potem wymusita na rzadzie chinskim niepodpisywa-
nie traktatu wersalskiego, przewidujacego niekorzystne dla Chin, a faworyzujace
Japoni¢ rozwiazanie kwestii dobr poniemieckich w Shandongu. Masowe strajki
studenckie, a p6zniej takze robotnicze w ponad stu miastach chinskich, przyczy-
nity si¢ takze do popularnosci prasy, ta za§ musiata zacza¢ przestawiac si¢ na dru-
kowanie tekstow w jezyku potocznym (baihua), zamiast mato komunikatywnego,
skostniatego jezyka klasycznego (wenyan). Byt to wprawdzie proces do$¢ powolny
i nawet dzisiaj nie brakuje w czasopi$miennictwie wtretow klasycznych, majacych
najprawdopodobniej $wiadczy¢ o erudycji autora — jednak wytom zostat dokona-
ny. Znaczenie tego procesu dla upowszechnienia piSmiennictwa w szerokich kre-
gach spoteczenstwa chinskiego wydaje si¢ nie mniejsze niz przejscie na hieroglify
uproszczone w Chinach kontynentalnych w latach 50. XX w.

O ostrosci 6Owczesnej krytyki konfucjanizmu §wiadczy¢ moze znana wypo-
wiedz pisarza Lu Xuna (1881-1936), ktory dosadnie okreslal konfucjanizm mia-
nem ,,ludozercy” niszczacego ludzi. Tak wiec totalne odrzucenie konfucjanizmu
przez maoizm w latach 50. XX w. mialo juz swych prekursoréw w latach 20. i 30.
XX w. Bez ich krytyki, zwlaszcza dotyczacej tradycyjnej oswiaty, jej tresci oraz
powszechnie obowiazujacej i zaktamanej etyki konfucjanskiej, stawiajacej forme
wypowiedzi wyzej od jej tresci — nie zostalaby zapoczatkowana energiczna moder-
nizacja Chin republikanskich. Niestety, proces ten przerwata wojna antyjaponska
oraz wojny domowe mi¢dzy Kuomintangiem a KPCh.

Rekonstrukcje réznych dziedzin tradycyjnej kultury chinskiej
ze szczegolnym uwzglednieniem etyki konfucjanskiej (/unli) na Tajwanie
od 1950 r.

Zapewne istniaty rozne powody, dla ktérych to wiasnie Tajwan stat si¢ liderem
rekonstrukeji kultury konfucjanskiej. Mozna sprobowac ujac je nastepujaco:

1. Po utracie wladzy na kontynencie i exodusie wtadz kuomintangowskich z kon-
tynentu chinskiego na Tajwan, na wyspie znalazla si¢ znaczna czg$¢ inteligencji
chinskiej. Wraz z nig do Tajpej przeniesione zostaly rozne instytucje, w tym Aca-
demia Sinica, czyli utworzona w 1929 r. Chinska Akademia Nauk. Jej rozbudowie
przyswiecaty idee zar6wno rozwoju nauki chinskiej, tak potrzebnej w moderniza-
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¢ji Tajwanu, jak i che¢ zbadania rzeczywistych przyczyn porazki poniesionej na
kontynencie. W tym drugim dziele wspierata ja takze Academia Historica, czyli
odpowiednik Akademii Nauk Spotecznych, bardziej jednak przypominajaca par-
tyjne archiwum Kuomintangu, cho¢ z bardzo ograniczonym dostepem.

2. Tajwan przez dtuzszy czas utrzymywat teze geopolityczna, ze reprezentuje Chi-
ny, stad mimo relatywnie (w stosunku do kontynentu) niewielkich rozmiaréw,
musiat mie¢ wszystkie instytucje niezbedne w panstwie chinskim. Tradycja naka-
zywala utrzymanie pigcioizbowego parlamentu, z oryginalnymi izbami, zwanymi
Yuanem Kontrolnym oraz Yuanem Egzaminacyjnym, nawiazujacym do konfu-
cjanskiego w tresci systemu wytaniania urzednikow.

3. Niejako dodatkowym powodem tajwanskiego wzmozonego pietyzmu wobec
przesztosci mogty by¢ takze nasilajace si¢ na kontynencie akcje ideowo-politycz-
ne wymierzone gtéwnie w inteligencje, na przyktad w postaci ,,walki z prawica”
(fanyou), zsylek studentdéw i nauczycieli na wies (xiaxiang), eliminowania ,,czterech
staroci” (chusijiu), az po ostawiong ,,rewolucje kulturalng” (wenge) z lat 19661976,
ktdra oznaczata instrumentalne wykorzystanie grup mtodziezy dla destruke;ji i upoko-
rzenia nieposhusznego Mao Zedongowi aparatu partyjnego oraz w celu ponizenia
inteligencji (to wyraz skrajnego nihilizmu, jaki Mao zywit w stosunku do tej war-
stwy spotecznej). Eksponowana pozycja inteligencji na Tajwanie stanowita wow-
czas jaskrawy kontrast.

W wyniku zaistnienia co najmniej tych trzech powodow wiladze tajwan-
skie podjely nie tylko wielki wysitek ozywienia naukowego, rozwoju instytucji
naukowych, podniesienia poziomu ksztatcenia na wszystkich etapach, ale takze
rozpoczely rekonstrukeje kultury chinskiej. Kierownictwo tych przedsigwzigé
przypadto specjalnemu Komitetowi Rekonstrukcji Kultury Chinskiej (wenhua
fuxing weiyuanhui) przy prezydencie. W ciagu wiekdéw doszto do symbiozy kul-
tury chinskiej i konfucjanizmu. Sila rzeczy rekonstrukcja kultury oznaczata takze
rekonstrukcje konfucjanizmu.

Dziatania byly wielokierunkowe. Ich widomym znakiem byty nie tylko edy-
cje klasyki konfucjanskiej. Jesli swiatynie buddyjskie i taoistyczne byty — po fali
przesladowan i destrukcji w okresie potwiecza panowania japonskiego na Tajwa-
nie — odbudowywane i budowane z datkoéw wyznawcow, to §wiatynie Konfucjusza,
zwane wenmiao, odzyskaly dawna $wietno$¢ ze srodkéw publicznych. Swiatynie
zazwyczaj sa poswigcone nie tylko Konfucjuszowi, ale zwykle takze kilku najbar-
dziej prominentnym przedstawicielom kultury chinskiej, do ktdrej zaliczany jest tak-
ze bog Wojny, Guangong, oraz inni zashuzeni dla kultury konfucjanskiej. Poczesne
miegjsce posrod uroczystosci zwiazanych z Konfucjuszem miaty obchody jego uro-
dzin, przypadajace na 28 wrzesnia. Jego szczegdlna rola jako prekursora nauczania
zostata doceniona przez uznanie dnia jego urodzin za Dzien Nauczyciela. Na dzie-
dzincu gtéwnej swiatyni konfucjanskiej w Tajpej, zwanej Kongmiao, odtworzono,
w niezwykle spektakularny sposob, sktadanie ofiar ku czci jego ducha. Uczestnicy
w barwnych strojach z epoki sktadali symboliczne ofiary (za czaséw Konfucjusza
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sktadano je z pigciu zwierzat), a w takt starozytnej muzyki gongow i dzwonoéw
wykonano zrekonstruowane starozytne tance rytualne. Nie wnikajac w akurat-
nos¢ rekonstrukeji — wszak konfucjanska szosta ksiega, czyli Yuejing (Ksigga
Muzyki), nie zachowata si¢ — byla to imponujaca uroczysto$¢ o duzym znaczeniu
dla Tajwanu. Akcentowala zywotno$¢ tradycyjnej kultury, podnosita prestiz Taj-
wanu jako miejsca, w ktérym si¢ ja najlepiej pielegnuje, sygnalizowata tez spo-
leczne znaczenie idei konfucjanskich w dobie intensywnej modernizacji Tajwanu
na wzor zachodni.

Obok prac badawczych i rekonstrukcji rytuatow z czaséw Konfucjusza spo-
lecznie najistotniejsze znaczenie miato szerokie upowszechnianie etyki konfucjan-
skiej. Okreslana generalizujacym terminem [unli, dotyczy ona zardwno przestrze-
gania konfucjanskich norm postepowania, w ktoérych hierarchia, rytuat i etykieta
maja swoje, cho¢ coraz stabsze miejsce, ale takze, a moze przede wszystkim —
praktycznego stosowania kardynalnych poje¢ konfucjanskich w zyciu spotecznym.
Najwazniejsze z nich to pojecie humanitaryzmu (ren). W literaturze europejskiej
bywato thumaczone jako ,,humanizm”, ,,ludzko$¢” (w sensie ludzkiego traktowania
innych) etc. ,,Humanitaryzm” wydaje si¢ thumaczeniem najbardziej adekwatnym
1 zarazem najbardziej rozpowszechnionym. Jesli sadzi¢ po fragmentach wypo-
wiedzi Konfucjusza zawartych w Dialogach konfucjanskich spisanych po $Smier-
ci mistrza przez uczniéw, miat on na mysli humanitarne postgpowanie zardowno
w rodzinie, wobec innych bliznich, ale takze z pozycji ministra czy wiadcy. Wta-
$nie takie postgpowanie (cho¢ za zycia Konfucjusza jeszcze nie znajdowato zrozu-
mienia) mialo doprowadzi¢ do zaprzestania niekonczacych si¢ walk miedzy ksig-
stwami i zbrojnych awantur przeciw panujacemu dworowi krolewskiemu Zhou,
zapewni¢ pokdj 1 harmonig spoleczna. Jest to wigc przepis na ,,pokoj spoteczny”
umacniany przez rytual i etykiete, nakazujacy ustepliwosé, lojalnosé i szczerosc.

Tajwan doswiadczal w przesztosci wielu okresow zaciektych walk: mieg-
dzy osadnikami a aborygenami, mi¢dzy wychodzcami z Fujianu, zwanymi Fulao,
a imigrantami z Guangdongu, gtéwnie Hakkasami, nastgpnie z okupantami japon-
skimi, a wreszcie represji powojennych imigrantow (waishengren) wobec miej-
scowych Tajwanczykéw (benshengren). Przywrdcenie pokoju spotecznego miato
wigc istotne znaczenie dla wydobycia wyspy z kryzysu gospodarczego, osiagnigcia
szybkiego postepu i wzrostu udziatu w miedzynarodowym zyciu gospodarczym.
Z tego zadania Tajwan wywiazat si¢ znakomicie, mimo nie zawsze korzystnej sy-
tuacji na arenie mi¢dzynarodowej, z wyjatkiem okazji w postaci wojny koreanskiej
1 wojny wietnamskiej. Na Tajwanie jest dzisiaj bezpiecznie, a konflikty spoteczne
sa roztadowywane w trakcie dyskusji. Nawet napigcie spoteczne, jakie towarzy-
szyto akcji antyprezydenckiej pod koniec rzadow Chen Shuibiana, mimo trwaja-
cych przez miesiac demonstracji ulicznych nie doprowadzito do represji. Tak wigc
mozna tu moéwi¢ o konkretnym przyktadzie skutecznego zastosowania konfucjani-
zmu w praktyce spoleczne;.
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Préby wykorzystania konfucjanizmu w krajach Azji Poludniowo-
-Wschodniej, zwlaszcza w Singapurze w 2. polowie XX w.

Pomimo trudno$ci ze zdefiniowaniem tzw. warto$ci azjatyckich, lansowanych
glownie w Azji Poludniowo-Wschodniej, zdaniem Karin Tomali, autorki zajmuja-
cej sig tym tematem,

pod wzgledem merytorycznym oznacza to dawanie pierwszenstwa spoteczenstwu przed
pragnieniami jednostki, stawianie tadu spotecznego przed wolnoscia indywidualna, podkreslanie
koniecznosci statej cigzkiej pracy na rzecz sukcesu i szczg$cia. Nalezy przy tym odkladaé zy-
ski lub oszczedza¢ i nie nazbyt wiele konsumowaé¢. Waznym elementem jest uznanie autorytetu
politycznego kierownictwa, ktore niekoniecznie musi opiera¢ si¢ na doradcach. Dotyczy to row-
niez autorytetu kierowniczych sit w gospodarce. Szczegdlne znaczenie ma pozycja i rola rodziny
w spoteczenstwie oraz lojalno$¢ jednostki wobec 0sob wyzej postawionych w hierarchii odpowie-
dzialnosci. Podkresla si¢ rowniez rolg¢ wychowania i wyksztalcenia, przyswajania sobie samody-
scypliny i pragmatyzmu. Wartos$ci te, majace swe zrodlo przede wszystkim w systemie wartosci
konfucjanskich, glosza nieustannie takie osobistosci ze §wiata polityki, jak byly premier Singapuru
Lee Kuan Yew i premier Malezji Mahathir Mohammad’.

Niewatpliwie walory praktyczne etyki konfucjanskiej w zorganizowaniu
bardzo zdyscyplinowanego spoleczefistwa Singapuru, a nawet w tworzeniu jednej
nacji, z dominacjg Chinczykow, ktorzy mieli 70-procentowy udziat w populacji
Singapuru, ujawnity si¢ w calej krasie. Zapewne takze w calej diasporze chinskiej
oparcie biznesu na uczciwej i rzetelnej informacji ekonomicznej pochodzacej od
krajan z r6znych regiondw $wiata ma ogromne znaczenie dla sukceséw handlu
1 inwestycji chinskich w §wiecie. Wydaje si¢ wszakze, iz uzasadniony podziw dla
etyki konfucjanskiej opartej na szczerosci i lojalnosci nie powinien przystaniac
faktu, ze Konfucjusz i jego kontynuatorzy odnosili wartosci konfucjanskie tylko
do ,,ludzi szlachetnych” (junren), a nie do ludu, a tym bardziej do barbarzyncow,
bedacych poza kregiem kultury chinskiej, nawet jesli wskutek podbojow znalez-
li si¢ na terenie tianxia, czyli ,,wszystkiego, co pod Niebem”. Oszukanie krajana
niewatpliwie i dawniej, i dzi$ spotkaloby si¢ z potepieniem, z ,,utrata twarzy” (diu-
lian), uznaniem za niegodziwca i powszechnym ostracyzmem, ale o barbarzyncach
kanoniczne ksiggi konfucjanskie juz nie wspominaja. Doda¢ trzeba, ze przyjecie,
zwykle bardzo zawyzonej, ceny wyj$ciowej w negocjacjach bez targowania si¢ do
upadlego — dyskredytowaloby takiego negocjatora. Pomijamy tu cala sfer¢ zwia-
zang z dziatalno$cia tzw. tajnych stowarzyszen, ktore jak np. Triada, przetrwaty do
naszych czaséw. Mimo iz maja réwniez swoj kodeks wewnetrzny, trudno byloby
ich dziatania zwiazane z narkobiznesem i handlem bronia zaliczy¢ do zycia zgod-
nie z etyka konfucjanska.

Generalnie jednak — mimo powsciagliwosci Chin kontynentalnych, ktore
chetniej] mowia o warto$ciach konfucjanskich niz o ,,warto$ciach azjatyckich”,
pozytywny przyktad Singapuru mogt mie¢ wplyw na zasadniczy zwrot w KPCh

7K. Tomala, Zagadnienie ,, wartosci azjatyckich”, [w:] Kraje konfucjanskie..., s. 1-2.
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w traktowaniu konfucjanizmu: od potgpiania i eliminowania, do doceniania i bu-
dzacych nadzieje prob skutecznego wykorzystania.

W dobie obecnej w kulturze chinskiej nie ma juz kwestii, czy nalezy wy-
korzysta¢ wartosci konfucjanskie we wspolczesnym spoteczenstwie. Zagadnie-
nie sprowadza si¢ jednak do wyboru wartosci i odpowiedniego ich usytuowania
w hierarchii waznosci.

O tym, zZe jest to kwestia kardynalna, §wiadcza na przyktad dzieje adaptacji
1 wykorzystania warto$ci konfucjanskich w Japonii. W 1882 r. przedstawiciel in-
trodukeji konfucjanizmu w Japonii Motoda Eihu (1818—1891), posrdd cnot kon-
fucjanskich wymienial humanitaryzm obok ,,sprawiedliwosci, lojalnosci i synow-
skiego postuszenstwa” jako wartosci pozwalajace na ocen¢ moralna postgpowania,
jakiej nie sposob uzyska¢ wytacznie z samej wiedzy i dlatego sadzit, ze warto-
Sci konfucjanskie wraz z kultem przodkéw powinny dominowaé w dydaktyce®.
W 1890 r. wydano wspomniany cesarski Edykt o o§wieceniu. Wsrod licznych
komentarzy za najbardziej reprezentatywny uznano tekst Inoue Tetsyjirou (1855—
—1944), w ktérym stwierdzit on, ze Edykt

zaleca postgpowanie moralne oparte na cnotach postuszenstwa synowskiego, hierarchicz-
nosci, lojalnos$ci oraz zaufania, ktére umacniaja fundamenty panstwa, za$ promowanie wspolnego
obowiazku wobec ojczyzny, nie powinno podlega¢ zadnym, nawet najmniejszym zmianom. [...]
postuszenstwo synowskie, hierarchiczno$é, lojalno$¢ i zaufanie oraz wspélna mitos¢ do ojczyzny
stanowia jednostronny obowiazek podanych wobec swego wiadcy. [...] stowa Edyktu to moralne
zasady, ktorymi w Japonii kieruje si¢ powszechna praktyka. Najpierw rodzina przestrzega zasad
postuszenstwa synowskiego i hierarchii, potem rod rozpowszechnia je na cata wies, wsie za$ na
caly okreg i w ten sposob wszyscy wyrazaja umilowanie swego kraju. Samodoskonalenie stuzy
panstwu, a mito$¢ do rodzicow i przyjazny stosunek do braci — rowniez. Poswigcenie sig dla kraju,
oddanie zycia za cesarza, od starozytnosci zawsze bylo chwalebna droga. Odtad bgdziemy konty-
nuowac t¢ tradycje jako obowiazek obywatelski®.

Jak wida¢, poza pominigciem zwykle wymienianego na pierwszym miejscu
humanitaryzmu, istotnie zb¢dnego w ksztaltowaniu postaw uczestnikow podbojow
w Azji Wschodniej — ustalona zostata okreslona hierarchia warto$ci, wyrazona za
pomocy Scistej kolejnosci poszczegolnych elementéw sktadowych. I tak na pierw-
szym miejscu jest cnota poshuszenstwa synowskiego, na drugim hierarchiczno$¢,
na trzecim lojalno$¢ i wreszcie zaufanie, ktore wraz ze wspolna mitoscia ojczy-
zny stanowia obowiazek wobec wiadcy. Taka kolejno$¢ nie jest bez znaczenia,
gdyz wlasnie wyeksponowanie cnoty xiao, czyli fundamentalnej cnoty okresla-
jacej zaré6wno postuszenstwo wobec glowy rodziny, jak i wladcy, mialo kardy-
nalne znaczenie dla systemu patriarchalnego i zhierarchizowanego spoteczenstwa.
Oczywiscie w Japonii doszedt jeszcze kult boski samego cesarza, niewystepujacy
w cesarskich Chinach.

8 Wei-fen Chen, Konfucjanizm w Japonii..., s. 17.
° Ibidem, s. 18.
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Wydaje sig, ze chcac z maksymalnym prawdopodobienstwem prébowac
przewidzie¢, jaki moze by¢ los chinskiej (kontynentalnej) proby zaadaptowania
konfucjanizmu dla potrzeb Chin wspotczesnych, trzeba co najmniej uwzglednicé
nastgpujace czynniki: po pierwsze, przyjrzec si¢ interpretacji podstawowych po-
je¢ konfucjanskich w przesztosci; po drugie, uwzgledni¢ znane rezultaty ekspery-
mentu japonskiego; po trzecie, zwroci¢ uwage na fakt, iz totalna dominacja jedne;j
ideologii w wykonaniu ortodoksyjnego maoizmu skonczyta si¢ jego dyskredytacja
1 tryumfem sektora prywatnego nad kolektywnym. Do tego doda¢ jeszcze nalezy
wplyw Zachodu i og6lny spadek zainteresowania dziataniami na rzecz panstwa lub
szeroko rozumianego ogotu.

Na czoto zwykle wysuwa si¢ kardynalna cnota konfucjanska zwana ren,
czyli humanitarno$¢, rozumiana jako ludzki stosunek do blizniego, oczywiscie
przy wszystkich zastrzezeniach wynikajacych z hierarchii w rodzinie i panstwie.
Tres¢ tego pojecia ukazuja najbardziej charakterystyczne cytaty z Dialogow konfu-
cjanskich. W rozdziale IV znajdujemy:

Kto nie ma ludzkiego do bliznich stosunku (ren), ten dlugo w ubdstwie wytrzymac nie
zdota, ani dlugo w dostatku pozostawaé nie moze. Bowiem cztowiek humanitarny (ren) w huma-
nitarnos$ci spokoj znajduje, a medrzec z niej i korzy$¢ czerpad potrafi. (IV, 2). [...] Kto prawdziwie
humanitarno$¢ umitowal, ten ja ponad wszystko stawia¢ bedzie i nie dopusci do tego, by ludzie jej
nie posiadajacy z nim si¢ wiazali. (IV, 6)'°

Pamigta¢ jednak nalezy, ze Konfucjusz tworzyt z mysla o szlachcie, nie
o prostym ludzie, cho¢ z czasem pozytywny wzorzec postgpowania trafiat takze
,.pod strzechy”. Przyktadem moze by¢ zbojnicki epos znany w thumaczeniu pol-
skim jako Opowiesci znad brzegow rzek, w ktorym ludowi rebelianci z rozlewisk
wystepuja wprawdzie przeciw wiladcy, ale cho¢ sa zbdjcami, kieruja si¢ rycerskim
kodeksem postgpowania.

Konfucjusz zdawat sobie sprawe z utomnosci natury ludzkiej i czut, ze wiele
wymagat od swych uczniow. Dlatego nie tylko zalecat ,,uczy¢ si¢ i powtarza¢”, ale
wymagat od swych adeptow samodoskonalenia i samoograniczenia. Gtlosit:

Gdybys przez jeden dzien potrafit powsciagnac siebie, i przestrzegac obyczajow, caty Swiat
uznaltby twoja humanitarno$¢. Dobro¢ wobec ludzi (ren) musi narodzi¢ si¢ w tobie samym. (XII, 1)
[...] Na nic, co nieobyczajne nie spogladaj, niczego co nieobyczajne nie mow, niczego co nieoby-
czajne nie czyn [...]. Poza brama swego domostwa odnos$ si¢ do ludzi jak do znakomitych gosci
w swoim domu. Dajac podwladnym polecenia rob to z taka powaga, jakby$ uczestniczyl w wiel-
kiej ceremonii. [...] Nie czyn innym, czego dla siebie nie pragniesz. Wowczas w catym kraju, ani
w rodzinie, nikt ci nie bedzie niechetny (XII, 1-2). [...] Jesli szlachetny baczy, by nie btadzi¢
i przestrzega obyczajow (/i), wszyscy migdzy czterema morzami sag mu bra¢mi. (XII, 5)

10Tu i dalej cytaty z: Dialogi konfucjaniskie, przet. K. Czyzewska-Madajewicz, M. J. Kiinstler, Z. Thum-
ski, [Zbikowski], Wroctaw 1976.
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Cnote¢ oczywiscie nalezy pomnazac, czyli ,,najwyzej ceni¢ wierno$¢ (zhong),
szczeros¢ (xin) i dazy¢ zawsze do sprawiedliwosci (vi)” (XII, 10).

Ta druga kardynalna cnota, czyli sprawiedliwos¢ (yi), bywa czasami inter-
pretowana przez thumaczy jako prawos¢. Wydaje si¢ jednak, ze jest to interpretacja
zbyt waska. W chinskim rozumieniu termin odnosi si¢ do szerszego wachlarza poje-
ciowego, obejmujacego takze, a moze przede wszystkim, sprawiedliwos¢ w sensie
postepowania zgodnego z prawem, racja stanu etc., we wspotczesnym jezyku odda-
wanego terminem zhengyi, oznaczajacym dzialanie legalne, praworzadne. Polegli
w walce, niezaleznie od tego, z kim walczyli, sa okreslani terminem ,,sprawiedli-
wych”. Taki wlagnie termin widnieje w nazwie wielkiego cmentarza pod Tajpej. By¢
moze bardziej idealistyczne interpretacje tego terminu maja swe pochodzenie w in-
terpretacji Mencjusza, ktory wychodzit z zatozenia, ze natura czlowieka jest dobra.
U innych filozoféw przestanki byly odmienne, w konfucjanizmie dominowato jed-
nak zatozenie pochodzace jeszcze od samego Konfucjusza, ze naturalng sktonnosé
do czynienia dobra nalezy umacnia¢ przede wszystkim przez nauke, obrzedy i na-
sladowanie niedosciglych wzoréw starozytnych, a takze przez samodoskonalenie,
a $cislej samoograniczenie (keji).

Pozostale najwazniejsze cnoty, typu lojalnos¢ zhong 1 szczero$é xin, stano-
wia dopetnienie dwu pierwszych, a wlasciwie ich interpretacj¢ w duchu lojalnosci
wobec zwierzchnikdw oraz szczerosci, w sensie zwracania uwagi zwierzchnikom.
Warto wigc zastanowi¢ sig, ktore z tych kardynalnych wartosci, a $cislej naka-
z6w moralnych moglyby mie¢ zastosowanie w praktyce spotecznej Chin XXI w.
Oczywiscie mozna sobie wyobrazi¢, ze wladza zaakceptuje wpisanie wszystkich
kardynalnych poje¢ do kanonu wspodtczesnej etyki, ochoczo przeciwstawianych
,,Zachodnim”, a wigc obcym ,,prawom cztowieka”.

Istota rzeczy sprowadza si¢ jednak do tego, jak je potraktuje spoleczenstwo.
Czy jako odzyskany ,,owoc zakazany”, ktory przyjmuje si¢ ,,na wiarg”, czy jako
podejrzang manipulacje. Pamigta¢ bowiem nalezy, ze uczestnicy oslawionej ,,re-
wolucji kulturalnej”, ktorzy widzieli na wlasne oczy, a czgsto sami uczestniczyli
w ponizajacych praktykach w stosunku do wigkszej czesci inteligencji, brali udziat
w ekscesach niemajacych nic wspdlnego z humanitaryzmem — dzisiaj maja czter-
dziesci i wigeej lat, sa wiec na wszystkich szczeblach wladzy. Czy taki ideat bedzie
dla nich warto$cia sama w sobie?

Kolejna cnota konfucjanska w ujeciu klasycznym jest cnota postuszenstwa
synowskiego zwana xiao. Termin ten bywat i czasami nadal jest rdznie interpreto-
wany przez Europejczykoéw, gtownie za sprawa dawnych misjonarzy jezuickich
z Chin, ktorzy thumaczyli go jako ,,naboznos¢ synowska”.

Oczywiscie poszukiwanie punktow stycznych migdzy chrzescijanstwem
a konfucjanizmem, zwlaszcza w okresie wchodzenia na obcy kulturowo teren, za-
pewne nie powinno dziwi¢. Tym bardziej, ze konfucjanski kult przodkow, a $cislej
dusz zmartych antenatdéw, stanowit jadro konfucjanizmu religijnego (rujiao), cho¢
niektorzy interpretatorzy usitowali negowac istnienie konfucjanizmu jako religii.
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Powodem bylo zapewne unikanie przez Konfucjusza wypowiedzi na temat bostw
1 duchdéw, indyferentyzm dotyczacy kwestii ontologicznych, brak organizacji reli-
gijnej etc.

Z biegiem dziejow, a zwlaszcza po pojawieniu si¢ neokonfucjanizmu, chin-
ski ,,feudalizm” dla utrzymania zhierchizowanego, patriarchalnego systemu spo-
lecznego i zapewnienia mu nadzwyczajnej dlugowiecznosci, obrost taka praktyka
spoteczna, ktora rzeczywiscie byta daleka od klasycznych wartosci, mimo iz ich
nazwy nadal powtarzano jak mantre. W istocie byt to nieludzki system, zwtaszcza
dokuczliwy dla kobiet. Czy dzisiaj, przyktadowo, po odbudowie gospodarki ryn-
kowej 1 wprowadzeniu monogamii mozliwy bytby powrét do systemu, w ktoérym
zgodnie z ,,cnota postuszenstwa synowskiego” o zamazpdjsciu miatyby decydo-
waé dwie zainteresowane rodziny, bez ogladania si¢ na pragnienia mtodych? To
rowniez wydaje si¢ watpliwe. C6z zatem moze uzyskaé akceptacje jako zjawisko
pozyteczne w procesie budowania ,,spoteczenstwa harmonijnego” (hexie shehui)?
Pewna wskazéwke w tej mierze moga stanowi¢ zardéwno wypowiedzi ,,oficjal-
nych” filozofoéw, jak i tres¢ sporow toczonych w §rodowiskach uczelnianych, ktore
znalazly odzwierciedlenie w publikacjach ksiazkowych.

Filozof chinski Wang Deyou o wspotczesnym konfucjanizmie

Wang Deyou, filozof z Chinskiej Akademii Nauk Spolecznych przedstawit
w Warszawie referat, przedstawiajacy jak, jego zdaniem,, pojmowana jest spotecz-
na warto$¢ konfucjanizmu w XXI w. Punktem wyjscia rozwazan byla periodyzacja
dziejow konfucjanizmu.

Obejmowata cztery etapy: 1. Przelom VI i V w. p.n.e., kiedy powstata
koncepcja humanitaryzmu (ren) stanowiaca jadro systemu filozoficznego, ktéra
utrwalili uczniowie Konfucjusza; 2. Przetom IV i III w., na ktory przypadt roz-
woj filozofii Mencjusza, eksponujacej idee humanitaryzmu i sprawiedliwosci (ren
yi), a ktorych uzupeknieniem sa obrzedy i1 wiedza (/i zhi). Idee tego etapu rowniez
uwiecznili uczniowie; 3. Okres samodzielnej dominacji konfucjanizmu, ktéry od
zapewnienia przez Dong Zhongshu pozycji dominujacej konfucjanizmu trwat przez
dwa tysiace lat; 4. Okres ,,powrotu do ludu” zapoczatkowany w 1. potowie XX w.
1 trwajacy nadal, kiedy to konfucjanizm byt kilkakrotnie niszczony, ale pojawit si¢
ponownie i,,stat si¢ przedmiotem doktadnych badan, w wyniku ktérych zostat przy-
jety czesciowo i selektywnie rozwijany™!".

Gtowna przeszkoda w postepowaniu zgodnie z humanitaryzmem i sprawie-
dliwoscia jest prywatna korzy$¢ (si [i). Dlatego konfucjani$ci propagowali ,,osiaga-
nie korzys$ci przy zachowaniu sprawiedliwosci” (qu li shou yi). Gdy jednak dojdzie
do kontrowersji miedzy sprawiedliwoscia a korzyscia — nalezy zrezygnowac z ko-
rzy$ci i zachowaé sprawiedliwo$¢.

"' Wang Deyou, ,,Spoteczna warto$¢ konfucjanizmu w XXI wieku”, [rkps], przet. R. Stawinski.
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Dla grupy czy dla spotecznosci nalezy poswieci¢ wihasne zycie'?. Ekspo-
nujemy ten wilasnie fragment, gdyz wydaje si¢ najwazniejszy dla wspomniane-
go ,,selektywnego” przywracania konfucjanizmu w Chinach kontynentalnych,
zainicjowanego w 2. potowie lat 80. Temu procesowi nadano rangg panstwowa
m.in. przez obchodzenie od 1989 r. co pig¢ lat rocznicy urodzin Konfucjusza
z udziatlem wysokiej rangi cztonkéw rzadu, utworzenie Fundacji Konfucjusza oraz
tworzenie za granica licznych Instytutow Konfucjusza. Wydaje sie, ze przywotanie
zasady ,,0siagania korzysci przy zachowaniu sprawiedliwosci” mogto mie¢ na celu
wstepne legitymizowanie dziatan odwotujacych si¢ do poczucia obowiazku licza-
cej juz 400 mln osdb i stale bogacacej si¢ klasy sredniej, a w przypadku warstw naj-
ubozszych, przynajmniej do konfucjanskiego poczucia lojalnosci wobec panstwa.

Spoteczne miejsce konfucjanizmu Wang Deyou okreslit nastepujaco:
w Chinach, wérdéd narodu chinskiego oraz w krajach, na ktére konfucjanizm wy-
wart wplyw — cieszy si¢ on wielkim autorytetem. W Chinach nie jest ideologia
naczelna, ale cenna spuscizna kulturalna, ktora podlega krytycznej kontynuacji
i selektywnemu rozwojowi. Obecnie problem polega jednak na tym, ze skrajni
konfucjanis$ci weale nie chca poprzesta¢ na ,,selektywnej kontynuacji”, tylko daza
do totalnego powrotu konfucjanizmu, nie tylko jako najwazniejszej czesci kultury
chinskiej, ale ideologii, ktora sami okreslaja mianem konfucjanizmu politycznego.

Wspolczesna dyskusja wokol kardynalnych kwestii konfucjanizmu
w Chinach

Nie czas jeszcze na podsumowywanie dyskusji, ktora wciaz trwa. Ale wybrany
przyktad pewnej dyskusji na temat spoleczenstwa konfucjanskiego, jaka prze-
prowadzono z chinskim filozofem Jiang Qing, zwolennikiem rekonstrukcji kon-
fucjanizmu nie tylko w zakresie etyki (ktdrej raczej nikt nie neguje), ale wrecz
rekonstrukeji ,,konfucjanizmu politycznego”, moze — jak sadze, postuzy¢ jako
wskazowka dla okreslenia gtownej tendencji zaprezentowanej w ruchu, ktoérego
znaczenie moze mie¢ wpltyw na dalsze losy Chin kontynentalnych.

Jiang Qing (nie ma nic wspdlnego z wdowa po Mao Zedongu, mimo iden-
tycznej transkrypcji nazwiska) jest kontrowersyjnym filozofem, autorem kilku
ksiazek na temat konfucjanizmu'®. Fan Ruiping, redaktor i wspdtautor najnowsze-
go zbioru dysput z Jiang Qingiem'* przypomina we wstepie ostre z nim dyskusje
w 2004 r. Burze wywotal wowczas wydany przez niego podrecznik dla mlodzie-

12 Ibidem, s. 10.

13 Gongyang xue yinlun [Wprowadzenie do nauki szkoty Gongyanga), Shenyang 1995; Zhengzhi ruxue:
dangdai ruxue de zhuangxiang, tezhi yu fazhan [Polityczny konfucjanizm: jego kierunek, cechy i rozwdj], Pekin
2003; Shengming xinyang yu wangdao zhengzhi. Rujia wenhua de xiandai jiazhi [Zywotne wierzenie i polityka
~.drogi whadcy”. Wspotczesna wartos¢ kultury konfucjanskiej], Tajpej 2004.

4 Rujia shehui yu daotong fuxing. Yu Jiang Qing duihua [Konfucjanskie Dao a wspolczesne spoteczen-
stwo. Dialog z Jiang Qingiem], red. Fan Ruiping, Szanghaj 2008.
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zy, poswigcony klasycznym fundamentom kultury chinskiej, w ktérym postulowat
renesans konfucjanskiej ,,drogi wiadcy” (wangdao), idei Mandatu Niebios (tian-
ming), uczenia si¢ i powtarzania etc. Krytycy pytali autora, czy wie, ktéry jest
rok?'> Wiedziano powszechnie o jego schronieniu si¢ w gérach i prowadzeniu tam
badan nad konfucjanizmem oraz o zatozeniu szkoty konfucjanskiej, mozna wigc
byloby uzna¢ go za ekscentryka, ktory pomylit epoki. Aczkolwiek wiadomo za Fan
Ruipingiem, ze Jiang Qing pracowat fizycznie, byt w wojsku, a po ,,rewolucji kul-
turalnej” ukonczyt studia prawnicze, zna wigc zycie, zdobyt wiedze. Zdaniem Fan
Ruipinga wazne jest, ze stawia on liczne pytania podstawowe, nad ktorymi warto
si¢ zastanowi¢ i nawet w wypowiedziach jego przeciwnikéw mozna znalez¢ wiele
uznania. Jiang Qing na przyktad pyta o: cele polityczne w procesie rekonstruk-
¢ji kultury chinskiej, czy ustroj parlamentarny z chinska specyfika powinien by¢
demokratyczny, czy konfucjanski; czy sprawiedliwy ustrdj spoteczny koniecznie
wymaga rozdziatu panstwa od wszelkich religii (by nie rzec Kosciolow, ktorych
w przypadku wigkszosci wierzen wystepujacych w Chinach po prostu nie ma
— R.S.), czy spoteczenstwo egalitarne jest spoteczenstwem idealnym, czy chce-
my rownosci mezczyzn i kobiet, czy wspotczesne panstwo powinno mie¢ reli-
gi¢ panstwowa, jak powinni§my odnosi¢ si¢ do globalnej etyki i powszechnych
praw cztowieka, czy nalezy odbudowac konfucjanskie uczelnie (rujia shuyuan),
jakie powinny by¢ relacje miedzy konfucjanizmem politycznym (zhengzhi ruxue)
a konfucjanizmem lansowanym za granica jako nowy konfucjanizm (xin ruxue)?'®
Dyskusja, ktorej plonem jest zbiér polemik (zob. dane bibliograficzne w przyp.
12), odbywata si¢ w ten sposob, ze jej uczestnicy w ciagu oSmiu miesi¢cy przygo-
towywali wystapienia, do ktérych na pismie ustosunkowywat si¢ Jiang Qing, doda-
jac liczne komentarze, czasami nawet dtuzsze od tekstow podstawowych. Dopiero
potem dyskutanci spotkali si¢ twarza w twarz. Wérdd uczestnikow znalazt si¢ takze
Kanadyjczyk, prof. Daniel A. Bell, ktory nie szczedzit argumentéw w obronie za-
chodniej demokracji, odrzucanej na rzecz niewatpliwie przesadnie idealizowanych
rzadow wladcy kierujacego si¢ konfucjanizmem.

Jednym z podstawowych pogladow Jiang Qinga jest teza, o [rzekomym —
R.S.] hegemonizmie zachodniej nauki we wspodtczesnych badaniach nad histo-
rig Chin. Oczywiscie chodzi o badania prowadzone w Chinach. Nauka ,,szeSciu
sztuk™ 1,,czteroksiegu” [czyli konfucjanizm — R.S.] zostata wedtug zachodniej me-
todologii nauk podzielona na filozofi¢, nauki polityczne, prawne, czgs¢ stata sig
etyka, cze$¢ zostata zaliczona do historii etc.!” W rezultacie konfucjanizm utracit
swa gldwna pozycje. Natomiast Jiang Qing chciatby zniweczy¢ owa hegemoni-
styczna pozycje zachodniej nauki i przywrdci¢ autonomiczna i racjonalng strukture

15 Nota bene sam Jiang Qing datuje niektore teksty rokiem ery konfucjanskiej, wedle ktorej rok 2009,
wedtug ,.ery zachodniej” (xiyuan), jest rokiem ery konfucjanskiej (kongyuan) — 2448.

16 Ibidem, s. 2-3.
7 Ibidem, s. 4-5.
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chinskiego konfucjanizmu oraz system jego interpretacji'®. Na szczeScie poglad
ten spotkal si¢ z krytyka wielu uczonych, ktorzy delikatnie zasugerowali, ze Jiang
Qing ,,zbyt malo jeszcze zdziatat na polu oddzielenia faktow od warto$ci”"”.

Jiang Qing nie tylko dazy do oceny innych dziedzin wiedzy z punktu widze-
nia konfucjanizmu politycznego, ale wreez do zapewnienia mu dominujacej pozy-
cji. Okresla owa naczelng pozycje mianem ,,krolewskiej nauki” (wangguanxue),
ktora zapewni ,,wielos¢ w jednosci” (yitong xia duoyuan). Miatoby to zapewni¢ in-
nym wierzeniom swobod¢ wyznania, ale przy uprzywilejowanej pozycji konfucja-
nizmu, traktowanego jako religia panstwowa. Oczywiscie rodzi to obawy innych
filozofow o wolno$¢ stowa, w tym o wolno$¢ krytyki konfucjanizmu w mediach,
o dominacje konfucjanizmu w dziedzinie o$wiaty i stanowienia prawa etc.2’ W tym
celu, wedle koncepcji Jiang Qinga, w trdjizbowym parlamencie chinskim powinna
si¢ znalez¢ Izba Medrcow Konfucjanskich (Tongruyuan) i tym sposobem politycz-
ny konfucjanizm powinien uzyska¢ pozycje wigksza jeszcze niz religie panstwowe
na Zachodzie.

Wprawdzie juz wczesniej pojawiaty si¢ wypowiedzi autorytetow konfucja-
nizmu zawarte w Manifescie z Hongkongu z 1958 r., ktore glosity,

ze tradycyjne idee chinskie i praktyka nie sa sprzeczne z duchem demokracji, a postulowa-
ne ,,rzady moralne” (wei zheng yi de) oraz ,,Wola Niebios” (tianming) moga by¢ wyrazem ,,woli
ludu” (mingyi).

Jiang Qing idzie jednak dalej i w komentarzu do jednego z tekstow krytycz-
nych wobec jego koncepcji*! wrecz stwierdza, ze ,.konfucjanizm ma swa wiasna
warto$¢, ktora nie zalezy od zgodnosci z duchem demokracji”, a nawet, ze ,,ré6w-
no$¢ ludu i rzadzacych jest zachodnia bajeczka na temat rzadow demokratycznych,
ktéra zrodzita sie z pustej koncepcji wladzy ludu™2.

Daniel A. Bell oraz Joseph Chan dostrzegali mozliwo$¢ odegrania istotnej
roli w systemie demokratycznym koncepcji rzadzenia krajem przez medrcodw, na
przyktad poprzez wytanianie w systemie egzaminacyjnym talentow politycznych.
Podobnie wczesniej wspomniany Manifest z 1958 r. widziat mozliwos$¢ pogodze-
nia konfucjanizmu i demokracji, cho¢ Albert Chan zarzucal mu nadmierne akcen-
towanie podmiotowosci moralnosci, przy braku rozwinigcia idei podmiotowosci
wiedzy oraz polityki. Mimo to Jiang Qing stwierdzil, ze ,,z punktu widzenia konfu-
cjanizmu liberalno-demokratyczne rzady konstytucyjne sprzyjaja zainstalowaniu

18 Szerzej z tym pogladem mozna zapoznaé si¢ w tekscie Yi Zhongguo jieshi Zhongguo [Na sposob
chinski obja$nia¢ Chiny], www.yuandao.com.

1 Rujia shehui yu daotong fuxing..., s. 4.

20 J. Chan [Chen Zuwei z Hongkongu], Zhengzhi ruxue zuowei yizhong xiandai xueshuo suo mianling
de tiaozhan yu kunnan [Wyzwania i trudnosci stojace przed konfucjanizmem politycznym traktowanym jako
wspoétczesna doktrynal, [w:] Rujia shehui yu daotong fuxing..., s. 40-42.

>l A. Chan [Chen Hongyi z Hongkongu), Rujia yu minzhu xianzheng [Konfucjanizm a rzady konstytu-
cyjne], [w:] Rujia shehui yu daotong fuxing..., s. 4.

22 Ibidem, s. 5.
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systemu dla prostakow (xiaoren), obiektywnie niekorzystnego dla medrcoéw (she-
nxian) i ludzi szlachetnych (junzi)”?. Oponujac przeciwko tezie o ,,zglajszachtowa-
niu” (pingmianhua) w systemie demokratycznym, Albert Chan stusznie zauwazyt,
ze Lincoln, Roosevelt, de Gaule i Churchill s przyktadem wybitnych przywodcow
wytonionych jednak przez system demokratyczny.

W 2009 r. opublikowana zostata kolejna ksiazka Jiang Qinga?*. Stanowi ona
zbidr artykutow usitujacych wyjasnic¢ znaczenie poszczegodlnych terminéw zwiaza-
nych z konfucjanizmem, a takze eksplikujacych pojecia praktycznego konfucjani-
zmu (shengming ruxue), konfucjanizmu politycznego (zhengzhi ruxue), konfucja-
nizmu ludowego (minjian ruxue) oraz konfucjanizmu religijnego (zongjiao ruxue).

Pierwszy termin (shengming ruxue), zyciowy konfucjanizm, ktory wia-
sciwiej jest nazwac praktycznym, pochodzi od Konfucjusza, ustanowiony zostat
przez Zengsi oraz Mencjusza i osiagnal doskonato$¢ za Wang Yangminga. Jiang
Qing krytykuje przy tej okazji ,,nowy, wspotczesny konfucjanizm” (dangdai xin
ruxue), ktory z punktu widzenia tradycji tez jest konfucjanizmem, ale jest tez no-
wym ,,odszczepieniem” (gichu)®.

Drugi termin (zhengzhi ruxue), czyli polityczny konfucjanizm, bardziej niz
zyciem jednostki zajmuje si¢ panstwem, aczkolwiek oba sa ze soba powiazane.
Za podstawowy tekst uwaza si¢ Kroniki Wiosen i Jesieni Konfucjusza zawierajace
wielka koncepcje krolewskich rzadéw oraz komentarze szkoly Gongyang, przy
czym uwaza si¢, ze maja one walor uniwersalny i ponadczasowy. Jiang Qing sta-
wia trzy zarzuty wspdtczesnemu, nowemu konfucjanizmowi:

1) sprowadza catoksztatt konfucjanizmu do emocji, a pomija konfucjanizm polityczny. Mo6-
wiac o konfucjanizmie, przedstawiciele tego kierunku maja na mysli tekst Dialogow konfucjanskich
Mencjusza, Wielkq Nauke, Komentarze do Yijingu, natomiast pomijaja jako teksty reprezentatywne
dla konfucjanizmu Wiosny i Jesienie, Ksigge Piesni, Ksigge Dokumentow i Ksiege Obrzedow; 2)
nowy konfucjanizm nie wykorzystuje konfucjanizmu politycznego w obliczu wspotczesnych wy-
zwan oraz 3) upatruje w demokracji model polityczny i ideat konfucjanizmu, nie moze za$ w §lad
za tradycyjnym konfucjanizmem rozwija¢ koncepcji rzadzenia o cechach charakterystycznych dla
kultury konfucjanskiej.

Trzeci termin, konfucjanizm ludowy (minjian ruxue), odwohuje si¢ do pew-
nej sentencji, ktora jako mato czytelna wymagala objasnienia, ze nalezy ,,studiowac
wsrod ludu” (czyli nie na urzedach) i ,,doskonali¢ si¢ wsrod gor i lasow™ (czyli nie
w miastach). Zreszta sam dat przyktad, przenoszac si¢ z Shenzhenu do zapadiej
gorskiej miejscowosci.

Czwarty termin, konfucjanizm religijny (zongjiao ruxue), oznacza kult Nie-
ba, w tym Mandatu Niebios, zdobywanie dobrej wiedzy, spetnianie dobrych uczyn-

2 Ibidem, s. 27.
2 Jiang Qing, Ruxue de shidai jiazhi [Epokowe znaczenie nauki konfucjanskiej], Chengdu 2009.
% Ibidem, s. 53.

26 Jedna z nowszych prac chiniskich na temat wspotczesnego, nowego konfucjanizmu jest praca Zhu
Ruikai’a, Dangdai xinruxue [Wspotczesny, nowy konfucjanizm], Szanghaj 2006.
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kow oraz pielegnowanie ,,powinno$ci synowskiej”?’. Praca zawiera rOwniez kryty-
ke wspodlczesnego szkolnictwa Chin i Hongkongu, wzorowanego na szkolnictwie
zachodnim, za rzekomo nadmierna technicyzacje, digitalizacj¢ etc. edukacje trak-
tujaca studentow ,,jak stado baranéw” i uniemozliwiajaca im kreatywnos$¢. Owa
nieprzejednana krytyka stanowi ,,artyleryjskie przygotowanie” dla lansowania idei
przywrdcenia zniesionego w 1905 r. systemu nauczania w szkotach konfucjanskich
zwanych shuyuan.

Przy catej antyzachodniej retoryce Jiang Qing powotuje si¢ jednak na defi-
nicje konserwatyzmu Russela Kirka oraz Hugh Cecila® po to, by korzysta¢ z ich
wielopunktowych opisow konserwatyzmu, gdyz tylko one mocno akcentuja kult
spuscizny kulturowe;.

Podsumowanie

1. Wprawdzie dyskusja na temat renesansu konfucjanizmu, a $cislej biorac moz-
liwosci jego ponownej introdukciji do systemu politycznego Chin jeszcze trwa,
mozna probowaé odgadnad jej kierunek. Obecnie — mimo krytyki ze strony wielu
filozofow — na czoto wysuwaja si¢ nastepujace watki:

a) Negacja zachodniej demokracji, praw czlowieka etc. przy dazeniu do wyeks-
ponowania i nastepnie zastosowania konfucjanizmu politycznego w praktyce spo-
teczno-politycznej Chin;

b) Niezaleznie od tego, jakie beda konkretne rozwiazania, czy powstanie Izba Mg-
drcow Konfucjanskich oraz czy beda wyrastaty szkoty konfucjanskie ,,jak bambus
po wiosennym deszczu”, przy zyczliwosci wladz, ktére chciatyby czym$ zapetnic
pustke ideowa po maoizmie, zaangazowani konfucjanisci, ktorych Jiang Qing jest
jednym z wybitnych przedstawicieli, beda z uporem lansowali renesans konfucja-
nizmu w ChRL, w mozliwie najszerszym zakresie.

2. Postulowany renesans konfucjanizmu miatby objac nie tylko upowszechnienie
etyki konfucjanskiej, lecz ma ambicj¢ przywracania ,,krolewskiej drogi” (wang-
dao), czyli moralnych rzadéw opartych na Mandacie Niebios (tianming). Starozyt-
na instytucja ,,zwracania uwagi wiadcy” mialaby woéwczas uchodzi¢ za — bardzo
dzi$ problematyczna — reprezentacj¢ woli narodu.

3. Powszechnos$¢ dyskusji wyzyskujaca autentyczne zainteresowanie miodziezy
przesztoscia kulturowa swego kraju, zwlaszcza dlatego, ze tradycja kulturalna byta
przez pétwiecze odsytana do lamusa, moze sprawi¢ nieodparte wrazenie, iz tylko
konfucjanizm polityczny powinien zaja¢ uprzywilejowana pozycj¢ w Chinach.

4. Dyskutanci rzadko i raczej niech¢tnie nawiazuja do wczesniejszych prob lan-
sowania ,,wartosci azjatyckich” w Azji Potudniowo-Wschodniej czy tez licznych
prac zachodnich na temat nowego konfucjanizmu. Apologetéw konfucjanizmu

7 Jiang Qing, op. cit., s. 54-56.
2 Ibidem, s. 150-151.
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politycznego nie zraza fakt, ze w innych krajach kultury konfucjanskiej (Tajwan,
Republika Korei, Wietnam) istnieja instytucje demokratyczne.

5. Jesli 6w wielki eksperyment si¢ powiedzie, istnieje duze prawdopodobienstwo,
ze spoteczenstwo Chin otrzyma od§wiezony gorset powinnosci, nie tylko ekono-
micznych, ale i moralnych, wrecz para-religijnych, nawiazujacych do konfucjan-
skiego ,,samodoskonalenia” i ,,samoograniczenia”, kultu przodkow, postuszenstwa
i lojalnosci wobec hierarchii, ktére zapewnia na dhuzszy czas ,,poprzestawanie na
matym”, bez szemrania i strajkow, a na tym wlasnie establishmentowi i inwesto-
rom zagranicznym zapewne zalezy najbardziej.

6. Skrajnie konserwatywny kierunek reprezentowany przez Jiang Qinga (poza po-
mystem na Izb¢ Medrcéw Konfucjanskich i reforma szkolnictwa ukierunkowana
na odbudowe szkoét konfucjanskich) nie precyzuje wyraznie, jak mialyby wygladaé
Chiny zdominowane przez konfucjanistow. Mozna jednak domniemywac¢, ze za-
kwestionowane zostatyby zar6wno dokonania ruchu republikanskiego, Kuomintan-
gu, jak i legitymizacja rzadow komunistycznych, czyli cata filozofia wieku XX i po-
czatkow XXI. Nawet wyniki wyborow traktowane sa jako ,,pomytka wyborcow”,
do ktorej lud miat prawo.

7. Na razie — mimo krytyki ze strony innych filozoféw — nie wiadomo, jak odnosi
si¢ do koncepcji ultrakonserwatywnych partia rzadzaca. W kraju wszechpotgznej
cenzury, ktora dotyka nawet Internet, liczba ogloszonych publikacji ultrakonser-
watywnych wydaje si¢ wskazywac, iz dopuszczenie do glosu tego kierunku moze
znamionowac¢ pilne poszukiwania sposobdw i wykonawcow takiego skregpowania
,woli ludu”, ktore obezwladnityby go na tyle, by unikna¢ wszelkich potencjalnie
niebezpiecznych zaburzen spotecznych.
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REWITALIZACJA TRADYCJI W CHINSKIEJ REPUBLICE LUDOWE]
I IDEA HARMONIJNEGO SPOLECZENSTWA

Zainicjowanie przez Deng Xiaopinga pod koniec lat 70. procesu ,,otwarcia na
swiat” doprowadzito do istotnych przeobrazen panstwa chinskiego. Przyjecie tzw.
Programu Czterech Modernizacji moglo znamionowaé calkowita reorientacjg
w zakresie postrzegania dotychczasowego modelu spoteczno-ustrojowego. Uwy-
puklenie znaczenia takich dziedzin, jak rolnictwo, przemyst, obrona narodowa oraz
nauka i technika, sprawito ze system gospodarki planowej w ciagu nastepnych lat
byl sukcesywnie uzupetiany o elementy charakterystyczne dla gospodarek wol-
norynkowych. W tym zestawieniu zauwazalny pozostawat brak regulacji dotycza-
cych szeroko pojmowane;j sfery ideologicznej. Nic zatem dziwnego, ze postulaty
srodowisk prodemokratycznych, domagajace si¢ uzupelien w ramach wspomnia-
nych modernizacji, spotkaly si¢ z natychmiastowa riposta ze strony wtadz.

W marcu 1979 r. zostaly przyjete Cztery Podstawowe Zasady, okreslajace
schemat mozliwych modyfikacji w tym zakresie. Zgodnie z nimi Chiny powin-
ny podaza¢ droga socjalistyczna, przestrzega¢ dyktatury proletariatu, przywodz-
twa partii, a takze marksizmu i leninizmu. Na uwage zastuguje przede wszystkim
punkt méwiacy o wiodacej roli Komunistycznej Partii Chin, co jednoznacznie daje
do zrozumienia, ze to wtasnie ugrupowanie miato pozosta¢ jedyna znaczaca sita
w panstwie, regulujaca charakter i1 stopien dokonywanych reform. Partia komu-
nistyczna utrzymuje swa jednos¢, budujac scenariusze na przysztos¢ na bazie cia-
glych odwotan do poprzednikéw. Pomimo istotnych zmian systemowych i kadro-
wych po $mierci Mao Zedonga, szczegolnie widocznych na ptaszczyznie procesow
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zwiazanych z rehabilitacja ofiar czasu minionego — rozliczenie z przesztoscia zre-
alizowano w bardzo ograniczonym stopniu. Swiadczy o tym przyjeta w potowie
1981 r. Uchwata w sprawie niektorych zagadnien historii naszej partii od czasu
powstania Chinskiej Republiki Ludowej, w ktdrej podjeto probg oceny dokonan
samego przewodniczacego Mao Zedonga. Dokument wskazywal na zastugi Mao
z czasOw wojny domowej z Kuomintangiem oraz wojny z Japonczykami. Pod-
kre§lano réwniez jego role w walce rewolucyjnej tuz po utworzeniu Chinskiej
Republiki Ludowej. Zgodnie z treScia uchwaly zashugi te miaty przewyzszac
po6zniejsze jego dokonania z okresu kampanii Wielkiego Skoku i Wielkiej Proleta-
riackiej Rewolucji Kulturalnej'. Posta¢ przewodniczacego stanowita symbol ruchu
komunistycznego w Chinach, dlatego tez podwazanie jego autorytetu mogto by¢
uderzeniem w podstawy partii i zakwestionowa¢ mandat do rzadzenia jego nastep-
cow. Dlatego tez w Chinach nigdy nie doszto do powielenia scenariusza radziec-
kiego. Podkreslanie jednosci partii i ciaglych nawiazan do przesztosci ma stanowic
o przysztosci KPCh. To ona wyznacza kierunek rozwojowy panstwa, ona rowniez
podejmuje wszelkie inicjatywy zwiazane z przeobrazaniem panstwowego systemu.

Chiny buduja swoj model ustrojowy, odwolujac si¢ do schematéw znanych
z wlasnej przesztosci. Wykorzystuja rowniez pewne elementy innych tradycji, do-
stosowujac je do konkretnych warunkow wiasnego kraju. Schemat selektywnego
adoptowania okreslonych wartosci z zewnatrz byt uprawiany w Panstwie Srodka
od stuleci, co wynikato z faktu, ze jego mieszkancy nieustannie zyli w bliskim
kontakcie z obcymi ludami plemiennymi. Nierzadko na tronie cesarskim zasiadali
przedstawiciele wrogich spolecznosci, jednak to nie stanowito o zaburzeniu pew-
nej ciagtosci. Charakterystycznym zjawiskiem wyksztalconym w panstwie chin-
skim byto stapianie si¢ obcych ludow z zastang rzeczywistoscia. Mozna bylo tu
zauwazy¢ wzajemne przenikanie si¢, swoistego rodzaju fuzje, przerdznych kultur.
Waznym wyznacznikiem stat si¢ selektywny wybor niektorych elementéw z ze-
wnatrz, ktore nastepnie ulegaly przetransformowywaniu i uzupekianiu zgodnie
z duchem tamtejszej tradycji. W tej sytuacji nie ma wigc mowy o beznamigtnym
kopiowaniu obcych wzorcow.

Partia komunistyczna wspodtczesnie lansuje wlasny model rozwojowy, mo-
wiacy o ,,socjalizmie z chinska specyfika”. To odpowiedz na glosy ptynace z ze-
wnatrz na temat mozliwej percepcji idei demokratycznych w Chinach. Stanowisko
wladz jest w tym wzgledzie jednoznaczne. Wyraza si¢ w stwierdzeniu, ze demo-
kracja stanowi niewatpliwy rezultat rozwoju cywilizacyjnego ludzkosci, jednak
dostrzegajac roéznice pomiedzy panstwami, nalezy zwroci¢ uwage na odmienne
sciezki prowadzace do urzeczywistnienia tejze koncepcji. Warto podkresli¢, ze
zardbwno w okresie cesarskim, jak i w republikanskim w praktyce prawnej i zy-
ciu politycznym Chin pojecie demokracji w ujeciu zachodnim nigdy praktycznie
si¢ nie upowszechnito. Po raz pierwszy tego typu inspiracje dotarly do Panstwa

! Resolution on Certain Questions in the History of Our Party Since the Founding of the People’s Re-
public of China, ,,Beijing Review” 1981, 06.07.
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Srodka w XIX stuleciu, jednak nie znalazly ugruntowania w chinskiej mentalnosci.
Dzisiaj alternatywa dla zachodniego pojecia jest wlasne rozwiazanie wyrazajace
si¢ w postaci formutly ,,socjalistycznej demokracji z chinskimi cechami charak-
terystycznymi” (Zhongguo tese shehui zhuyi minzhu; Socialist democracy with
Chinese characteristics)*. W 2006 r. w wywiadzie dla ,,The Times” premier Wen
Jiabao przedstawil zatozenia takiego podejscia, méwiac, iz demokracja ,,stanowi
warto$¢ wytworzona przez ludzkos$¢ i owoc rozwoju cywilizacji. Jednak w r6znych
okresach historycznych i w réznych krajach demokracja zostala wprowadzona
z uzyciem odmiennych form i sposobdéw’. Zaadaptowanie tego modelu w warun-
kach chinskich jest procesem wymagajacym czasu. Nie ma tu mowy o kopiowaniu
wzorcow tozsamych, co powoduje, ze budowa nowego tadu bedzie opieraé sie
na odmiennych podstawach anizeli modele zachodnie. Ten poglad wyraza sposob
myslenia Chinczykéw, ktorzy nie akceptuja sytuowania ich wytacznie w roli po-
wielajacego serwowane idee. Sposoby alternatywnego dziatania w ostatnim stule-
ciu stanowia tego potwierdzenie. W kontekscie zaszczepiania tresci komunistycz-
nych w Panstwie Srodka rodzimi ideolodzy odpowiedzieli wiasnym schematem
rozwiagzan. Mao instrumentalnie wykorzystywat zwiazki ze $§wiatowym ruchem
komunistycznym, czemu dat wyraz w czasie jednej z rozmdéw z przedstawicielem
Kominternu w Chinach, Piotrem Wiadimirowem. Stwierdzil, ze ,,do kierowania
Chinami nie jest potrzebna znajomos$¢ marksizmu-leninizmu. Najwazniejsze to
znajomos¢ Chin, ich potrzeb, zwyczajow™. Rozwinieciem takiego pojmowania
rzeczywistosci byla wypowiedz sekretarza generalnego Zhao Ziyanga w czasie
zjazdu partyjnego w 1987 r., podsumowujaca proces transformacji w kraju. Zhao
zwracal woéwczas uwage, ze Chiny nie kopiuja obcych wzorcow i doswiadczen, ale
buduja model ,,socjalizmu o chinskich cechach charakterystycznych” na podsta-
wie wlasnych przemyslen i osiagnie¢. Nacisk potozony zostat na sprawy zwiazane
z unowoczesnieniem kraju, rozwojem ekonomicznym oraz poprawa bytu material-
nego jego mieszkancow. Tym samym walka klasowa przestata stanowi¢ juz pod-
stawowa sprzecznosc?.

Wprowadzenie demokracji zachodniej w warunkach chinskich wydaje si¢
niezwykle trudne z uwagi na odmienne cechy szczegoélne tego spoteczenstwa.
Dwie zasady, indywidualizmu i rdwnosci, z zatozenia nie przystaja do chinskiej
rzeczywistosci. Tamtejsze spoteczenstwo jest kolektywne. Ludzie z natury sa sobie
nierdwni. Mamy tu do czynienia z uktadem hierarchicznym widocznym w kazdej
dziedzinie zycia. Podstawowa komorka spoteczna jest rodzina. Relacje obserwo-
wane na tym poziomie automatycznie przenoszone sa na wyzsze szczeble orga-

2 Information Office of the State Council of the People’s Republic of China, Building of Political De-
mocracy in China (October 2005), ,,White Papers of the Chinese Government” 2005-2006, s. 317.

3 Democracy Comes Second in Race for Prosperity, Says Chinese Leader, ,,The Times” 2006, 06.09.
4 P. Wiadimirow, Dziennik z Rejonu Specjalnego Chin z lat 1942—1945, Warszawa 1977, s. 272.

5 Zhao Ziyang, Referat sprawozdawczy na XIII Zjezdzie Komunistycznej Partii Chin, ,,Renmin Ribat”
1987, 04.10.; Zhao Ziyang, Drogq socjalizmu o chinskiej specyfice, Redakcja Publikacji Wydziatu Ideologicz-
nego KC PZPR, Warszawa 1988, s. 10-11.
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nizacji spotecznej. Na Zachodzie podkresla si¢ znaczenie indywidualizmu, praw
jednostki, co jest zupetnie obce tradycji chinskiej, gdzie prawa jednostki nie sg tak
mocno akcentowane, natomiast podkresla si¢ znaczenie niepisanych norm. Zda-
niem Qin Xiaoyinga, badacza z China Foundation for International and Strategic
Studies, demokracja w Chinach powinna rozwija¢ si¢ wedle wlasnego scenariusza,
adoptujac wybrane elementy z demokracji zachodnich. Autor ten podkreslat, ze
Chiny i Zachdd znajduja si¢ na innych etapach rozwoju. W tej sytuacji Chiny nie
moga rozwigza¢ wszystkich swoich problemow, stosujac te same metody, jakimi
postuguje si¢ Zachdd. Demokracja stanowi nieodtaczny element dokonujacej sie
modernizacji kraju. Wazny element stanowi publiczny nadzor nad wiadza. Wpro-
wadzenie mechanizmow demokratycznych umozliwi podjgcie skuteczniejszej
walki z przejawami korupcji oraz ograniczeniem wplywéw monopolistycznych
grup interesoOw. Bez demokracji nie bedzie rowniez szacunku dla ludzi. Madros¢
1 kreatywno$¢ stanowia rdzen godnosci ludzkiej, zatem brak wsparcia dla rozwoju
tych cech stanowi najpowazniejsza barier¢ na drodze do urzeczywistnienia budo-
wy nowoczesnego panstwa. Qin podkreslat role demokracji w kontekscie rekru-
tacji profesjonalnych urzednikdw w aparacie biurokratycznym. Tworczy element
narodu chinskiego moze prowadzi¢ do wyksztalcenia nowoczesnego systemu
demokratycznego, uwzgledniajacego unikalne cechy wiasnego panstwa’. W po-
dobnym tonie wypowiadat si¢ przewodniczacy Chinskiego Uniwersytetu Spraw
Zagranicznych, Wu Jianmin, ktéry podkreslat, iz proces demokratyzacji powinien
postepowac na bazie uwypuklania cech specyficznych kazdego narodu, z uwzgled-
nieniem tamtejszych uwarunkowan gospodarczych i kulturalnych’. Zdaniem Ding
Ganga zachodnia demokracja pozostaje mocno przesigknigta tamtejsza tradycja
religijna, kulturowa i historyczna. Postepujacy wspolczesnie proces globalizacji
stwarza szanse na wykreowanie roznych form systemowych, przyczyniajac si¢ tym
samym do prawdziwej demokratyzacji w skali $wiatowej®.

Mowiac o ,,socjalistycznej demokracji z chinskimi cechami charakterystycz-
nymi” nalezy odnie$¢ to do systemu politycznego funkcjonujacego w Chinach. Na
scenie politycznej jedynym rozgrywajacym pozostaje partia komunistyczna, przy
wyraznym braku jakiejkolwiek alternatywy. Funkcjonuje co prawda jeszcze osiem
innych partii, ale nie maja one zadnego znaczenia i tradycyjnie sa zobowiazane
do wspierania przewodnictwa KPCh. Chinskie cechy charakterystyczne majace
stanowi¢ o tamtejszym systemie demokracji politycznej zaktadaja uwzglednienie
kilku zasadniczych elementéw, wyrazajacych si¢ w kilku punktach:

* demokracja ludowa pod przewodnictwem KPCh,

* demokracja, w ramach ktorej przewazajaca wigkszo$¢ spoleczenstwa wpltywa
na sprawy panstwa,

* demokracja gwarantowana przez demokratyczne przywodztwo ludu,

¢ Qin Xiaoying, Democracy Make a Difference, ,,China Daily” 2006, 03.07.
" Wu Jianmin, What Type of Democracy China Requires?, ,,People’s Daily” 2008, 04.02.
8 Ding Gang, Can "American-type democracy” be made universal?, ,,People’s Daily” 2008, 05.02.
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* demokracja z centralizmem demokratycznym jako podstawowa zasada organi-
zacyjna i rodzaj dziatania’.

Partia komunistyczna uzasadnia swoje przewodnictwo koniecznoscia re-
alizacji polityki rozwojowej. Zgodnie z ta wizja partia ma pozostawac sita prze-
wodnia w realizacji aspiracji narodowych. Uzasadnienie dla dominacji KPCh ma
odzwierciedla¢ si¢ w nastepujacych obszarach:

* promocja modernizacji socjalistycznej i realizacja wielkiego narodowego od-
rodzenia,

»  zabezpieczenie jednosci kraju i uczynienie spoteczenstwa chinskiego harmo-
nijnym i stabilnym,

*  stworzenie stabilnej potegi panstwa,

* ukierunkowanie wspolnych wysitkéw setek milionéw ludzi na rzecz budowy
pomyslnej przysztosci,

* urzeczywistnienie, wsparcie i gwarancja dla tezy sytuujacej nardéd w roli wia-
Sciwego gospodarza panstwa'.

Rozwazanie tych poje¢ nalezy wpisa¢ w szersza perspektywe przeksztat-
cen wewnatrzkrajowych realizowanych przez parti¢ od konca lat 70. Na poczatku
obecnego stulecia do rangi podstawowej formuly rozwojowej podniesiono teze
mowiaca o budowie ,,harmonijnego spoteczenstwa” (hexie shehui). Koncepcja ta
wpisuje si¢ w nurt dlugofalowego procesu rozwojowego. Posiada glebokie uzasad-
nienie historyczne i wynika z samego pojmowania rozwoju §wiata przez Chiny.
Rozwoj cykliczny, w przeciwienstwie do zachodniego linearnego ujecia, implikuje
konieczno$¢ odnajdywania pierwowzoréw w odleglej przesztosci. Konfucjanisci
przywolywali pojecie harmonii w kontekscie pokojowego wspotistnienia poszcze-
g6lnych jednostek, rodziny oraz panstwa. Zdaniem Xinzhong Yao ,,harmonia” nie
jest pojeciem statycznym, w obrebie ktoérego nic nie powinno by¢ zmieniane, ale
uchodzi raczej za rezultat statych przemian jak rowniez tagodzenia konfliktow!'.
W ujeciu konfucjanskim konflikt pojawia si¢ ,,ze zwiazku mi¢dzy jednostka a inny-
mi ludzmi, a harmonia jest wynikiem odpowiedniego dostosowania wtasnych po-
trzeb do potrzeb innych'2, Kluczowa rola w obszarze fagodzenia konfliktow przy-
pada sprawujacym wiladze, wyposazonym w odpowiednie instrumenty w zakresie
utrzymania porzadku wewnatrz kraju. Okrutne i niemoralne rzady przeciwdziataja
sytuacji pokojowej, w przeciwienstwie do rzadow humanitarnych i cnotliwych,
ktore moga przeciwdziataé sytuacjom konfliktowym, wprowadzajac porzadek oraz
harmoni¢ w panstwie. Konfucjusz zapytany o sprawy rzadzenia moéwil, ze pra-
gnienie dobra u wtadcy przeklada si¢ na dobro wsroéd poddanych: ,,Bowiem czlo-
wiek szlachetny jest jak wiatr, a prosty lud jest jak trawa. Jakze moze si¢ nie ugiac

? Building of Political Democracy in China..., s. 323-324.

10 Ibidem, s. 324-328.

! Xinzhong Yao, Konfucjanizm. Wprowadzenie, Krakow 2009, s. 179.
12 Ibidem, s. 180.
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trawa, gdy nad nia wiatr powieje?””'*. W innym miejscu stwierdzat: ,,Gdy wtadca
zachowuje wiasciwa postawe, lud pelni swoje obowiazki bez jego rozkazu. Kiedy
jednak wiladca nie odznacza si¢ postawa nalezyta, to — cho¢by rozkazywat — lud
mu nie bedzie postuszny”'*. Zdaniem Konfucjusza: ,,Kto cnota rzady sprawuje, jest
jako gwiazda polarna, co sama w miejscu pozostaje, a wszystkie gwiazdy wokot
niej kraza”"®. Ze stow starozytnego medrca wynika jasno, ze na rzadzacych spo-
czywa obowiazek utrzymania porzadku poprzez respektowanie okreslonych norm
moralnych. Obok tych cech warto podkresli¢ rowniez to, iz powinnoscia wladzy
pozostaje dbatos¢ o zabezpieczenie materialne wtasnego ludu. Gdy rzadzacy zapo-
minaja o tym obszarze, wowczas moze zosta¢ zakwestionowana sama podstawa
ich zwierzchnictwa. W tradycji chinskiej cesarz rzadzit za aprobata Nieba (tian).
Ten mandat nie byt jednak dany raz na zawsze. Mogt zosta¢ cofnigty w sytuacji,
gdy wladca zaczynat mysle¢ w kategoriach wtasnego partykularnego interesu, nie
zwazajac na dobro poddanych. W tych okolicznosciach lud uzyskiwat moralne pra-
wo do dokonania zmian na szczytach wladzy, usunigcia uzurpatora i zastapienia
go innym, uwzgledniajacym dobro innych. Brak uwzgledniania w poczynaniach
rzadzacych aspektu moralnego i materialnego stanowi uzasadnienie dla dokonania
przewrotu. Konfucjusz zapytany, jak nalezy rzadzi¢ mawial, ze trzeba zapewnic
dostatek zywnosci 1 wojska oraz pozyska¢ zaufanie ludu. Gdyby z czego$ nalezato
zrezygnowaé, to w pierwszej kolejnosci z wojska, dopiero pozniej z zywnosci.
Zaufanie z kolei pozostawato kluczowe dla statosci rzadéw'®. W podobnym tonie
wypowiadali si¢ nastepcy Konfucjusza. W ujeciu Mencjusza ,,gdy wiadca panuje,
troszczac sie o lud, wszystkich bedzie miat za soba™'’. O sprzezonych relacjach
na linii rzadzacy—poddani méwit réwniez Xunzi, ktory poréwnatl wiadce do todzi,
a lud do wody: ,,To woda 16dz unosi, to woda 16dz przewraca”'®. Jednym z prio-
rytetowych sposobow tagodzenia konfliktow pozostaje rownomierna dystrybucja
bogactw, a co za tym idzie niwelowanie rd6znic pomigdzy zamoznymi a biednymi
mieszkancami kraju. Tu ujawnia si¢ roéwniez istotny aspekt zwiazany z tym, jak
Chinczycy wypelniaja trescia pojecie praw cztowieka. Podstawa tej idei pozostaje
prawo do oporu, ktore stanowi niewatpliwy aspekt ograniczenia wtadzy centralne;.
Zaadoptowany na gruncie chinskim termin ,,praw czlowieka” zostat przetozony
w formie ren quan, ktory oznacza cztowieka i wltadze. W 1991 r., dwa lata po
wydarzeniach na placu Tiananmen, wladze komunistyczne w Pekinie opubliko-
waly swoja pierwsza Biata Ksiege na temat praw cztowieka w Chinach, w ktérej
przy uwypukleniu znaczenia uniwersalnosci tych praw podkreslono nierozerwal-

13 Confucius, Dialogi konfucjanskie, przet. K. Czyzewska-Madajewicz, M. J. Kiinstler, Z. Ttumski,
Wroctaw 1976, s. 122.

14 Ibidem, s. 128—129.
15 Ibidem, s. 41.
16 Ibidem, s. 119.

17 Mencjusz i Xunzi, O dobrym wiladcy, medrcach i naturze ludzkiej, wybor i przekt. M. Religa, Warszawa
1999, s. 19.

18 Ibidem, s. 28.
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no$¢ pojmowania tych idei w kontekscie wewnatrzkrajowych uwarunkowan hi-
storycznych, gospodarczych, politycznych i kulturowych'. Przetomowe znaczenie
w odniesieniu do tej problematyki miata dokonana w 2004 r. nowelizacja ustawy
zasadniczej. Zgodnie z wprowadzona wowczas czwarta poprawka do konstytucji
panstwo winno szanowac i chroni¢ prawa cztowieka. Byta réwniez mowa o ochro-
nie wlasnosci prywatnej i prawie do spadku.

Wspdlczesna idea ,,harmonijnego spoteczenstwa” po raz pierwszy zostala
wyraznie sformulowana podczas czwartej sesji plenarnej Komitetu Centralnego
partii w 2004 r. W mysl zaproponowanego wowczas ujecia zaktada si¢ realizacje
planu w perspektywie dtugofalowej, majacego na celu doprowadzenie do wyrazne;j
poprawy poziomu zycia ogétu obywateli. Podstawowym zamierzeniem staje si¢
skoordynowanie dziatan w poszczegdlnych sferach zycia. Teoria ,,harmonijnego
spoleczenstwa” sytuuje w centrum spoteczenstwo, ktore powinno stac si¢ w wigk-
szym stopniu beneficjentem rozwijajacej si¢ gospodarki. Celem staje si¢ osiagnig-
cie rownowagi w rozwoju pomiedzy obszarami wiejskimi 1 miejskimi, pomigdzy
regionami, pomigdzy czlowiekiem a $rodowiskiem naturalnym, skoordynowanie
rozwoju spotecznego z gospodarczym, a takze realizowanie przeksztalcen we-
wngtrznych w polaczeniu z polityka otwarcia na §wiat zewnetrzny.

Realizacja przyjetego planu ma przyczyni¢ si¢ do zmniejszenia roéznic
W poziomie zycia mieszkancow kraju. Od momentu ,,otwarcia” zauwazalny jest
regularnie powigkszajacy si¢ rozdzwigk w rozwoju poszczegdlnych regionéw oraz
pomiegdzy obszarami miejskimi a wiejskimi, co naturalnie prowadzi do drastycz-
nego zréznicowania w dochodach samych Chinczykéw, w zaleznosci od miejsca
zamieszkania. W 2007 r. dane Komisji Rozwoju Narodowego i Reform okreslaty
srednioroczne dochody mieszkancdéw miast i wsi na poziomie odpowiednio 13 786
juanow oraz 4 140 juanéw?’. W momencie inicjowania programu reform w 1978 r.
sredni dochdd roczny mieszkanca miasta wynosit 343 juany, a wsi 134 juany?', co
pokazuje, ze w ciagu trzech dekad dysproporcje w odniesieniu do zamozno$ci tych
grup spolecznych jeszcze si¢ poglebily.

Tabela 1. Srednioroczne dochody mieszkaficow miast i wsi w latach 1978-2007

(W juanach)
roczny dochéd do dyspozycji roczny dochéd netto
rok (disposable income™) per capita miejskich per capita wiejskich
gospodarstw domowych gospodarstw domowych
1978 3434 133,6
1980 477,6 191,3

19 Zob. szerzej: Information Office of the State Council of the People’s Republic of China, Human
Rights in China (November 1991), ,,White Papers of the Chinese Government” 1991-1995, s. 600-603.

2 Farmers' Incomes Up 10% in 1st Half, ,,Beijing Review” 2008, 29.08.
2 GDP grows annual average of 9,67% from 1978 to 2006, ,,People’s Daily” 2007, 07.05.
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1985 739,1 397,6

1990 1510,2 6%6,3

1991 1700,6 708,6

1992 2026,6 784,0

1993 25774 921,6

1994 3496,2 1221,0
1995 4283,0 1577,7
1996 4838.9 1926,1
1997 5160,3 2090, 1
1998 5425,1 2162,0
1999 5854.0 22103
2000 6280,0 22534
2001 6859,6 2366,4
2002 7702,8 2475,6
2003 84722 26222
2004 9421,6 2936,4
2005 10493,0 32549
2006 11759,5 3587,0
2007 13785,8 41404

Zrodto: China Statistical Yearbook 2008, National Bureau of Statistics of China.
* Dochod rozporzadzalny pomniejszony o pozostate wydatki; przeznaczony na wydatki na towary
i ushugi konsumpcyjne oraz przyrost oszczgdnosci

Obecnie wigkszos¢ spoleczenstwa (ponad 55%) zyje na wsiach. Wiadze
podkreslaja swoje sukcesy w zakresie redukcji ubostwa w tych obszarach. Liczba
0s6b zyjacych w absolutnym ubodstwie zmniejszyta si¢ w ciagu trzech ostatnich
dekad z poziomu 250 do 15 milionow. Przyjety w pazdzierniku 2008 r. podczas
partyjnego plenum plan przeksztalcen na wsiach zaktada podwojenie dochodoéw
mieszkancow wsi do 2020 r. (w poréwnaniu z 2008 r.), restrukturyzacj¢ w rol-
nictwie, budowe szerokiego mechanizmu ochrony praw rolnikow, rozwoj nowo-
czesnych metod gospodarowania, zreformowanie systemu finansowego, stworze-
nie efektywnych mechanizmoéw opieki zdrowotnej oraz socjalnej, podniesienie ja-
kosci produktéw rolnych, rozbudowg infrastruktury na wsiach?.

Te problemy uwidaczniaja si¢ rowniez na plaszczyznie regionalnej. Obszary
potozone na wschodnim wybrzezu rozwijaja si¢ znacznie szybciej anizeli te zlo-
kalizowane w glebi kraju. Ro6znice pomigdzy nimi byly wyraznie widoczne juz
na poczatku lat 90., ale warto zaznaczy¢, ze ten niekorzystny trend rozwija sig
od konca lat 70. Poréwnanie wskaznikow nie pozostawia zadnych watpliwosci.
Srednia roczna struktura dochodéw przypadajacych na glowe mieszkanca wsi we
wschodnich, centralnych i zachodnich obszarach Chin w 1993 r. przedstawiata sig
w relacji 1: 0,66: 0,54 (1 221: 802: 661 w juanach). Rowniez dochody mieszkan-
cOw miast wykazywaty w tym czasie duze zroznicowanie. W 1993 r. $rednia do-

22 China Aims to Double Income of Rural Residents in 12 years, ,,People’s Daily” 2008, 13.12.
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chodu przypadajaca na gtowe mieszkancéw miast regiondéw wschodnich wyniosta
2878 juanéw, centralnych 1886,8 juanéw, a zachodnich 2045,1 juandéw. Roznice
w dochodach sa w niektorych miejscach kolosalne, czego przyktadem moze by¢
relacja w dochodach pomiedzy bogatym Szanghajem a biedna prowincja Guizhou.
W 1978 1. réznica ta wynosita 2332 juanow, podczas gdy w 1991 r. juz 5785 ju-
andw?. Dysproporcje powiekszaja sie z roku na rok. Dane z 2005 r. pokazuja, ze
dochody mieszkancow miast i wsi w regionach centralnych i zachodnich sa wyraz-
nie nizsze anizeli srednia krajowa (obrazuje to ponizsza tabela).

Tabela 2. Zestawienie dochodéw mieszkancéw miast w zaleznosci od regionu za-
mieszkania

roczny dochod
przypadajacy
na gli“’?”? . hodni . tral . hodni regiony p6inocno-
mieszkancow  |regiony wschodnie| regiony centralne |regiony zachodnie —wschodnic
miast
(Per Capita
Annual Income)
2005 14 584,6 9393,22 9418,36 9295,57
2006 16 380,39 10 572,94 10 443,01 10 489,81
2007 18 544,97 12 392,21 12 130,66 12 306,17
dochod do .
dyspozycji restony
; regiony wschodnie| regiony centralne |regiony zachodnie pénocno-
(Disposable .
-wschodnie
Income)
2005 13 374,88 8808,52 8783,17 8729,96
2006 14 967,38 9902,28 9728,45 9830,07
2007 16 974,22 11 634,37 11 309,45 11 463,31

Zrédlo: opracowanie wiasne na podstawie: China Statistical Yearbook 2006, China Statistical
Yearbook 2007, China Statistical Yearbook 2008, National Bureau of Statistics of China.

Duzym wyzwaniem dla wtadz w najblizszej przysztosci bedzie réwniez po-
prawa na rynku pracy. Chiny pozostaja niezwykle atrakcyjne dla zagranicznych
koncernow z uwagi na bardzo tania site robocza. Wynagrodzenie chinskich ro-
botnikow w przemysle stanowi zaledwie kilka procent zarobkow pracownikow
w Stanach Zjednoczonych czy w Europie. Ponadto zainteresowanie chinskim ryn-
kiem jest pochodna tworzonego przez Pekin szerokiego katalogu réznych zachet
do inwestowania, jak réwniez stosunkowo niskich jak na zachodnie standardy cen
gruntéw. Doskonata sie¢ komunikacyjna stanowi dodatkowy argument przycia-
gajacy zagranicznych przedsigbiorcow. W odniesieniu do systemu zatrudniania
nalezy podkresli¢, ze przewazajaca wigkszo$¢ pracownikow pochodzi z obszarow
wiejskich. Niskie ptace zmuszaja do kontynuowania pracy w godzinach nadlicz-

2 Chi Fulin, Pressing Tasks of China’s Economic Transition, Beijing 1996, s. 251-253.
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bowych. Taki uktad sprawia, ze wlasciwy dzien pracy przecigtnego pracownika
w Chinach trwa kilkanascie godzin. State przebywanie w miejscu zatrudnienia
staje si¢ powaznym klopotem dla lokalnych wiadz. Istniejacy od lat 50. system
meldunkowy Aukou sprawia, ze robotnicy naptywowi sa posiadaczami tylko jed-
nego, wiejskiego hukou. To w sposob oczywisty utrudnia im dostep do korzystania
z wielu $wiadczen i ustug w miastach, w ktorych przebywaja (gldwnie w obszarach
zwiazanych z systemem opieki zdrowotnej oraz edukacja).

Walczac z tym problemem, chinski rzad w marcu 2006 r. wydat dokument,
ktory reguluje sprawy zwiazane z ochrong praw pracownikow migrujacych ze wsi
(m.in. dotyczace op6znien w platnosciach, nadgodzin, systemdéw bezpieczenstwa
socjalnego, wypadkdéw w pracy, ksztatcenia dzieci, warunkow zycia)**. Wage tego
problemu uwypuklit réwniez przewodniczacy Hu Jintao, ktory podkreslat znacze-
nie zrbwnowazonego rozwoju i lepszej ochrony praw i intereséw pracowniczych?.

Tabela 3. Zestawienie dochodow mieszkancow wsi w zaleznosci od regionu za-

mieszkania
roczny dochod
przypadajacy
_ na glowe . . . . . . _|regiony poinocno-
mleszkaﬁcévy wsi |regiony wschodnie| regiony centralne |regiony zachodnie —wschodnic
(Per Capita
Annual Net
Income)
2005 4720,28 2956,60 2378,91 3378,98
2006 5188,23 3283,16 2588,37 3744,88
2007 5854,98 3844,37 3028,38 4348,27

Zrodto: opracowanie wilasne na podstawie: China Statistical Yearbook 2006, China Statistical
Yearbook 2007, China Statistical Yearbook 2008, National Bureau of Statistics of China.

W celu ograniczenia skali tych niekorzystnych zjawisk podejmuje si¢
dzialania na rzecz rozwoju lokalnego przemystu na terytoriach wiejskich. Za-
gadnienia z tym zwiazane znalazly si¢ wsrod gltéwnych kwestii poruszanych
w czasie XVII Zjazdu Komunistycznej Partii Chin w pazdzierniku 2007 r. Podkre-
slono wowczas konieczno$¢ wypracowania jednolitych standardéw na rynku pracy
i mechanizméw stwarzajacych rowne mozliwosci zatrudniania mieszkancow miast
1 wsi. Istotng sprawa w tym zakresie byto zasygnalizowanie rowniez zmian w chin-
skim systemie socjalnym?.

2 Govt Vows to Safeguard Migrant Workers’ Rights, www.gov.cn, March 27, 2006.

» Hu: China to Promote Sustainable Development, Protect Worker's Rights and Interests, ,,People’s
Daily” 2008, 07.01.

2 Hu: Jintao Vows to “Reverse Growing Income Disparity”, ,,People’s Daily” 2007, 15.12.
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Wyznaczajac najwazniejsze kierunki rozwojowe kraju uczestnicy zjazdu
uwypuklili koniecznos¢ uwzglednienia w szerszym zakresie kwestii spotecznych
1 gospodarczych. Wsrdd najwazniejszych zapisow znalazty si¢ nastepujace punkty:
»  czterokrotny wzrost PKB przypadajacy na glowe mieszkanca w okresie 20002020,
»  zwigkszenie demokracji wewnatrzpartyjne;j,

*  pokojowe rozwiazanie kwestii Tajwanu,

»  podkreslenie scistych zwiazkéw z przesztoscia poprzez nawiazania do tradycji
poprzednikow,

* budowa sprawnie funkcjonujacego systemu finansowego,

* dziatania na rzecz rozwoju nowoczesnego przemyshu energetycznego, prze-
mystu w zakresie nowych zaawansowanych technologii, rozwoju informatycz-
nego, biotechnologicznego, nowych materiatoéw, rozwoju przemystu kosmicz-
nego, morskiego etc.,

*  poprawa jakosci i bezpieczenstwa chinskich produktow,

»  podkreslenie zasady sprzeciwu wobec hegemonizmu w $wiecie,

*  rozwoj wlasnego potencjatu wojskowego, z uwzglednieniem jego defensywnego
charakteru, reforma armii zgodnie z formuta ,,socjalizmu z chinska specyfika™?.

Analizujac powyzsze punkty, mozna zauwazy¢ wyrazna zmiang w dotych-
czasowym uktadzie priorytetow. Na plan pierwszy wysunigte zostalty zagadnie-
nia zwigzane z rozwojem gospodarczym kraju i podnoszeniem jakosci zycia jego
mieszancoOw. Na plan dalszy w tym zestawieniu zeszly kwestie militarne, ktore
nie byly eksponowane w takim zakresie, w jakim mozna bylo to zaobserwowac
nieco wezesniej. Podkreslajac defensywny charakter swojej polityki obronnej Pe-
kin wskazuje na wytworzenie si¢ ukladu z wieloma punktami odniesienia w skali
ogolnoswiatowej. W mysl tego zatozenia Chiny stanowia jeden z wektoréw, od-
grywajacych istotng role w regionie Azji i Pacyfiku. Chiny daza do budowy $red-
niozamoznego spoleczenstwa, ktadac nacisk na zrownowazony wzrost gospodar-
czy, stabilne srodowisko polityczne, harmoni¢ pomiedzy poszczegdlnymi grupami
etnicznymi oraz postgp spoteczny. Zwracaja jednoczesnie uwage na wspotprace
z gtdéwnymi mocarstwami $wiata, z sasiadami oraz innymi rozwijajacymi si¢ kraja-
mi. Rozwdj przyjaznych relacji z innymi panstwami ma przyczynic si¢ do promo-
cji obopodlnego bezpieczenstwa®,

Chiny buduja relacje z innymi krajami na bazie dwodch podstawowych za-
sad: rownosci oraz nieingerencji w wewngetrzne sprawy drugiej strony. Pierwsza
z nich wskazuje, ze wszystkie panstwa, niezaleznie od potencjatu czy bogactwa,
ktorym dysponuja, powinny by¢ traktowane roéwno. W trakcie ostatniego zjazdu
partyjnego Hu Jintao przywotat t¢ zasade, méwiac ze wszystkie kraje, niezalez-
nie od wielkosci, sily czy zamozno$ci, powinny by¢ traktowane rowno. Podkreslit
rowniez druga teze dotyczaca nieingerowania w ich wewnetrzne sprawy, uwypu-

27 CPC Congress Opens to Chart Future for China, ,,China Daily” 2007, 15.12.

28 Information Office of the State Council of the People’s Republic of China, China s National Defense
in 2006 (December 2006)..., s. 600—603.
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klajac stanowisko Chin w odniesieniu do respektowania praw innych panstw do
niezaleznych wyboréw wiasnych drog rozwojowych?. Stanowisko Pekinu méowi
o odrzuceniu drogi prowadzacej do hegemonizmu, ekspansji zbrojnej i uczestnic-
twa w wyscigu zbrojen®. Chiny podkre$laja rozwoj relacji miedzynarodowych
uwzgledniajacych zapisy Karty Narodéw Zjednoczonych oraz pigciu zasad po-
kojowego wspotistnienia. Proponuja stworzenie nowej koncepcji bezpieczenstwa
opierajacej si¢ na wzajemnym zaufaniu, korzysciach i rownosci wszystkich pod-
miotdéw. Kreowany mechanizm bezpieczenstwa zbiorowego ma stanowi¢ skutecz-
ne narzedzie w zapobieganiu wybuchow wojen i eliminowaniu innych zagrozen.
W procesie postepujacej globalizacji gospodarczej nalezy uwzglednia¢ interesy
krajow rozwijajacych sig¢, co powoduje, ze kraje bogate winny w wigkszym stop-
niu przejmowaé odpowiedzialnos$¢ za sprawy swiatowe. Chiny podkreslaja prawo
innych do nieskrepowanych wyboréw wilasnych drég rozwojowych. Dialog mig-
dzycywilizacyjny moze w tej materii stanowi¢ podstawe zblizania alternatywnych
stanowisk. Harmonijny $wiat, w ujeciu Pekinu, winien opiera¢ si¢ na wspotistnie-
niu réznych cywilizacji’'.

Formutujac koncepcje ,,harmonijnego spoteczenstwa”, partia komunistycz-
na wskazuje na potrzeby utrzymania stabilnego srodowiska politycznego. Poprawa
jakos$ci zycia ma stanowi¢ o jej legitymizacji w przysztosci. Jednoznacznie mozna
zauwazy¢, ze stara si¢ ona zachowa¢ dominujacy wptyw na kierunek dokonywa-
nych przeksztatcen w kraju. Ramy, w ktérych czyni si¢ wszelkie przeobrazenia,
sa tutaj $cisle okreslone. Od poczatku lat 80. obserwujemy w Chinach odradza-
nie si¢ ideologii konfucjanskiej i ponowne jej wprzegnigcie w system panstwowy.
W ujeciu Hajime Nakamury ,,moralnos¢ konfucjanska bronita pozycji i wtadzy
rzadu, a takze uzasadniata konieczno$¢ jego istnienia. Chinczycy tatwo to akcep-
towali, poniewaz od czasow starozytnych spoteczenstwo opierato si¢ na pewnym
porzadku wynikajacym z wyrdznienia poszczegolnych klas™?. Wida¢ wyraznie, ze
partia komunistyczna poszukuje nowych zrodet inspiracji. Skutecznos¢ dziatan na
rzecz redukcji roznic w dochodach i poziomie zycia widocznych w spoteczenstwie
moze stanowi¢ o przysztej kondycji KPCh. Uwaga spoteczna skutecznie kierowa-
na jest na rozwoj gospodarczy. Wszelkie przejawy dziatan nieakceptowanych przez
wladze nie znajduja uzasadnienia. Stabilno$¢ spoleczna pozostaje dla partii komu-
nistycznej sprawa kluczowa w kontekscie legitymizacji jej wladzy. Deng Xiaoping
W momencie inicjowania programu przeksztatcen wewnatrzkrajowych uwypuklat

¥ Hu Jintao, Hold the Great Banner of Socialism With Chinese Characteristics and Strive for New
Victories in Building a Moderately Prosperous Society in All Respects, Report to the Seventeenth National
Congress of the Communist Party of China on October 15, 2007, ,,Documents of the 17th National Congress of
the Communist Party of China”, Beijing 2007, s. 60.

39 Hu: China Would Never Seek Hegemony, ,,Beijing Review” 2009, 23.04.

3! Information Office of the State Council of the People’s Republic of China, China's Peaceful Devel-
opment Road (December 2005)..., s. 417-419.

32 Hajime Nakamura, Systemy myslenia ludow Wschodu. Indie Chiny Tybet Japonia, przet. M. Kanert, Kra-
kow 2005, s. 263.
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rowniez znaczenie stabilnego i pokojowego otoczenia mi¢dzynarodowego, nie-
zbednego dla skutecznej realizacji Programu Czterech Modernizacji. Partia komu-
nistyczna ewoluuje, dostosowujac si¢ do wyzwan wspotczesnosci. O stalej potrze-
bie doskonalenia struktur partyjnych wspominat Hu Jintao w listopadzie 2009 r.,
podkreslajac iz skutecznos$¢ wysitkdw w tej przestrzeni stanowi o zachowaniu przez
partie komunistyczna roli przywddczej®. Dziatania na rzecz poprawy wizerunku
zauwazalne sa gtéwnie w walce z korupcja. 9 stycznia 2007 r. Hu Jintao wezwat
do ,,uzdrowienia atmosfery” przez staranne analizowanie zachodzacych zmian
1 odnoszenie ich do rzeczywistosci. Podkreslit znaczenie pomocy i wspierania mas
spotecznych oraz uczciwosci w zyciu i nalezytego wypekniania obowiazkdéw przez
dziataczy partyjnych. W czasie odbywajacej si¢ wtedy sesji planarnej przyjeto do-
kument okreslajacy zasady walki z korupcja*. W kwietniu 2008 r. Biuro Polityczne
KPCh przyjeto piecioletni plan przeciwdziatania korupcji*®. Warto nadmieni¢, ze
analogiczny dokument walki z przejawami korupcji w armii przyjeta takze Cen-
tralna Komisja Wojskowa3.

Stosowanie czestych odwotan do konfucjanskich cnét, zwiazanych przede
wszystkim z poczuciem lojalnosci i wsparciem spotecznym dla rzadzacych, poka-
zuje, ze partia komunistyczna instrumentalnie wykorzystuje te tradycyjne elemen-
ty. W centrum spolecznych aspiracji sytuowane jest panstwo. Z uwagi na istniejacy
uktad polityczny takie ujgcie zagadnienia ma na celu wyksztalcenie u obywateli
silnej identyfikacji z partia rzadzaca. Zainicjowana na poczatku lat 90. kampania
na rzecz edukacji patriotyzmu miata na celu podkreslenie doniostosci unikalnych
cech wlasnej tozsamosci. Partia kreuje uktad, w ktérym przejmuje role jedyne-
go gwaranta w realizacji pomys$lnego rozwoju Chin. W sferze migdzynarodowe;j
pragmatyczny nacjonalizm przejawia si¢ w dazeniu do ochrony podstawowych
interesow narodowych poprzez wypracowanie wielostronnych drég wspolpracy
Z najwazniejszymi mocarstwami Swiata’.

Chiny czesto przy okreslaniu zatozen polityki wewngetrznej odwotuja sie do
idei ,,warto$ci azjatyckich”, podkreslajac znaczenie wlasnego dziedzictwa kultu-
rowego. W zwiazku z faktem rosnacej liczby powiazan i zalezno$ci ze $wiatem
zewnetrznym wynikajacych z postepujacego procesu globalizacji, pojawia si¢
W tym miejscu problem respektowania okreslonych uniwersalnych norm i warto-
sci. Panstwa azjatyckie, podejmujac dyskusje o mozliwej uniwersalizacji w tym
zakresie, zwracaja uwage na wlasny dorobek ugruntowany na przestrzeni dziejo-
wej, sprzeciwiajac si¢ jednostronnemu narzucaniu wartosci zachodnich i uznania
ich za jedyne powszechnie obowiazujace. Obserwowany w Chinach proces selek-

33 Hu: Calls for better Party Building, ,,People’s Daily” 2009, 29.11.

3% China to Continue Stringent Fight against Corruption in 2007, ,,People’s Daily” 2007, 20.01.
3 Political Bureau Ratifies CPC's Five-year Anti-corruption Plan, ,,People’s Daily” 2008, 28.04.
3¢ China's Army Issues Five-year Plan on Fighting Corruption, ,,People’s Daily” 2008, 23.09.

37 Suisheng Zhao, China’s Pragmatic Nationalism: Is It Manageable?, ,,The Washington Quarterly”
2005-2006, Winter, s. 131-144.
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tywnego przyswajania wybranych obcych elementéw, uzupetia jedynie rodzimy
katalog poje¢, co powoduje, ze najczesciej dochodzi tam do ,,schinszczenia™ ob-
cych poje¢, czyli nadania im w swej zawartosci chinskiego wymiaru. Chiny po-
kazuja, ze wartosci i sposoby dziatania utrwalone w Azji moga stanowi¢ wzor do
nasladowania w szerszej skali. Demokracja w azjatyckim wydaniu charakteryzuje
si¢ obecnoscia dodatkowych elementdw, tj. jak silny jest rzad czy rozwinigty in-
terwencjonizm w gospodarce. Model spoteczny ksztattowany nie tylko w Chinach,
ale w przewazajacej wigkszo$ci krajow azjatyckich, opiera si¢ na grupie, co zmu-
sza do myslenia w kategoriach kolektywnych. Na plan pierwszy wysuwa si¢ dobro
grupy oraz utrzymanie harmonii. Na Zachodzie uwidacznia si¢ sytuacja konflikto-
wa, co w duzej mierze wynika z wysokiej swiadomosci praw wsrod tamtejszych
spotecznosci. W Chinach, na plaszczyznie tradycji konfucjanskiej, spoteczenstwo
funkcjonuje raczej ze §wiadomoscia swoich powinnosci. Poczucie lojalnosci i obo-
wiazkéw wzgledem grupy, do ktérej si¢ przynalezy, podniesione jest tu do naczel-
nej zasady.
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IDEOLOGICZNE PODSTAWY
MAOISTOWSKIEGO NACJONALIZMU

W artykule zostang przedstawione zagadnienia ideologiczne zwiazane z nacjonali-
zmem' w Chinach maoistowskich. W jezyku chinskim na okreslenie narodu uzywa
si¢ réznych stéw. Istnieje pojecie minzu, oznaczajace naroéd w sensie kulturowym,
etnicznym, a takze guojia — nardd-panstwo. Stowo minzu zostato w koncu XIX w.
zaczerpnigte z japonskiego terminu minzoku, okreslajacego ,,lud” lub ,,nar6d”. Min-
zoku rdwniez jest terminem stosunkowo mtodym, bo dziewigtnastowiecznym, i naj-
prawdopodobniej pochodzi z niemieckiego Volk. W koncu XIX i na poczatku XX w.
tworcy panstwa chinskiego, z Sun Yat-senem? na czele (i jego zasada nacjonalizmu
— minzu zhuyi), uzywali terminu minzu na okreslenie zar6wno tworzonego przez
nich na bazie Hanéw narodu chinskiego (Zhonghua minzu), jak i samych grup
etnicznych, w wickszosci Hanzu 1 mniejszosci narodowych jak Mongotowie czy
Mandzurowie. Minzu to trwata wspolnota, ktéra wyroéznia¢ moze wspolne pocho-
dzenie etniczne (jak Hanzu) czy organizacja polityczna (jak Meiguo minzu — nardd
amerykanski). Moze by¢ takze pojgciem bardzo szerokim, zblizonym do ,,rasy”,
jak Alabo minzu — Arabowie. W okresie maoizmu termin Zhonghua minzu zostat

! Termin nacjonalizm jest definiowany z réznych pozycji badawczych. Na potrzeby niniejszego artykutu
przyjmuje si¢ definicj¢ w rozumieniu Anthony’ego D. Smitha. Nacjonalizm jest dla niego ruchem ideologicznym,
ktorego celem jest osiagnigcie i zachowanie autonomii, jednosci i tozsamosci populacji ludzkiej. Jej cztonko-
wie tworza rzeczywisty lub potencjalny nardd, czyli nazwana populacje ludzka, dzielaca historyczne terytorium,
wspolne mity i wspomnienia, masowa, publiczna kulture, ekonomig oraz wspodlne dla wszystkich cztonkow prawa
i obowiazki. Por. A. D. Smith, Nacjonalizm. Teoria, ideologia, historia, przet. E. Chomicka, Warszawa 2007, s. 37.

2 Sun Yat-sen, San Min Chu I: The Three Principles of the People, Szanghaj 1927; J. Leibold, Position-
ing ‘minzu’within Sun Yat-sen's Discourse of Minzuzhuyi, ,,Journal of Asian History”” 2004, nr 38.
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wyparty przez Zhongguo Renmin (,,Jud panstwa chinskiego™), ze stowem renmin,
czyli ,,Jud”. Obecnie Zhonghua minzu powraca — jak cho¢by w okresleniu Zhon-
ghua minzu duoyuan yiti (,,wieloelementowa jednos¢ narodu chinskiego”). W ko-
munistycznym panstwie chinskim termin nacjonalizm (minzuzhuyi) uznawany byt
1 jest za szkodliwy, wigzany z reakcyjnym przywiazaniem do korzeni etnicznych.
Wystepuje w ztozeniu ,,waski nacjonalizm” (xiaai minzu zhuyi) 1 ,,nacjonalistyczny
nihilizm” (minzu xuwu zhuyi). Natomiast pojecie patriotyzm (aiguozhuyi) posiada
wymowe jednoznacznie pozytywna. Aiguozhuyi implikuje panstwowe rozumienie
narodu — ai, oznacza kochac¢, guo — panstwo.

U zrodel nacjonalizmu maoistowskiego

Teoretyczne podstawy nacjonalizmu maoistowskich Chin siggaja poczatku XX w.
—wida¢ je w pismach intelektualistow, ktorzy w 1921 r. tworzyli Komunistyczna
Parti¢ Chin: Li Dazhao i Chen Duxiu. Li Dazhao dostrzegat wielkie niebezpieczen-
stwo braku panstwowosci, utraty terytorium, a przede wszystkim w braku spo6jno-
$ci 1 tozsamosci narodowej. Wedhug Chena funkcj¢ panstwa wypehia tylko takie,
ktore sa w stanie inspirowa¢ patriotyzm. Ow patriotyzm rozumiany byt przez niego
jako wtasnie mitos¢ do panstwa. Problemem byt jednak brak idealnej organizacji
panstwowej. W tej sytuacji Li Dazhao zaproponowal inne rozumienie patriotyzmu
— jako akt tworzenia idealnego panstwa, udoskonalanie go, a takze poszerzanie
jego wladzy na wszystkich obywateli. Nardd zas mial si¢ sktadaé z tych, ktorzy
kochali swoje panstwo. W ten sposob doszto do wlaczenia patriotyzmu w ideologie
panstwowa. Gdy wigc ukonstytuowat si¢ juz okreslony uktad polityczny, ci, ktorzy
wystapiliby przeciwko niemu i nie zachowali wobec niego lojalnos$ci, automatycz-
nie wykluczyliby si¢ z narodu?.

Od lat 20. XX w. dwie sity polityczne: Chinska Partia Narodowa (Guomin-
dang) oraz Komunistyczna Partia Chin byly politycznymi rywalami, cho¢ dwu-
krotnie wchodzity ze soba w koalicj¢. Obie byly wspierane przez Komintern, za-
rowno finansowo, jak i przez dziatalnos¢ radzieckich doradcéw. Pod wzgledem
organizacyjnym obie partie miaty strukture leninowska, z organizowanymi zjaz-
dami i komitetami na rdznych szczeblach. Obie przedstawiaty jednak wtasne kon-
cepcje nacjonalistyczne.

We wezesnym okresie swojego istnienia Komunistyczna Partia Chin popie-
rata monoetniczny typ narodu. W lipcu 1922 r., podczas II Kongresu Narodowego,
KPCh przyjeta rezolucje ,,Migdzynarodowy imperializm i Chiny a Komunistyczna
Partia Chin”. Tego typu dokumenty byty zwykle wymuszane przez Komintern na
partiach komunistycznych w panstwach, ktére posiadaty kolonie. W przypadku
Chin chodzito o poparcie KPCh dla walki o niepodlegtos¢ niechinskich udow

3 J. Fitzgerald, The Nationless State: The Search for a Nation in Modern Chinese Nationalism, [w:]
Chinese nationalism, red. J. Unger, M. E. Sharpe, New York—London 1996, s. 69-71.
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w rejonach przygranicznych. Zwiazek Radziecki zaangazowat si¢ bowiem w two-
rzenie panstw w Mongolii i Xinjiangu. Ludy niechinskie mialy ustanowi¢ swo-
je wlasne panstwa, by nastgpnie dobrowolnie wiaczy¢ si¢ do chinskiej republiki
w ramach federacji republik, na wzor Zwiazku Socjalistycznych Republik Radziec-
kich*. Niechinskie ludy przygraniczne — jak Mongotowie, Tybetanczycy i Ujgurzy
—w Chinach uznawane byly za$ przez parti¢ za ,,obce rasy” (yizhong minzu). Za-
liczano je do prymitywnych, nomadycznych i z tej przyczyny pierwotnie pozosta-
waly poza zainteresowaniem komunistow. Co wigcej, w kalkulacjach Kominternu
tereny przygraniczne nie nalezaty juz do chinskiej strefy wplywu.

Wsrod pierwszych dokumentow KPCh, poswigconych w calosci zagadnie-
niom etnicznym, byt raport Wang Jiaxianga z 1931 r. na temat mniejszosci na-
rodowych. W rezolucjach, bedacych odpowiedzia na niego, partia potwierdzata
absolutne i bezwarunkowe poparcie dla praw mniejszosci do wyboru wiasnej
przysztosci — wybor miat by¢ dokonany przez masy pracujace danej zbiorowosci.
Mozliwo$ci wyboru zostaty jednak ograniczone, mozna byto: dotaczy¢ si¢ do chin-
skiego panstwa komunistycznego na zasadzie federacji, zorganizowania regionu
autonomicznego w obrebie panstwa chinskiego albo utworzenia wlasnego niepod-
leglego panstwa. Preferowana przez KPCh droga byto odrodzenie Chin jako pan-
stwa bez narodowych barier, w ktérym ,,zacofane mniejszosci” uzyskalby szanse
rozwoju gospodarczego oraz ochrony wtasnej kultury®.

W czasie Dhugiego Marszu (1934—-1935) komunisci przechodzili przez ob-
szary bardzo zréznicowane etnicznie, m.in. prowincje Guizhou, Yunnan, Sichuan,
Gansu. Zaczeli wowcezas napotykaé ludy niechinskie i starali si¢ uzyska¢ popar-
cie tych spotecznosci, a zwlaszcza ich przywodcow. W ,,Czerwonej Gwiezdzie”
publikowano teksty potepiajace dotychczasowy szowinizm Handéw. Prébowano
udowodnié, ze komunisci wolni sa od uprzedzen i ze gleboko interesuja si¢ lokal-
nymi kulturami, zwyczajami, jezykami, a nawet religiami. Lokalnym przywodcom
obiecywano prawo do samostanowienia i przywileje w ramach nowego panstwa
komunistycznego. Mimo wysitkow ta dziatalno$¢ propagandowa nie spotykata sie
jednak z wigksza przychylnoscia. Zhang Guotao, jeden z twércéw KPCh, w pa-
migtnikach pisat, ze nie ufat Tybetanczykom i ze czut si¢ wsrod nich jak na obcej
ziemi. Co najwazniejsze, wycofujacy si¢ przed naporem narodowcoéw komunisci
nie byli w stanie zaoferowa¢ tym ludom ,,narodowego wyzwolenia™.

W 1937 r., juz po inwazji japonskiej, KPCh w raporcie do Kominternu opi-
sywata podstawy chinskiego nacjonalizmu: sprzeciw wobec japonskiej okupacji
ponocnych i potnocnowschodnich Chin oraz Mongolii Wewngtrznej, obrona chin-
skiego terytorium i suwerennosci. W sprawie praw mniejszosci narodowych zapo-

4 Resolution on International Imperialism and China and the Chinese Communist Party, July 1922, [za:]
Liu Xiaoyuan, Communism, Nationalism, Ethnicism, and China’s “National Question”, 1921-1945, [w:] Chinese
Nationalism in Perspective.: Historical and Recent Cases, red. G. C. X. Wei, Liu Xiaoyuan, Westport CT 2001,
s. 123.

’ Liu Xiaoyuan, Communism, Nationalism, Ethnicism..., s. 128.

¢ Ibidem, s. 132—-134.
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wiadano dazenie do rownosci i samostanowienia oraz budowe chinskiej republiki
na podstawie wolnego zwiazku wszystkich narodow Chin’.

Nowa, bardziej spdjna teoretycznie, koncepcje narodu chinskiego (jako
Zhonghua minzu) przedstawit w 1938 r. Yang Song z KPCh. Byla to propozycja
przeciwstawiajaca si¢ japonskiej propagandzie wojennej, negujacej istnienie naro-
du chinskiego. Wedtug okupantéw bowiem Chinczycy dzielili rasg i kulture z Ja-
ponczykami (tongwen tongzhong), ktorzy przybyli, aby wyzwoli¢ ich spod jarzma
rasy bialej i wspdlnie stworzy¢ Wielka Wschodnioazjatycka Strefe Wspdlnego Do-
brobytu. Yang Song krazyt wowczas w ramach stalinowskiego rozumienia naro-
du jako ,,wytworzonej historycznie, trwatej wspolnoty ludzi, powstatej na gruncie
wspolnoty jezyka, terytorium, zycia ekonomicznego i uktadu psychicznego, prze-
jawiajacego sie w kulturze™®. Yang kwalifikowat nardd chinski jako ,,nowoczesny
nardd”, odcigty od tradycji, ktory trwa w nieprzerwanym procesie rekonfiguracji.
Etnicznie naréd chinski miat sktada¢ si¢ z Handéw oraz innych ludow, ktore uzna-
wano za historycznie z nimi zasymilowane. Termin ,,mniejszosci narodowe” ozna-
czat spotecznosci etniczne, ktore nie byly jeszcze cztonkami narodu chinskiego,
ale mogly mie¢ status narodoéw. Chiny zatem posiadaty nowoczesny narod (Chin-
czykow), ale rownoczesnie byly panstwem wielonarodowym. Nardd chinski byt
dominujacy i reprezentowat cate panstwo za granica. Yang Song twierdzit, ze w sy-
tuacji zagrozenia zewngetrznego narody niechinskie nie powinny realizowaé swo-
jego prawa do samostanowienia, poniewaz groziloby to opanowaniem ich przez
Japonczykow®. W obliczu agresji japonskiej wszystkie narody zamieszkujace pan-
stwo powinny si¢ zjednoczy¢. Ta pluralistyczna koncepcja narodéw Yang Songa
nie odpowiadala jednak Mao Zedongowi, ktoremu przypominata system wielo-
partyjny albo klasowy, a przeciez Chiny miaty dazy¢ do jednosci. Mao twierdzit,
ze mniejszosci powinny mie¢ prawo do decydowania o sobie, pod warunkiem, ze
uczestnicza w walce z Japonczykami oraz przytacza si¢ z Hanami do jednolitego
panstwa'’. Koncepcja Mao, cho¢ trudna do obrony przed Kominternem, byta przy-
datna do mobilizacji poparcia dla partii.

Wsrod zarzutow, ktorymi si¢ wzajemnie obrzucali komunisci 1 cztonkowie
Guomindangu, najpowazniejsze dotyczyly zdrady narodowej. Chiang Kai-shek
uwazat, ze

komunisci nie moga by¢ lojalnymi wobec ojczyzny, sa pozbawieni patriotyzmu i §wiado-
mosci narodowej. Nie odczuwaja mitosci dla swojego kraju, lecz specjalnie dziataja przeciwko
narodowym interesom. Dopuszczaja si¢ ludobdjstwa na wtasnym ludzie''.

7 Letter from the CCP Central Committee to the Komintern on a “Draft Program for National Unity”,
June 27, 1937.

8 J. Stalin, Marksizm a kwestia narodowa, [w:] idem, Dziela, t. 2, Warszawa 1949, s. 303.
% Yang Song, On Nation, 01.08.1938.

1" Mao Zedong, On the New Phase, 12-14.10.1938.

1J. Fitzgerald, The Nationless State..., s. 78-79.
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Walka z komunistycznym przeciwnikiem byta wigc oglaszana jako prowa-
dzona w imig ocalenia narodu. Z kolei komunisci uwazali, ze Guomindang w catym
okresie sprawowania wladzy nie uczynit niczego dla narodu. Peng Dehuai tuz po
rozpoczeciu wojny z Japonia wypominat: ,,Chiang Kai-shek i zdrajcy zniewazaja
Chinczykow, twierdzac, ze sa oni w wigkszo$ci niepismienni, ale oni sami, zdrajcy
sprzedajacy nardd, ksztalcili sie w Japonii”'?. Nawet podczas drugiego ,,zjedno-
czonego frontu”, mimo oficjalnego sojuszu, gldéwnym przeciwnikiem dla Mao nie
byta Japonia, lecz Guomindang. Chiang Kai-shek uchodzit woéwczas za gtownego
przywodce Chin w wojnie z najezdzca, odnosit takze sukcesy na arenie migdzy-
narodowej — doprowadzit do rezygnacji z terytorialnych roszczen Stanéw Zjedno-
czonych i Wielkiej Brytanii (z wyjatkiem praw do Hongkongu), do przyjecia Chin
do Wielkiej Czworki oraz przyznania im statego miejsca w Radzie Bezpieczenstwa
ONZ. Mao nie mogt jednak pogodzi¢ si¢ z wizerunkiem Chianga jako budowni-
czego nowoczesnych Chin. Prowadzil wigc program reedukacji, przekonujac, ze to
KPCh i on sam sa tworcami chinskiego narodu'.

Przed 1949 r., podczas wojny z Japonczykami, KPCh promowata migdzy-
etniczng wspolpracg w Chinach, a antyhanowski nacjonalizm mniejszosci musiat
by¢ opanowany. Oficjalnie prowadzono walke zardwno przeciwko szowinizmowi
Hanodw, jak i ,,waskiemu nacjonalizmowi” (xiaazi minzu zhuiyi) wsréd mniejszo-
sci. Walker Connor pisat, ze w Zwiazku Radzieckim strategia leninowska w spra-
wie problemu narodowego polegata na obietnicach suwerenno$ci przed przejeciem
wladzy, a po przejeciu wladzy na natychmiastowej jej likwidacji'*. KPCh znala-
zla inne wyjscie: jeszcze przed przejeciem wiadzy wycofala si¢ z wezesniejszych
obietnic pod pozorem szczego6lnych okolicznosci.

Sinizacja marksizmu przez Mao Zedonga

Poczatkowy marksizm opowiadat si¢ przeciwko nacjonalizmowi, byt idea po-
nadnarodowa i anarodowa'>. W ,,Manifescie Partii Komunistycznej” Karol Marks
i Fryderyk Engels pisali, ze proletariat nie ma ojczyzny. Wzajemna wrogos¢ na-
rodow miala za§ znikna¢ wraz z usunigciem przeciwienstw klasowych. Z drugiej
jednak strony Marks popieral niektére ruchy narodowowyzwolencze, jak polski
czy irlandzki, uznajac, ze niepodleglos¢ moze pomdc w walce o wyzwolenie pro-
letariatu. Engels w 1845 r. stwierdzit, ze

proletariat we wszystkich krajach ma jeden i ten sam interes, jednego i tego samego wroga,
jedna i te sama walke. Wielkie masy proletariackie sa, z natury, wolne od przesadow narodowych,

12 E. Snow, Random Notes on Red China (1936—1945), Cambridge 1957, s. 107.
13 Jung Chang, J. Halliday, Mao, Warszawa 2007, s. 252-253.
4'W. Connor, The National Question in Marxist-Leninist Theory and Strategy, Princeton 1984, s. 38.

15 Por.: K. Tyszka, Nacjonalizm w komunizmie. Ideologia narodowa w Zwiqzku Radzieckim i Polsce
Ludowej, Warszawa 2004, s. 37-44.
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a ich nastawienie antynacjonalistyczne. Tylko proletariusze moga zniszczy¢ narodowos$¢ i dopro-
wadzi¢ do braterstwa migdzy narodami'S.

Wilodzimierz Lenin, w odpowiedzi na manifest Zwiazku Ormianskich So-
cjaldemokratow, pisal:

Nie jest rzecza proletariatu gloszenie federalizmu i autonomii narodowej, nie jest rzecza
proletariatu wysuwanie tego rodzaju zadan, ktore nieuchronnie sprowadzaja si¢ do zadania utwo-
rzenia autonomicznego panstwa klasowego'”.

Sprzeciwiat si¢ rozdrobnieniu walki klasowej pomig¢dzy r6znymi narodami.
Wedlug niego ,,jedynie w szczegdlnych, wyjatkowych wypadkach mozemy wy-
suwac i1 aktywnie popiera¢ zadania zmierzajace do stworzenia nowego panstwa
klasowego™'®. Chodzito o emancypacje panstw kolonialnych i1 potkolonialnych —
jedynie na pewnym etapie rewolucja proletariacka mogta by¢ takze rewolucja na-
rodowa. Lenin uwazal, ze ,,partia proletariatu powinna by¢ zawsze i bezwzglednie
przeciwna wszelkiej probie wptywania z zewnatrz przemoca lub niesprawiedli-
woscia na narodowe samookreslenie””®. Wyzwolenie narodowe nie byto jednak
celem autonomicznym, lecz miato stuzy¢ obaleniu kapitalizmu. Wszelkie formy
dominacji jednego narodu nad drugim miaty bowiem stuzy¢ umacnianiu pozycji
kapitalistow, ktdrzy poprzez antagonizowanie klas pracujacych roéznych krajow
daza do ostabienia jednosci proletariatu. Nic wigc dziwnego, ze chinscy leninisci
atakowali burzuazyjne, feudalne i biurokratyczno-kapitalistyczne panstwo, jakim
w ich oczach byta Republika Chinska, za nieodpowiednia reprezentacj¢ chinskie-
go narodu. Z kolei Jozef Stalin uwazatl, ze dla proletariatu wazniejsza jest walka
z caratem na plaszczyznie klasowej:

samowladztwo rosyjskie, bedac najzacigtszym wrogiem proletariatu Rosji, przeciwdziata
stale sprawie zjednoczenia proletariuszy. Po zbdjecku przesladuje kulturg narodowa, jezyk, oby-
czaje i instytucje ,,obcych” narodowosci Rosji’.

Stalin przeciwny byl jednak zbytniemu naciskowi na walke narodowowy-
zwolencza — wlaczenie w nig uzaleznial od §wiadomosci klasowej proletariatu
1 przestrzegat, ze ,,kazdy taki ruch wychodzil na korzys¢ burzuazji, deprawowat
i kaleczyt samowiedzg klasowa proletariatu™?!.

16 F. Engels, The Festival of Nations in London, [w:] Collected Works 184548, t. 6, Londyn 1976, s. 6.

7W. Lenin, O manifescie Zwiqzku Ormianskich Socjaldemokratow, [w:] idem, Dziela, t. 7, Warszawa
1985, s. 98.

18 Idem, Kwestia narodowa w naszym programie, [w:] Dziela..., t. 7,s. 217.

1 Idem, O manifescie Zwiqzku..., s. 99.

20 J. Stalin, Jak pojmuje socjaldemokracja kwestie narodowq?, [w:] idem, Dziefa..., t. 1,s. 52.
2! Ibidem, s. 65.
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Ze wzgledu na znaczne réznice wystepujace w poszczegolnych panstwach
marksizm musial si¢ dostosowywaé do lokalnych wymogdéw. Mao Zedong, nie
mogac zastosowac bezposrednio teorii Marksa do spoleczenstwa chinskiego, mu-
siat dokona¢ sinizacji marksizmu-leninizmu. Uwazat, ze chinscy komunisci

nie powinni przyjmowac zachodnich wytwordw bezkrytycznie, lecz jak jedzenie — najpierw
przezud je, przetrawic, przyjac to, co odzywcze i odrzucié¢ niepotrzebne elementy, zanim beda mogly
nas odzywiac?.

Musiat zatem polaczy¢ chinska tozsamos¢ z wizja socjalizmu. Mao stosowat
wigc dawna regute chinskiej zasady i1 zagranicznych metod ti-yong, aby zachowac
miedzy nimi rownowage. Odwotywat si¢ przede wszystkim do tradycji legistow,
natomiast do konfucjanizmu nawiazywali w pewnych okresach inni przywddcy,
jak Liu Shaoqi czy Zhou Enlai. Kres si¢ggania do dawnych tradycji chinskich poto-
zyly jednak kolejne kampanie ideologiczne, z rewolucja kulturalna jako apogeum.

Problemem podstawowym dla chinskich marksistow juz we wczesnym
okresie ksztattowania ideologii KPCh byt brak miejskiego proletariatu, dlatego
chinska rewolucja musiata oprze¢ si¢ na innej klasie. W przektadach zastosowano
thumaczenie nowego terminu ,,proletariat” jako ,,klasa nieposiadajaca wtasnosci”
(wuchan jieji). Pojecie to w chinskiej rzeczywistosci odnosito si¢ przede wszyst-
kim do biednego chtopstwa i bezrolnych. Problem stanowita takze periodyzacja
dziejow stosowana przez Marksa. Wedtug interpretacji chinskich marksistow feu-
dalizm w Chinach istniat przez ponad dwa tysiace lat, a kapitalizm jedynie kilka-
dziesiat — od rewolucji burzuazyjno-demokratycznej zapoczatkowanej przez Ruch
Czwartego Majaw 1919 .23

Rys nacjonalistyczny w chinskim komunizmie powiazany jest niewatpliwie
z 0soba samego Mao Zedonga. Jego nacjonalizm widoczny byt w nastawieniu an-
tyjaponskim i antyzachodnim czy w relacjach z Moskwa i1 nie zmieniat si¢ tak
bardzo, jak wiele innych jego idei. Skupial si¢ na cierpieniach i ponizeniach do-
znawanych przez nardd chinski, ktorym kres mogta przynies¢ wytacznie rewolucja
umozliwiajaca Chinczykom uwolnienie swojego geniuszu narodowego.

Mao przejawiatl tendencje nacjonalistyczne juz w swoich wczesnych pra-
cach, zanim w 1920 r. ,,nawrdcit si¢”’ na marksizm. W wieku 26 lat, latem 1919 r.
opublikowat tekst Wielka unia mas ludowych. Umiescit go w redagowanym przez
siebie pisSmie ,,Przeglad rzeki Xiang” (Xiang Jiang Pinglun), organie prasowym
bojowego zwiazku zawodowego studentéw i nauczycieli (ukazato si¢ tylko pigé
numerdw pisma). Tekst napisany zostat w duchu Ruchu 4 Maja, miat wymowe pro-
zachodnia — miato si¢ to jednak wkrotce zmieni¢. We fragmencie ,,Ku nowe;j zto-
tej erze”** krytykowat przeszto$¢ — przez tysiace lat Chinczycy byli niewolnikami

22 Mao Zedong, On New Democracy, [w:] Marxists Internet Archive, www.marxists.org/reference/
archive/mao/selected-works/volume-2/mswv2_26.htm [13.04.2009].

% J. King Fairbank, Historia Chin. Nowe spojrzenie, Warszawa—Gdansk 2003, s. 294-300.

2 Mao Tse Tung, Toward the New Golden Age, [w:] The Political Thought of Mao Tse-Tung, red. S. R.
Schram, F. A. Praeger, New York 1963, s. 105-106.
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cesarskimi, a i cesarz byl niewolnikiem — niewolnikiem Niebios. Mao wzywat do
zjednoczenia catego narodu chinskiego w dazeniu do stworzenia epoki chinskiej
doskonatos$ci i chwaty.

W nacjonalizmie Mao duma z osiagnie¢ chinskiej cywilizacji ujawnia si¢
takze pozniej, cho¢ zazwyczaj przy zaznaczeniu, ze prawdziwa wielkos¢ Chin
dopiero nadejdzie, dzicki rewolucji. Owa krytyczno-pochwalna ambiwalencja wi-
doczna jest w tekstach, w ktorych nawiazywat do chinskiej historii. W 1939 r. Mao
pisat o chinskiej cywilizacji, ze zawsze chlubita si¢ wysoko rozwinigtym rolnic-
twem 1 rzemiostem, ze wielu wybitnych myslicieli, uczonych, wynalazcoéw, me-
76w stanu, strategow, a takze literatow i artystow (te dwie ostatnie kategorie dodat
w 1951 r.) przyczynito si¢ do rozwoju wielkiej chinskiej kultury.

Wszystkie narodowosci Chin, pisal Mao, a zwlaszcza Hanowie, ,,uko-
chaty wolno$¢ i posiadaja rewolucyjne tradycje, tradycje oporu przeciwko ucisko-
wi”?. Mao ukazywal swoje spojrzenie na dzieje Chin takze w poezji. W 1936 r.
ulozyt wiersz ,,Snieg™, ogloszony w 1945 r. przy okazji spotkania z Chiang
Kai-shekiem. Krytykowal w nim gloryfikacje przesztosci, przytaczajac nazwi-
ska uznawanych za wielkich przywodcow pierwszego cesarza Qin Shihuangdi,
cesarza Wudi z dynastii Han, cesarza Taizonga z dynastii Tang, cesarza Taizu
z dynastii Song i Czyngis-chana. I konkludowal: ludzi o prawdziwie wielkim
i szlachetnym sercu mozna znalez¢ jedynie w czasach wspotczesnych.

Mao Zedong uznawat KPCh za jedynego prawdziwego dziedzica ,,wspa-
niatej kultury narodowe;j”, ktora wyksztatcita si¢ w dlugotrwalej historii Panstwa
Srodka. W pochodzacym z 1940 r. tekscie ,,0 nowej demokracji”?’ przedstawit
histori¢ Chin wedlug marksowskiej periodyzacji dziejow. Od dynastii Zhou Chiny
byly feudalne, a dopiero wraz z inwazja zagranicznych kapitalistoéw przeksztalcity
si¢ w panstwo potkolonialne i potfeudalne.

W roku 1940, gdy tekst powstawal, Chiny miaty by¢ zré6znicowane — nadal
potfeudalne, ale tez kolonialne pod panowaniem japonskim i poétkolonialne pod
wladza Guomindangu. I z tym stanem nalezato walczy¢, przede wszystkim przez
rewolucje socjalistyczna. Efektem miato by¢ stworzenie ,,kultury nowej demokra-
cji” — powiazanej z godnoscia narodowa i dazeniem do niepodlegtosci. W jej two-
rzeniu mogly by¢ wykorzystane elementy zagranicznej postepowej kultury, cho¢
Mao sprzeciwial si¢ dominacji westernizacji. Co do wlaczania kultury dawnych
Chin — wzywat do poszanowania pewnych jej elementéw. Nalezato odrzuci¢ ,,feu-
dalne $mieci”, a przyja¢ demokratyczna esencje. Nade wszystko, jak pisat Mao,
nalezalo zachowac¢ krytyczna postawe, unika¢ wychwalania przesztosci i spogla-
da¢ w przysztosé.

» Idem, The Chinese People, [w:] The Political Thought of Mao..., s. 106-107.
26 Idem, Snow, [w:] Marxists Internet Archive... [03.05.2009].
27 1dem, On New Democracy, [w:] Marxist Internet Archive... [13.04.2009].
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Mao Zedong nie dostrzegal zadnej sprzecznos$ci w marksistowskim interna-
cjonalizmie 1 patriotyzmie. Juz w pazdzierniku 1938 r. w przemdéwieniu ,,Pozycja
Komunistycznej Partii Chin w wojnie narodowej”?® wypowiadat sie na temat pa-
triotyzmu w rozumieniu chinskich komunistow. Utrzymywatl, ze komunista, be-
dac internacjonalista, rownocze$nie nie tylko moze, ale wrecz musi by¢ patriota.
Twierdzit, ze zwyciestwo Chin nad imperialistami pomoze takze innym narodom,
zatem dla Mao, w wojnie o narodowe wyzwolenie ,,patriotyzm to urzeczywistnie-
nie internacjonalizmu”. W wymiarze wewnetrznym chinski proletariat moze bo-
wiem uzyska¢ wyzwolenie tylko w panstwie, ktore bedzie wolne. Dlatego walka
o niepodleglos¢ miata by¢ w czasie wojny chinsko-japonskiej wazniejsza od walki
klasowej. Mao wiedzial bowiem, ze Chinczycy nie zgodza si¢ na porzucenie nieza-
leznosci w imig ideologii komunistycznej. Z drugiej strony dostrzegal problem nie-
wystarczajacego poziomu narodowej swiadomosci, braku szacunku dla wlasnego
narodu i narodowej pewnosci siebie jako wyniku stabo$ci militarnej, gospodarczej,
politycznej, problemoéw ustrojowych i korupcji. Uwazal, ze wtasnie rola chinskich
komunistow jest rozwdj tych cech i jedno$ci narodowe;.

W tym samym przemowieniu Mao okreslit zasady sinizacji marksizmu. Przy-
pomnial, ze wspotczesne Chiny wyrosty z dawnego cesarstwa i nie mozna si¢ od hi-
storii odcinac, lecz nalezy wybra¢ z niej elementy wartosciowego dziedzictwa naro-
dowego. Uwazal, ze chinscy komunisci moga wdraza¢ marksizm tylko wtedy, gdy
jest on zintegrowany ze szczeg6lnymi cechami Chin i gdy przyjmie konkretng forme
narodowa. Pisal, ze chinscy komunisci, ,,ktorzy sa czesScia wspaniatego narodu chin-
skiego, ciatem z jego ciata, krwia z krwi™?, nie moga mowi¢ o marksizmie w izolacji
od cech chinskich. Aby lud zrozumiat i chciat stucha¢ komunistéw, nalezy zachodnie
abstrakcyjne ,,gadanie i doktrynerstwo” zastapi¢ zywym chinskim stylem.

Podsumowujac, my$l Mao Zedonga stanowi sinizacj¢ marksizmu-leni-
nizmu. Gloéwna cecha chinskiego marksizmu stal si¢ nacjonalizm wynikajacy
zwlaszcza z dumy z wlasnej cywilizacji. Podczas VII Zjazdu KPCh w czerwcu
1945 r. maoizm uznano za mysl przewodnia partii. Nawiazanie do nacjonalizmu
w obliczu japonskiej inwazji przyniosto KPCh popularnos¢ i znaczacy wzrost licz-
by cztonkdw. Sukces rewolucji maoistowskiej zalezat wigc nie tyle od umiejetnosci
mobilizacji uposledzonych mas w imi¢ walki klasowej, ale od odpowiedniego ak-
centowania walki o niepodlegto$¢ narodowa. Z jednej strony chinska ,,klasa nie-
posiadajaca wlasnosci” miata rzadzi¢ we wlasnym kraju, a z drugiej — uzyskac nie
tylko niepodlegtos¢, ale i rownoprawny status wsrod innych panstw. A wszystko to
zapewni¢ miata rewolucja pod przywodztwem Komunistycznej Partii Chin.

2 1dem, The role of the Chinese Communist Party in the National War, [w:] Selected Works of Mao
Tse-Tung, t. 2, New York 1954, s. 244-261.

2 Ibidem, s. 260.
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Nacjonalizm klasowy — eliminacja wrogéw wewnetrznych

Po zakonczeniu wojny domowej i ustanowieniu nowego panstwa w 1949 r. zwy-
cigscy komunisci stangli przed potrzeba nie tylko odbudowy, ale prawdziwego
zjednoczenia kraju. Rozwijali propagand¢ jednosci narodowej, nowych celow
i osiagnig¢. Dla wzrostu $wiadomosci narodowej przydatna byta identyfikacja wro-
ga — zaroOwno wewngtrznego, jak i zewnetrznego. Poczatkowo starano si¢ poka-
za¢ jednolite oblicze narodu, usuwajac z niego tylko nieliczne grupy, naznaczone
stygmatem wroga wewngtrznego. Z czasem zaostrzyla si¢ walka klasowa i naro-
dowa zarazem. Najbardziej intensywny nacjonalizm obserwowany byt w latach
1949-1969. Wowczas poczucie zagrozenia zewngtrznego byto najbardziej realne
— wojna koreanska, nastegpnie kryzys tajwanski w potowie lat 50., p6zniejszy kon-
flikt z Sowietami. W poczatkach rewolucji kulturalnej takze widoczne sa przejawy
nacjonalizmu — etnicznego nacjonalizmu Hanow w wykonaniu czerwonogwardzi-
stow, ktorzy z pogarda traktowali inne narodowosci i wykazywali silng ksenofobig.

W poczatkowej fazie istnienia rozwoju infrastruktury nowego panstwa na-
cjonalizm wzrastal wraz z intensyfikacja komunikacji miedzy ,,twércami narodu”
a jego potencjalnymi cztonkami. Po zakonczeniu wojny chinsko-japonskiej i woj-
ny domowej Chinska Republika Ludowa byta krajem wyniszczonym gospodarczo
i demograficznie. Z radziecka pomoca doszlo jednak do szybkiego rozwoju trans-
portu i komunikacji. We wczesnych latach 50. epitet ,,patriotyczny” dodawany byt
do wszelkich ruchéw spotecznych i kampanii, jak np. Patriotyczny Ruch Zwigk-
szenia Produkcji, Patriotyczna Kampania Zdrowotna, Patriotyczna Kampania
Edukacji Ideologicznej, przeprowadzona wsrdd intelektualistow, czy Patriotyczna
Kampania Wspoétzawodnictwa w Produkcji. Byly one tworzone w okresie wojny
koreanskiej jako sktadowa wigkszego ruchu — ,,Sprzeciwia¢ si¢ Stanom Zjedno-
czonym, pomagac Korei” (Kang Mei yuan Chao).

Jednym z pierwszych celéw nowej witadzy byto upowszechnienie edukacji,
zwlaszcza likwidacja analfabetyzmu — stuzylo temu m.in. ujednolicenie w szkol-
nictwie standardowego jezyka putonghua i uproszczenie jezyka pisanego. Znacze-
nie wspolnego jezyka dla tworzenia nowego narodu podkreslato wielu teoretykow
narodu, jak cho¢by Benedict Anderson, ktory narodzin wyobrazonej wspolnoty
narodowej szukal w fakcie uswiadomienia sobie przez niq istnienia licznej gru-
py uzytkownikow tego samego jezyka®. Przy czym w przypadku Chin wielo$¢
dialektow nie zostata do dzisiaj przezwyci¢zona, cho¢ dzigki rozwojowi edukacji
i ogolnokrajowych $rodkéw masowego przekazu udato sig upowszechnic¢ jezyk
standardowy.

Doktryng panstwowa ChRL zdominowat nacjonalizm panstwowy. Pod ko-
niec 1949 r. nowe panstwo kontrolowalo juz wigkszo$¢ terytorium dawnego cesar-
stwa, a zamierzano wlaczy¢ nowe obszary, jak Tybet, Xinjiang czy Tajwan.

30 B. Anderson, Wspdlnoty wyobrazone. Rozwazania o Zrodlach i rozprzestrzenianiu sie nacjonalizmu,
przet. S. Amsterdamski, Krakow 1997, s. 48-56.
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Wtadza nie mogla sobie pozwoli¢ na rezygnacj¢ z tych terendw w imig lo-
kalnych, potencjalnie prowadzacych do secesji, nacjonalizméw etnicznych. Nowy
model panstwa wspotgrat z przyjmowanym woéwczas modelem stalinowskim, wia-
czajacym mniejsze narody w jedno wielonarodowosciowe panstwo. Kultura nowe-
go narodu chinskiego to nie tylko kultura Handw, ale takze innych narodowosci.
Od nich wszystkich wymagano lojalnosci wobec panstwa.

W analizie chinskiego narodu okresu maoizmu uwzgledni¢ trzeba element
klasowy. Po 1949 r. maoisci przystapili do konsolidacji wtadzy w panstwie, a na-
cjonalizm opart si¢ na walce klas. Przynaleznos$¢ klasowa wkroczyta do dyskursu
nacjonalistycznego jako alternatywa dla obywatela czy rasy. Nacjonalisci z KPCh
upierali si¢ przy walce migdzy réznymi narodowymi formacjami klasowymi. To
stadium nacjonalizmu trwalo do konca epoki Mao. Dopiero w 1979 r., trzy lata
po $mierci Przewodniczacego i zakonczeniu rewolucji kulturalnej, przywrocono
obywatelstwo chinskie milionom ludzi, ktérzy wczesniej w wyniku wewnetrznych
tar¢ politycznych zostali go pozbawieni.

Pojecie klasy pierwotnie pojawito si¢ w nieco innym kontekscie. Mimo iz
nardd i klasa to odmienne pojgcia, chinscy marksisci potaczyli je w dyskursie na-
rodowym. Dla Li Dazhao $wiadomos¢ klasowa nie miata wymiaru socjoekono-
micznego, lecz przede wszystkim moralny. O walce klasowej na arenie migdzy-
narodowej Li pisal, ze narody cierpiace z powodu imperialistycznych agresorow
nalezaly do miedzynarodowego proletariatu a narody opresorzy — do migdzy-
narodowej burzuazji. Nawiazywat w tym do Manifestu Partii Komunistycznej,
w ktorym Marks i Engels pisali o narodach chtopskich i narodach burzuazyjnych?'.
Narod chinski zostal przyrownany do uposledzonej klasy w §wiatowym kapitali-
zmie, podobnie jak indyjski czy indonezyjski, i mial by¢ narodowym proletariatem
w $wiecie rzadzonym przez europejskie narody — burzuazje.

Mao powiazat walke narodowowyzwolencza z walka klasowa juz w latach
30., po incydencie mukdenskim, ktory uznawat za pierwszy krok japonskiej ko-
lonizacji Chin. W raporcie z grudnia 1935 r. (,,0 taktyce przeciwko japonskiemu
imperializmowi”)*? podzielit klasy spoteczne wedlug reakcji na japonska agresje.
W jego oczach wszyscy chtopi i robotnicy domagali si¢ walki obronnej, byty to
klasy najbardziej zdecydowane i zdeterminowane. Podobnie przedstawiciele drob-
nej burzuazji i studenci, ktérzy rozpoczeli juz w tym czasie akcje antyjaponskie.
Po drugiej stronie, w obozie zdrajcow, znalazly si¢: narodowa burzuazja, wielcy
kupcy i wtasciciele ziemscy, a takze Guomindang. W opinii Mao powyzsze grupy
uznaty, ze bardziej zaszkodzi im rewolucja niz imperializm. A zatem nie miato dla
nich znaczenia to, czy stana si¢ ,,niewolnikami Japonii”, poniewaz juz dawno za-
tracili poczucie tozsamos$ci narodowej i realizuja interesy obcych mocarstw.

3K, Marks, F. Engels, Manifest Partii Komunistycznej, [w:] Marxists Internet Archive... [25.05.2009].

32 Mao Tse-Tung, On Tactics Against Japanese Imperialism (December 27, 1935), [w:] Mao's Road
to Power: Revolutionary Writings 1912—1949, 1. 5, red. S. R. Schram, M. E. Sharpe, New York 1999, s. 86-93.
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Mao widziat szansg na jakakolwiek zmiang w przypadku narodowej burzu-
azji, ktéra przeciez uczestniczyta w rewolucji 1911 r. i nie byla tak bardzo skazona
przez feudalizm jak wilasciciele ziemscy.

Po utworzeniu ChRL partia uzyskata mozliwos¢ petniejszego rozwinigcia
walki klasowej. Spoteczenstwo zostato podzielone na dwie kategorie, dwie klasy:
rewolucyjna i kontrrewolucyjna. Te pierwsza uznawano za tozsama z catym na-
rodem chinskim. Interesy klasy rewolucyjnej wspoltgraly z celami catego panstwa
— byty nimi jedno$¢ i niepodlegto$¢. Natomiast klasa kontrrewolucyjna byta z na-
tury nastawiona antynarodowo. W 1949 r. podczas obchoddéw rocznicy utworzenia
KPCh Mao okreslat, kim jest lud*. Miaty go tworzy¢ klasy: robotnicy, chtopstwo,
drobna burzuazja miejska i narodowa burzuazja. Te cztery klasy sa przedstawione
na fladze ChRL jako orbitujace wokdt najwigkszej gwiazdy, czyli panstwa ludo-
wego. Pozostate klasy: wtascicieli ziemskich i biurokratycznej burzuazji zostaly
wykluczone z pojecia ,,lud”. Z czasem, jeszcze w pierwszej dekadzie istnienia pan-
stwa komunistycznego, z ludu wyeliminowano takze drobna i narodowa burzuazje.

Jednakze, aby zapewni¢ sobie przynaleznos¢ do ludu, nie wystarczato
urodzi¢ si¢ czy pracowac jako chtop czy robotnik. Wazniejszym kryterium byta
,postawa klasowa”, wyrazana poprzez poparcie dla Mao. Sam Przewodniczacy
przypisat sobie prawo do okreslania ludu i do reprezentowania go oraz prawo do
identyfikowania jego kategorii. Klasa, jak nardd, mogla oznacza¢ wszystko, co
chcieli jej samomianujacy sig reprezentanci.

Intelektualista Fang Lizhi wspominat, jak w czasach maoizmu krytykowano
starych nauczycieli, a oni bronili sig, Ze sa przeciez patriotami. Pytano ich: ,,ale jaki
kraj kochasz? Komunistyczny czy guomindangowski?”. Patriotyzm nie oznaczat
wowczas bowiem mitosci do miejsca pochodzenia, rzek, ziemi, miast, tylko mito$¢
do panstwa®*. T to do konkretnego panstwa, rzadzonego przez KPCh. To tworzyto
polityczne kryteria przynalezno$ci do narodu i wiazato pojgcie obywatela i klasy.
Jesli cztonkostwo w narodzie wynika z cztonkostwa w panstwie, w systemie wta-
dzy, to osoby pozbawione wladzy i uczestnictwa w panstwie nie maja narodu, do
ktorego moga si¢ odwotac. Narod jest ciatem zlozonym wylacznie z tych, ktérym
panstwo dato wladze.

Mao wyrdznial trzy rodzaje patriotyzmu: prawdziwy, falszywy i potprawdzi-
wy*. Prawdziwi patrioci odcinaja sie i zrywaja kontakty z imperialistami i guomin-
dangowskimi agentami z Tajwanu. Fatszywi patrioci, wedlug Mao, pod ptaszczy-
kiem patriotyzmu utrzymuja kontakty z tymi wrogami. I wreszcie, typ mieszany,
poOlprawdziwy, to ci, ktérych dziatalnos¢ zalezy od sytuacji: jesli nie wybuchnie
III wojna $wiatowa i Chiang Kai-shek nie powrdci, beda popierali KPCh, ale jesli
wojna wybuchnie, to moga si¢ opowiedzie¢ po stronie Guomindangu. Mao uzna-

33 ]. Fitzgerald, The Nationless State..., s. 78.
3% Ibidem, s. 84-85.

33 Mao Tse-Tung, Criticize the Reactionary Thought of Liang Shuming, [w:] The Writings of Mao Ze-
dong, 1949-1976, red. M. E. Sharpe, New York 1986, s. 399.
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wal, ze wigkszos¢ Chinczykdéw to jednak prawdziwi patrioci i ze ta kategoria od
chwili utworzenia ChRL staje si¢ coraz liczniejsza. Z jego pism rowniez wynika,
ze utozsamiat patriotyzm, mito$¢ do ojczyzny z mitoscia do partii komunistyczne;.
Wedlug tej zasady okreslat tez wrogoéw ojczyzny.

We wcezesnych latach 50. wrogiem wewnetrznym byly te wszystkie sily,
ktore mogty sie sprzeciwia¢ kolektywizacji i reformie rolnej. W 1950 r. Mao wy-
mienial: imperialistow, reakcjonistéw z Tajwanu i1 Tybetu, agentow i bandytow
z Guomindangu, wielkich wlascicieli ziemskich, kregi religijne, bedace pod
wplywem imperialistow, reakcjonistow3®. Uznawal, ze w stosunku do wrogdéw
panstwo powinno stosowac surowe metody i kiedy jest to niezbedne, zakazywacé
im uczestnictwa w zyciu politycznym i zmusza¢ do pracy i reedukacji w celu
przeksztalcenia w ,,nowych ludzi”¥’. W tym samym tekscie pisat tez o zupelnie
przeciwnych, demokratycznych, metodach, jakie powinny by¢ stosowane w od-
niesieniu do ,,Judu” — traktowat te dwie kategorie rozdzielnie. A zatem, wrog nie
nalezy do ludu, jest wykluczony z narodu. Nie oznacza to koniecznie fizycznej
eliminacji — wedtlug Mao nie wigcej niz 10 do 20 procent aresztowanych powin-
no by¢ skazywanych na kare $mierci®®. Stosujac takie metody, mogt dos¢ szybko
oglosi¢ pewien sukces. Dwa lata po utworzeniu ChRL, otwierajac obrady Ludo-
wej Politycznej Konferencji Konsultatywnej Chin (6wczesnego jedynego organu
ustawodawczego), Mao obwiescit, ze udato si¢ zjednoczy¢ ,,wszystkie narodowo-
sci, wszystkie demokratyczne klasy, wszystkie demokratyczne partie, organizacje
ludowe i wszystkich patriotow pod przywodztwem klasy robotniczej i KPCh™.
W ten sposéb powstat ,,zjednoczony front” kilkuset milionow ludzi pod kierownic-
twem partii, ktorzy gwarantuja, ze caly narod bedzie kontynuowat marsz naprzod
i walke o dalsze sukcesy. Niemniej walka klasowa, a zarazem patriotyczna, nigdy
si¢ nie konczyta. W 1951 r. Mao wzywat do organizacji na wsi, w miastach, w ra-
mach organizacji partyjnej, szkol, zaktadow pracy i organizacji sasiedzkich komite-
tow, ktore wzmocnilyby bezpieczenstwo publiczne. W sktad takich komitetow mieli
wchodzi¢ ,,rzetelni patrioci”, takze spoza partii. Zadaniem komitetow byto wyszuki-
wanie ukrytych kontrrewolucjonistow, szpiegdw, zdrajcow, w celu ochrony kraju®.

W marcu 1960 r., w reakcji na antychinskie wystapienia w Pakistanie, Mao
napisal kolejny tekst na temat potencjalnych wrogéow Chin*'. Uznat, Ze ich licz-
ba na $wiecie nie przekracza 10 procent catej populacji. Podobny odsetek sta-
nowili, wedtug niego, antykomuni$ci w samych Chinach. Wyrdznit wérdd nich

3¢ Idem, Don t Attack on All Fronts, [w:] The Writings of Mao Zedong..., s. 104.

37 Idem, Closing Speech at the Second Session of the National Committee of the CPPCC, [w:] The
Writings of Mao Zedong..., s. 114.

38 Idem, Resolutions of the Third National Conference on Public Security, [w:] The Writings of Mao
Zedong..., s. 192.

39 Idem, Opening Speech of the Third Meeting of the First National Committee of the CPPCC, [w:] The
Writings of Mao Zedong..., s. 219.

40 Tdem, Resolutions of the Third National Conference..., s. 194.
4'Idem, On the Anti-China Question, [w:] Marxists Internet Archive... [10.04.2009].
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trzy kategorie: elementy imperialistyczne z Zachodu, reakcjonisci z innych kra-
jOw oraz rewizjoni$ci w §wiatowym ruchu komunistycznym. Wrogdéw tych uwa-
zat za stosunkowo nielicznych i niezdolnych do wyrzadzenia krzywdy Chinom.
A ich dziatalno$¢ mogta wrecz przynies¢ Chinom korzysci, poniewaz doprowadzi
do zjednoczenia chinskiego ludu w celu pokonania bardziej rozwinigtych krajow
zachodnich poprzez patriotycznie motywowany rozwdj gospodarczy 1 kulturalny.

Rezultatem takiej filozofii politycznej byty kampanie podejmowane przez
Mao przez caty czas jego rzadow. Prowadzity one do identyfikacji domniemanego
wroga 1 do usunigcia go, czy to przez fizyczna eksterminacje, czy poprzez smierc¢
spoteczna, rdwna wykluczeniu z narodu. Kampanie te prowadzone byty na roz-
nych szczeblach organizacyjnych przez niemal caly okres maoizmu, lecz wspo-
mnie¢ nalezy przynajmniej o kilku, o zasiggu ogoélnokrajowym. Kontrrewolucjo-
nisci byli celem kampanii z 1950 1 1955 r. Lata 1951-1952 to czas kampanii tzw.
Trzech Anty (San Fan) i Pigciu Anty (Wu Fan). Pierwsza skierowana byta przeciw-
ko korupcji, biurokratyzacji i marnotrawstwu, druga przeciw korupcji, kradziezy
wlasnosci publicznej, unikaniu podatkdéw, oszustwie 1 kradziezy tajemnic panstwo-
wych. W 1957 r. rozpoczeta sig, bedaca odpowiedzia na niespodziewanie szeroka
krytyke partii z okresu Stu Kwiatéw, Kampania Przeciwko Prawicowcom (Fan
Youpai Yundong). Ruch Edukacji Socjalistycznej (Shehuizhuyi Jiaoyu Yundong),
zwany tez Ruchem Czterech Czystosci (Siging Yundong), zainicjowany przez Mao
w 1963 r., miat na celu usunigcie reakcyjnych elementow z KPCh, oczyszczenie
z wrogow narodowych polityki, organizacji, gospodarki i ideologii. W czasie rewo-
lucji kulturalnej nagonka na wrogow nasilila si¢ i przybrata szczegdlnie barbarzyn-
skie oblicze w wykonaniu Czerwonogwardzistow. Celem byla walka z ,,czterema
starociami’’: zwyczajami, kultura, obyczajami i ideami. Atakowano prawicowcow
1 kontrrewolucjonistow, za jakich brano intelektualistow, chrzescijan oraz osoby
podejrzewane o jakiekolwiek kontakty z zagranica. Jedna z glosniejszych akcji
tego okresu byta kampania przeciwko Lin Biao i Konfucjuszowi (czyli w zakamu-
flowany sposob krytykujaca Zhou Enlaia), rozpgtana w latach 1973-1974 przez
zong Mao, Jiang Qing.

Koncepcja wroga wewnetrznego przetrwata i po $mierci Mao. Swiadectwem
tego byly maoistowskie w stylu kampanie ideologiczne, w latach 80. inicjowane
przez wewnatrzpartyjna konserwatywna opozycje wobec reform. Byly to dwie
Kampanie Przeciwko Burzuazyjnej Liberalizacji z lat 1980—19811 1986—1987 oraz
Kampania Przeciwko Duchowemu Skazeniu z 1983 r. Sam Deng Xiaoping utrzy-
mywal, ze w spoteczenstwie chinskim nadal znajduja si¢ wrogowie wewngtrzni.
Za najwicksze zagrozenie uznat kontrrewolucjonistow, wrogich agentow, a tak-
ze kryminalistow i inne ,,zle elementy réznego typu, ktore podwazaja porzadek
spoteczny”™2. Do tej kategorii zaliczono takze przestepcow gospodarczych, sko-
rumpowanych urzednikéw, malwersantow, spekulantéw. Deng wskazal rowniez

4 Deng Xiaoping, Uphold the Four Cardinal Principles, ,,China Daily”, www.english.peopledaily.
com.cn/dengxp/vol2/text/b1290.html [25.04.2009].
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na nielicznych prowokatorow, m.in. obroncéw praw cztowieka, ktorych okreslit
jako godne pogardy marionetki obcych mocarstw, pozwalajace na obce, szkodliwe
ingerencje w wewngtrzne sprawy Chin. [ wreszcie, ruch demokratyczny, dazacy do
obalenia socjalizmu i restauracji kapitalizmu. Oni to mieli sprzeciwiac si¢ polityce
Czterech Modernizacji i sabotazowac chinski rozwdj przez tajne kontakty z agen-
tami Guomindangu, jak utrzymywat Deng.

Wspolczesnie, jesli jest mowa o wrogu w obrebie ChRL, to podkreslane jest
podleganie inicjatywie i wplywom wrogo wobec Chin nastawionych zagranicz-
nych o$rodkéw. Bylo tak w przypadku walki z Falun Gong w 1999 r. i wystapien
w Tybecie w marcu 2008 r. W oficjalnej interpretacji migdzynarodowi wrogowie
Chin, wprawdzie nieliczni, lecz aktywni, pod pretekstem obrony praw cztowieka
prébuja zniszczy¢ odradzajaca si¢ potege Chin. Wykorzystuja dla swoich celow
niektorych naiwnych Chinczykéw. Wyjsciem w tej sytuacji jest reedukacja w wig-
zieniach i1 obozach pracy. W przypadku znanych dysydentéw, jak Wang Youcai,
sankcje te taczone bywaja z pdzniejszym wydaleniem z kraju i zakazem powrotu
do Chin — a wigc de facto usunigciem z narodu.

Ideologiczne podstawy polityki wobec mniejszo$ci narodowych

Poza wymiarem klasowym narodu w maoistowskim nacjonalizmie nie brak odnie-

sien etnicznych. W okresie maoistowskim nie powstala ani jedna definicja narodu,

ktora obowiazywataby przez caty czas. James Townsend wyréznia cztery narody
chinskie*:

* W oparciu o kryteria nacjonalizmu panstwowego: w sktad narodu chinskiego
wchodza tylko obywatele ChRL, zar6wno Hanowie, jak 1 wszystkie mniejszo-
Sci narodowe,

* W oparciu o nacjonalizm etniczny oraz rzeczywisto$¢ polityczna: narodem
chinskim sa Hanowie z terytorium ChRL oraz Hanowie, ktorzy zamieszkuja
poza granicami kraju,

* na postawie nacjonalizmu etnicznego, przy uwzglednieniu zawitosci histo-
rycznych, politycznych, migracji: w sktad narodu chinskiego wchodza miesz-
kancy ChRL oraz Hongkongu, Macau i Tajwanu,

* napodstawie tzw. chinsko$ci — Chinczycy zamieszkujacy zaréwno Chiny kon-
tynentalne, jak i kazde inne miejsce.

I rzeczywiscie, w zaleznosci od potrzeby rézne rozumienie narodu chinskie-
go bylo 1 jest nadal wykorzystywane.

Na marginesie wspomnie¢ mozna jeszcze maksymalistyczna wizje Chin
wedtug Sun Yat-sena. Jego Chiny mialy roszczenia wobec takich terytoriow, jak:

Hongkong, Korea, Tajwan, Peskadory, Birma, Annam (p6tnocny Wietnam) oraz

4 J. Townsend, Chinese Nationalism, [w:] Chinese nationalism, red. J. Unger, M. E.Sharpe, New
York—London 1996, s. 28-29.
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obszar na potnoc od Amuru. Sun wyrazat takze sentymenty wobec tych, ktore nie-
gdys$ placity trybut chinskiemu cesarzowi, jak wyspy Ryukyu, Siam (Tajlandia),
Borneo, archipelag Sulu (na Filipinach), Jawa, Cejlon, Nepal i Bhutan**. Mao Ze-
dong we wczesnym okresie rowniez miat zblizone ambicje. W wywiadzie udzie-
lonym Edgarowi Snowowi w 1936 r. przekonywal, ze po zwycigstwie nad Japonia

Mongolia Zewngtrzna dobrowolnie stanie si¢ czgscia chinskiej konfederacji. Muzulmanie
i Tybetanczycy podobnie stworza autonomiczne republiki i wlacza sig¢ do tej federacji. Birma, In-
dochiny, Korea i Mongolia sa bezprawnie zaanektowanymi czg$ciami Panstwa Chinskiego i musza
zosta¢ Chinom zwrocone®.

Wprawdzie pdzniej Mao odszedt od idei panstwa federalnego, lecz ambicje
terytorialne pozostaty.

Sytuacja narodowosciowa w Chinskiej Republice Ludowej od poczatku jej
istnienia byta skomplikowana* i niepozbawiona znaczenia politycznego. Oficjalna
chinska historiografia podkreslata niemal odwieczna jednos¢ panstwa chinskiego
jako kraju wielonarodowosciowego. Przekonywano réwnoczesnie, ze az do po-
wstania Chinskiej Republiki Ludowej nie byto réwnosci miedzy grupami etnicz-
nymi — a niektére cierpialy z powodu niewolnictwa i zacofania, jak Tybetanczycy.
Dopiero w ChRL wytworzona zostata ,,wielka, zjednoczona rodzina grup etnicz-
nych”, budujaca wspolnymi sitami silne, kwitnace Nowe Chiny. W przemoéwie-
niu do tybetanskiej delegacji w 1953 r. Mao przekonywal, ze nalezy zjednoczy¢
wszystkie narodowos$ci, a wszyscy patriotycznie nastawieni Chinczycy, niezalez-
nie od rozréznienia narodowosciowego, powinni si¢ zjednoczy¢ przeciwko impe-
rializmowi i dazy¢ do jednoSci®.

Juz od samego utworzenia ChRL sprawy narodowosciowe znalazly sie
W centrum zainteresowania nowej wiadzy i wkrotce zaprzegta ona nauki spo-
leczne do tworzenia nowej polityki narodowosciowej. W 1951 r. wszyscy ucze-
ni zajmujacy si¢ problematyka mniejszosci narodowych zostali przeniesieni do
nowo utworzonego Centralnego Instytutu Narodowos$ci (Zhongyang Minzu Xu-
eyuan) w Pekinie. Pozycja Instytutu zostala wzmocniona, gdy do jego dzialan
wlaczyli si¢ znani socjolodzy i antropolodzy, tacy jak Fei Xiaotong, Lin Yaohua,
Pan Guangdan, Li Youyi. W 1956 r. w ramach Chinskiej Akademii Nauk utwo-
rzono instytut zajmujacy si¢ badaniem jezykéw mniejszosci narodowych.
W wyniku polaczenia obu tych instytucji w 1961 r. powstat Instytut Narodowo-
sci (Minzu Xueyuan), kuznia koncepcji narodowosciowych w duchu marksi-
zmu-leninizmu. Badania naukowe tych instytucji prowadzone byly w celu prze-

4 Sun Yat-Sen, San Min Chu I: The Three Principles of the People, China Committee, Institute of
Pacific Relations, Szanghaj 1927, s. 33-35.

4 Za: M. Yahuda, The Changing Faces of Chinese Nationalism. The Dimensions of Statehood, [w:]
Asian Nationalism, red. M. Leifer, London 2000, s. 28.

4 China’s Minority Nationalities, red. Ma Yin, Pekin 1994.
47 Mao Tse-Tung, Speech at Reception for Tibetan Delegation, [w:] The Writings of Mao Zedong..., s. 420.
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kucia ich na cele polityczne. W latach 19501951 rozestano po catych Chinach
grupy badawcze, majace wybada¢, ile jest mniejszosci narodowych w ChRL
i ktore z kilkuset grup aspirujacych do tego statusu rzeczywiscie nan zashuguja*.
W wyniku przeprowadzonych badan w 1953 r. oficjalnie rozpoznawano 41 mniej-
szosci narodowych. W latach 70., po rozleglych badaniach przeprowadzonych
przez chinskich antropologéw, jezykoznawcoéw i urzednikéw, status mniejszosci
narodowych przyznano 54 grupom, cho¢ ambicje takie wykazywato okoto 350
grup. Po dodaniu jeszcze jednej mniejszosci w 1979 r., Jinnuo, ChRL uznaje
obecnie, poza wigkszosciowa grupa Hanow, 55 mniejszosci, a kolejnych pigtna-
scie nadal oficjalnie stara si¢ o ten status. Kryteria wyboru niejednokrotnie byty
kontrowersyjne. Niektore z mniejszosci, jak Yi, zostaly stworzone z do$¢ luzno
polaczonych jezykowo grup. Mniejszos¢ Hui wyrdzniono na podstawie wyznania,
poza islamem, grupy wchodzace w jej sktad czesto rdézni wszystko: jezyk, stroje,
muzyka, literatura, obyczaje®.

Od lat 50. w chinskiej socjologii i antropologii, w duzej mierze ze wzgledu
na bliskie kontakty ze Zwiazkiem Radzieckim, dominowalo stalinowskie rozu-
mienie narodowosci. Aby zosta¢ uznana za mniejszo$¢ narodowa, grupa do tego
miana aspirujaca musiata posiada¢ wyrozniane przez Stalina cztery elementy, czyli
wspolny jezyk, terytorium, zycie gospodarcze i uklad psychiczny, przejawiajacy
si¢ we wspolnej kulturze. Te kryteria, jako punkt odniesienia, przyjat takze Fei
Xiaotong, znany chinski socjolog i antropolog, badacz mniejszosci narodowych.
Wedlug jego pogladow, ktére dominuja w chinskich naukach spotecznych, gru-
py etniczne istnieja obiektywnie i powstaja w wyniku ciagnacych si¢ przez wiele
pokolen wieloaspektowych procesow spotecznych®. Fei Xiaotong zawart w ksiaz-
ce Zhonghua minzu duoyuan yiti geju (Wzdr wieloelementowej jedno$ci narodu
chinskiego) teori¢ narodowa, odnoszaca si¢ do specyficznego przypadku, jakim
jest nardd chinski i stanowiaca alternatywe dla panstwa narodowego. Zaktada, ze
nardd chinski (Zhonghua minzu) jest caloscia w ramach chinskich granic, sktada-
jaca sie z 56 grup etnicznych (minzu). Ale nie jest to po prostu nazwa zbiorcza dla
tych grup, grupy te sa bowiem od siebie zalezne i nierozdzielne od catosci. Kazdy
z elementdéw sktadowych ma swoja tozsamos$¢, wartosci, dzieli ten sam los 1 uczu-
cia. W ramach owej wieloelementowej struktury, grupy etniczne (razem Hanowie
1 mniejszosci narodowe) stanowia poziom podstawowy, zas narodd chinski taczy
je na wyzszym poziomie. Wedhug tej koncepcji nardd chinski ksztattowat si¢ wo-
kot jadra, jakim sa Hanowie. Jednak powstata tozsamos¢ nie jest juz Handw, lecz
chinska, stata si¢ wyzsza jakoscia. Tozsamo$¢ narodu chinskiego nie wyklucza

* G. Eliyu Guldin, Chinese Antropologies, [w:] Anthropology in China: Defining the Discipline, red.
G. Eliyu Guldin, M. E. Sharpe, New York 1990, s. 9-11.

¥ D. C. Gladney, Clashed Civilizations? Muslim and Chinese Identities in the PRC, [w:] Making Ma-
Jorities: Constituting the Nation in Japan, Korea, China, Malaysia, Fiji, Turkey, and the United States, red. D. C.
Gladney, Stanford 1998, s. 108.

3 Di Yongjun, ‘Zhonghua minzu duoyuan yiti’ lilun zai renshi [Ponowne rozpoznanie teorii ,,Wieloele-
mentowej jedno$ci narodu chinskiego™], ,,Beijing Ribao” 2008, 22.04.
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tozsamosci etnicznych z nizszego poziomu, co w efekcie tworzy jednos¢ w roz-
norodnosci, wielokulturowa i wielojezyczna. Wielokulturowos$¢ przyczynita si¢ do
stworzenia bogatej kultury chinskiej, ktora z kolei taczy wszystkich Chinczykow.

Jednos$¢ narodu chinskiego ma wedhug chinskich nacjonalistow sigga¢ naj-
dawniejszych czasow. Stad zapotrzebowanie na naukowe dowody potwierdzajace
te tezg, prowadzone w ramach antropologii, archeologii, paleoantropologii, genety-
ki, serologii. Antropolog Fumiko Ikawa-Smith bardzo trafnie napisata, ze ,,najwaz-
niejszym celem archeologii w Azji Wschodniej jest lepsze zrozumienie przeszto-
$ci narodu poprzez poszerzanie zakresu czasowego jego istnienia. Innymi stowy,
konstruowanie tozsamosci narodowe;j jest podstawowym zajeciem archeologii™'.

Réwnoczesnie z tymi badaniami przywodcy przekonywali o jednosci i row-
nym statusie wszystkich etnicznych zbiorowosci Chin. W 1953 r. Mao Zedong
krytykowal szowinizm Hanow jako pozostato$¢ reakcyjnych idei klasy panow
feudalnych i burzuazji oraz Guomindangu®. Kontrakcja byla wzmozona eduka-
cja, wzrost liczby tekstow krytykujacych szowinizm Handéw w gazetach. Pie¢ lat
p6zniej Mao wypowiedzial si¢ na temat mniejszosci narodowych, sprzeciwiajac
si¢ rozbijajacym jedno$¢ Chin regionalizmom?™. Przekonywat, ze miejsce pocho-
dzenia czlowieka nie ma znaczenia, tak jak i przynalezno$¢ do tej czy innej mniej-
szosci lub podziat na mieszkancéw Poétnocy i Potudnia. I cho¢ w wielonarodowo-
sciowym panstwie, do ktoérego zjednoczenia niejednokrotnie wykorzystywano site,
nieuchronnie musiato doj$¢ do rozwoju regionalnych nacjonalizmow nie-Hanow,
wazniejszym od nacjonalizmu mniejszosci narodowych miato by¢ wspolne budo-
wanie komunistycznych Chin.

Kultywowanie wielokulturowos$ci w rozumieniu chinskich marksistow-leni-
nistow oznacza dazenie do zapewnienia przez Hanow materialnego postepu mniej-
szosciom, uznawanym za zacofane. Nalezatoby si¢ zastanowi¢ nad podobienstwem
takiej polityki z tym, co Anthony D. Smith nazywa ,,misjonarskim” nacjonalizmem
i odnajduje go w polityce ,,wielkich narodow’: Francji, Rosji, Wielkiej Brytanii.
Owe narody, realizujac polityke kolonialna, uwazaty siebie za ,,niosacych na swych
barkach cywilizacje i przekazujacych ja ciemnym tubylcom™,

We wspotczesnych Chinach nacjonalizm jest wyraznie widoczny. W coraz
wiekszym stopniu wplywa nie tylko na wewnetrzne sprawy Panstwa Srodka, ale
moze takze odnosi¢ si¢ do rownowagi na calym $wiecie. Chinska Republika Lu-
dowa, dysponujaca potezna sita gospodarcza, polityczna i coraz wigksza militarna,
o populacji liczacej ponad 1,3 miliarda ludzi, nie moze pozosta¢ na marginesie
wspolnoty migdzynarodowej. Z rosnaca duma narodowa, umiejetnie podsycang

SUF. Ikawa-Smith, Construction of National Identity and Origins in East Asia: a Comparative Perspec-
tive, ,,Antiquity” 1999, No. 9.

2 Mao Zedong, Critize Han Chauvinism (Inner-party directive), [w:] Marxists Internet Archive...
[02.05.2009].

3 Idem, National Minorities, [w:] Marxists Internet Archive... [02.05.2009].
3* A. D. Smith, Nacjonalizm..., s. 61.
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1 wykorzystywana przez elity polityczne, nardd chinski wkroczyt na areng swiata
z przekonaniem, ze moze gra¢ pierwszoplanowa role w konstruowaniu nowego
fadu $wiatowego. Nacjonalizm, bedacy paliwem tego przekonania, jest sita, ktora
zdecyduje o ksztalcie chinskiej obecnosci. Nie jest jeszcze przesadzone, w jaki
sposob to nastapi, albowiem chinski nacjonalizm posiada wiele twarzy.
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IDEA DEMOKRACJI KONSOCJONALNE]
W REGIONIE AZJI I PACYFIKU

Konsocjonalny typ demokracji stanowi, wedtug typologii Lijpharta, jedna z trzech
kategorii opisujacych istniejace systemy demokratyczne. Obok niego znajdujemy
w tej typologii tzw. systemy demokracji od$rodkowej (centrifugal democracy)!
oraz demokracji dosrodkowej (centripetal democracy), ktorych stabilno$¢ opiera
si¢ na homogenicznej kulturze politycznej i nie jest zagrozona przez migdzypar-
tyjna rywalizacje, bedace w gruncie rzeczy odpowiednikami typu kontynentalno-
europejskiego i anglo-amerykanskiego — wedtug nomenklatury Almonda.

Konsocjonalizm mozna definiowa¢ na podstawie dwoch kryteriow: stop-
nia porozumienia politycznego wymaganego dla utrzymania stabilnosci systemu
demokratycznego oraz poziomu fragmentacji kultury politycznej w danym spo-
leczenstwie. Jako podstawe dla instytucjonalnego rozwiazania Lijphart dostrzega
dwa warunki. Pierwszym jest wspotpraca elit poszczegdlnych segmentéw sfrag-
mentaryzowanego spoteczenstwa dla osiggania porozumienia politycznego (kto-
ra mozna okresli¢ jako solidarno$¢ horyzontalng). Drugi warunek to zapewnie-
nie sobie przez te elity pewnego minimalnego stopnia poparcia, ktére pozwoli im
na efektywne wcielanie w zycie uzgodnionych uprzednio porozumien (co mozna
okresli¢ jako wertykalna mobilizacje spoteczenstwa).

Za formulg polityczna poprzedzajaca chronologicznie systemy konsocjonal-
nej demokracji uznawany jest tak zwany system milletu, stosowany powszech-

! Lijphart uzasadnia wybor terminu ,,demokracja od$rodkowa” konieczno$cia odrzucenia ,,wprowadza-
jacych w btad konotacji geograficznych oraz koniecznoscia ,,wyrazistszego podkreslenia charakterystycznych
cech systemu”, tj. sfragmentaryzowanej kultury politycznej prowadzacej do jego chronicznej niestabilnosci.
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nie w imperium osmanskim. Stanowit on sposéb na administrowanie konfliktami
w wieloetnicznym panstwie, a polegat na oddzieleniu relacji etnicznych, kulturo-
wych 1 religijnych od politycznych. Pozwalat on na zachowanie szerokiej auto-
nomii kazdego milletu — czyli wspdlnoty etniczno-religijnej — w zakresie praktyk
religijnych i rozwiazywania w jego ramach wszelkich spraw odnoszacych si¢ do
jednostki i rodziny (takich jak malzenstwo, rozwod czy prawo dziedziczenia). Im-
perium zachowywato jednak szczegolne prerogatywy w zakresie prawa handlowe-
g0, karnego 1 instytucji pozwalajacych na utrzymanie tadu publicznego. Autonomia
w obrebie poszczegolnych milletéw nie tylko nie zagrazata integralnosci panstwa,
ale paradoksalnie przyczyniata si¢ do zachowania jego stabilnosci.

Fidzi

Odlegte i mato znane panstwo Fidzi, z regionu Pacyfiku, stanowi jeden z najcze-
sciej analizowanych przyktadéw niepowodzen w konstruowaniu demokratycznego
systemu rzadow w spoteczenstwie wieloetnicznym. Fidzi jest krajem potozonym
na archipelagu 322 wysp w potudniowej czesci Oceanu Spokojnego. Zdecydo-
wana wigkszo$¢ populacji zyje na dwoch gtownych wyspach: Viti Levu 1 Vanua
Viti. Spoteczenstwo Fidzi od lat stanowi ztozona mozaike zrdéznicowanych we-
wnetrznie grup etnicznych i religijnych. Archipelag zamieszkany jest obecnie
w wigkszosci (54,3%) przez rdzenng ludno$¢ fidzyjska o mieszanym polinezyjsko-
-melanezyjskim pochodzeniu. Procz niej na wyspach zyje duza wspolnota hindu-
ska (38,1%), sktadajaca si¢ z potomkow robotnikdéw sprowadzonych przez brytyj-
ska administracj¢ kolonialng w XIX w. Na Fidzi spotykamy rowniez inne mniej-
szosci, w tym potomkow osadnikéw z Europy i Chin.

Przed kolonizacja organizacja polityczna Fidzi byta catkowicie zdecentrali-
zowana. Sktadato si¢ nan szereg lokalnych wspélnot plemiennych. Mataqali (rody
oparte na patriarchacie) taczyly si¢ w yavusa (klany), te z kolei tworzyly wspolne
vanua (panstwa), ktore jednoczyty sie w konfederacje matanitu®. Prawdziwe zjed-
noczenie kraju i wprowadzenie jednolitej administracji przyniosta jednak dopiero
kolonizacja brytyjska’. Wielka Brytania przejeta formalna kontrole nad wyspami
w 1874 r., jednak pierwsi europejscy osadnicy — poczatkowo kupcy i misjonarze
— zaczeli si¢ tam pojawiac juz pod koniec wieku XVIII. Brytyjczycy dla wzmoc-
nienia swojej pozycji w regionie umiejetnie wykorzystywali toczace si¢ woéwczas
walki pomigdzy konfederacjami i proby przeciwstawienia si¢ dominacji przybyszy
z sasiednich wysp Tonga. Juz pod koniec lat 60. XIX w. wiadze w Londynie zde-
cydowaly sie bezposrednio zaangazowac w konflikt toczacy si¢ miedzy tongijskim

2 D. Stanley, Fiji Handbook, Chico 1999, s. 50.

3 S. Lawson, Tradition Versus Democracy in the South Pacific: Fiji, Tonga and Western Samoa, Cam-
bridge 1996, s. 54.
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wodzem Ma’afu a samozwanczym Tui Viti (krolem) Fidzi — Ratu Seru Cakobau®.
W rozbitym na dwa panstewka kraju przedstawiciele brytyjscy mogli swobodnie
rozgrywac¢ wewnetrzne konflikty. Ostatecznie rzadzacy wschodem Fidzi Ratu Seru
Cakobau w zamian za udzielone mu wsparcie postanowil odda¢ swe panstwo pod
opieke Londynu. Akt Przekazania z 10 pazdziernika 1874 r., przyjety oficjalnie
przez gubernatora Nowej Poludniowej Walii, méwil o bezwarunkowym zrzecze-
niu si¢ przez wszystkich przywodcoéw plemiennych suwerennosci nad wyspami na
rzecz krolowej Wiktorii 1 zdaniu si¢ na jej ,,opieke i sprawiedliwos$¢™.

Izolacja spotecznosci plemiennych na Fidzi 1 biatych osadnikow stawata sig
podstawa prowadzonej przez witadze kolonialne polityki®. Wprowadzone u progu
XX stulecia ustawodawstwo ograniczato bezwzgledna wtadze przywddcow ple-
miennych, pozwalajac po raz pierwszy na swobodne zatrudnianie si¢ na planta-
cjach zonatym autochtonom. W 1879 r. pod naciskiem biatych kolonistow guber-
nator Arthur Gordon postanowit zasili¢ lokalny rynek pracy, umozliwiajac masowa
imigracje robotnikow rolnych z Indii. W ramach systemu osadnictwa zwanego gir-
mit, w ciagu 40 lat jego obowiazywania na wyspy Fidzi przybylo ponad 60 tysigcy
pracownikéw z Subkontynentu’. W roku 1900 niemal caty handel i ustugi znala-
zty si¢ w rekach przybyszy z Subkontynentu. Statystyki z 1911 r. podaja, ze na
25 976 Hinduséw zamieszkujacych archipelag Fidzi, rolnictwem zajmowato si¢
zaledwie 10 3578

W latach 20. i 30. XX w. na wyspy przybywato coraz wigcej wolnych Hin-
dusow skuszonych pogloskami o mozliwosciach tatwego zdobycia pracy i lep-
szych zarobkow. O ile w roku 1921 na Fidzi zamieszkiwato 60 tys. Hindusow,
o tyle w roku 1936 ich liczba siegneta 85 tys.” Kolonizacja hinduska przebiegata
W sposob niczym niezaktocony do roku 1920. Spowodowana nia zmiana struktury
etnicznej kraju wywarta powazny wptyw na XX-wieczna histori¢ kraju i jego sys-
tem polityczny.

W polityce wewnetrznej Brytyjczycy weciaz uznawali, ze konieczne jest
zachowywanie jasno wyznaczonych granic poszczegoélnych segmentow spo-
leczenstwa pluralnego, przyjmujac dla siebie rol¢ rozjemcy i gwaranta spokoju
spolecznego na wyspach. W mysl tej doktryny Hindusi zachowaé¢ mieli $cisle
podporzadkowany status, zas ich przedstawiciele na trwate pozbawieni byli jakie-
gokolwiek udziatu we wladzy. Doktryna ta stanowita glowny filar organizacji zycia
politycznego w kolonii i dzialo si¢ tak niezaleznie od ponawianych z Londynu
zapewnien, ze Hindusi jako poddani korony brytyjskiej powinni cieszy¢ si¢ row-

*B. V. Lal, Broken Waves: A History of the Fiji Islands in the Twentieth Century, Honolulu 1992, s. 9.
S Ibidem, s. 12.

¢ S. Lawson, Tradition versus democracy..., s. 46.

7B. V. Lal, Broken Waves..., s. 41.

8 A. Ali, Society in Transition: Aspects of Fiji-Indian History, 1879—1939, Suva 1976, s. 8.

°B. V. Lal, Broken Waves...,s. 74-75.
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nymi prawami z innymi obywatelami Imperium'®. 10 pazdziernika 1970 r. Fidzi
uzyskato niepodleglos¢ w ramach Brytyjskiej Wspolnoty Narodow, przejmujac od
metropolii parlamentarny system rzadow. Sir Ratu George Cakobau, wnuk pierw-
szego krola Fidzi Ratu Seru Cakobau, zostat pierwszym gubernatorem generalnym
niepodleglego panstwa. System etnicznej separacji ustanowiony przez Brytyjczy-
kéw nadal ksztaltowat jednak wzajemne relacje pomigdzy zamieszkujacymi go
wspolnotami i nie pozostal bez wptywu na ksztatt jego sceny polityczne;j.

W roku 1966 doszto do proby powotania pierwszej partii wieloetnicznej —
Partii Zwiazku (Alliance Party). Ugrupowanie formalnie stanowito koalicj¢ trzech
partii etnicznych — reprezentujacego biatych kolonistow Zwiazku Wyborczego
(General Electors’ Association), niewielkiego Zwiazku Hinduséw Fidzi (Fiji Indian
Alliance) oraz inicjatora utworzenia nowej partii Zwiazku Fidzi (Fijian Associa-
tion). Partia Zwiazku wbrew nazwie nie stata bynajmniej na stanowisku koniecz-
nosci rzeczywistego zjednoczenia wszystkich mieszkancéw wyspy. Jej powstanie
bylo odpowiedzia na coraz wyrazniejsze sukcesy hinduskiej etnicznej Narodowe;j
Partii Federacji. Partia Zwiazku promowata w swoim programie Scista separacje
wszystkich wspoélnot etnicznych, a kluczowe stanowiska zajmowali w niej przy-
wodcy plemienni ze wschodnich prowincji. Na czele partii stanat nacjonalistycz-
ny dziatacz obrony praw ludnosci rdzennej Ratu Sir Kamisese Mara, ktéremu po
uzyskaniu przez kraj niepodlegtosci przypadto stanowisko pierwszego premiera
kraju. Cze$¢ dziataczy partyjnych, takich jak Sakiasi Butadroka, glosito poglady
skrajnie szowinistyczne — wzywajac wprost do ,,ostatecznego rozwigzania kwestii
hinduskiej” 1 przymusowej repatriacji wszystkich ,,obcych” do kraju pochodzenia.
Wielu politykow fidzyjskich skrycie podzielalo opinie Butadroki, cho¢ popraw-
no$¢ polityczna nie pozwalata im na ich otwarta aprobate. Jego apele wygtaszane
na wiecach spotykaty si¢ jednak z masowym poparciem szerokich rzesz rdzennych
Fidzyjczykow!'!.

W 1975 r. Butadroka zdecydowal si¢ na utworzenie wiasnego ugrupowania
Nacjonalistycznej Partii Fidzi — gloszacej otwarcie hasta konieczno$ci czystek et-
nicznych na wyspie. Cho¢ jego partii nie udato si¢ odnies¢ spektakularnego sukce-
suw wyborach w kwietniu 1977 r., jej dziatalno$¢ skutecznie ostabita reprezentacije
Partii Zwiazku w parlamencie. Na dominujaca sit¢ ponownie wyrastata kierowa-
na przez przywddce hinduskich muzulmanéw Sidiq Koya — Narodowa Partia Fe-
deracji. W rezultacie kwietniowych wyboréow dysponowata ona wigkszoscia 26
miejsc w 50-osobowej Izbie Reprezentantoéw. Mozliwos$¢ powolania na stanowisko
premiera przedstawiciela Hinduséw wywolata masowe protesty. Gubernator ge-
neralny Fidzi, starajac si¢ zazegnac narastajacy kryzys w panstwie, zrezygnowat
z mianowania premierem przywodcy wiekszosci parlamentarnej, godzac si¢ tym
samym na rzad mniejszosciowy kierowany przez przywodce Partii Zwiazku — Ratu
Mara. Kolejne wybory przeprowadzone zaledwie pie¢ miesigcy podzniej pozwolity

10'S. Lawson, Tradition Versus Democracy..., s. 52.
'B. V. Lal, Broken Waves..., s. 235.
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w wyniku zmasowanej kampanii propagandowej na ponowne zdobycie wigkszo-
sci parlamentarnej przez Partie Zwiazku. Obydwie elekcje w 1977 r. pokazywaty
jednak rzecz znamienng dla fidzyjskiej sceny politycznej. Rdzenna ludnos¢ i jej
dziatacze nie byli sktonni do zaakceptowania sytuacji, w ktérej wladza znalazta-
by si¢ w rekach ugrupowania reprezentujacego ludnos¢ hinduska. Brak akcepta-
cji przektadat si¢ w takich przypadkach na kontestowanie rezultatow samego aktu
wyborczego — jesli tylko nie bedzie on po mysli rdzennych mieszkancow wyspy'2.

W lipcu 1982 r. doszto do powstania, kolejnej, tym razem rzeczywiscie wie-
loetnicznej Partii Pracy Fidzi (Fiji Labour Party, FLP), kierowanej przez pocho-
dzacego z rdzennej ludnos$ci dra Timoci Uluivuda Bavadre. Cho¢ ugrupowanie to
W znacznej mierze stanowito spadkobierce elektoratu NFP, jako pierwsze w hi-
storii sceny politycznej panstwa, znacznie mniej koncentrowato si¢ na podziatach
etnicznych. Program Partii Pracy kltadl nacisk przede wszystkim na zwalczanie
nierdwnosci ekonomicznych, niekoniecznie pokrywajacych si¢ z podziatami na-
rodowosciowymi'3.

W 1986 r. Partia Pracy przed zblizajacymi si¢ wyborami utworzylta koalicje
z ostabionym NFP (dziatajaca pod nazwa Partii Koalicyjnej lub w skrocie Koali-
¢ji). Kampania wyborcza 1987 r. przebiegta w atmosferze niespotykanej dotych-
czas walki 1 wzajemnych oskarzen pomiedzy wieloetniczna Koalicja NFP-FLP
a Partig Zwiazku. W wyborach z kwietnia 1987 r. Koalicja odniosta sukces. Ugru-
powanie zdobyto 28 miejsc w 52-osobowej Izbie Reprezentantow, pozostawiajac
24 mandaty Partii Zwiazku. Znaczna cz¢$¢ mieszkancow Fidzi uwazata, ze powto-
rzy si¢ scenariusz z 1977 r. 1 wladza przypadnie ponownie ugrupowaniu mniejszo-
sciowemu. Ku zaskoczeniu wszystkich 13 kwietnia Bavadra zostal zaprzysiezony
na premiera.

Fakt ten wywotal powazne zaniepokojenie czesci mieszkancow Fidzi.
Wkrotce po ogloszeniu wynikow wyborow przegrana Partia Zwiazku zaczeta
organizowaé protesty, demonstracje i blokady drog w stolicy panstwa Suvie. 21
kwietnia grupa zgromadzonych pod domem Bavadry jej radykalnych dziataczy
odczytala deklaracje o ,,stanie zagrozenia zywotnych praw rdzennej ludnosci” be-
dacych rezultatem ,,hinduskich machinacji”. 24 kwietnia pod hastami ,,Fidzi dla
Fidzyjczykow” i ,,Hindusi do domu” ulicami stolicy kraju przeszta czterotysiecz-
na manifestacja, ktérej uczestnicy zaczeli podpala¢ budynki rzadowe i niszczy¢
hinduskie sklepy. Kraj stanat na krawedzi wojny domowej. Stanowilo to wygod-
ny pretekst do interwencji sit zbrojnych. 14 maja 1987 r. oddzialy 6wczesnego
podputkownika Sitiveni Rabuki wkroczyly do budynku parlamentu i aresztowatly
deputowanych wybranych z list Koalicji. Rabuka zawiesit wladze gubernatora ge-
neralnego kraju i uniewaznit konstytucj¢ w imieg ,,ochrony spokoju spotecznego
i zagwarantowania zagrozonych praw ludnosci fidzyjskiej”'.

12 Ibidem, s. 241.
3 Ibidem, s. 62.
4 Ibidem, s. 270-272.
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Zamachowi stanu przeciwstawity si¢ liczne srodowiska polityczne. Fidzyj-
ski Sad Najwyzszy uznat dziatania wojskowych za niekonstytucyjne. Zaprotesto-
wal reprezentujacy na wyspie krélowa Elzbiete II, gubernator generalny Ratu Sir
Penaia Ganilau. Zainicjowane przez niego rozmowy migdzy przywodcami Ko-
alicji i Partii Zwiazku zakonczyly si¢ wzglednym sukcesem. Zawarte przez zwa-
$nione strony 23 wrzesnia kompromisowe porozumienie z Dabua méwito o utwo-
rzeniu koalicyjnego rzadu zgody narodowej pod kierunkiem samego gubernatora
Ganilau. Porozumienie z Dabua po raz pierwszy w historii kraju dawato nadzieje
na wprowadzenie na wyspie rozwiazan rzeczywistej, konsocjonalnej demokracji.
Rodzita si¢ mozliwos¢ porozumienia sktoconych do tej pory elit politycznych oby-
dwu wspdlnot etnicznych. Nowy rzad nigdy jednak nie powstat.

25 wrzesnia podputkownik Rabuka zdecydowat si¢ na przeprowadzenie
kolejnego zamachu stanu. Drugi zamach stanu mial o wiele bardziej gwaltowny
przebieg. W calym kraju wprowadzono godzing policyjna i zakaz podrézowania.
Wojsko przejeto kontrole nad stacjami radiowymi i wkroczyto do redakcji opo-
zycyjnych gazet. 7 pazdziernika 1987 r. kraj zostat proklamowany republika,
a dwa dni pdzniej wykluczony z Brytyjskiej Wspolnoty Narodow. Wydarzenia
z roku 1987 oznaczaly zalamanie niestabilnego stanu rownowagi w panstwie. Do-
wodzily niewatpliwie tego, jak silne sa w kraju animozje pomigdzy obydwoma
segmentami spoteczenstwa. Pokazywaty tez, jak fatwo za pomoca podsycania tych
animozji udaje si¢ manipulowac opinia publiczna, a tym samym jak watle sq pod-
stawy systemu demokratycznego w kraju'>.

W warunkach obowiazujacych wciaz przepisow stanu wojennego Fidzi
przyjeto 25 lipca 1990 r. nowa konstytucje. Dokument sankcjonowatl separacje
etniczng i w powazny sposob dyskryminowal ludno$¢ hinduska. Wielka Rada
Przywddcow Plemiennych wniosta do konstytucji artykut o ,,chrzescijanskim cha-
rakterze panstwa” — co oznaczalo takze posrednia dyskryminacje hinduistycznej
i muzulmanskiej ludnosci z Subkontynentu'®. W zgodnej opinii obserwatorow
nowa konstytucja miata na celu stopniowa eliminacj¢ wspdlnoty hinduskiej z zy-
cia politycznego kraju. Jej przepisy instytucjonalizowatly system jednopartyjny
w panstwie. Od tej chwili kazdy rzad mogt by¢ powotywany bez poparcia przed-
stawicieli ludnoéci hinduskiej"”.

Pod naciskiem wspdlnoty miedzynarodowej juz w 1995 r. postanowiono jed-
nak rozpocza¢ proby uzupetnienia i zmiany dotychczasowej ustawy zasadniczej.
Nowy projekt, podpisany ostatecznie przez prezydenta Mar¢e w czerwcu 1997 r.
tagodzil nieco system politycznego apartheidu. Przyjmowat czesciowe odejscie
od wspolnotowego charakteru glosowania. Czg$¢ miejsc w parlamencie obsadza-
na miata by¢ nadal w wyborach kurialnych, zwigkszano jednak liczb¢ mandatow

15 R. T. Robertson, Multiculturalism & Reconciliation in an Indulgent Republic: Fiji after the Coups:
1987-1998, Suva 1998, s. 38-40.

1 Ibidem, s. 56-59.

17'S. Lawson, Tradition Versus Democracy..., s. 66.

KSM1-2010.indb 196 @ 2010-07-05 15:18:23



®

IDEA DEMOKRACJI KONSOCJONALNE]J... 197

z okrggow wieloetnicznych. Liczba zagwarantowanych dla autochtondw miejsc
w parlamencie ulegala znaczacemu obnizeniu z 37 do 23. Z konstytucji wykre-
slano tez zapis o koniecznosci obsadzania stanowiska premiera przez etnicznego
Fidzyjczyka!'s.

Pierwsze wybory przeprowadzone w maju 1999 r. w oparciu o nowa kon-
stytucje miaty si¢ sta¢ waznym testem nowych wzglednie kompromisowych roz-
wiazan w systemie politycznym wyspy. Po przeliczeniu glosow okazalo sig, ze
kierowana przez Mahendre Chaudhry’ego Partia Pracy odniosta spektakularne
zwycigstwo. Hinduskie ugrupowanie, gtoszace hasta wspotpracy pomigdzy wspdl-
notami etnicznymi zamieszkujacymi wyspe, zdobylo 37 miejsc w 71-osobowe;j
Izbie Reprezentantdw, pozostawiajac gldwnego konkurenta Parti¢ Fidzi z zaledwie
8 mandatami. Pozwalato to Partii Pracy na samodzielne sformowanie rzadu. Posze-
rzenie koalicji o Zwiazek Fidzi i kilka mniejszych partii dawato dotychczasowe;j
opozycji stabilng wickszos¢ 52 miejsc w parlamencie. Rzad Partii Pracy przetrwat
niespetlna rok, a w kraju powtorzyt si¢ nieco zmodyfikowany scenariusz sprzed
kilkunastu lat. 19 maja 2000 r. grupa spiskowcow kierowana przez George’a Spe-
ighta, powolujac si¢ na zagrozenie intereséw rdzennych Fidzyjczykow przez wie-
loetniczny rzad Chaudhry’ego, dokonata kolejnego zamachu stanu. Mimo to, ze
spiskowcow aresztowano, wtadza ponownie znalazta si¢ w rekach armii. Kierujacy
nowym rezimem wojskowym komandor Frank Bainimarama zawiesit obowiazy-
wanie przepisow kompromisowej konstytucji. W przeprowadzonych we wrze$niu
2001 r. pod kontrola wojska wyborach zwycigstwo odniosta ponownie etniczna
Partia Fidzi, kierowana przez nowego przywodce Laisenia Qarase’s. Fidzi po ko-
lejnym, czwartym juz z kolei zamachu stanu przeprowadzonym 5 grudnia 2006 r.,
weciaz znajduje si¢ pod kontrola wojskowego rezimu.

Sri Lanka

Sri Lanka — kraj potozony w Azji Potudniowej stanowi kolejny, klasyczny przy-
ktad wieloetnicznego organizmu panstwowego czy tez spoteczenstwa pluralne-
g0. Wigkszo$¢ mieszkancow wyspy, bo az 73,8%, to ludnos$¢ syngaleska. Druga
pod wzgledem wielkosci wspdlnota — Tamilowie — koncentruja si¢ w poétnocnych,
wschodnich, a czesciowo tez zachodnich prowincjach kraju. Tamilowie stanowia
nieco ponad 18% ludnosci kraju, sa grupa niejednorodna. Wigkszos$¢ z nich zyje na
wyspie od stuleci. Czg$¢ zostata sprowadzona w XIX w. na d6wczesny Cejlon z In-
dii przez brytyjska administracj¢ kolonialna do pracy na plantacjach. Po II wojnie
swiatowej blisko potowa tych tzw. indyjskich Tamiléw powrécita na Subkonty-
nent. Jednak ponad 300 tys. z nich zdecydowato si¢ pozostaé, a czgsci ostatecznie
udato si¢ uzyska¢ obywatelstwo lankijskie. Wérdéd innych grup etnicznych warto
rowniez zwrdci¢ uwage na wspolnote Maurow — potomkow osadnikow z Bliskiego

18 D. Stanley, Fiji Handbook..., s. 43.
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Wschodu, zamieszkujacych obecnie gldéwnie w miastach na wschodnim wybrzezu
kraju. Procz nich zwroéci¢ nalezy tez uwage na liczaca si¢ grupe tzw. Burgerow
— wywodzacych si¢ z europejskich kolonistow glownie Portugalczykow, Holen-
drow i Anglikow, a takze przybyszy z Potwyspu Malajskiego. Na wyspie zyje tez
niewielka wspolnota ludu Wanniyala-Aetto, czyli tzw. Wedow uznawanych za jej
pierwotnych mieszkancow.

Na podziaty etniczne naktadaja si¢ podziaty rasowe, jezykowe i religijne.
Syngalezi sa w ogromnej wigkszosci buddystami obrzadku theravada, Tamilowie
za$ hinduistami, Maurowie i ludno$¢ malajska wyznaje islam. Dla dopetnienia mo-
zaiki wyznaniowe] Wedowie praktykuja animizm, a Burgerzy sa w przewazajacej
liczbie chrzescijanami. R6znymi dialektami jezyka syngaleskiego — nalezacego do
rodziny jezykow indoeuropejskich postuguje si¢ wigkszos¢ mieszkancow kraju.
Tamilowie i Maurowie uzywaja jednak jezyka tamilskiego nalezacego do rodziny
jezykow drawidyjskich. Jezykiem pozostajacym w uzyciu wszystkich wspolnot
pozostaje nadal angielski — swoistego rodzaju lingua franca — cho¢ jego rola od
czasu uzyskania przez kraj niepodleglosci ustawicznie maleje.

Wieloetniczne, wielowyznaniowe i wielokulturowe spoteczenstwo Sri
Lanki ksztattowato si¢ przez wiele wiekow. Trudno zatozy¢, by w tak heteroge-
nicznym $rodowisku nie dochodzito do nieporozumien i konfliktow. Przez dhugi
czas jednak poszczegdlnym wspolnotom udawato si¢ w koncu dochodzi¢ do po-
rozumienia. Ostatnie potwiecze przynies¢ miato jednak radykalng zmiang sytu-
acji. Dramatyczna polaryzacja spoleczenstwa doprowadzita do eskalacji konflik-
tu pomigdzy syngaleska wigkszoscia a ludno$cia tamilska. Wojna domowa, jaka
rozgorzata na Sri Lance w 2. potowie lat 70., przykuwa uwage migdzynarodo-
wej opinii publicznej. Jej rezultatem jest stopniowa destabilizacja panstwa i jego
systemu politycznego. Konflikt etniczny pomimo wielu inicjatyw regionalnych
1 migdzynarodowych nie doczekat sig, jak dotad, rozwiazania. Sam kraj stat si¢ za$
wrecz modelowym przyktadem niepowodzen budowy systemu demokratycznego
w spoteczenstwie pluralnym'.

Zasadnicze znaczenie dla przyszlej dynamiki konfliktu etnicznego w kraju
miaty zmiany w strukturze etnicznej mieszkancéw Cejlonu w okresie kolonialnym.
Plantatorzy cierpieli na coraz bardziej dotkliwy brak sity roboczej. Wiadze brytyj-
skie postanowity temu zaradzi¢, sprowadzajac dodatkowych robotnikéw kontrak-
towych z Subkontynentu — w wigkszosci Tamilow z potudnia Indii. W krotkim
czasie liczba nowo przybylych przekroczyta 10% mieszkancow wyspy. Oznaczato
to powazne naruszenie i tak wattej rtownowagi etnicznej, gwarantujacej jednak, jak
dotad, wzgledny pokdj spoteczny®.

I wojna $§wiatowa stanowita punkt zwrotny w historii wyspy. W kraju za-
czely pojawiaé si¢ pierwsze organizacje nacjonalistyczne i niepodleglo$ciowe.
W 1919 r. zaré6wno Syngalezi, jak i Tamilowie powolali na wzor sasiednich Indii

19 Zeylanicus, Ceylon between Orient and Occident, London 1970, s. 23.
20 J. Spencer, Sri Lanka: History and the Roots of Conflict, New York 1990, s. 177.
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do zycia Cejlonski Kongres Narodowy. Organizacja miata na celu wspolne dziata-
nia zmierzajace do poszerzenia autonomii kolonii. Pierwsze proby solidarnej pre-
sji na brytyjskie wtadze kolonialne zakonczyty si¢ sukcesem. Nadana w 1920 r.
ustawa konstytucyjna zwigkszata autonomi¢ wyspy i poszerzata prawa wyborcze
jej mieszkancow. W krotkim czasie okazato sig, ze interesy etniczne tamilskich
i syngaleskich dziataczy kongresu sa trudne do pogodzenia. Debata nad ksztattem
politycznym kraju przyczyniala si¢ jedynie do poglebiania si¢ kryzysu organiza-
cji. Przedstawiciele zar6wno ludnosci tamilskiej, jak 1 syngaleskiej odwotywali
si¢ wylacznie do swoich segmentdéw etnicznych, nie zwazajac zupelnie na swoich
partnerow koalicyjnych w kongresie?!.

Po II wojnie $wiatowej Wielka Brytania znalazta si¢ pod rosnaca presja
przyznania Cejlonowi niepodlegtosci. Juz wezesniej Londyn zdecydowat si¢ na
wystanie do Kolombo specjalnej komisji pod kierunkiem lorda Soulbury’ego,
ktora miata zapozna¢ si¢ z sytuacja polityczna w kraju, jak rowniez przygotowac
projekt nowej konstytucji. Komisja Soulbury’ego po przeprowadzeniu konsultacji
z roznymi ugrupowaniami politycznymi, w tym z przedstawicielami ludnosci ta-
milskiej 1 syngaleskiej, zgtosita zalecenia konstytucyjne, ktore sta¢ si¢ mialy pod-
stawa dla ogloszonej w 1948 r. ustawy zasadniczej niepodleglego panstwa. Nowa
konstytucja w wyrazny sposob faworyzowata ludnos$¢ syngaleska. 4 lutego 1948 r.
nowe panstwo uzyskiwalo formalna niepodlegtos¢ jako cztonek Brytyjskiej Wspo6l-
noty Narodow.

Niepodleglos¢ potozyta ostateczny kres istnieniu Cejlonskiego Kongresu
Narodowego. Premierem niepodleglego panstwa zostat przywodca syngaleski
Don Stephen Senanayake. Jego Zjednoczona Partia Narodowa odniosta druzgoca-
ce zwycigstwo w zorganizowanych jeszcze w 1947 r. wyborach. Wprawdzie syn-
galeski przywodca starat si¢ zachowaé wieloetniczny charakter panstwa, tworzac
koalicje¢ m.in. z Kongresem Tamilskim, jednak nastroje w obydwu wspolnotach
etnicznych stopniowo si¢ radykalizowaty. Coraz wigksze znaczenie na scenie po-
litycznej zyskiwaty ugrupowania skrajnie nacjonalistyczne. Do rzadu dusz w $ro-
dowiskach lankijskich Tamilow aspirowat S.J.V. Chelvanaykam ze swa Tamilska
Partia Federalna, gloszaca coraz bardziej otwarcie hasta niepodleglosci poinocy
kraju.

Wkrotce zaktadnikiem radykalizujacej si¢ ludnosci syngaleskiej stal si¢ sam
premier. Pod jej naciskiem rozpoczely si¢ dziatania coraz bardziej otwarcie wy-
mierzone przeciwko mniejszosci tamilskiej. Wprowadzono nowe ustawodawstwo,
na mocy ktoérego Tamilowie przybyli na wyspe w latach brytyjskiej wtadzy kolo-
nialnej tracili prawo do obywatelstwa. Tzw. indyjscy Tamilowie tracili tym samym
prawo do uzytkowanej przez siebie ziemi. Kolejne akty prawne, takie jak Ustawa
o obywatelstwie z 1948 r., Ustawa o rezydentach pakistanskich i hinduskich oraz
Poprawka do ordynacji wyborczej z 1949 r., spychaty ludno$¢ tamilska na margines
zycia politycznego i spolecznego. Mimo to wzglednie umiarkowana Zjednoczona

2 [bidem, s. 180—189.
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Partia Narodowa 1 tak poniosta sromotna klgske w wyborach w 1956 r. na rzecz
gloszacych jeszcze bardziej radykalne hasta ugrupowan syngaleskich??. Nowy pre-
mier — przywodca Partii Wolno$ci Sri Lanki — Solomon Bandaranaike, startujacy
w wyborach pod nacjonalistycznymi hastami ,,obrony buddyzmu” i zastgpowa-
nia jezyka angielskiego, podjat wprawdzie proby porozumienia z mniejszoscia ta-
milska: w 1957 r. na mocy paktu z przywddca Tamilskiej Partii Federalnej S.J.V.
Chelvanayagamem rzad zobowiazywat si¢ do cofnigcia dyskryminacyjnych ustaw,
dokument nie zostal jednak nigdy ratyfikowany, a rychte zamordowanie premiera
Bandaranaike na dtugo powstrzymato proces poszukiwania pokojowego wyjscia
z konfliktu. Kolejne rzady kierowane przez wdowe po premierze Sirimavo Banda-
ranaike, jak 1 Zjednoczona Partia Narodowa, staraty si¢ odsuwac od siebie narasta-
jacy problem uregulowania relacji pomiedzy Tamilami a Syngalezami.

Nowa konstytucja z 1972 r. wydawata si¢ wszystko zmienia¢. Pod kierun-
kiem Bandaranaike kraj zostal proklamowany republika. Zlikwidowano senat
1 potwierdzono dominujaca pozycje jezyka syngaleskiego. Pelna niepodlegtosc
oznaczata réwniez zerwanie resztek zwiazkéw z korona brytyjska. Nowa ustawa
zasadnicza obejmowata rowniez ,karte praw”, ktora przynajmniej z formalnego
punktu widzenia zapewniala petna swobodg religijna. Stanowilo to istotny choé
spdzniony gest pod adresem mniejszosci tamilskiej, ktora coraz czesciej podnosita
kwestie seces;ji.

Licytacja nacjonalizmoéw trwata — powotujac do zycia coraz bardziej rady-
kalne ugrupowania. W 1971 r. nieudolna proba rebelii maoistycznego Ludowego
Frontu Wyzwolenia (Peoples Liberation Front, JVP) wprowadzita na scen¢ poli-
tyczna nowe, skrajnie szowinistyczne ugrupowanie syngaleskie, kierowane przez
absolwenta moskiewskiego Uniwersytetu Lumumby Rohana Wijeweera. Rowno-
legle w Dzaffnie organizacja Tamilskich Ruchéw Narodowych (Pulip Padai) roz-
poczeta akcje czystek etnicznych, mordujac syngaleskich mieszkancow prowingji,
a takze krwawo rozprawiajac si¢ z bardziej umiarkowanymi politykami tamilskimi.

W maju 1976 r. rozczarowani do projektow rzadowych Tamilowie powotali
do zycia Tamilski Zjednoczony Front Wyzwolenia (LTTE). Réwnoczes$nie prokla-
mowano deklaracje niepodlegtosci nowego niepodlegtego panstwa w poinocnych
1 potnocno-wschodnich prowincjach Sri Lanki — Eelamu. LTTE uzyskiwat powaz-
ne wsparcie ze strony diaspory tamilskiej, glownie z Kanady, Wielkiej Brytanii
1 Szwajcarii. Niewatpliwie istotna role w pierwszych latach jego istnienia odgry-
wali tez pobratymcy z potudniowoindyjskiego stanu Tamil Nadu, a takze prawdo-
podobnie sam rzad Indii. Front Wyzwolenia kierowany przez Velupillai Prabha-
karana, procz skrzydta politycznego obejmowal coraz bardziej aktywny komitet
wojskowy. Jego bojownicy, znani jako Tamilskie Tygrysy, zaczeli specjalizowaé
si¢ w przeprowadzaniu atakow terrorystycznych, w tym samobojczych zamachow
bombowych. W latach 1978-1983 grupy terrorystyczne LTTE przeprowadzity
265 akcji bojowych o charakterze terrorystycznym. Przywodztwo LTTE w miare

2 D. Little, Sri Lanka The Invention of Enmity, Washington 1994, s. 146.
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zdobywania kontroli politycznej i wojskowej nad pdtnocnymi prowincjami kraju
coraz wyrazniej forsowalo swoja polityke secesji Eelamu od syngaleskiego potu-
dnia®. Wtadze syngaleskie odpowiadaty na operacje LTTE z nie mniejszym okru-
cienstwem. W rezultacie dziatan sit rzadowych cierpiata gtownie tamilska ludnos¢
cywilna. W wyniku wprowadzonego w lipcu 1997 r. stanu wyjatkowego zatrzyma-
no tysiace Tamilow bez formalnego aktu oskarzenia. Setki 0séb podejrzewanych
0 wspolprace z Tamilskimi Tygrysami po prostu znikneto*. Eskalacja przemocy
obydwu stron prowadzita jedynie do poglebiania si¢ wzajemnej nieufnosci pomig-
dzy mieszkancami wyspy, oddalajac jakiekolwiek perspektywy porozumienia.

W 1978 r. wladze centralne uczynily raz jeszcze gest pod adresem Tami-
low. Nowa konstytucja, précz wprowadzenia systemu prezydenckiego, rozszerza-
ta znaczaco swobody mniejszosci etnicznych. Wsrdd jej postanowien znajdowaly
si¢ gwarancje rownouprawnienia jezyka tamilskiego, tatwiejszy dostep mniejszo-
sci do edukacji i proporcjonalna reprezentacja polityczna wszystkich segmentow
spoleczenstwa tak w rzadzie, jak i parlamencie. Cho¢ zawarta w nowej ustawie
zasadniczej karta praw wydawata si¢ krokiem naprzod, to niestety nie wyszta
ona nigdy poza poziom deklaracji. Pod presja wiasnych obywateli z Tamil Nadu
w 1987 r. po raz pierwszy na zdecydowang interwencj¢ w Kolombo zdecydowat
si¢ rzad Indii. Otwarta grozba interwencji wojskowej sktonita syngaleski rzad do
przyjecia zaoferowanego przez premiera Rajiva Gandhiego porozumienia pokojo-
wego i1 zaakceptowania obecnosci indyjskich sit pokojowych na Potwyspie Dzaft-
na. Interwencja polityczna i wojskowa Indii oznaczata tez po raz pierwszy w histo-
rii umiedzynarodowienie konfliktu®.

Indyjska interwencja zbrojna réwniez nie okazata si¢ przetomem. Interwe-
niujace sity pokojowe oskarzane o stronniczo$¢ od poczatku niechgtnie przyjmo-
wane byly przez ludnos$¢ syngaleska. W krotkim czasie wdaty si¢ takze w otwarty
konflikt z oddziatami tamilskimi. Interwencja wojskowa zakonczyta si¢ w marcu
1990 r. catkowita klgska militarna i doprowadzita do $mierci ponad 2 tys. w wigk-
szosci cywilnych mieszkancow potnocy.

Wybrana w 1994 r. nowa prezydent kraju Chandrika Kumaratunga, cérka
Sirimavo i Solomona Bandaranaike, postanowila wznowi¢ rozmowy pokojowe
z LTTE. Stosunkowo szybko wynegocjowano warunki wstepnego porozumienia.
Wstrzymaniu dziatan zbrojnych obydwu ze stron miato towarzyszy¢ m.in. zniesie-
nie embarga na dostawy zywnosci i paliw dla pétnocy i wycofanie syngaleskich
sit zbrojnych z prowincji tamilskich, a takze uznanie de facto LTTE za jedynego
reprezentanta ludnosci tamilskiej. Zawieszenie broni bylo czgsto zrywane. Tamil-
skie Tygrysy wciaz przeprowadzaty akcje terrorystyczne. Z jednego z zamachow

3 R. 1. Rotberg, Sri Lanka’s Civil War: From Mayhem toward Diplomatic Resolution, [w:] Creating
Peace in Sri Lanka, red. R. 1. Rotberg, Washington 1999, s. 9-14.

2* C. Smith, South Asia’s Enduring War, [w:] Creating Peace in Sri Lanka..., s. 36.

2 R. N. Kearny, Ethnic Conflict and the Tamil Separatist Movement in Sri Lanka, ,,Asian Survey”
1985, Vol. 25, No. 9, s. 905-910; S. K. Hennayake, The Peace Accord and the Tamils in Sri Lanka, ,,Asian
Survey” 1989, Vol. 29, No. 4, s. 402.
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cudem uszta z zyciem sama prezydent Kumaratunga. W 2000 r. liczbe ofiar kon-
fliktu etnicznego siggneta 65 tys. osob. Kolejne préby mediacji konczyly sie nie-
powodzeniem.

W 2002 r. wzglednie trwaty rozejm udato si¢ uzyska¢ dopiero dzigki zaan-
gazowaniu rzadu norweskiego. Role mediatora w konflikcie podjat minister spraw
zagranicznych Erik Solheim. Strony zobowiazaty si¢ do rozpoczecia trojstronnych
rozmow. LTTE po raz pierwszy przystapito do negocjacji bez warunkow wstep-
nych. Przywdédcy Tamilskich Tygryséw gotowi byli porzuci¢ dotychczasowe za-
dania pelnej niepodlegtosci na rzecz regionalnej autonomii pétnocnych prowincji.
Ponownie wstgpne porozumienie w sprawie utworzenia Autonomicznego Tamil-
skiego Rzadu Tymczasowego (Tamil Interim Self-Governing Authority, ISGA)
dzieki mediacji Oslo zostato rychlo zawarte. Jednak projekt stat si¢ przedmiotem
ostrej krytyki tak ze strony licznych ugrupowan syngaleskich, jak i niektérych dzia-
taczy tamilskich. Przeciwnicy prowadzenia rozméw z rzadem dokonali roztamu
w, jak dotad wzglednie jednolitym, LTTE. Radykalna grupa kierowana przez
jednego z dowddcdéw Tamilskich Tygrysow — putkownika Karuna wycofata sie
ze struktur LTTE. Oddziaty Karuna ponownie przystapity do prowadzenia wal-
ki zbrojnej z sitami rzadowymi, wymierzonej przeciwko dziataczom LTTE uzna-
wanym za zdrajcow sprawy tamilskiej. Z kolei krytykowany przez syngaleskich
radykalow rzad wycofat si¢ z uprzednich obietnic i tym samym przyczynit si¢ do
ponownego zalamania procesu pokojowego.

Pewna zmiang w sytuacji politycznej kraju i duze nadzieje na odprezenie
w relacjach tamilsko-syngaleskich przyniosta klgska tsunami z grudnia 2004 r. Sri
Lanka zaliczata si¢ do najbardziej poszkodowanych krajéw regionu. Katastrofa
spowodowata $mier¢ ponad 30 tysiecy mieszkancow. Cwieré miliona obywateli
znalazlo si¢ bez dachu nad gtowa. Gospodarka kraju zatamata si¢, a rzad nie byt
w stanie samodzielnie stawi¢ czota skutkom tragedii. Prezydent Kumaratunga zo-
stata zobowiazana do wypracowania ,,wspolnego mechanizmu” podziatu §rodkow
pomocowych, ktory uwzgledniatby udziat w ich administrowaniu przedstawicieli
roéznych grup etnicznych?,

Wielu migdzynarodowych obserwatoréw zaczeto widzie¢ w nowym ,,wspol-
nym mechanizmie” prébe wypracowania migdzyetnicznej platformy porozumie-
nia. Dzigki zdecydowanej postawie wspolnoty miedzynarodowej i osobistemu
zaangazowaniu prezydent Kumaratungi nowy program stal si¢ faktem. W wyniku
szesciomiesi¢cznych intensywnych negocjacji 24 czerwca 2005 r. podpisano po-
miedzy rzadem Sri Lanki a LTTE porozumienie o utworzeniu Struktury Opera-
cyjno-Zarzadzajacej sytuacja po tsunami (Post-Tsunami Operational Management
Structure, P-TOMS). Oficjalnie celem P-TOMS byla dystrybucja pomocy i koor-
dynacja odbudowy szesciu dystryktéw potozonych na wschodnim wybrzezu wy-
spy. Na jej czele stanat Wysoki Komitet (High Level Committee, HLC), w sktad

26 K. Barker, Rebel Group Uses Its Discipline, Organization to Help Tsunami Victims, ,,Chicago Trib-
une” 2005, 07.01.
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ktorego powolano 2 osoby nominowane przez rzad w Kolombo, 5 przez LTTE i 3
przez organizacje muzutmanskie. Inicjatywa spotkata si¢ z przychylnym odbiorem
panstw Zachodu, cho¢ gtéwny partner w dialogu — LTTE pozostawal notowany
na listach organizacji terrorystycznych. Projekt P-TOMS spowodowat jednak po-
wazna reakcje organizacji syngaleskich. Wszelkich kontaktow z przedstawicielami
organizacji tamilskich odmowit wspoétrzadzacy Ludowy Front Wyzwolenia (JVP),
stojac na stanowisku, ze przyczynia si¢ one do legitymizacji terrorystycznych akcji
Tamilskich Tygrysow. Program zostat réwniez skrytykowany przez przedstawicieli
licznych organizacji muzulmanskich, ktére czuty si¢ zmarginalizowane w procesie
pokojowym zdominowanym przez rozmowy syngalesko-tamilskie.

Trwaty pokoj w relacjach etnicznych na Sri Lance wydaje si¢ jednak nadal
bardzo odlegty. Po zamordowaniu w sierpniu 2005 r. ministra spraw zagranicznych
Sri Lanki Lakhsmana Kadirgamara kraj ponownie stanat na krawedzi otwartej
wojny domowej. Co gorsza, proby zakonczenia konfliktu miedzyetnicznego nie
tylko zakonczyty si¢ fiaskiem, ale przyczynity si¢ tez do stopniowej eskalacji kon-
fliktow w ramach poszczegdlnych segmentéw narodowosciowych spoteczenstwa.

Malezja

Na progu Il wojny $wiatowej, ktoéry to moment okazat si¢ rowniez poczatkiem
stopniowego demontazu brytyjskiego panowania kolonialnego w tym regionie,
Potwysep Malajski byt ojczyzna trzech wielkich wspdlnot etnicznych. Ludnosé
malajska stanowila niemal potowe (46,6%) pigtnastomilionowej populacji. Procz
Malajow na Potwyspie mieszkali rowniez Chinczycy (37,5%) i Hindusi (14,4%).
Wszystkie trzy wielkie wspolnoty sktadaty si¢ z réznorodnych, mniej lub bardziej
autonomicznych i mniej lub bardziej wyrazistych narodowosci, grup etnicznych
1 wspdlnot plemiennych.

Sami Malajowie stanowili przyklad niezwyklej mozaiki etnicznej. Czg$¢
z nich byta potomkami ,,miejscowych osadnikéw”, jak zwykli si¢ sami okreslac,
to jest ludnosci, ktéra przybyta z Parameswaran (z obszaru wspoétczesnych Indii)
w XIV w. Wigkszos$¢ ludnosci malajskiej (na przyktad ludy Bugi czy Menangka-
bau) pojawita si¢ na Potwyspie znacznie pdzniej — w wiekach XV 1 XVI. Dola-
czyli do nich 1 ulegli procesowi asymilacji imigranci z Indii i1 Bliskiego Wschodu,
a takze przedstawiciele innych grup etnicznych, ktore przyjely islam (m.in. Tajow
Khontai)?'.

Nie mniej zré6znicowana grupa byli zamieszkujacy Malaje Chinczycy. Naj-
wigksza grupe stanowili Hokkienczycy, mowiacy dialektami minnan, przybyli
z potudniowej cz¢sci prowincji Fujian; kolejnymi pod wzgledem liczebnosci byli:
Kantonczycy (Yue), ludy Hakka (Kejia), Chiaochou (Jiaozhou), Toechew i wiele
innych.

?7B. W. Andaya, 4 History of Malaysia, Houndmills 1982, s. 8.
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Hindusi, gléwnie emigranci z terenéw éwczesnych Indii Brytyjskich, row-
niez reprezentowali wiele wspdlnot narodowosciowych, etnicznych, jezykowych
i religijnych. Moglismy wsrdd nich odnalez¢ ludy postugujace si¢ jezykami na-
lezacymi do trzech rodzin jezykowych: drawidyjskiej (Tamilowie, Malajalowie,
Telugu i Kannara), indyjskiej (Pandzabowie, Hindustanczycy, Bengalczycy, Ra-
dzastanczycy i Syngalezi) i iranskiej (Pasztunowie)*.

Wsrdd pozostalych niespetna 2% ludno$ci mamy przede wszystkim tzw.
Orang asli — resztki pierwotnej ludnosci zamieszkujacej te tereny jeszcze przed
osadnictwem malajskim — Semangow, Senojoéw 1 Dzakunow, oraz rodzima ludno$¢
Borneo — Dajakéw, Kadazandw, Ibanow, Murutéw czy Badzau. Rozmaite grupy
etniczne, podobnie jak wspdlnoty rodowe, stanowily naturalne zrédlo tozsamo-
sci jednostki. Kiedy dochodzilo do indywidualnych kontaktow przebiegajacych
w poprzek granic wyznaczonych dla poszczegdlnych wspdlnot, albo z réznych
przyczyn okazywato si¢ konieczne zamanifestowanie grupowych intereséw, szyb-
ko rodzito si¢ i umacniato poczucie wspélnotowej solidarnosci.

W $cisle zhierarchizowanej wspolnocie kazdy mial swoje $cisle okreslone
migjsce. Status spoleczny i rola spelniana przez kazdego jej cztonka niemal bez
wyjatku mialy charakter przypisany, a nie osiagany. Wtadza tradycyjnej hierarchii
we wspodlnocie malajskiej trwata przez stulecia i nikt w tym czasie nie rzucit jej
powazniejszego wyzwania. Na przetomie XVIII i XIX w. rozpoczela si¢ pelna ko-
lonizacja suttanatow malajskich przez Wielka Brytanie®.

Obca dominacja nie pozostata bez wptywu na sposob zycia i charakter struk-
tur spotecznosci malajskiej. Poczatkowo Brytyjczycy, podobnie jak uprzednio
Portugalczycy i Holendrzy, koncentrowali si¢ gtownie na budowie swych fakto-
rii handlowych. Jednak od potowy XIX w. brytyjscy rezydenci ustanawiali wtasne
struktury administracyjne, ktére kontrolowaty przestrzeganie zasad tadu spotecz-
nego, budowali wlasny aparat wymiaru sprawiedliwosci, ustalali i egzekwowa-
li $ciaganie podatkéw. Nie mniej wazny, a nawet wazniejszy z punktu widzenia
przecigtnego mieszkanca Malajow, stat si¢ aspekt ekonomiczny brytyjskiej kolo-
nizacji. Wykorzystanie naturalnych zasobow Potwyspu i umozliwienie naptywu
brytyjskiego kapitatu przyspieszyto imigracje chinskiej, a nastepnie hinduskiej sity
roboczej. Prawdziwa inwazja chinskich emigrantéw rozpoczela sie w 2. potowie
XIX w., kiedy to w Peraku i Selangorze rozpoczgto eksploatacje bogatych ztéz
cyny. Wkroétce w rekach chinskich znajdowata si¢ tez znaczna czes¢ plantacji trzci-
ny cukrowej i kauczuku®.

Pod koniec XIX w. na Malaje zaczeli przybywaé rowniez mieszkancy ow-
czesnych Indii Brytyjskich. Jeszcze w latach 20. XX w. imigracja ta byla stosun-

2 M. Rieszetow, Etniczeskie processy v stranach Jugo-vostocnoj Azii, Moskwa 1974, s. 85; J. N. Ryan
John, The Cultural Background of the Peoples of Malaya, Kuala Lumpur 1962, s. 23-27.

¥ C. Geertz, Negara, The Theatre State In Nineteenth-Century Bali, Princeton 1980, s. 12-26.

30]. C. Jackson, Planters and Speculators, Kuala Lumpur 1968, s. 118-126; V. Purcell, The Chinese in
Malaya, Kuala Lumpur 1967, s. 32-37.
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kowo nieliczna. W wigkszos$ci przypadkéw Hindusi zatrudniani byli w charakte-
rze shuzby domowej, rzadziej jako personel pomocniczy brytyjskiej administracji
kolonialnej. Powazniejszy naptyw przybyszy z Indii odnotowa¢ mozna dopiero w
latach 30., wraz z rozwojem lokalnego przemyshu, kiedy to ludnos¢ pochodzenia
hinduskiego stworzyta zreby malajskiej klasy robotniczej*'.

Wiek XX przynidst zatem z jednej strony erozje tradycyjnej legitymizacji
wladzy w obrebie wspolnoty malajskiej, z drugiej zas nowe prady polityczne, badz
to opierajace si¢ na amalgamacie malajskiej tradycji z europejska nowoczesnoscia,
badz skrajnie nacjonalistyczne budujace swe poparcie na mobilizacji mas malaj-
skiego spoteczenstwa. To przekonanie natrafialo na podatny grunt. Przeci¢tni Ma-
lajowie z kampongow coraz czesciej zaczynali uswiadamiac sobie, ze to obcy win-
ni sg ich niedostatku. Proces ten zachodzit tym szybciej, im lepiej dziato si¢ obcym.
Kolektywnie oskarzonymi obcymi w oczywisty sposob byta mniejszos¢ chinska.
U progu Il wojny $wiatowej niewielu obserwatorow zdawato sobie sprawe, ze row-
niez wspodlnota chinska na Malajach zmienia swoj charakter. Jeszcze mniej liczni
dostrzegali fakt pojawienia si¢ nowych koncepcji politycznych, z ktorych jednak
kazda, zarowno ta oparta na kulturowym szowinizmie, jak i ta oparta na zasadach
politycznej sprawiedliwos$ci, stala w sprzeczno$ci z dotychczasowym porzadkiem
spotecznym i politycznym na Malajach.

IT wojna $wiatowa, jak roéwniez lata bezposrednio po jej zakonczeniu, nie
sprzyjaty politycznemu rozwiazaniu rodzacych si¢ probleméw natury etnicz-
nej. Wojskowi réznych stron ze wzgledu na swoja szczegdlna pozycje korzystali
z szeregu niezwyktych w czasach pokoju uprawnien. W zasiegu ich oddziatywa-
nia znalazly si¢ tez coraz bardziej delikatne kwestie zagwarantowania rownowagi
pomiedzy poszczegdlnymi wspolnotami etnicznymi zamieszkujacymi Potwysep
Malajski. Podejmowane przez nich proby uporzadkowania sytuacji zaowocowaty
szeregiem politycznych eksperymentéw, w ktorych albo jedna, albo druga grupa
etniczna uzyskiwata przemozny wptyw na lokalna rzeczywistos¢. Eksperymenty
te okazaly sig¢ nietrwale, w zadnej mierze nie przyczynily si¢ tez do ztagodzenia
narastajacych napi¢¢ etnicznych. Wreez przeciwnie, powodowaly poglebienie sie
podziatéw miedzy wspdlnotami narodowosciowymi i katastrofalng w skutkach
erupcje nienawisci.

Przybycie na Potwysep gldwnych sit japonskich po upadku 15 lutego 1942 r.
Singapuru oznaczato zasadniczy zwrot w pokojowych dotychczas relacjach migdzy
glownymi grupami etnicznymi zamieszkujacymi Malaje. Japonczycy nie mieli
watpliwos$ci, ze ich polityka wewngtrzna oprze¢ si¢ powinna na faworyzowaniu
malajskiej wigkszo$ci. Chinczycy czy Europejczycy w rezultacie dynamiki kon-
fliktu Swiatowego stanowili w oczywisty sposob grupy definiowane przez strate-
g6w japonskich jako ludnos¢ krajow, z ktorymi imperium znajdowato si¢ w stanie
wojny. Wiladcy poszczeg6lnych suttanatow byli na og6t traktowani z naleznym
im szacunkiem. Administracja i sity policyjne zostaly pozostawione catkowicie

SI'W. R. Roff, The Origins of Malay Nationalism, New Haven 1994, s. 121-129.

KSM1-2010.indb 205 @ 2010-07-05 15:18:25



®

206 ADAM W. JELONEK

w rekach malajskich. Malajskiej mtodziezy oferowano stypendia na uniwersyte-
tach japonskich. Wielu mtodych Malajéw zasilito szeregi projaponskiej nacjona-
listycznej paramilitarnej milicji Pembela Tanah Air (PETA). Kolaboracje z oku-
pantem podjeta tez znaczna czg$¢ przybytej na Potwysep w podobnym czasie co
Chinczycy ludnosci hinduskiej. Wszystkich zachgcano do wstepowania do kolabo-
rujacej z okupantem Hinduskiej Ligi Wolnosci.

Japonska okupacja doprowadzita takze do narastajacej wrogosci mniejszo-
sci chinskiej wobec Malajow. Chinczycy coraz wyrazniej zdawali sobie sprawe
z faktu, ze popehili blad, izolujac si¢ od zycia politycznego kraju. Znaczna ich
czes$¢ taczyla si¢ w przeswiadczeniu, podzielanym zreszta przez bardzo szerokie
juzrzesze robotnicze, ze konieczne jest zbudowanie Republiki Malajskiej na zupet-
nie nowych zasadach, w ktorej wszystkie wspolnoty beda miaty zagwarantowany
udziat we wladzy. Zaledwie trzy lata po upadku Singapuru, japonskie panowanie
nad Potwyspem dobieglo kresu. Mimo restauracji brytyjskiej administracji woj-
skowej oddzialty MPAJA nie zamierzaty ztozy¢ broni, wierzac w to, Ze upragniony
cel polityczny Komunistycznej Partii Malajéw — rewolucja narodowo-spoteczna
— jest bliski®2.

Plany dotyczace powojennej organizacji zycia politycznego na Malajach
zostaty po raz pierwszy publicznie ujawnione w pazdzierniku 1945 r. w formie
Biatej ksiggi. Obejmowaty one utworzenie nowego organizmu panstwowego —
Unii Malajskiej ztozonej z dziewigciu suttanatow oraz dwdch bylych osad ciesni-
ny: Penangu i Malaki. Wszyscy, rowniez zamieszkujaca badz urodzona w obrebie
jej terytorium ludno$é, niezaleznie od pochodzenia rasowego, uprawnieni byli do
obywatelstwa nowego panstwa. Cho¢ propozycje zawarte w Bialej ksiedze nie
precyzowaly ostatecznie sposobu organizacji sceny politycznej, liczne odwota-
nia do modelu brytyjskiego sugerowaty réwniez konieczno$¢ rownouprawnienia
i upodmiotowienia jednostki w procesie politycznym™.

Koncepcja brytyjska zostata oprotestowana przez przedstawicieli wiasciwie
wszystkich grup etnicznych. Nacjonalistyczni przywodcy wspolnoty malajskiej nie
mogli pogodzi¢ si¢ ze zréwnaniem w prawach politycznych wspdlnoty chinskiej
1 hinduskiej. W poczuciu zblizajacej si¢ katastrofy malajscy nauczyciele, przywod-
cy religijni i lokalne autorytety zaangazowali si¢ w wielka akcje¢ majaca na celu za-
pobiezenie wprowadzeniu projektu Unii Malajskiej w zycie. Oni tez, 11 maja 1946t.,
powotali do zycia Zjednoczona Organizacje Narodowa Malajow (UMNO)**. Dyspo-
nowata ona niemal masowym poparciem wszystkich odtaméw malajskiej wspol-
noty narodowej. Poparcia brytyjskim projektom, jako niechroniacym w wystarcza-
jacy sposob jej interesow nie udzielita réwniez wspolnota chinska tak spod znaku

32 J. Funston, Malay Politics In Malaysia: A Study of the United Malay National Organisation and
Party Islam, Kuala Lumpur 1980, s. 84-146.

3 K. McRae, Conflict and Compromise in Multilingual Societies, Ontario 1983, s. 121-125.

34 S. Jayakumar, Emergency Powers in Malaysia, [w:] The Constitution of Malaysia: Further Perspec-
tive and Developments, red. F. A. Trinidade, Han Pu Lee, Petaling Jaya 1986, s. 75-77.
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MPAJA, jak i nowo utworzonego, znacznie bardziej umiarkowanego Malajskiego
Stowarzyszenia Chinczykow (MCA). Kazda ze wspolnot snuta plany podporzad-
kowania sobie obcych. Pod znakiem zapytania stawaly tym samym mozliwosci
wprowadzenia reguty wigkszosci do systemu podejmowania decyzji politycznych.

7 stycznia 1953 r. doszto do pierwszej konferencji Okraglego Stotu umiar-
kowanych przedstawicieli obydwu najwigkszych ugrupowan etnicznych — malaj-
skiego UMNO i chinskiego MCA. Mimo poczatkowej nieufnosci reprezentanci
obydwu stron szybko ustalili, ze jedynie UMNO i MCA posiadaja wtasciwa legity-
macj¢ dotyczaca reprezentowania swoich wspdlnot. Opierajac si¢ na tej przestan-
ce, w kilka godzin osiagnigto porozumienie nie tylko w sprawie wspolnej deklara-
cji wyborczej, lecz takze wspolnej listy kandydatow w zblizajacych si¢ wyborach.
We wszystkich okregach wyborczych, w ktorych przewazala wigkszos¢ chinska,
kandydaci zgtoszeni przez MCA uzyskiwali oficjalne wsparcie ze strony UMNO.
Z kolei na terenach z przewaga ludno$ci malajskiej kandydaci UMNO mogli liczy¢
na glosy wyborcow chinskich, dzigki poparciu MCA.

Cho¢ kampania wyborcza koalicji reprezentacji politycznych poszczegdl-
nych wspdlnot etnicznych, zwanej tez Partia Przymierza (Alliance), byta bardzo
luzno skoordynowana, w wyborach lokalnych 1953 r. nowa, przygotowana ad
hoc formacja polityczna odniosta zdecydowane zwycigstwo. Po poszerzeniu swej
bazy politycznej o niewielkie ugrupowanie hinduskie MIC (Malajski Kongres
Hindus6w) Przymierze powtorzylo swoj sukces w wyborach federalnych do Rady
Ustawodawczej z roku 1955, zdobywajac 51 na ogolna liczbe 52 mandatéw. Tak
ugrupowania skrajnie nacjonalistyczne (np. Panmalajska Partia Islamska, PAS),
jak i nawigzujace do koncepcji brytyjskiej partie ponadetniczne (np. Party Negara),
poniosty druzgocaca kleske. Zwycigstwo Przymierza wyznaczato tez ksztatt sceny
politycznej w niepodlegtym od 1957 r. panstwie.

Wprowadzenie wybordw powszechnych i innych instytucji demokratycz-
nych nie doprowadzito bynajmniej do szerokiego udziatu obywateli w wydarze-
niach politycznych. Ani ogo6t obywateli, ani elity nie mialy zadnych doswiadczen
z demokracja. System kolonialny opierat si¢ na r6znych formach autorytaryzmu.
Dla wszystkich wspdlnot ,,wartosci azjatyckie” oznaczaty lojalnos¢ wobec wiasne;j
grupy etnicznej, brak zaufania do rzadu i unikanie indywidualnej czy zbiorowe;j
odpowiedzialno$ci za szerszy interes publiczny (w rozumieniu interesu ogdlno-
panstwowego). Niewielu miato odwagg i ochote na identyfikowanie si¢ z innymi
celami niz cele wlasnej wspolnoty etnicznej.

Wzgledna stabilno$¢ systemu politycznego powojennej Malezji wynikata
przede wszystkim z efektywnego stosowania rozwiazan konsocjonalnej demo-
kracji wypracowanych na gruncie doswiadczen formuty Partii Przymierza. W sa-
mej Malezji nazwano go systemem akomodacji elit®. Zaktadal on zjednoczenie
poszczegbdlnych wspodlnot etnicznych pod kierownictwem ich naturalnych przy-

33 Khoo Boo Teik, The Paradoxes of Mahathirism: An Intellectual Biography of Mahathir Mohamad,
Kuala Lumpur 1995, s. 85-88.
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wodcow. Wigkszos¢ decyzji politycznych zapada¢ miata na zasadzie uzgodnien
pomiegdzy elitami wspolnot etnicznych. Oznaczato to automatyczna akceptacje
przez wszystkich ostabionej roli parlamentu i innych instytucji wybieralnych oraz
zastrzezenie dla nich funkcji ratyfikacji poczynionych wcze$niej uzgodnien. Sys-
tem gwarantowa¢ miat takze, ze naturalni przywodcy wspolnot etnicznych wciela,
za pomoca swoich wplywow i autorytetu, ostateczne postanowienia w zycie oraz
zapobiegna ich kontestacji ze strony poszczegolnych wspdlnot.

System akomodacji elit funkcjonowat sprawnie od chwili uzyskania przez
kraj niepodlegtosci do roku 1969. Na scenie politycznej reprezentowata go nadal
Partia Przymierza (Alliance) — stanowiaca, przynajmniej formalnie, koalicjg partii
etnicznych: Malajskiego Stowarzyszenia Chinczykéw (MCA) 1 Malajskiego Kon-
gresu Hinduséw (MIC) pod nieformalnym przywoddztwem reprezentujacej malaj-
ska wigkszos¢ UMNO. Cztonkowie tej konserwatywnej koalicji wspierali wzajem-
nie swoich kandydatow, gwarantujac w ten sposob sobie zwycigstwo w kolejnych
wyborach i trwalg kontrole kazdej wspdlnoty etnicznej przez swoja polityczna elite.
Formuta Partii Przymierza oparta byta na negocjacjach, ktére wymagaty od kazdej
z grup umiarkowania i kompromisu, niezaleznie od dominujacej roli UMNO. Jak
dhugo ugrupowania etniczne tworzace Alliance czuly, ze zaspokajane s3 minimalne
oczekiwania ich elektoratow, a na scenie politycznej nie pojawiaty si¢ powazniej-
sze sity opozycyjne, tak dlugo koalicja zachowywata zywotno$¢ i odnosita sukcesy
w kolejnych wyborach.

Z czasem jednak duch porozumienia stabl. Zwtaszcza mlodsze pokolenia
Chinczykow, urodzone w Malezji, domagaty si¢ petnej rownosci, zamiast niesatys-
fakcjonujacych porozumien, negocjowanych przez starszych przywddcéw MCA
z UMNO. Porozumienia te przyznawaly bowiem Chinczykom niewielki zakres
partycypacji politycznej. Podobnie krytycznie do kompromiséw zawieranych na
forum Przymierza odnosita si¢ ludno$¢ malajska (Bumiputra). Mimo ze Malezja
stawala si¢ panstwem coraz bardziej nowoczesnym, Malajowie nie odczuwali nie-
mal zupetnie skutkow wzrostu gospodarczego. Stanowili nadal najubozsza, nie-
wyksztalcona, a we wlasnym mniemaniu takze zupetnie zmarginalizowana grupe
spoteczna. We wspodlnocie malajskiej pojawiaty si¢ zarzuty, ze Przymierze z natury
rzeczy jest niezdolne do zajmowania bardziej wyrazistego stanowiska wobec pig-
trzacych si¢ problemow etnicznych, kulturowych i gospodarczych. Po kompromi-
sach zawartych w roku 1967 z MCA, utrzymujacych réwnoprawna pozycj¢ jezyka
chinskiego, malajscy studenci na uniwersytetach zaczeli pali¢ kukty przywodey
UMNO i premiera Tunku Abdul Rahmana. Przywddcy wspolnot tworzacy Przy-
mierze nie byli juz dalej w stanie kontrolowac swojego elektoratu.

W maju 1969 r. odbyly sig¢ trzecie w historii niepodleglego panstwa wybory.
Partia Przymierza utracita w nich szereg miejsc w parlamencie na rzecz rosnacej
w site opozycji. Sukcesy odnoszone zwlaszcza przez zdominowang przez Chin-
czykow lewicujaca Partie Akcji Demokratycznej (DAP) doprowadzity do mani-
festacji na ulicach stotecznego Kuala Lumpur. Kryzys majowy byl inspirowany
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w $rodowiskach rzadzacej] UMNO. Stanowit prébe elit partyjnych wyjscia z twa-
rza z kleski wyborczej. Kryzys mogt by¢ wyrazem wewngetrznej walki o przywodz-
two w samym tonie UMNO. Dzialacze drugiego szeregu, w tym dr Mahathir bin
Mohammad, wykorzystali te wydarzenia do ostatecznego ostabienia pozycji pre-
miera Tunku Abdul Rahmana i przejecia wladzy. W nastepstwie wydarzen zostat
wprowadzony na terenie catego kraju stan wyjatkowy i cho¢ juz po uptywie dwoch
lat, to jest w roku 1971, formalnie go uchylono, to jednak rzad zostat wyposazony
w szereg uprawnien, dajacych mu wiasciwie nieograniczona wiadze™.

Rok 1969 stanowi wyrazna cezure w systemie politycznym panstwa. O ile
rozwiazania pierwszych 12 lat wykazywaty znaczne przywiazanie rzadzacych Ma-
lezja elit do brytyjskich wzorcow demokracji parlamentarnej, to wydarzenia majo-
we zapoczatkowaty nowy okres stopniowej erozji instytucji demokracji w ogole,
a instytucji demokracji konsocjonalnej w szczego6lnosci. Tendencje autorytarne
wynikaty przede wszystkim z obranego przez rzadzaca elit¢ polityczna kursu na
utrzymanie za wszelka ceng kontroli politycznej w panstwie. Odchodzenie od roz-
wiazan demokratycznych manifestowato si¢ we wprowadzaniu w zycie nowych
rozwiazan prawnych, takich jak Ustawa o bezpieczenstwie wewnetrznym (ISA),
Ustawa o stowarzyszeniach, Ustawa o dziatalnosci wywrotowej, Ustawa o uni-
wersytetach i uczelniach wyzszych, Ustawa o tajemnicy panstwowej czy Ustawa
o wydawnictwach i publikacjach, ktére w znaczny sposoéb ograniczaty wczesniej-
szy zakres swobdd politycznych.

Powaznym zmianom w organizacji systemu politycznego towarzyszyly
rowniez powazne przeksztalcenia o charakterze gospodarczym. Wprowadzana
od 1970 r. tzw. Nowa Polityka Ekonomiczna (NEP) zagwarantowa¢ miata bar-
dziej sprawiedliwy podzial majatku panstwa pomigdzy wszystkie zamieszkuja-
ce je grupy etniczne. Instytucje panstwowe odgrywaly istotniejsza rolg nie tylko
w zakresie prowadzenia polityki finansowej czy monetarnej, ale rowniez stawaly
si¢ aktywnym aktorem angazujacym si¢ w finansowanie i organizacj¢ produkcji.
Nowe okoliczno$ci pozwalaly na ugruntowanie si¢ w Malezji nowej rzeczywisto-
$ci politycznej, nazwanej przez obserwatorow ,,polityka pieniadza”. Oznaczalo to
stopniowe upowszechnianie si¢ szerokiego spektrum praktyk, ktére pozwalaly na
przekazywanie wypracowanych przez panstwo nadwyzek do uprzywilejowanych
pod wzgledem politycznym grup. Konsekwencja ,,polityki pieniadza” byto stop-
niowe scalanie si¢ oraz wzajemne przenikanie struktur panstwowych, gospodar-
czych i politycznych®’.

Przemianom w sferze polityki i gospodarki towarzyszyly zjawiska powaz-
nej przebudowy struktury spotecznej. Z przeprowadzonej dotychczas analizy wy-
nikato, ze gléwnym czynnikiem determinujacym ksztalt sceny politycznej byly
czynniki etniczne. Po roku 1969 czynnik ten stopniowo zaczal traci¢ znaczenie.

3¢S, Ackerman, Ethnicity and Trade Unionism in Malaysia: A Case Study of a Shoe Workers Union,
[w:] Ethnicity and Ethnic Relations in Malaysia, red. R. Lee De Kalb, Chicago 1986, s. 167.

S7R. S. Milne, D. K. Mauzy, Malaysian Politics under Mahathir, New York 1999, s. 187-196.
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Z cata pewnos$cia kwestia tozsamosci etnicznej, jako klucza do zrozumienia spote-
czenstwa malezyjskiego, pozostawata niezwykle istotna. R6znicowanie sig struk-
tur spotecznych modernizujacego si¢ spoteczenstwa pozwalato jednak na znaczne
poszerzenie mozliwosci wyboru pomiedzy tozsamosciami alternatywnymi wobec
tozsamosci etnicznej, co moglo budzi¢ nadzieje na alternatywny wobec konsocjo-
nalnego model utozenia relacji politycznych w panstwie3.

W przeciwienstwie do rozwiazan idealnego konsocjonalizmu system ustano-
wiony w Malezji byl, niekoniecznie stusznie, okreslany mianem hegemonicznego
konsocjonalizmu. Polegat on na ustalonej dominacji Malajow w sferze politycznej
oraz tolerowanej dominacji ludnos$ci niemalajskiej, a w szczego6lnosci Chinczykow
na polu dziatalnosci gospodarczej. Ten stan delikatnej rownowagi czy moze kon-
sekwentnego braku rownowagi komplikowat proces formowania si¢ jednolitego
narodu w panstwie®.

Ukoronowaniem programéw narodowej integracji miala si¢ sta¢ proklamo-
wana dopiero w 1991 r. przez premiera Mohamada Mahathira koncepcja Bangsa
Malaysia (mal. dost ,,nar6d Malezji”’). Cho¢ cel propagandowy Bangsa Malaysia,
jakim jest zbudowanie jednolitego narodu malezyjskiego, jest wzglednie przejrzy-
sty, to na poziomie operacyjnym wiele jego zatozen budzi liczne watpliwos$ci. De-
finicja Bangsa Malaysia pozostaje wciaz niejasna dla wielu mieszkancow Malezji.
W szerszym konteks$cie zaprezentowany przez Mahathira program ,,Wizja 20207,
ktorego ostatecznym celem miato by¢ stworzenie zjednoczonego i uprzemysto-
wionego narodu malezyjskiego, moze by¢ postrzegany jako proba skonstruowania
malezyjskiego nacjonalizmu opartego na Swiecko-materialistycznych podstawach.

Podsumowanie

We wszystkich trzech oméwionych studiach przypadkow formuta demokracji kon-
socjonalnej zakonczyta si¢ niepowodzeniem. W kazdym z nich spoteczne i struktu-
ralne tto owego niepowodzenia jest nieco odmienne. Poniekad jednak doswiadcze-
nia wszystkich trzech krajow pod wieloma wzgledami sa podobne. Wszystkie trzy
pokazane modele stanowity wrecz klasyczne przyktady spoleczenstwa pluralnego.
Wszystkie opisane spoteczenstwa ztozone byly z kilku kompletnie samowystar-
czalnych oddzielonych od siebie subkultur, o wtasnej organizacji i oddzielnych
instytucjach zycia kulturalnego i politycznego. Zaréwno na Fidzi, Sri Lance, jak
1w Malezji odziedziczony po Wielkiej Brytanii system separacji gtownych wspdl-
not funkcjonowat wrecz w imig unikania etnicznych konfliktéw i zachowania po-
koju spotecznego.

38 Vision 2020. The Outline of Government Program for Years 1991-2020, Kuala Lumpur 1999, s. 27.
3 H. Daalder, Western European Party Systems: Continuity and Change, London 1983, s. 56.
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Zgodnie z przekonaniem klasykow konsocjonalizmu funkcjonowanie sys-
temu, wobec trwatej izolacji subkultur na poziomie mas, uzaleznione jest od efek-
tywnej kooperacji elit. Réwniez ten warunek konsocjonalnego porozumienia do
pewnego stopnia znajdowal swoj wyraz w ewolucji sceny politycznej w poszcze-
g6lnych krajach. Elity odseparowanych od siebie wspolnot mialy zblizony status
ekonomiczny. Coraz bardziej stawaly si¢ tez §wiadome wystepujacych zagrozen
dotyczacych dezintegracji catego systemu panstwowego. Gdzie zatem mozna po-
szukiwac istoty katastrofy wieloetnicznej demokracji we wszystkich trzech wy-
padkach?

Dla sprawnego funkcjonowania systemu wzglednie poprawnym relacjom
miedzy elitami poszczegolnych segmentdw spoteczenstwa towarzyszy¢ powin-
no trwate poparcie dla wiasnych elit udzielane im przez poszczegodlne segmenty.
Spehienia tego warunku we wszystkich analizowanych przypadkach zdawato si¢
brakowac*.

4 Ibidem, s. 56.
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Maciej Pletnia

CHRAM YASUKUNI JAKO SYMBOL
JAPONSKIEGO NACJONALIZMU

2 wrzesnia 1945 r. na poktadzie amerykanskiego okretu ,,Missouri” Japonia podpi-
sata kapitulacje. Wydawalo si¢, ze wraz z kapitulacja odszedt w przesztos$¢ przesy-
cony ksenofobig japonski nacjonalizm. Przez nastgpne p6t wieku Japonia budowata
obraz nowoczesnego, otwartego na Zachod panstwa, w ktérym wszelkie tendencje
nacjonalistyczne juz dawno zaniktly, a pozostatl jedynie zdrowy patriotyzm. Japonia
pragnela by¢ takze widziana jako jeden z najzagorzalszych orgdownikéw pokoju
na $wiecie. Jednak pod tym oficjalnym wizerunkiem ciagle pozostawaty nieujarz-
mione imperialne ambicje oraz poczucie kulturowej wyzszosci narodu japonskiego
nad innymi narodami Azji Wschodniej. Symbolem wspotczesnego japonskiego na-
cjonalizmu jest chram Yasukuni (Jasukuni).

Chram Yasukuni — rys historyczny

Aby zrozumie¢ znaczenie chramu Yasukuni we wspotczesnej Japonii, nalezy cof-
na¢ si¢ do poczatkdow okresu Meiji (Meidzi). Symbolicznie przyjmuje si¢, Ze 10z-
poczat sie on 3 stycznia 1868 r.! Odbylo si¢ wtedy posiedzenie, na ktorym znie-
siono urzedy szoguna, kampaku i Kyoto shoshidai (Kioto szoszidai). Oznaczato
to de facto restauracje realnej wladzy cesarskiej. Ostatni szogun z rodu Tokuga-
wa, Yoshinobu (Joszinobu), utracit swoje stanowisko 1 w efekcie stat si¢ jednym

!'J. Tubielewicz, Historia Japonii, Warszawa 1984, s. 342.
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z panéw ziemskich zwanych daimyo (daimjo). Nastgpnie wraz ze swoimi wojskami
zbiegt do Osaki. Rozpoczeta si¢ krwawa wojna domowa. Trwata ona do maja 1869 r.
i zakonczyta sie zwyciestwem sit cesarskich?.

W czerwcu 1869 r. cesarz Meiji powotat do zycia chram Tokyo Shokonsha
(Tokio szokonsza), dedykowany wszystkim zmartym, ofiarom owej wojny, ktora
nastapita po restauracji wladzy cesarskiej. W 1879 r. chram zostal przemianowa-
ny na Yasukuni Jinjia (Jasukuni dzindzia). Nazwa ta jest uzywana po dzi$ dzien.
Uzyskal on takze status bekkaku kanpeisha (bekkaku kanpeisha), czyli jednego
z chramdéw o specjalnym statusie, co oznaczato, ze méglt on liczy¢ na wsparcie ze
strony domu cesarskiego oraz ze strony japonskiego rzadu®.

Jak wida¢, chram Yasukuni od momentu swojego powstania byt $cisle zwia-
zany z wladza cesarska. To wlasnie cesarz Meiji podjat decyzje o jego zatozeniu
i to dom cesarski objat go specjalng opicka. Wraz z rozwijajacymi si¢ w Japonii na-
strojami nacjonalistycznymi rosta symboliczna rola samego cesarza, a takze chramu
Yasukuni.

Na przetomie XIX i XX w. Japonia stoczyta dwie wojny, ktore okazaly si¢
brzemienne w skutkach, jesli chodzi o japonski nacjonalizm, a ktére miaty takze
znaczaca rol¢ w ustanowieniu Yasukuni jako jednego z najwazniejszych narodo-
wych chraméw. W sierpniu 1894 r. Japonia wypowiedziata wojng Chinom. Byt to
wyjatkowo krotkotrwaty konflikt, ktory zakonczyt si¢ po niecatym roku zmagan.
Japonia odniosta druzgocace zwycigstwo®.

Zwycigstwo nad Chinami wywotato w Japonii prawdziwa eksplozj¢ nacjo-
nalizmu. Sukces ten przypisywano niezwyktej modernizacji, jaka kraj przeszedt
w ciagu niecalych trzech dekad. Zaczely pojawiaé si¢ coraz liczniejsze glosy,
ze Japonia ma do spelienia misj¢ cywilizacyjna w Azji’. Zmienit si¢ takze, i to
drastycznie, wizerunek narodu chinskiego wsrod Japonczykow. O ile do tej pory
Japonczycy darzyli Chinczykéw umiarkowanym szacunkiem, od wojny japon-
sko-chinskiej zaczal utrwala¢ si¢ wizerunek Chin jako kraju zacofanego, stabego
1 dajacego si¢ tatwo podbi¢, a samych Chinczykow zaczeto okre§la¢ rozmaitymi
epitetami (np. ,,$winie”)®. Negatywny stereotyp narodu chinskiego, ktory wtedy si¢
pojawil, z czasem si¢ jedynie umacniat. Dzisiaj wptywa on na relacje japonsko-
-chinskie, ktorych jednym z najbardziej zapalnych punktow jest chram Yasukuni.

Wojna japonsko-rosyjska, ktora przypadia na lata 1904-19057, okazata si¢
kluczowa dla konsolidacji narodu japonskiego. Sukces militarny Japonii byl po-
strzegany jako pierwsze zwycigstwo panstwa azjatyckiego nad panstwem zachod-

2 J. W. Hall, Japonia. Od czasow najdawniejszych do dzisiaj, przet. K. Czyzewska-Madajewicz, War-
szawa 1979, s. 218.

3 1. Hoshii, Japan s Pseudo-democracy, Kent 1993, s. 105.

4J. W. Hall, op. cit., s. 250.

° B. Stronach, Beyond the Rising Sun. Nationalism in Contemporary Japan, London 1995, s. 40.
¢ Ibidem, s. 46.

7J. Tubielewicz, op. cit., s. 375.
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nim?®. Pomimo ogromnych naktadéw finansowych oraz strat w ludziach, w spote-
czenstwie japonskim dominowato przekonanie o potedze Japonii oraz potrzebie
dalszej ekspansji terytorialne;j.

Ta krotka wzmianka o wojnach toczonych przez Japoni¢ na przetomie wie-
kéw jest konieczna, aby ukaza¢ unikatowy charakter chramu Yasukuni. Wbrew
pewnym podobienstwom nie jest to bowiem typowy monument upamigtniajacy
anonimowych polegtych, jak Grob Nieznanego Zolnierza. Polegli czczeni w Yasu-
kuni sa bowiem wymienieni z imienia i nazwiska. Oznacza to m.in., ze jedynie te
ofiary, ktore udato si¢ zidentyfikowa¢, moga zosta¢ wlaczone do listy upamigtnio-
nych w Yasukuni. Jednocze$nie w samym chramie nie pochowano ich szczatkéw’.
Wojna z Chinami oraz wojna z Rosja to de facto pierwsze wojny toczone przez
Japonig poza jej granicami. Chram Yasukuni upamigtnia ponad 13,5 tys. Japonczy-
koéw poleghtych w wyniku wojny japonsko-chinskiej oraz ponad 88,4 tys. polegtych
w wyniku wojny japonsko-rosyjskiej'’. Upamietnienie ofiar tych wojen w chramie
znacznie zwigkszylo jego symboliczna role dla mieszkancéw Japonii.

Wraz z rosnacym radykalizmem japonskiego nacjonalizmu rosta rola Yasu-
kuni. W 1932 r. ustanowiono $wi¢to narodowe zwane ,,Dniem Yasukuni”. Wtadze
oficjalnie zache¢caty uczniéw szkot i nauczycieli, by masowo uczestniczyli w ob-
chodach'’.

Wojna na Pacyfiku w latach 1937—-1945 to punkt zwrotny w historii chramu.
Incydent na moscie Marco Polo, ktory mial miejsce 7 lipca, dat poczatek wojnie ja-
ponsko-chinskiej'2. Symbolizuje on takze poczatek marszu armii japonskiej przez
Azje Wschodnia oraz Potudniowo-Wschodnia. Kazda istotniejsza bitwa armii ja-
ponskiej znajdowata swdj oddzwiek w nowych listach poleglych zotnierzy, ktorzy
byli dopisywani do listy juz czczonych w Yasukuni. Japoncy militarysci, ktorzy
odgrywali w tym czasie niezwykle istotna role, zaczeli wykorzystywa¢ Yasukuni
jako symbol odwagi i oddania japonskich Zotnierzy. Yasukuni idealnie spetniato
role miejsca jednoczacego japonskie rodziny, zardwno te, ktore stracity juz krew-
nych, jak i te ktére z niepokojem oczekiwaly na wiesci z frontu'.

Takze rodzina cesarska podkreslata swoje zwiazki z chramem Yasukuni. Do
zakonczenia wojny na Pacyfiku cesarz Hirohito, posmiertnie mianowany cesarzem
Showa (Siowa), odwiedzit chram az dwadziescia razy — bywal tam czesciej niz
jego ojciec i1 dziadek tacznie. Hirohito zawsze w trakcie swoich wizyt ubrany byt
w wojskowy mundur, aby podkresli¢, ze czuje si¢ emocjonalnie zwiazany z kaz-
dym polegtym zolierzem. Wizerunek cesarza oddajacego hotd tym, ktoérzy byli

8J. W. Hall, op. cit., s. 251.

?J. Hoshii, op. cit., s. 105.

10'H. Hardacre, Shinto and the state, 18681988, New Jersey 1991, s. 25.
'S, Willson, Nation and Nationalism in Japan, London 2001, s. 118.

12 ]. Tubielewicz, op. cit., s. 414.

13]. Safier, Yasukuni Shrine and the Constraints on the Discourses of Nationalism in Twentieth-Century
Japan, Boca Raton 2001, s. 32.
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gotowi dla niego umrze¢, okazat si¢ bardzo skutecznym narzedziem propagando-
wym — umacniajacym zwiazek Japonczykow z krajem oraz z postacia cesarza'.
W momencie zakonczenia wojny na Pacyfiku ponad 1,2 min polegtych zostato
wlaczonych do Yasukuni'®. Ostatnie miesiace wojny przyniosty, jak wiadomo, na-
loty dywanowe bombami zapalajacymi na praktycznie cata Japonig, a szczegdlnie
Tokio'®. W sierpniu zostaly zrzucone bomby atomowe na Hiroszime¢ i Nagasaki.
W wojnie tej polegly prawie 3 min Japonczykdéw!”. We wrzesniu 1945 r. odbyly
si¢ wyjatkowe obchody na terenie chramu Yasukuni. Zdecydowano si¢ upamigt-
ni¢ wszystkich Japonczykoéw, ktdrzy zgingli w wyniku dziatan wojennych do dnia
obchodow's.

Pierwsze kontrowersje

Jedna z pierwszych decyzji podjetych przez okupacyjne wtadze w Japonii po za-
konczeniu wojny byto osadzenie japonskich zbrodniarzy wojennych w podobny
sposob, jak miato to miejsce w Norymberdze. Proces Tokijski trwat od 1946 r.
do 1948 r. 28 podejrzanych uznano za zbrodniarzy wojennych klasy A, z czego
6 skazano na kare $mierci. 20 wysokiej rangi oficeréw oskarzono o zbrodnie wo-
jenne klasy B, lecz zostali oni uniewinnieni. Okoto 6 tys. oficerow nizszej rangi
uznano za zbrodniarzy wojennych klasy C, z czego ok. 900 zostato skazanych na
kare $mierci'. Wykonane w wyniku procesu tokijskiego wyroki $mierci staly si¢
jednym z najwazniejszych zrédet kontrowersji wokdt chramu Yasukuni.

Okupacja Japonii trwata zaledwie kilka lat i skonczyta si¢ we wrzesniu 1951 .
wraz z podpisaniem przez Japoni¢ traktatu pokojowego w San Francisco. Japonia uzy-
skata petna niezalezno$¢, a obecnos¢ wojsk amerykanskich zostala ograniczona
jedynie do kilku wyznaczonych obszaréw?. Po zakonczeniu okupacji rozpoczeto
proces wiaczania kolejnych poleglych Zzotierzy do panteonu chramu Yasukuni.
Kluczowa role odegralo w tym procesie japonskie Ministerstwo Zdrowia, Pra-
cy 1 Opieki Spolecznej (Koseirodoszio) — wraz bowiem z zakonczeniem wojny
zniszczono wszelkie dokumenty 6wczesnego Ministerstwa Wojny (Rikugunszio).
Do danych polegltych mozna bylo dotrze¢ jedynie poprzez dane na temat wyplaty
swiadczen rodzinom poleglych zotnierzy, ktore znajdowatly si¢ w archiwum Mi-
nisterstwa Zdrowia, Pracy i Opieki Spotecznej. Ministerstwo to zajmowalo sig re-
komendowaniem poleghych, ktorzy powinni by¢ wiaczeni do panteonu Yasukuni

4 Ibidem, s. 33.

15 H. Hardcare, op. cit., s. 40.

1©W. Gruhl, Imperial Japan'’s World War Two 1931-1945, New Jersey 2007, s. 56.
7 Ibidem, s. 59.

'8 1. Hoshii, op. cit., s. 105.

19 L. K. Menton, N. W. Lush, E. H. Tamura, C. 1. Gusukuma, The Rise of Modern Japan, Honolulu
2003, s. 174.

2 L. G. Perez, The History of Japan, Westport 1998, s. 159.
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1 ponosito takze wszelkie koszty z tym zwiazane. Pierwsze procedury rozpoczely
si¢ juz w 1956 r. Zaledwie trzy lata p6zniej, w 1959 r., ministerstwo zaczeto stop-
niowo rekomendowac zbrodniarzy wojennych klasy B i C, ktdrzy zostali skazani
w trakcie procesu tokijskiego?.

Lata 50. to takze okres powolnej zmiany obrazu wojny na Pacyfiku wsréd
japonskich obywateli. Przyczynity si¢ do tego publikacje licznych wspomnien
i dziennikow weteranéw. Byli japonscy zolnierze spotykali si¢ z coraz wigksza
spoteczna akceptacja. Kwestie zwigzane z wojennym doswiadczeniem zaczgly co-
raz czgsciej pojawiac si¢ w sferze publicznej, stopniowo przestawaty by¢ tematem
tabu. Weteranow nie postrzegano juz jedynie jako zywe dowody horroru, jaki nie-
sie ze soba wojna, ale zaczgto patrze¢ na nich jako na przyktad poswigcenia dla
panstwa oraz bezgranicznego patriotyzmu. To wlasnie w tym czasie stowarzysze-
nia skupiajace rodziny poleglych w trakcie wojny wywieraty naciski na wtadze,
aby Yasukuni ponownie uzyskalo status narodowej $wiatyni2. W lutym 1965 r.
Ministerstwo Ochrony Zdrowia, Pracy i Opieki Spotecznej po raz pierwszy zapro-
ponowalo wiaczenie do panteonu Yasukuni zbrodniarzy wojennych klasy A. Pro-
pozycja ta zostala odrzucona, jednak regularnie, az do konca lat 70., byta tematem
zazartej debaty publicznej®.

W latach 60. coraz wigksza liczba politykéw okazywata publicznie swo-
je przywiazanie do chramu Yasukuni. Wszyscy premierzy Japonii wywodzacy si¢
z Partii Liberalno-Demokratycznej (Dziju-Minsziuto) co roku, poczynajac od 1945r.,
brali udzial w festiwalach organizowanych w sierpniu na terenie chramu w roczni-
ce zakonczenia wojny na Pacyfiku?*. Poczawszy od 1964 az do 1974 r., przedstawi-
ciele Partii Liberalno-Demokratycznej w japonskim parlamencie regularnie przed-
stawiali do rozpatrzenia tzw. ustawe Yasukuni (Jasukuni Dzindzia Hoan), ktorej
celem byla ponowna nacjonalizacja chramu. Przez niemal dekadg propozycja ta
byta odrzucana przy ostrych protestach ze strony opozycji®.

W kwietniu 1974 r. udato si¢ przegtosowaé ustawe Yasukuni w nizszej izbie
parlamentu i skierowac ja do zatwierdzenia przez izb¢ wyzsza, ale wobec prote-
stow opozycji rzad wycofat projekt?. W tym czasie blisko 50 organizacji, glownie
dzialajacych na rzecz weterandw i rodzin polegtych zohierzy, rozpoczelo kam-
panig, aby cztonkowie rzadu Japonii regularnie odwiedzali chram i sktadali hotd
polegtym?’.

Pierwszym premierem, ktory odwiedzit Yasukuni i oddat czes¢ polegtym
zotnierzom, byt Takeo Miki. Wczesniejsze wizyty premierdw Japonii mialy inny

211, Hoshii, op. cit., s. 105.
22 S. Willson, op. cit., s. 130.
2 1. Hoshii, op. cit., s. 106.
%4 Ibidem, s. 144.

» J. Safier, op. cit., s. 39.

¢ 1. Hoshii, op. cit., s. 108.
27 Ibidem, s. 109.
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charakter. Pomimo obecnosci na terenie chramu powstrzymywali si¢ od oddawa-
nia hotdu. Miki jako pierwszy powojenny premier zdecydowat si¢ na taki krok.
Pomimo tego, ze podkreslat, iz odwiedzit chram jako osoba prywatna a nie jako
urzednik panstwowy, jego wizyta wywotata wiele kontrowersji. Nie skorzystat
z rzadowej limuzyny ani nie podpisal si¢ tytutem premiera w ksiedze darczyncow,
jednak poczynajac od wizyty Mikiego, przez kolejnych 9 lat kazdy z nastepnych
premierow odwiedzit Yasukuni®®,

W sierpniu 1978 r. w trakcie corocznego festiwalu wiaczono do panteonu
Yasukuni 14 zbrodniarzy wojennych klasy A, w tym generata Hideki Tojo (Hideki
Todzio), ktory sprawowal stanowisko premiera Japonii od 1941 r.?° Tojo byt jed-
nym z gléwnych oskarzonych w procesie tokijskim. W listopadzie 1948 r. zostat
uznany winnym za wszczecie wojny i skazany na $Smier¢ przez powieszenie®.

Zaledwie kilka miesiecy pozniej, w kwietniu 1979 r., chram Yasukuni od-
wiedzit premier Japonii Masayoshi Ohira (Masajoszi Ohira). Ohira podkreslat, ze
odwiedzil chram wylacznie jako osoba prywatna, a nie jako urzednik panstwo-
wy. Rzecznik rzadu oswiadczyt dodatkowo, ze wszelkie koszty zwiazane z wizyta
zostana pokryte wyltacznie z prywatnych srodkéw Ohiry®!. Warto zauwazy¢, ze
Masayoshi Ohira odwiedzit chram pomimo tego, ze byt chrzescijaninem®. Wizyta
ta byta kolejnym przypadkiem przesunigcia granic pomigdzy ,,oficjalng” a ,,nieofi-
cjalng” wizyta w Yasukuni.

W kwietniu 1983 r. 6wczesny premier Japonii Yasuhiro Nakasone (Jasuhiro
Nakasone) odwiedzit chram w trakcie corocznego jesiennego festiwalu. Oficjalnie
nie wyjasnil, czy jego wizyta miata charakter oficjalny, czy nie, ale w rejestrze
chramu podpisat si¢ tytutem premiera. Byt to bardzo wyrazny znak dla japon-
skich konserwatystow oraz $rodowisk prawicowych, ze rzad jest zwolennikiem
przywrocenia oficjalnego panstwowego patronatu nad chramem?. Dwa lata poz-
niej, Nakasone, ktory ciagle pehit funkcje premiera Japonii, publicznie oglosit,
ze rzad uwaza za zasadne odda¢ formalny hotd polegtym zolierzom czczonym
w chramie Yasukuni. Nakasone stat si¢ pierwszym powojennym premierem Japo-
nii, ktéry odbyt w petni oficjalna wizytg w chramie, potaczona ze ztozeniem hotdu.
Jednak, aby ustrzec si¢ posadzenia o zbyt religijny charakter tej wizyty, Nakasone
ofiarowat jedynie kwiaty oraz sktonit si¢ tylko jeden raz (co bylo niezgodne z szin-
toistycznym rytuatem).

Wizyta ta rozpoczyna nowy etap, jesli chodzi o kontrowersje zwiazane
z chramem Yasukuni. Rzad Japonii po raz pierwszy wyrazit tak oficjalne popar-

28 J. Safier, op. cit.
» 1. Hoshii, op. cit., s. 110.

3% Modern History Institute of Chinese Academy of Social Sciences, Class — A War Criminals: En-
shrined at Yasukuni Shrine, Beijing 2005, s. 13.

U1, Hoshii, op. cit., s. 110.
32]. Safier, op. cit., s. 41.

3 H. Hardcare, op. cit., s. 150.
34 J. Safier, op. cit., s. 41.
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cie dla tej instytucji i oddat hotd wszystkim poleglym zolnierzom umieszczonym
W panteonie §wiatyni, w tym zbrodniarzom wojennym klasy A. W ten sposob dys-
kusja na temat Yasukuni przestata by¢ jedynie wewngtrzng sprawa Japonii, a na-
brata charakteru migdzynarodowego.

Yasukuni jako problem w relacjach japonsko-chinskich

Praktycznie do konca lat 70. istnienie chramu Yasukuni oraz sporadyczne i ,,nieofi-
cjalne” wizyty japonskich premierow w tym miejscu nie wzbudzaly kontrowersji ani
w Chinach, ani w Korei, ani w innych panstwach ci¢zko doswiadczonych przez Japo-
ni¢ w trakcie wojny na Pacyfiku. Chram ten byl bowiem odbierany jako miejsce odda-
wania holdu tym, ktorzy stracili zycie wykonujac rozkazy opgtanych nacjonalizmem
dowodcow. Kontrowersje nabraty migdzynarodowego wymiaru w 1978 r. Wtedy to
mialo miejsce, wspomniane juz, wiaczenie do panteonu czczonych w chramie 14
zbrodniarzy wojennych klasy A. Sam proces wlaczenia odbyt si¢ w tajemnicy. Gtow-
ni przetozeni chramu czekali z ogloszeniem tej decyzji do sierpnia 1979 r. Decy-
zja ta zostala uznana przez rzad japonski jako prawomocna na mocy podpisanego
w 1951 r. traktatu pokojowego. Tym samym zbrodniarze zostali zrownani z re-
gularnymi zotierzami, ktérzy polegli w czasie wojen toczonych przez Japonig.
Gest ten zostal odczytany przez najblizszych sasiadow Japonii jako symboliczne
wybaczenie win owym zbrodniarzom przez japonski rzad*®. Decyzja ta spotkata si¢
z fala krytyki takze w samej Japonii. Wiadomo, ze cesarz Hirohito byl jej prze-
ciwny, chociaz nie do konca jest jasne, z jakiego konkretnie powodu®’. Oficjalne
publikacje chramu okreslaja wspomnianych zbrodniarzy wojennych jako meczen-
nikow, ktdrzy zostali niestusznie skazani przez fasadowy migdzynarodowy trybu-
nat w trakcie procesu tokijskiego. Podkreslaja jednoczesnie, ze pomimo tego, iz
wojna na Pacyfiku bez watpienia miala tragicznych charakter, byta jednoczes$nie
konieczna dla zapewnienia Japonii niepodlegtosci®®.

Kontrowersje mi¢gdzynarodowe zwigzane z chramem Yasukuni maja dodat-
kowy, postkolonialny wymiar. Jeszcze przez wybuchem wojny na Pacyfiku Korea
oraz Tajwan staly si¢ de facto japonskimi koloniami. Kraje te oraz ich mieszkan-
cy byli brutalnie wyzyskiwani przez cesarstwo Japonskie. W 1944 r., gdy Japonia
przegrywata wojne, zdecydowano si¢ na wceielenie sita do armii dziesiatek tysigcy
Koreanczykow oraz mieszkancow Tajwanu. Blisko 50 tys. przedstawicieli owych
narodowosci jest dzisiaj czczonych w Yasukuni. W 1978 r. rodziny polegtych
w trakcie wojny mieszkancéw Tajwanu zazadaty wykreslenia ich nazwisk ze spisu
znajdujacego si¢ w Yasukuni. Ztozono liczne pozwy sadowe zaréwno przeciw sa-

33 G. F. Jost, Japan in the 1990s: Crisis As An Impetus for a Change, Munster 2004, s. 199.
36 J. Breen, M. Teeuwen, A New History of Shinto, Chichester 2010, s. 216.

37 Ibidem.

38 F. E. LaCroix, Synergy Books, Austin 2009, s. 249.
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memu chramowi, jak i przeciwko rzadowi japonskiemu. Jednak zostaty one odrzu-
cone, a przedstawiciele chramu uzasadnili swoja odmowe tym, ze skoro wszyscy
polegli byli Japonczykami, nie przestali nimi by¢ po $mierci®.

Z punktu widzenia Chinczykéw, Koreanczykow a takze innych narodowosci
w Azji Wschodniej i Poludniowo-Wschodniej fakt, ze Japonia postanowita uczcic¢
zbrodniarzy wojennych, odpowiedzialnych za blisko 20 milionéw ofiar w catej
Azji, a jednoczesnie nie chciata uszanowa¢ woli rodzin polegtych mieszkancow
Tajwanu i przedstawicieli innych narodowosci, wcielonych do armii japonskie;j,
musial budzi¢ oburzenie. Jednak poczatkowo reakcja rzadow owych panstwa
miata charakter umiarkowany. Wizyta premiera Suzuki Zenko w chramie nie spot-
kala si¢ jeszcze ze sprzeciwem zagranicy, pomimo napigtych woéwczas stosunkoéw
pomiedzy Japoniag a Chinami®, ale juz podobne odwiedziny premiera Nakasone
w 1985 r. wywolaly zmasowana krytyke. Prasa w wigkszosci krajow, ktorych tereny
zostaty przez wojska japonskie podbite w trakcie wojny na Pacyfiku, wyrazata zde-
cydowany sprzeciw. W wigkszosci krajow Azji Wschodniej, w szczegdlnosci zas
w Chinach i Korei, chram uroést do rangi symbolu japonskiej agresji i nacjonalizmu.
Czyn premiera zostal odczytany jako pochwata przedwojennego militaryzmu oraz
sygnat, ze by¢ moze w przysztosci Japonia zechce odzyska¢ wptywy w podbitych
niegdy$ krajach*'. Rzady Chin i Korei wystosowaly oficjalny protest, oskarzajac
wladze Japonii o probe rewitalizacji nastrojow nacjonalistycznych i militarystycz-
nych*. Uznano, Ze wizyta premiera jest symbolem poparcia rzadu japonskiego dla
wlaczenia do panteonu Yasukuni wspominanego premiera Tojo, co juz wczesniej
zostato skrytykowane przez rzady Chin i Korei®.

Rzad premiera Nakasone poczatkowo nie odpowiedzial na te niespodzie-
wang falg krytyki. Z czasem wydano o§wiadczenie méwiace o tym, ze rzad Japo-
nii pragnie migdzynarodowego kompromisu w sprawie odwiedzin Yasukuni przez
najwyzszych panstwowych urzednikow. Podkreslono takze, ze niezaleznie od
przesztosci Yasukuni, rzad Japonii pragnie, by chram ten stat si¢ symbolem pokoju
i miedzynarodowego zrozumienia*.

Jednak szok wywotany tak zdecydowanymi protestami, a nawet realnymi
grozbami pogorszenia stosunkdéw Japonii z najblizszymi sasiadami spowodowat,
ze premier Nakasone zrezygnowatl z ponownych odwiedzin Yasukuni w 1986 r.#°
W odpowiedzi na to konserwatywny minister edukacji w rzadzie Nakasone, Ma-
sayuki Fujio (Masajuki Fudzio), skrytykowal rzad za uginanie si¢ pod mi¢dzyna-
rodowa presja. Zaczatl glosi¢ potrzebe reformy systemu edukacji, podkreslajac ze

39 J. Breen, Yasukuni, the War Dead and the Struggle for Japan's Past, New York 2008, s. 117.
40M. Wan, Sino-Japanese Relations: Interaction, Logic, and Transformation, Stanford 2006, s. 237.
4 H. Hardcare, op. cit., s. 151.

V. D. Cha, Alignment Despite Antagonism. The United States-Korea-Japan Security Triangle, Stan-
ford 1999, s. 194.

8. Large, Emperor Hirohito and Showa Japan, London 1996, s. 196.
“ H. Hardcare, op. cit., s. 152.
V. D. Cha, op. cit., s. 194.
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dobre japonskie tradycje pod wplywem polityki okupacyjnej nabraty negatywnego
wydzwigku. W wywiadzie udzielonym jednemu z japonskich miesigcznikéw Fu-
jio wyrazit poglad, ze wlaczenie Korei pod wladzg Japonii, ktéore miato miejsce
w 1910 r., odbyto si¢ w istocie za porozumieniem obu stron. Jego wypowiedz wy-
wotata gwaltowne protesty Seulu. Minister spraw zagranicznych Korei okreslit wy-
powiedzi Fujio mianem absurdalnych i nieodpowiedzialnych*. Wypowiedzi Fujio
wywotaty kontrowersje takze w samej Japonii, w efekcie czego zostat on zdymi-
sjonowany.

Protesty wtadz koreanskich i chinskich nie pozostaly w Japonii bez odzewu.
Nobosuke Kishi (Nobosuke Kiszi), jeden z bytych premierow Japonii, zglosit si¢
do zarzadcéw chramu Yasukuni z prosba, aby zbrodniarzy klasy A umiesci¢ w in-
nym chramie, pozostawiajac Yasukuni z dala od politycznych kontrowersji. Jednak
wladze Yasukuni odmowity*’.

Obawiajac si¢ migdzynarodowych konsekwencji, premier Nakasone posta-
nowil nie odwiedza¢ ponownie chramu. Jednak potwierdzil, ze w jego opinii ofi-
cjalne wizyty przedstawicieli rzadu nie sa niezgodne z japonska konstytucja. Jed-
noczesnie minister spraw zagranicznych Japonii zapewnil, ze rzad nie ma zamiaru
regularnie oddawaé hotdu w chramie, ani nie ma zamiaru wzia¢ go pod opieke
panstwa. Deklaracje te spotkaty si¢ z krytyka ze strony najbardziej prawicowe-
go skrzydta Partii Liberalno-Demokratycznej. W ramach protestu w pazdzierniku
1985 1. 148 parlamentarzystow rzadzacej partii oficjalnie odwiedzito Yasukuni®®.

W 2001 r. premierem Japonii zostat Jun’ichiro Koizumi (Dziunicziro Ko-
izumi). Jego zwycigstwo byto zwiazane z kryzysem, ktory Japonia przechodzita
w latach 90. Koizumi jawit si¢ jako idealny kandydat, ktory bedzie w stanie jako
premier przeprowadzi¢ niezbg¢dne reformy i zdecydowanie broni¢ japonskich inte-
resow*. Na okres jego rzadéw przypada ponowny wzrost napiecia w stosunkach
Japonii z Chinami w zwiazku z jego regularnymi wizytami w chramie Yasukuni.
W czasie swojego urzgdowania odwiedzit on oficjalnie chram 6 razy i zawsze skta-
dat hotd polegtym.

Tuz po objeciu funkcji premiera w 2001 r. Koizumi zapowiedziat, ze od-
wiedzi Yasukuni w trakcie corocznych obchodéw zakonczenia wojny na Pacyfiku.
Juz sama ta deklaracja spotkata si¢ z gwattownym sprzeciwem rzadow Chin i Ko-
rei. Aby unikna¢ konotacji z okresem wojennym, Koizumi przesunat swoja wizyte
o dwa dni, na 13 sierpnia. Reakcja sasiadow Japonii byta i tak gwaltowna. Koizu-
mi, aby nie dopusci¢ do eskalacji kryzysu, postanowit w pazdzierniku tego samego
roku odwiedzi¢ Chiny. Udat si¢ m.in. do Nankinu, gdzie przeprosit za zbrodnie
armii japonskiej®.

4 Ibidem, s. 195.

471. Hoshii, op. cit., s. 112.

8 Ibidem.

4W. H. Overholt, Asia, America, and the Transformation of Geopolitics, Cambridge, 2008, s. 35.
0 G. F. Jost, op. cit., s. 208.
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Kiedy wydawato sig¢, ze emocje wokot chramu opadty, Koizumi odwiedzit
Yasukuni w kwietniu 2002 r. Wiadze chinskie odwotaty w zwiazku z tym zaplano-
wang na 2002 rok wizyte Koizumiego w Pekinie z okazji rocznicy 30-lecia nawia-
zania stosunkéw dyplomatycznych pomiedzy Chinska Republika Ludowa a Japo-
nia. Nie zwazajac na konsekwencje, Koizumi zapowiedzial, ze w 2003 r. odwiedzi
chram ponownie®'.

Zmiana klimatu wokét chramu Yasukuni zbieglta si¢ w czasie z renowacja
znajdujacego si¢ tuz obok samej swiatyni muzeum Yushukan (Juszukan). Yasu-
kuni i Yushukan sa ze soba praktycznie nierozerwalnie zwiazane juz od momen-
tu powstania muzeum. Odnowione i zmodernizowane muzeum Yushukan stato
si¢ dodatkowym argumentem w migdzynarodowych kontrowersjach zwiazanych
z Yasukuni, a takze dowodem na $ciste zwiazki chramu z odradzajacym si¢ nacjo-
nalizmem oraz wspotczesna polityka historyczna Japonii®.

Muzeum Yushukan powstato w 1882 r. jako pierwsze w Japonii. Po raz
pierwszy zostato odnowione w 1932 r. Ponowna renowacja odbyta si¢ dopiero wie-
le lat po wojnie. Odnowione muzeum zostato otwarte w 2002 r. Muzeum Yushukan
jest obecnie jednym z najwazniejszych przyktadéw odradzajacego si¢ w Japonii
nacjonalizmu. Cierpienia, jakich Chinczycy, Koreanczycy oraz inne narody Azji
doznaly od armii japonskiej sa w ekspozycjach tego muzeum niemal catkowicie
pomijane. Najwazniejsze wydarzenia z okresu wojny na Pacyfiku, szczegdlnie zas
walk toczonych w Chinach, ujeto jedynie z japonskiej perspektywy. By¢ moze
najbardziej szokujacym przyktadem przektaman historycznych znajdujacych sie
w owym muzeum sa informacje dotyczace masakry w Nankinie. Zdobycie Nan-
kinu jest przedstawione jako w petni zdyscyplinowana operacja wojskowa, ktora
btyskawicznie zakonczyla si¢ ucieczka badz dezercja chinskich zotnierzy. Ani jed-
nym stowem nie wspomina si¢ o masakrze dokonanej na chinskich cywilach przez
armie japonska™.

Po renowacji muzeum Yushukan przedstawia nowa interpretacje historii Ja-
ponii. Fakt, ze przypada ona akurat na okres zmiany wladzy w Japonii, nie jest
przypadkowy. Wraz z poczatkiem dekady zmienit si¢ bowiem polityczny klimat
wewnatrz kraju. Coraz glosniej méwito si¢ o koniecznosci nie tylko odbudowy po-
zycji Japonii w Azji, ale takze o potrzebie ponownej analizy historii najnowszej, aby
ukaza¢ dokonania Japonii w bardziej korzystnym swietle. Wizyty premiera Koizumi
w Yasukuni byly wyraznym znakiem, ze rzad jest zwolennikiem takiego kierunku
myslenia™. Na przetomie lat 2003 i 2004 Japonia prowadzita rozmowy w celu zor-
ganizowania kolejnej oficjalnej wizyty premiera Koziumiego w Korei Potnocne;.
Przedstawiciele rzadu chinskiego, ktérzy brali udziat w rozmowach pomigdzy Ja-

3! Ibidem.

32W. D. Sturgeon, Japan's Yasukuni Shrine: Place of Peace or Place of Conflict?: Regional Politics of
History and Memory in East Asia, Boca Raton 2000, s. 81.

3 A. Hunter, Peace Studies in the Chinese Century: International Perspectives, Aldershot 2006, s. 93.

3*W. H. Overholt, op. cit., s. 36.
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ponia a Korea, zwrocili uwage, ze wizyty premiera w Yasukuni wywoluja napigcia
w relacjach migdzy Pekinem a Tokio. Koizumi miat odpowiedzie¢, ze nie ma za-
miaru rezygnowac ze swoich wizyt i ze Chiny musza si¢ zmierzy¢ z problemem
japonsko-chinskiej historii oraz pogodzi¢ z faktem, iz Yasukuni dalej bedzie miej-
scem regularnie odwiedzanym przez japonskich politykow?*.

Koizumi odwiedzil Yasukuni ponownie w styczniu 2004 r. Jednak coraz
bardziej napigte stosunki z Chinami oraz z Korea Potnocna spowodowaty, ze
w kwietniu 2005 r. wystosowat oficjalne przeprosiny za cierpienia zadane przez
Japonig zaré6wno na terenach przez nig skolonizowanych, jak i w trakcie wojny na
Pacyfiku®. Wystapienie Koizumiego spotkato sie z pozytywnym odzewem, jednak
w pazdzierniku tego samego roku Koizumi ponownie odwiedzit Yasukuni. Rzad
chinski zareagowal zdecydowanie: odmowit prowadzenia rozméw z japonskim
premierem, a takze z ministrem spraw zagranicznych®’. Stato si¢ jasne, ze z mo-
zolem budowane relacje pomigdzy dwoma azjatyckimi mocarstwami stangly na
skraju catkowitego zatamania.

Po szescioletnich rzadach premiera Koizumiego nowym premierem Japonii
zostat Abe Shinzo (4be Szinzo). Zdajac sobie sprawe, w jak fatalnym stanie sa sto-
sunki chinsko-japonskie, a jednoczes$nie jak wazna odgrywaja one rolg, postanowit
powstrzymac si¢ przed wizytami w Yasukuni. Wyznal, iz uwaza, ze w przesztosci
oddawat hotd czczonym w Yasukuni Zotnierzom, tak wigc nie jest konieczne, aby
czynit to ponownie. O ile rzad chinski przyjat ten gest z satysfakcja, o tyle rzad
w Seulu zdecydowanie go odrzucit jako nic nieznaczacy>®.

Od zakonczenia urzegdowania premiera Koizumiego stosunki pomigdzy Chi-
nami a Japonia ulegly normalizacji. Kolejni premierzy Japonii, zgodnie z zycze-
niem chinskich wladz, powstrzymywali si¢ i ciagle powstrzymuja przed odwiedza-
niem Yasukuni. Jednak wydaje sie, ze dopoki wtadze chramu nie zdecyduja si¢ na
usunigcie z listy czczonych polegtych zbrodniarzy wojennych klasy A, $wiatynia
pozostanie punktem zapalnym w stosunkach pomiedzy Japonia a jej najblizszymi
sasiadami.

Yasukuni jako problem wewnetrzny Japonii

Kontrowersje wokot symboliki Yasukuni w samej Japonii maja dwojaki charakter.
Z jednej strony sa zwiazane z religijnym charakterem tego miejsca i obawa, ze zbyt
duze zaangazowanie si¢ wladz japonskich w obchody $wiat na terenie chramu oraz
w oddawanie hotdu poleglym moga stanowi¢ pierwszy krok do powrotu $cistych

33Y. Funabashi, The Peninsula Question: a Chronicle of Second Korean Nuclear Crisis, Washington
2007, s. 48.

3 G. Zhibin Gu, W. Ratliff, China and the New World Order. How Entrepreneurship, Globalization,
and Borderless Business are Reshaping China and the World, Palo Alto 2006, s. 233.

57]. Breen, op. cit., s. 91.
8 W. H. Overholt, op. cit., s. 76.
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zwiazkow miedzy wiadza a shinto (Sinto). Z drugiej, Yasukuni peini niezwykta
role w japonskiej symbolice narodowej — jest zar6wno miejscem sktadania hotdu
polegltym Zotnierzom, jak i miejscem, gdzie oddaje si¢ symbolicznie cze$¢ osobom
uznanym za zbrodniarzy wojennych, co jest ewenementem na skale Swiatowa.

Pod pewnymi wzgledami Yasukuni petni w Japonii rolg cmentarza dla pole-
glych zohierzy. Stanowi jedno na najwazniejszych miejsc pamigci narodowej dla
wszystkich Japonczykdw. Jednoczesnie jest jednym z kluczowych narzedzi budo-
wania tozsamos$ci narodowej. Po wojnie, podobnie jak i przed nia, stato si¢ narze-
dziem wykorzystywanym przez mniej lub bardziej skrajne ruchy nacjonalistyczne,
ktore ciagle daza do zmiany wizerunku Japonii, jaki przypisano jej w trakcie wojny
na Pacyfiku®. O ile zrodlo kontrowersji na arenie miedzynarodowej wydaje si¢
dosy¢ jasne, o tyle kontrowersje w samej Japonii maja znacznie trudniejszy do
uchwycenia charakter.

Konstytucja Japonii wyraznie podkresla koniecznos¢ rozdzielenia panstwa
od religii, a takze zakaz jakiejkolwiek formy finansowania instytucji religijnych
przez panstwo japonskie. Powody umieszczenia tych zapisow w powojennej kon-
stytucji wydaja si¢ oczywiste. Shinto az do konca wojny miato status religii naro-
dowej. Odegrato ponadto znaczaca rol¢ w tworzeniu i podtrzymywaniu japonskie-
go nacjonalizmu i imperializmu. Decyzja o oddzieleniu religii od panstwa byta de
facto wymierzona wtasnie w shinto, aby nie mogto ono odgrywac takiej roli, jak
w czasie wojny. Jednak po zakonczeniu okupacji i podpisaniu traktatéw pokojo-
wych dyskusja na temat zwiazkow shinto z panstwem rozgorzata na nowo. W jej
centrum znalazt si¢ chram Yasukuni.

Praktycznie do 1978 r. organizacje pozarzadowe o prawicowym i konser-
watywnym charakterze, a takze niektorzy politycy, starali si¢ przywroci¢ Yasuku-
ni pod oficjalng opieke panstwa japonskiego. Po wiaczeniu do panteonu chramu
zbrodniarzy wojennych klasy A, kazda proba powrotu do zwiazkéw migdzy rza-
dem japonskim a Yasukuni powodowata ostry sprzeciw zar6wno w samej Japonii,
jak 1 na arenie miedzynarodowej. Mimo to, poprzez oficjalne badz potoficjalne
wizyty kolejnych premieré6w Japonii w chramie, granica pomigdzy shinto a pan-
stwem zaczela sie rozmywac®.

W trakcie wojny na Pacyfiku Yasukuni odgrywato niezwykle istotna role
jako jeden z kluczowych narodowych symboli majacy mobilizowa¢ Japonczykow,
zardwno zotnierzy, jak i cywili do po$wigcenia si¢ dla cesarstwa. Smieré w trakcie
shuzby byla kreowana na prawdziwy zaszczyt, a umieszczenie w panteonie Yasu-
kuni — na najwigkszy honor. ,,Duch Yasukuni” miat przenika¢ wszystkich obywa-
teli Japonii. Mial mobilizowac ich do obrony ojczyzny za wszelka ceng. Taki obraz
Yasukuni byt podtrzymywany takze przez system edukacyjny, w szczegolnosci
przez podreczniki szkolne. ,,Duch Yasukuni” byt takze wykorzystywany do mani-

3 F. E. LaCroix, op. cit., s. 249.

% S. Miyoshi Jager, R. Mitter, Ruptured Histories: War, Memory and the Post-Cold War in Asia, Cam-
bridge Mass. 2007, s. 129.
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pulacji uczuciami rodzin polegtych zothierzy . Mieli oni wrecz czu¢ wdzigeznos$é,
ze ich bliscy mogli poswieci¢ si¢ dla cesarza, a teraz sa uczczeni w Yasukuni®'.

Chram Yasukuni, oprocz charakteru propagandowego, ma takze oczywi-
scie charakter religijny. Wszyscy polegli umieszczeni w jego panteonie uzyskuja
bowiem status kami, czyli shintoistycznego bostwa. Duchowni opiekuja si¢ nimi
i sktadaja im ofiary podobnie jak wszelkim innym bostwom. Wlasnie ze wzgledu
na ten religijny charakter japonscy urzednicy panstwowi nie moga, bez wzbudzenia
kontrowersji, oficjalnie odwiedzi¢ chramu i odda¢ hotdu zmartym zolierzom. Ar-
tykut 20 japonskiej konstytucji zaktada bowiem $cisty rozdziat panstwa od religii®.

Rola Yasukuni w Japonii ulegta zmianie juz na samym poczatku okupacji, po
zakonczeniu wojny. Chram zostat przez nowe wiadze ogloszony symbolem japon-
skiego militaryzmu oraz nacjonalizmu. Wydawalo sig, ze stracit on swoja uprzywi-
lejowana pozycje. W dodatku juz w grudniu 1945 r. nastapito rozdzielenie panstwa
od shinto, ktore zostato nastepnie potwierdzone w nowej konstytucji®.

Wraz z postgpujaca demokratyzacja Japonii coraz czgSciej pojawiaty sie
glosy, ze konieczne jest odbudowanie pozycji takich symboli narodowych, jak im-
perialna flaga czy Yasukuni. Jednak dla wigkszo$ci Japonczykdéw byty to w owym
czasie kwestie drugorzedne. Byli oni skoncentrowani na reformowaniu i odbudo-
wywaniu kraju, a symbole wojenne wywolywaty zdecydowanie negatywne skoja-
rzenia. Pomimo tego, juz w 1948 r. cesarz Hirohito zdecydowal si¢ po raz pierwszy
od czasu zakonczenia wojny odwiedzi¢ Yasukuni. Po zakonczeniu wojny cesarz
zostat pozbawiony politycznego autorytetu oraz boskiego pochodzenia. Wizyta ta
zostata odczytana jako w pelni prywatna decyzja rodziny cesarskiej, niemajaca
zwiazku z oficjalnym stanowiskiem japonskiego rzadu®.

Hirohito od zakonczenia wojny do konca lat 70. odwiedzit Yasukuni 8 razy,
ale wszystkie te wizyty miaty charakter prywatny i nie wzbudzaty kontrowersji
ani w samej Japonii, ani na arenie miedzynarodowej®. Hirohito odwiedzit chram
po raz ostatni w 1975 r. Jego decyzja o zaprzestaniu dalszych odwiedzin stata si¢
przedmiotem publicznej debaty w Japonii. Wiele lat po $§mierci cesarza ujawniono,
ze byt zdecydowanym przeciwnikiem wiaczenia do panteonu chramu zbrodniarzy
wojennych klasy A. Fakt umieszczenia ich w §wiatynnych rejestrach byt bezpo-
srednim powodem zaniechania wizyt w Yasukuni.

W prywatnych rozmowach cesarz wyrazat takze ubolewanie z powodu po-
garszajacych si¢ stosunkow japonsko-chinskich w zwiazku z wizyta premiera Na-
kasone®®.

I T. Takashi, The National Politics of the Yasukuni Shrien, [w:] Nationalism in Japan, red. T. Takashi,
New York 2006, s. 160.
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Jak juz wcze$niej zostatlo wspomniane, zarzadcy Yasukuni zdecydowanie
odmoéwili wykreslenia z rejestrow §wiatynnych Koreanczykoéw oraz mieszkancow
Tajwanu, ktérzy zostali wcieleni do japonskiej armii i zgingli w trakcie wojny.
Wtadze chramu postepowaty podobnie w przypadkach, gdy sami Japonczycy da-
zyli do wykreslenia swoich polegtych krewnych. W 1968 r. pewien protestancki
ksiadz byt pierwszym Japonczykiem, ktory poprosit o usunigcie jego dwéch pole-
glych braci z rejestréw swiatynnych. Jego prosba zostata odrzucona pomimo pona-
wiania. Wladze §wiatynne argumentowaty, ze nie sa w stanie spetni¢ jego zyczenia,
gdyz wiaczenie do panteonu Yasukuni obywato si¢ zgodnie z wola cesarza. Gdy
kto$ juz zostanie wiaczony w poczet czczonych poleglych, nie ma mozliwosci, aby
go stamtad usunac®’.

Na poczatku XXI w. kwestia Yasukuni jako jednego z kluczowych symboli
japonskiego nacjonalizmu powrdcita ze zdwojona sita. Wspomniane juz wczesniej
wizyty premiera Koizumiego w chramie, ktére miaty miejsce w latach 2001-2006,
wywolaly falg krytyki pod jego adresem takze w samej Japonii. Opozycja oraz
liberalne media zgodnie twierdzily, ze zadaniem premiera jest uczci¢ zmartych,
a nie propagowac¢ shinto. Jednak w 2005 r. Sad Najwyzszy w Osace uznal, ze wi-
zyty premiera nie sa famaniem konstytucji®®. W swoich wystapieniach Koizumi
podkreslat znaczenie Yasukuni i po§wigcenia ludzi, ktorzy zgineli dla kraju w wy-
jatkowo trudnym dla niego okresie. Pomimo tego, ze Koizumi odzegnywat si¢ od
jakiegokolwiek politycznego podtekstu swoich wizyt, nie da si¢ ukry¢, ze 6w pod-
tekst istniat®. Z jego wizytami zbiegly sie bowiem reformy podrecznikow szkol-
nych oraz zwigkszenie roli symboli narodowych, takich jak flaga czy hymn. Po-
przez symbole narodowe, podkreslanie pozytywnej roli Japonii w podrecznikach
szkolnych i wreszcie przez przywrocenie rangi Yasukuni, Koizumi pragnal wytwo-
rzy¢ znacznie silniejszy zwiazek obywateli z panstwem i z jego imperialna prze-
sztoscia. Nie bez powodu wlasnie w tym czasie miato miejsce otwarcia na nowo
muzeum Yushukan. Poprzez rozbudzenie nastrojow nacjonalistycznych Koizumi
pragnal przeprowadzi¢ w koncu zmiang konstytucji, w tym artykulu 9, méwiacego
o0 tym, ze Japonia nie moze prowadzi¢ wojen’. Jako symbol bohaterskiej przeszto-
sci, ktora powinna by¢ wzorem na przysztos¢, Yasukuni sprawdzato si¢ idealnie.

Nastepcy Koizumiego unikali odwiedzania Yasukuni. Aso Taro, premier
Japonii w latach 2008-2009, wyrazil poglad, ze jedynym sposobem, aby moc
ostatecznie zakonczy¢ debaty na temat odnawiania zwiazkéw panstwa z religia,
jakie powtarzaja si¢ przy okazji kazdej oficjalnej wizyty urzednikow panstwowych
w Yasukuni, konieczne bytoby uczynienie z Yasukuni miejsca w petni Swieckiego,
znajdujacego si¢ pod opieka panstwa. Rzad japonski nie moze jednak sam prze-
prowadzi¢ takiej operacji, gdyz naruszataby ona artykut 20 konstytucji. Inicjatywa

%7 T. Takashi, op. cit., s. 178.

% J. Breen, M. Teeuwen, op. cit., s. 215.

% T. Takashi, op. cit., s. 156.

' S. Miyoshi Jager, R. Mitter, op. cit., s. 124.
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musiataby wigc wyjs¢ ze strony wladz chramu, ktore nie wykazuja checi zmiany
pozycji Yasukuni. Wydaje si¢, ze sytuacja jest patowa, a ewentualne wizyty pre-
mierow Japonii w tym miejscu dalej beda wzbudzaty kontrowersje’!.

Jaka przyszlo$¢?

Odwiedzatem chram Yasukuni kilkakrotnie, w latach 2008 1 2009. Sam chram wi-
zualnie niczym si¢ nie wyroznia, jednak jego otoczenie podkresla niezwykty cha-
rakter tego miejsca. Po przekroczeniu olbrzymiej bramy tori, wykonanej ze stali,
nalezy pokona¢ dhugi, prosty trakt, na ktorego trasie znajduja si¢ posagi upamigt-
niajace wojny toczone przez Japoni¢ oraz najwazniejszych generatow i ministrow
zwiazanych z japonska armia. Prozno doszuka¢ si¢ w samym chramie jakichkol-
wiek symboli, sugerujacych zwiazki z japonskim nacjonalizmem, jak np. impe-
rialna flaga. Wokét chramu kraza liczne grupy japonskich turystow, najczesciej
sktadajace si¢ z 0s6b starszych, emocjonalnie zwiazanych z tym miejscem. Cigzko
wigce zrozumied, jak to tak spokojne miejsce moze by¢ ciagtym zrédlem powaz-
nych kontrowersji, zarbwno w samej Japonii, jak i na arenie migdzynarodowe;.
Wszystko staje si¢ jednak jasne, gdy udamy si¢ do muzeum Yushukan, bedacego
integralna czescia kompleksu Yasukuni. Obraz Japonii, jaki wytania si¢ z tamtej-
szej ekspozycji, to obraz kraju, ktory niést pomoc swoim biednym i zapdznionym
sasiadom. W celu uchronienia ich przed zachodnim imperializmem zmuszony byt
sam prowadzi¢ polityke kolonialna. Agresja na Chiny czy Koreg, wedlug infor-
macji zamieszczonych w Yushukan, byta podyktowana checia wyzwolenia owych
krajow spod zachodniego panowania. Nadrzednym celem Japonii w trakcie wojny
na Pacyfiku bylo utworzenie ,,Wielkiej Azji”, ktéra bedzie mogta przeciwstawic sie
dominacji Zachodu. Ciagle znajduje si¢ w nim takze oslawiona tablica opisujaca
wydarzenia w Nankinie jako pokojowe wkroczenie wojsk japonskich, ktore odbylto
si¢ przy Scistym zachowaniu dyscypliny.

Wydaje sig, ze ostatnie lata odsungty kontrowersje zwiazane z Yasukuni na
dalszy plan. Zmiana sytuacji mi¢dzynarodowej, szczegolnie znaczny wzrost potegi
Chin, spowodowala, ze kolejni premierzy Japonii unikaja wywotywania napigé
1 pogorszenia stosunkow z sasiadami. W dodatku zwycigstwo Partii Demokra-
tycznej, ktéra przez dhugie lata byta w opozyciji 1 krytykowata wizyty premierow
w Yasukuni, spowodowalo ,,oddalenie si¢” japonskiej polityki od tego wyjatko-
wego chramu. Jednak brak rozwiazan systemowych, regulujacych status Yasukuni
powoduje, ze w najblizszej przysztosci owo miejsce moze ponownie stac si¢ przed-
miotem kontrowersji na skale migdzynarodowa.

1 J. Breen, M. Teeuwen, op. cit., s. 216.
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IDEOLOGIA HINDUTWY I NERUIZM
W INDYJSKIEJ] MYSLI POLITYCZNE]

Dla ksztattowania si¢ tozsamo$ci Indii i zbudowania fundamentow panstwa istotne
znaczenie mialy dwie ideologie: neruizm oraz ideologia hindutwy. Obydwie odwo-
tywaly sig do korzeni hinduskosci i do tradycji, ale wyciagaly z nich inne wnioski.
Prezentowaly tez dwie odmienne wizje Indii. U progu XXI w. dyskusje dotyczace
przysztosci Indii nabraly szczego6lnego charakteru — po okresie dominacji Indyj-
skiego Kongresu Narodowego debaty skupity si¢ na wizji panstwa indyjskiego
i pytaniu o adekwatnos¢ ideologii, ktéra powinna determinowac i ksztaltowac aspi-
racje indyjskie w XXI w.

Uwarunkowania ksztaltowania si¢ ideologii w indyjskiej praktyce
politycznej

Na ideologie w hinduskiej tradycji politycznej wptyw mialy rozmaite uwarun-
kowania, takie jak: réznorodnos¢ kulturowo-jezykowa, struktura spoteczna czy
rozdrobnienie polityczne!. Indie nigdy nie stanowily jednosci politycznej, cho¢
kilkakrotnie podlegaty jednemu wiladcy. W literaturze klasycznej istniato pojgcie
Bharatawarsza, kraj Bharaty (wedtug tradycji puranicznej nazwa odziedziczona
po jednym z wladcéw subkontynentu), a mieszkancéw Indii nazywano potomkami

" Conservations in “International Relations”: Interview with Bhikhu Parekh, ,,International Relations”
2004, No. 3, s. 381.
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Bharaty. Fakt ten nie dowodzit jednak istnienia §wiadomosci ponadregionalne;j,
ogolnoindyjskiej. Silna byta zas swiadomos¢ odrebnosci poszezegolnych grup spo-
tecznych, religijnych i etnicznych. Wielos¢ jezykow i religii sprawia, ze takze dzi-
siaj trudno jest moéwié o spoleczenstwie indyjskim w takim sensie, w jakim rozumie
si¢ powszechnie termin ,,spoleczenstwo’ jakiegos ,,panstwa”. ,,Jednos¢ polityczna
jest krucha, nie moze by¢ wigc traktowana w kategoriach rzeczy oczywistych; wita-
dze musza o nig zabiega¢, dba¢ o nig™.

Sktadnikiem, ktory wptywa na ksztattowanie si¢ ideologii, jest cywilizacja
indyjska. Jej specyfika wyraza si¢ w indyjskim systemie spolecznym i systemach
filozoficzno-religijnych oraz w koncepcjach swiata. M. Gandhi wskazywat, ze nie
da si¢ budowac niepodleglych Indii w opozycji do tradycji, gdyz przez ponad 3
tys. lat jednos¢ Indusow ksztattowala si¢ przez wspolna tradycje, cywilizacje, sys-
temy filozoficzne i religijne, a nie przez $wiadomos¢ narodowa’. Stowa te mozna
interpretowac jako che¢ siggania do wzorcow z majacej ponad 50 stuleci histo-
rii Indii. W tym konteks$cie trzeba wspomnie¢ o Arthasastrze, ktorej autorem byt
Kautilja. Dla doktryny indyjskiej Arthasastra ma podobna warto$¢, co w naszej
sferze kulturowej Ksiqze N. Machiavellego. Hindusi odwotuja si¢ rowniez do wiel-
kich eposéw Mahabharaty, Ramajany oraz do Ksiegi Manu (stanowiacej zbidr
formut dotyczacych polityki, prawa mi¢dzynarodowego, handlu i wojskowosci).
Z hymnow Rygwedy 1 Arthawedy, z Brahman 1 Upaniszad wytania si¢ obraz daw-
nej kultury. Teksty te ukazuja nie tylko hinduski odwieczny sposob widzenia $wia-
ta, pojmowanie w nim roli jednostki oraz definicj¢ osobistego szczescia, ale ukazu-
ja wielko$¢ i roznorodnos¢ cywilizacji indyjskiej?.

Wsrdd czynnikow ksztattujacych indyjska ideologie nalezy takze uwzgled-
ni¢ takie zagadnienia, jak: kastowos$¢, dominacja interesu grupowego nad jednost-
kowym, hierarchicznos¢, hinduski brak indywidualizmu, gleboko zakorzenione
przekonanie o nierownosci ludzi, militaryzm hinduski, koncepcja wojny sprawie-
dliwe;j. Istotna role — nie tylko w literaturze i w zyciu codziennym, ale rowniez
w mysli politycznej — odgrywa tradycyjny hinduski system wartosci®.

Jednoczesnie trzeba zaznaczy¢, ze Indie nie izolowatly si¢ od innych kultur,
od obcych koncepcji i pradow myslowych. Cywilizacja indyjska w ciagu stule-
ci podlegata wielu wplywom, m.in.: mezopotamskim, perskim, muzulmanskim,
chinskim oraz europejskim.

Indyjska kultura i mysl polityczna, asymilujac, przetwarzajac powyzsze
wplywy, jednoczesnie kreowaty whasne koncepcje. W przypadku ideologii takze

2 S. Dutt, Identities and the Indian State: An Overview, ,,Third World Quarterly” 1998, s. 413.

3 M. Desai, Development and Nationhood. Essays in the Political Economy of the South Asia, Oxford
2005, s. 223.

4S. S. Chaulia, BJP, India’s Foreign Policy and the “Realist Alternative” to the Nehruvian Tradition,
LInternational Politics” 2002, nr 1, s. 215-234.

5 Zob.: R. Cassen, T. Dyson, L. Visaria, Twenty-First Century India: Population, Economy, Human
Development and the Environment, Oxford 2004, s. 15-25.

®N. K. Jha, Domestic Imperatives in India’s Foreign Policy, Colorado Springs 2002, s. 42.
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mamy do czynienia z tym procesem. Nawiazywano chociazby do koncepcji libe-
ralnych, konserwatywnych, gtéwnie do idei brytyjskich.

Zalozenia ideologii gandyjsko-neruistowskiej

Ideologia neruistowska ksztattowata si¢ od konca XIX w. Byla ona zwiazana z ge-
neza i ewolucja Indyjskiego Kongresu Narodowego. W rozwoju ideologii neruizmu
mozemy wyroznic trzy etapy: pierwszy do 1920 r., nastepny to lata 1920—1947 oraz
czas juz po uzyskaniu niepodlegtosci. Dwa pierwsze okresy to etapy $cieranie si¢
roznych pogladoéw wsrod przywodcdw Kongresu, jakkolwiek tezy M. Nehru oraz
jego syna J. Nehru oraz M. Gandhiego odgrywaly gtowne znaczenie.

Kongres, ktory powstat w 1885 r., wysuwat poczatkowo postulaty dotyczace
reformy rzadéw Brytyjczykow w Indiach. Z czasem nasility si¢ hasta bardziej ra-
dykalne. W 1906 r. pojawita si¢ idea swaradzu, czyli samorzadu. Zapoczatkowanie
ruchu obywatelskiego niepostuszenstwa spowodowato, ze Kongres stat si¢ ruchem
powszechnym. W 1930 r. ogtlosit oficjalnie, ze bedzie dazyt do niepodlegtosci Indii.

Ideologia Kongresu i jej wizja panstwa indyjskiego nie byta jednak wow-
czas jednorodna. Gopal Krishna Gokhale opowiadat si¢ za koncepcja panstwa
demokratycznego. Zwracal przy tym uwage, ze powinno ono angazowac si¢
w sprawy gospodarcze, odrzucat zasady liberalizmu gospodarczego. W wymiarze
politycznym odwolywat si¢ jednak do zatozen liberalizmu. Nie zgadzat si¢ z kon-
cepcja ksztaltowania nacjonalizmu w oparciu o kryteria kulturalne czy religijne.
Jego podejscie charakteryzowalo si¢ pragmatyzmem, a nie ideologia. Opowiadat
si¢ za nacjonalizmem indyjskim, ktéry obejmowatby wszystkich mieszkancow In-
dii bez wzgledu na réznice narodowosciowe i religijne.

W indyjskim ruchu wyzwolenczym pojawily si¢ takze tendencje ekstremi-
styczne reprezentowane przez B. G. Tilaka oraz S. C. Bose. Obydwaj nawiazy-
wali do militaryzmu hinduskiego. B. G. Tilak byt jednoczesnie pierwszym polity-
kiem Kongresu, ktéry odwotywat si¢ do szerokich mas. W latach 1905-1910 stat
na czele radykatéw w Kongresie, ktorzy krytykowali umiarkowanych politykow
m.in. za uleganie wytacznie zachodnim koncepcjom, byt zwolennikiem uzycia sity
w walce z Brytyjczykami. B. G. Tilak odwotywat si¢ do potegi marackiej z XVI w.
i 6wczesnego przywodey Siwadziego. Panstwo powinno by¢ oparte na dharmie
1 wartosciach wedyjskich. Nawiazywat do idei warnasrama-dharma. Fundamen-
tem panstwa powinna by¢ cywilizacja hinduska, zapewni ona bowiem harmonig
spoteczna i jednos¢. B. G. Tilak zwracatl takze uwage na wybrane koncepcje za-
chodnie takich myslicieli, jak: G. Mazzini, J. S. Mill, E. Burke. Odwolywat si¢ do
zasady samostanowienia narodow, gloszonej przez W. Wilsona. Wizja B. G. Tilaka
byla wiec préba syntezy koncepcji wedyjskich, staroindyjskich i zachodnich.

Do militaryzmu i stosowania polityki sity odwolywat si¢ S. C. Bose. Po
wybuchu II wojny swiatowej, uwazajac, ze kres potegi brytyjskiej jest bliski i nie-
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podleglos¢ moze by¢ osiagnigta wylacznie za pomoca sit zewnetrznych, zainicjo-
wal wspdtprace z Niemcami i Japonia. Uwazal, ze Azja bedzie wyzwolona spod
jarzma kolonizatorow dzigki Japonii i Indiom, dziatajacym wspoélnie z Niemcami.
W 1942 1. S. C. Bose (w Bengalu przydomek Netadzi) utworzyt w Singapurze rzad
Wolnych Indii, a w 1943 r. zorganizowat tzw. Indyjska Armi¢ Narodowa (Azad
Hind Faudz).

Bose mogt jednak spodziewac si¢ poparcia tylko w Bengalu. Gtowny nurt
w ruchu narodowowyzwolenczym oraz w Indyjskim Kongresie Narodowym sta-
nowili bowiem zwolennicy podejScia umiarkowanego, skupieni wokot idei Mo-
handasa K. Gandhiego (przydomek Mahatma) i Jawaharlala Nehru. Poglady tych
dwoéch przywddcodw indyjskich mialy najwigkszy wpltyw na uksztattowanie si¢
ideologii neruistowskiej, ktora stala si¢ nastepnie podstawa dla niepodlegtych In-
dii. Obaj przywodcy przedstawiali jednak odmienne wizje porzadku wewngtrzne-
go 1 miedzynarodowego. Mahatma Gandhi ukazywat Indie jako wspdlnote wielu
samodzielnych i autonomicznych spotecznosci wiejskich. J. Nehru opowiadat si¢
za$ za panstwem wielokulturowym i federacyjnym, ale przy tym scentralizowa-
nym. M. Gandhi odrzucat zasade silnych rzadow centralnych. Byt takze przeciw-
nikiem odwotywania si¢ do koncepcji demokracji westminsterskiej. Doswiadcze-
nia zachodnie uwazat za rownie niebezpieczne, jak imperializm brytyjski. Indyjski
model demokracji powinien nawiazywa¢ do cywilizacji hinduskiej. Autonomiczne
spotecznosci, wspdlnoty wiejskie miaty stanowi¢ fundament demokracji. Panstwo
postrzegal wiec jako konfederacje, ,.koto ztozone z wielu tysigcy samodzielnych
spotecznosci wiejskich”. Koncepcja ta byla przeciwienstwem demokracji zachod-
niej, ktorej ,,konstrukcja miata charakter piramidy’”’.

M. Gandhi postrzegat kwesti¢ uzyskania niepodlegtosci i budowania pan-
stwa jako proces oddolny. Tylko poprzez aktywizacje wsi mozna uzyskac¢ wolnos¢.
Zawracal przy tym uwagg, ze rozwdj i dobrobyt mozna osiagna¢ jedynie wtedy,
gdy wolnosci politycznej towarzyszy odnowa moralna. M. Gandhi nawiazywat
rowniez do indyjskiej tradycji solidarnosci. Odwotywat si¢ do wiejskiego samorza-
du przedstawicieli kast i niedotykalnych. Tak powstata idea szerzenia demokracji
na szczeblu wiejskim. Wizja ta miata przyczyni¢ si¢ do rzeczywistej demokratyza-
cji Indii®. J. Nehru przeciwstawiat sie koncepcji panstwa opartego na wspolnotach
wiejskich. Uwazal, ze nie zapewni ona Indiom modernizacji i spowoduje ich izola-
cje w swiecie. Wyrazat elitarna koncepcje demokratyzacji propagowanej przez eli-
ty®. Oddzielenie polityki od religii, modernizacja, industrializacja bylty gtéwnymi
hastami J. Nehru. Jego zwolennicy opowiadali si¢ za silnym, scentralizowanym,
swieckim panstwem.

" A. J. Parel, Gandhi Hind Swaraj and Other Writings, Cambridge 2007, s. 89.

8 Zob. szerzej: ibidem; S. Wolpert, Gandhi, Warszawa 2003; T. Weber, Gandhian Nonviolence and Its
Critics, ,,Gandhi Marg” 2006, nr 3, (October—December), s. 270-296.

?J. S. Nye Jr, The Powers to Lead, Oxford 2008, s. 132.
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Mimo roznic w pogladach zaréwno J. Nehru, jak i M. Gandhi odwotywali
si¢ do wizji Indii, ktére obejmowalyby ziemie calego subregionu Azji Potudniowe;.
Koncepcja ta popierana byta przez wigkszos¢ przywodcdéw Kongresu, a nawet Ligi
Muzutmanskiej, wraz z jej przywodca Muhammadem Ali Jinnahem'®. Opowiadano
si¢ za koncepcja Indii jako panstwa federacyjnego. Takie podejscie stanowito — pod
koniec lat 30., a nawet w latach 40. XX w. — glowny nurt w indyjskiej mysli poli-
tyczne;.

Nalezy podkresli¢, ze M. Gandhi i J. Nehru akcentowali koniecznos$¢ uzyska-
nia niepodlegto$ci w granicach subkontynentu indyjskiego. M. Gandhi do konca
prébowat zrealizowac¢ koncepcje jednych Indii. J. Nehru, cho¢ podpisat dokumenty
zwiazane z podziatem subkontynetu, ,,robil to z wielkim smutkiem i konieczno-
scig”!'. M. Azad (przywodca umiarkowanego skrzydta w Lidze Muzutmanskiej)
stwierdzit za$: ,,Indie zyskaly wolno$¢, ale stracity jedno$¢”'2. J. Nehru uwazat idee
Pakistanu za krotkotrwata ,,fantazje”. Uwazal, ze nie przetrwa ona proby czasu
1 wkrétce nastapi ponowne zjednoczenie Indii i Pakistanu. To przekonanie o jedno-
sci subkontynentu wynikato zaréwno z kalkulacji, jak i doktryn starohinduskich.
Nie zmienito to jednak faktu, ze brytyjskie rzady i ich polityka, a nast¢pnie podziat
subkontynentu przerwaty proces ewoluowania Indii w kierunku prawdziwej struk-
tury federalne;.

Uzyskanie niepodlegtosci przyniosto Indiom nowa sytuacje geopolityczna
w porownaniu do okresu brytyjskiego rozczlonkowania subkontynentu na 562
ksigstwa 1 9 prowincji. Najwazniejsze konsekwencje miat jednak podziat Indii
Brytyjskich. Powstanie Pakistanu i podzial subkontynentu na dtugi okres utrud-
nit Indiom mozliwosci realizacji swoich aspiracji mocarstwowych. Wyzwolenie,
niepodlegtos¢ i1 podziat byly wigc logicznymi nastgpstwami rzadéw brytyjskich.
Uwarunkowania te w duzej mierze wptynely takze na ideologi¢ ksztaltowana przez
J. Nehru. Jednoczesnie trzeba zaznaczy¢, ze po uzyskaniu niepodlegtosci w 1947 r.
premier Indii coraz bardziej odchodzit od idealistycznej ideologii M. Gandhiego.
Gandyzm byt ideologia, ktora spetnita swoj gtowny cel: doprowadzita do niepod-
legtosci Indii. Po jej uzyskaniu J. Nehru uwazat, ze nalezy odchodzi¢ od koncep-
cji 1 zalozen, ktore cho¢ w istocie swojej stuszne, to sa jednak mato realistyczne.
Dominujaca wigc po niepodlegtosci ideologie coraz czesciej okreslano mianem
neruzimu.

Ideologia neruizmu uksztattowata si¢ po uzyskaniu niepodlegtosci przez In-
die. Mozna wyr6zni¢ jej dwa etapy. Pierwszy to okres 1947-1962, kiedy elementy
mys$li gandyjskiej dos¢ istotnie okreslaty ideologie neruistowska. Nastepny etap, to
lata po 1962 r., kiedy widoczny jest coraz wigkszy wptyw militaryzmu hinduskiego.

W pierwszym etapie gldéwnym wyzwaniem dla neruizmu byta budowa no-
wego panstwa oraz okreslenie tozsamosci Indii. Podzialu subkontynentu, a zara-

10 Zob. szerzej: M.A. Jinnah. Views and Reviews, red. M. R. Kazimi, Oxford 2005.
'S, H. Varma, Foreign Policy of India, New Delhi 2004, s. 14.
12M. Azad, India Wins Freedom, New Delhi 1988, s. 200.
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zem zjednoczenia ziem odrebnych dotad panstw dokonano w imi¢ nadrzednej racji
reprezentowanej przez koncepcj¢ narodowa. Powstat jednak woéwcezas spor, kto
i dlaczego tworzy narod indyjski. Koncepcja panstwa narodowego byta jednak
obca indyjskiej mysli politycznej. Indie tworzyly jednos¢ jedynie pod wzgledem
kulturowo-cywilizacyjnym.

Neruizm z jednej strony nawiazywat do zachodniej koncepcji panstwa naro-
dowego, z drugiej podkreslal przywiazanie do kultury i tradycji cywilizacji Indii.
Fundamentem neruizmu byty: sekularyzm, federalizm, demokracja oraz gospodar-
ka centralnie planowana. Potwierdzita to Konstytucja Indii z 1950 . oraz pigcioletnie
plany gospodarcze. Jednoczesnie panstwo miato sta¢ si¢ wszechpoteznym opieku-
nem kazdego obywatela. Przejawiato si¢ to w centralizmie i biurokracji. Warunkiem
bowiem lepszej przysztosci miato by¢ utozsamianie si¢ spoteczenstwa z panstwem
zapewniajacym stabilizacje i pokd;j'. Konstytucja Indii dawata ograniczone prawa
stanom, byt to wiec system quasi-federalny, z dominacja centrum. Jednolity aparat
urzedniczy miat gwarantowac spojnos¢ panstwa. Koncepcja sekularyzacji miata
za$ dowodzi¢, ze w Indiach religia nie moze stanowi¢ podstawy panstwowosci czy
narodu. Nie moze si¢ tak sta¢ zwlaszcza w kraju, gdzie niemal wszystkie religie
funkcjonuja obok siebie. W wymiarze gospodarczym podstawa byta modernizacja,
a te zamierzano osiagna¢ dzieki planowej industrializacji'4. Zatozenia i cele neru-
izmu mialy shuzy¢ umocnieniu indyjskiego panstwa, ktoére J. Nehru umiejscowit
w sercu spoleczenstwa'>,

Panstwo stalo si¢ potgznym bytem, jego ambicje wzrosty niepomiernie, zostato faktycznie
przeksztatcone z czegos, co odlegte i obce, w co$, co stopniowo przenika codzienne zycie Induséw
oraz przejmuje odpowiedzialno$¢ za dostarczanie wszystkiego, czego potrzeba Panstwo stato sig
cze$cia wyobrazni Indusa. I to w taki sposob, w jaki nigdy wczesniej zaden wladca nie byt w stanie
tego uczyni¢. To wlasnie byto trwatym dziedzictwem rzadow Nehru'S.

Powyzsze uwarunkowania ksztaltowaty takze ideologi¢ neruizmu w wymia-
rze zewnetrznym. Jego gldéwnymi celami byla obrona integralnosci terytorialnej,
zachowanie niezaleznosci polityki zagranicznej oraz realizacja aspiracji mocar-
stwowych. 7 wrzesnia 1946 r. (szes¢ dni po utworzeniu rzadu tymczasowego) Ja-
wabharlal Nehru, méwiac o czterech podstawowych zalozeniach polityki zagranicz-
nej przysztych Indii, wymienit m.in. dziatanie i domaganie si¢ — bez uzurpowania
sobie uprzywilejowanej pozycji — réwnosci 1 poszanowania dla Indii. Zwracal
uwage, ze wyznacznikiem niepodleglosci i niezaleznosci danego panstwa jest au-
tonomia w podejmowaniu decyzji na arenie migdzynarodowej. Stad tez przeciw-

B T. Gerlach, Indie w $wiadomosci Induséw, Wroctaw 1988.
4 M. J. Akbar, Nehru. The Making of India, New Delhi 2002, s. 7.

15 Na temat wizji panstwa i stosunkéw migedzynarodowych przedstawianych przez Jawaharlala Nehru
zob. szerzej: ,,Contemporary India” 2004, nr 4; S. Tharoor, Nehru. The Invention of India, New York 2003.

16'S. Khilnami, The Idea of India, London 2003, s. 41.
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stawial si¢ sojuszom militarnym czy tworzeniu blokéw polityczno-militarnych!’.
Odzwierciedleniem powyzszych zatozen ideologii neruistowskiej i zarazem jej
symbolem stata si¢ polityka niezaangazowania. Wyrazata ona sprzeciw wobec so-
juszy i blokéw militarnych jako instrumentu realizacji przez mocarstwa swoich
interesow, ktore zagrazaja bezpieczenstwu miedzynarodowemu'®.

Obawy przed zagrozeniami wewnetrznymi i zewngtrznymi powodowaty, ze
w okresie zimnej wojny, szczegolnie po 1962 r., zaczgto postrzega¢ New Delhi
przez pryzmat zagrozen. Neruizm wszedt w druga faze, czesto okreslana jako ,,ner-
wizm militarny”. Niezaangazowanie i nieche¢ do power politics czgsto ustgpowaty
miejsca Realpolitik. Dowodem jest sojusz Indii z ZSRR oraz polityka Indiry Gan-
dhi w latach 70. i 80. XX w. Indie przedstawiano jako ,,oblezona twierdze”, ktora
otoczona jest wrogami i nieprzyjaciotmi. Podkreslano zwiazek migdzy zagrozenia-
mi wewngetrznymi a zewnetrznymi (koncepcja ,,obcej reki’’). Zwracano uwage, ze
ingerencja sil zewnetrznych w sprawy wewnegtrzne przyczynia si¢ do intensyfikacji
konfliktéw spoteczno-etnicznych w Indiach. Konflikt z Pakistanem zostat m.in.
utozsamiony z rebelia czesci sikhéw w Pendzabie, z powstaniem w Kaszmirze
oraz z konfliktem wyznaniowym miedzy muzutmanami i hindusami'®. Zagrozenia
te uzasadniaty realizacje gtownych zatozen neruizmu w tym okresie, czyli sitowe
rozwiazywanie konfliktéw etnicznych i spotecznych, unilateralizm w stosunkach
z sasiadami. Pod koniec lat 80. i na poczatku lat 90. kwestia zasadnicza stata si¢
jednak adekwatno$¢ tej wizji wobec ewolucji stosunkéw wewnatrz panstwa, w re-
gionie i na arenie migdzynarodowe;.

Podstawy ideologii hindutwy

Fundamentalizm hinduski i jego rozwo6j zwiazany jest z takimi zjawiskami i proce-
sami, jak komunalizm, militaryzm hinduski, tradycjonalizm. Komunalizm — czy-
li wykorzystywanie réznic religijnych i podtrzymywanie antagonizméw migdzy
wspolnotami religijnymi dla osiagnigcia celéw politycznych, siega okresu podbo-
jow dokonywanych przez muzutmanéw w Indiach, poczawszy od najazdu Arabow
na Sind w VIII w., oraz czasow pozniejszych najazdow Turkow, Afgandw, Mogolow
i Perséw. Zasieg i intensywnos¢ komunalizmu wzrosty podczas panowania brytyj-
skiego. Apogeum star¢ komunalistycznych miato miejsce w okresie wyodrebniania
si¢ Pakistanu w latach 1946—1947. Liczbe zabitych szacowano woéwczas na ok. 500
tys. Od 13 mIn do 16 mln [udzi przemiescito si¢ z Indii na teren przyszitego Pakistanu
i odwrotnie. W latach 1954-1982 doszto w Indiach do prawie 7 tys. zamieszek —
star¢ o podtozu komunalistycznym. W opinii C. Jaffrelota liczba zamieszek na tle

17S. S. Chaulia, BJP, India's Foreign Policy and the “Realist Alternative” to the Nehruvian Tradition,
LInternational Politics” 2002, Vol. 39, s. 220.

18 M. S. Rajan, Nonalignment and the Nonaligned Movement, New Delhi 1990, s. 29.
19'S. Gordon, India’s Rise to Power in the Twentieth Century and Beyond, New York 1995.
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komunalistycznym zaczgta jednak znacznie rosnac od lat 80. XX w., a zwlaszcza
na przetomie lat 80. i 90. XX w. W 1992 r. zanotowano prawie 2 tys.?

Nasilenie si¢ komunalizmu i jego znaczenie zwiazane sa niewatpliwie
z kryzysem panstwa swieckiego. Wystepuje znaczaca zaleznos¢ miedzy kondycja
demokracji w Indiach a wzrostem zamieszek komunalistycznych?!. Komunalizm
nie jest ograniczony do jednego regionu. Cho¢ czesciej zjawisko to wystepuje
w potnocnych Indiach niz na potudniu, to problem ten ma charakter ogolnoindyj-
ski. Jego implikacje maja bezposredni wpltyw na sytuacje w Indiach, rzutuja tez
na relacje Indii z panstwami regionu Azji Potudniowej (zwtaszcza z Pakistanem
i Bangladeszem) oraz stosunki New Delhi z panstwami arabskimi. Trzeba bowiem
pamigtaé, ze konflikt hindusko-muzulmanski angazuje bezposrednio ponad 140
mln muzutmanéw zamieszkujacych Indie. W tym kontek$cie nalezy zwroci¢ uwa-
ge, iz po decyzji lokalnego sadu w 1986 r., zezwalajacego hindusom na odprawia-
nie modléw w meczecie Babara w Ajodhji (hindusi uwazali, ze na tym miejscu
znajdowala si¢ zburzona przez muzutmanéw w XVI w. §wiatynia Ramy), doszto
do gwattownej reakcji muzulmanow w Indiach oraz w wielu krajach o$ciennych.
Kolejne zamieszki wokol meczetu wybuchty w 1990 r. oraz 6 grudnia 1992 r., kie-
dy to thum radykalnych hinduskich nacjonalistow zburzyt meczet. Wydarzenia te
spowodowaty rozruchy komunalistyczne w calych Indiach (zgingto w nich okoto
200 tys. 0s6b, a ok. 100 tys. musiato czasowo opusci¢ miejsce zamieszkania)?? oraz
w muzutmanskich krajach oSciennych?,

Narastajacym zamieszkom komunalistycznym towarzyszyt wzrost nacjona-
lizmu hinduskiego, ktéry wykorzystywal komunalizm do podkreslenia odrgbnosci
hinduskiej. Hinduscy nacjonali$ci definiowali bowiem ja w kategoriach konflik-
tu hindusko-muzutmanskiego o charakterze komunalistycznym. Hinduska wizja
swiata i Indii stanowi réwnoczesnie alternatywe dla wizji uksztaltowanej przez
J. Nehru i jego nastepcow?!. W tym kontekscie pojawia sie, zdaniem R. L. Hardgra-
ve’a, problem zdefiniowania zjawiska hinduskiego nacjonalizmu. Z jednej strony
autor zaznacza bowiem, ze ,,okre$lenie fundamentalizm nie pasuje do istoty hindu-
izmu, ktory charakteryzuje si¢ roznorodnos$cia”. Z drugiej strony wysitki nacjona-
listow hinduskich do przezwyci¢zenia podzialdéw wsrod hindusow, proba niejako

20 C. Jaffrelot, The Hindu Nationalist Movement and Indian Politics: 1925 to the 1990s, London 1996,
s. 553.

2l R. Bhargava, Liberal, Secular Democracy and Explanations of Hindu Nationalism, ,India Review”
2002, nr 3, s. 74-75.

22 Times of India”, 15.12.1992.

» Hinduskie $wiatynie zostaty zniszczone przez islamskich fundamentalistow w Bangladeszu i Paki-
stanie (ponad 30 $wiatyn). Indyjski konsulat generalny w Karaczi takze zniszczono. Rzad Pakistanu zamknat
szkoty i urzedy na znak protestu po wydarzeniach w Ajodhji. Obradujacy w Arabii Saudyjskiej przedstawiciele
Konferencja Panstw Islamskich wyrazili ubolewanie i jednocze$nie skrytykowali wtadze w New Delhi, ze nie
potrafity zaradzi¢ zburzeniu meczetu. ,,Times of India”, 09.12.1992.

24 Dyskusje na ten temat zob.: R. S. Appleby, The Ambivalence of the Sacred: Religion, Violence and
Reconciliation, Carnegie Commission on Preventing Deadly Conflict, February 2000, www.ccpdc.org/pubs/
apple/frame.htm.
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homogenizacji i ujednolicenia hinduizmu, nadaja nacjonalistom charakter quasi-
-fundamentalistyczny?®. S. P. Cohen uwaza jednak, ze wlasciwsza nazwa byloby
nazwanie hinduskich nacjonalistoéw ,,zwolennikami rewitalizacji”. Nie daza oni
bowiem do powrotu do przesztosci czy tez bezposrednio nie chca wprowadzaé
w zycie regul, o ktoérych mowia swigte ksiggi hinduskie. Ich celem jest odrodzenie
dawnych wartosci, ich dopasowanie do realiow wspolczesnego §wiata przy wyko-
rzystaniu instrumentdw, jakim dysponuje panstwo?.

Geneza indyjskiego nacjonalizmu si¢ga konca XIX w. Nalezy tu zwtaszcza
wymieni¢ Arja Samadz, hinduski ruch reformatorki oraz zalozona w 1914 r. Hindu
Mahasabha. Nawotywali oni do powrotu do oryginalnej tradycji, obrony wartosci
hinduskich przed wszelkimi obcymi elementami. Powrdt do tradycji hinduskiej,
do swigtych tekstow hinduskich (gtownie Wed) miat przyczyni¢ si¢ do przemian
w spoteczenstwie. Odwolujac si¢ do tradycji i kultury, prébowano obudzi¢ w In-
dusach dume z przesziosci (atit gaurav). Bohaterowie eposow hinduskich, wiel-
cy wladcy hinduscy byli zaréwno uosobieniem $wietnosci ztotego okresu kultu-
ry indyjskiej, jak i mieli na celu wskrzeszenie wsrdod Induséw minionej chwatly.
W 1882 r. Bankim Chandra Chatterjee w hymnie Bande Mataram (Pozdrawiam
Cig, Matko) podkreslal, iz hinduizm jest religia patriotéw. Istotnymi motywami
odrodzenia hinduskiego byl nacjonalizm, poszukiwanie wtasnej tozsamosci w ob-
liczu duchowej i materialnej dominacji mocarstw kolonialnych?.

Gtowna organizacja hinduskich nacjonalistow jest zalozona w 1925 r. Ra-
shtriya Swayamsevak Sangh (RSS)?. Tworzy ona z ponad 60 organizacjami tzw.
rodzine the Sangh Parivar®. Wérod nich nalezy wymieni¢ zwlaszcza zatozona
w 1964 r. Vishwa Hindu Parishad (VHP), czyli Swiatowe Zgromadzenie Hindu-
sow oraz utworzona w 1981 r. Indyjska Parti¢ Ludowa (Bharatiya Janata Party,
BJP), nastepczyni¢ Bharatiya Jana Sang — pierwszej partii nacjonalistycznej, ktora
powstata w 1951 r. Oblicza sig, iz w organizacjach skupionych w Sangh Parivar
dziata okoto 2,5 mln 0so6b*.

Zatozenia i cele fundamentalizmu hinduskiego zostaty okreslone w ideolo-
gii hindutwy, czyli w pewnych zasadach i normach wywodzacych si¢ z hinduizmu.
Odwotujac si¢ do V. D. Savarkara — jednego z ojcow ideologii nacjonalizmu hindu-
skiego — niektdrzy liderzy BJP oraz przywodcy innych nacjonalistycznych, hindu-

» R. L. Hardgrave, Hindu Nationalism and the BJP: Transforming Religion and Politics in India, [w:]
Prospects for Peace in South Asia, red. R. Dossani, H. S. Rowen, Stanford 2005, s. 187.

26 S. P. Cohen, India. Emerging Power, Washington 2001, s. 118.

27 P. Chatterjee, Nationalist Thought and the Colonial World, London 1993, s. 18.

% Na temat RSS i jej znaczenia zob.: W. K. Andersen, S. D. Damle, The Brotherhood in Saffron: The
Rashtriya Swayamsevak Sangh and Hindu Revivalism, Boulder 1987; K. Jayaprasad, RSS and Hindu National-
ism, New Delhi 1991.

» Do rodziny tej zaliczane sa takze zwiazki zawodowe i studenckie. Nalezy tu wymieni¢ m.in.: Bharatiya
Mazdur Sangh (Indyjskie Stowarzyszenie Robotnikéw) — obecnie najwigkszy zwiazek zawodowy w Indiach, oraz
Bajrang Dal; Akhil Bharatiya Vidyarthi Parisha — najwigksza organizacja studencka w Indiach.

30 R. L. Hardgrave, S. A. Kochanek, India. Government and Politics in a Developing Nation, Fort
Worth 2000, s. 187.
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skich ugrupowan prawicowych, jak RSS, Shiv Sena i VHP, wskazywali na znacze-
nie trzech podstawowych elementéw hindutwy, tzn. ojczyzny (pitrabhoomi), kasty
(jati) oraz kultury (sanskriti). RSS, jak podkresla K. Debicki, stworzyta podwaliny,
na ktorych uksztattowat si¢ hinduski nacjonalizm. Wprowadzenie za§ w zycie kon-
cepcji hindutwy przypadto wudziale przede wszystkim BJP oraz odgrywajacej coraz
wigksza rolg w ostatnich latach VHP. Ideologia ta wskazuje na konieczno$¢ umoc-
nienia jedno$ci hinduséw 1 wyraznego zaznaczenie przez nich swojej odrebnosci.

Podstawy hindutwy zostaty stworzone przez V. D. Savarkara, ktory w 1923
r. opublikowat ksiazke pt. Hindutva: Who is a Hindu? 1deologia ta, rozwijana
i propagowana przez kolejne dziesigciolecia przez RSS i inne organizacje nacjo-
nalistyczne, stala si¢ w latach 90. XX w. jedna z gléwnych koncepcji, do ktorej
odwotywali si¢ hinduscy nacjonalisci. Jej celem jest umocnienie hinduizmu, prze-
zwycigzenie w nim roéznych podziatéw, konsolidacja narodu hinduskiego (7he
Hindu Rashtra). Uniformizacja hinduizmu oraz podkreslanie tozsamo$ci narodu
hinduskiego miato pomdc w pokonaniu najwickszej stabosci hindusow — w poréw-
naniu do muzutmanow i chrzescijan — czyli doktrynalnej i spotecznej atomizacji.
Wewngtrzne podziaty i brak jednosci powodowat w przesztosci, iz Indie byty pod-
dane licznym obcym najazdom.

Dla nacjonalistow hinduskich kwestig kluczowa jest nie tylko jednos¢ tery-
torialna, etniczna, ale przede wszystkim kulturalna. Mowia, Ze pojgcie to jest szer-
sze niz religia (przyznajac, ze hinduizm, jego mity, tradycja religijna jest jednym
z istotnych elementow kultury hinduskiej). Dlatego podkreslaja, ze w przypadku
hindutwy nalezy mowi¢ bardziej o nacjonalizmie kulturowym anizeli religijnym?'.
Nacjonali$ci uwazaja, ze gdy Indie, a méwiac precyzyjnie hindusi, beda ,,zjedno-
czeni wspolnota kultury i krwi, to beda w stanie dyktowaé Swiatu swoje warunki”32,

Nalezy tu jednak zaznaczy¢, ze nacjonalistom hinduskim chodzi o kul-
tur¢ hinduska, ktora jest jedyna akceptowana i uznawana przez nich kultu-
ra Indii. Pojecie narodu indyjskiego zostato ograniczone wigc do hindusow.
W opinii czesci autorow hinduscy nacjonali$ci oparli swoje zatozenia na ,,wy-
imaginowanej, sztucznej spotecznosci”, ktora ma charakteryzowaé si¢ spotecz-
na i polityczna jednoscia®. Hinduscy nacjonalisci neguja odrebno$¢ innych grup
religijnych w Indiach. Uwazaja, ze powinny one uznac jako podstawowa kultu-
r¢ hinduska, uszanowaé jej wyzszos¢ oraz zaadaptowaé glowne jej zatozenia.
V. D. Savarkar oraz jego nast¢pcy, odpowiadajac na pytanie, kim jest Hindus?
(who is a Hindu?), wyraznie stwierdzali, ze sa to ci obywatele Indii, ktoérych
przodkowie zyli w Indiach od czasow starozytnych, ktorzy uznaja swoja kulture,
jezyk, religi¢ jako wywodzaca si¢ z Indii, i ktorych spojrzenie na §wiat zwigzane

3'W kilku decyzjach w 1995 r. Sad Najwyzszy Indii uznat hindutwg nie jako prad czy kierunek religij-
ny, lecz jako jeden z tradycyjnych sposobow zycia (way of life). Zob. szerzej: B. Cossman, R. Kapur, Secular-
ism: Bench-marked by Hindu Right, ,,Economic and Political Weekly” 1996, No. 31, s. 1613-1630.

2 V. D. Savarkar, Hindutva: Who is a Hindu?, Bombay 1969, s. 141.
33 B. Cossman, R. Kapur, op. cit., s. 1615.
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jest nieodtacznie z tradycja hinduska. Patriotyzm indyjski jest ograniczony wytacz-
nie do hinduskosci, zakorzeniony jest w cywilizacji, kulturze i historii hinduskie;.

Elementem, ktory wywart wptyw na percepcje porzadku miedzynarodo-
wego przez hinduskich nacjonalistow, sa zalozenia ideologii hindutwy dotyczace
potencjalnych zagrozen. Okreslono w niej kilku wrogéw hinduskiego narodu. Sa
to osoby i grupy, ktore nie akceptuja — w opinii nacjonalistow — wyzszosci kultu-
ry hinduskiej i probuja narzuci¢ swoja wizje swiata. Identyfikujac te zagrozenia,
nacjonalisci hinduscy wymieniaja: muzulmanow i chrzescijan, komunistéw i ich
zwolennikow, elity indyjskie, ktore ulegly kulturze i modzie zachodniej, Pakistan
oraz USA, ktore sa w Indiach nosnikiem zachodniego stylu zycia. Sekretarz ge-
neralny VHP, definiujac zagrozenia dla Indii, zaznaczal, ze w dobie ,,rywalizacji
i konfliktow musimy zabezpieczy¢ hinduski $wiat przed islamem, chrzescijan-
stwem i komunizmem™**. Po upadku bloku radzieckiego gléwnym zagrozeniem
dla integralnosci i jednosci Indii oraz hindusow jest, zdaniem nacjonalistow, islam
i chrzescijanstwo®.

Gtownym zagrozeniem dla hinduséw sa muzutmanie. Najazdy muzulma-
né6w dokonywane od VIII w. na obszarze wspotczesnych Indii, podziat subkonty-
nentu indyjskiego, sytuacja w Kaszmirze maja §wiadczy¢, ze nie podejmuja oni
préby asymilacji z hindusami, a sg jedynie zagrozeniem dla integralnosci Indii, ich
aspiracji mocarstwowych. Jednocze$nie muzutmanie sg przedstawiani jako ,,piata
kolumna”, jako mniejszos¢, ktora dziala we wspdtpracy z Pakistanem na nieko-
rzy$¢ New Delhi*. Zagrozenie muzulmanskie byto wyolbrzymiane przez nacjo-
nalistow hinduskich przez r6znego rodzaju mity, m.in. o islamskiej bombie demo-
graficznej na subkontynencie indyjskim. Wedtug niektorych rozpowszechnianych
przez radykalow prognoz, muzulmanie beda stanowi¢ wigkszos¢ spoleczenstwa
Indii w roku 2281, jesli nie wezesniej™’.

Zwolennicy hindutwy jednocze$nie wskazuja, ze idea niezaangazowania
nie jest skutecznym instrumentem realizacji celoéw Indii. Zwracaja uwagg, ze pod-
kreslanie tradycji nieuzywania przemocy, odwotywanie si¢ jedynie do tradycji
M. Gandhiego jest naduzyciem w stosunku do historii Indii, ktora petna jest konflik-
tow i wojen. V. D. Savarkar oraz inni przedstawiciele nurtu zwiazanego z hindutwa
odwotuja si¢ w tym kontekscie do mysli i zalozen Kautilji. Tym celom podporzad-
kowano instrumenty w polityce wewnetrznej i zagranicznej. Nacjonalisci hinduscy
odwotywali si¢ do Traktatu o polityce z Il w. p.n.e. autorstwa Kautilji. Rozwazal on

3% Cyt. za: C. Jaffrelot, op. cit., s. 178-179.
3 A. T. Embree, Who Speaks for India? The Role of Civil Society in Defining Indian Nationalism, [w:]
Prospects for Peace in South Asia..., s. 179.

3¢ W tym kontekscie hinduscy nacjonalisci opowiadaja sig za stanowcza postawa wobec Pakistanu oraz sa
przeciwni muzutmanskim imigrantom z Bangladeszu, ktorzy osiedlaja si¢ w ponocno-wschodnich Indiach (w tym
ostatnim przypadku argumentuja to takze trudna sytuacja ekonomiczno-spoteczna w tym regionie). Trzeba jednak
dodac¢, ze nie sa jednak krytyczni wobec imigracji wyznawcow buddyzmu z Bangladeszu do Indii.

37 Zob. szerzej: N. DeVotta, Demography and Communalism in India, ,Journal of International Af-
fairs” 2002, No. 3, s. 53-70.
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dzialania panstwa przez pryzmat jego interesu. Integralnos¢ terytorium zapewnio-
na miata by¢ przez efektywna administracje, rzad centralny i armig. Polityke zagra-
niczna realizowano za pomoca réznych ,,narzedzi polityki” (szadgunja). Kautilja
w Arthasastrze wymienia ich sze$¢: pokoj (samdhi), wojna (wigratha), neutralnosé
(asana), przygotowania do wojny (jana), szukanie ostony, wsparcia (samsraja),
podwdjna polityka, czyli dyplomacja (dwaidhibhawa)®®. Powyzsze $rodki i metody
mialy zapewni¢ jedno$¢ oraz calos¢ strategiczng subkontynentu oraz ochroni¢ go
przed najazdami z zewnatrz*’.

Powyzszym celom stuzy¢ miata rowniez doktryna ,kregéw” (Mandal Sid-
dhanta). Odnosita si¢ ona do polityki zagranicznej w najblizszym sasiedztwie.
Wiadca traktowal sasiadujace z jego imperium krolestwo jako nieprzyjaciela (ari).
Po drugiej stronie kraju nieprzyjacielskiego znajduje si¢ ,,przyjaciel” (mitra), natu-
ralny sprzymierzeniec zdobywcy. System ,.kregéw” byt dos¢ rozbudowany. Kautilja
w Arthasastrze pisze o dwunastu kregach. Za terenem przyjaciela znajdowat sig ,,przy-
jaciel wroga” (arimitra), a za nim z kolei, ,,przyjaciel przyjaciela” (mitramitra)®.

Teoria , kregdow”, ktéra powstata w okresie wedyjskim (tzw. Rajya-Mandala),
podlegata ewolucji. Poczatkowo rozumiano ja jako probe tworzenia rownowagi sit
migdzy zwasnionymi wiladcami. Od czaséw Kautilji oraz dynastii Mauréw rozpa-
trywano ja gtéwnie w konteks$cie mocarstwowosci. Doktryna ,kregli” stosowana
byta w catych dziejach Indii hinduistycznych. Jej przejawem byly przymierza za-
wierane przez dwa krolestwa w celu osaczenia i zniszczenia panstwa znajdujacego
si¢ migdzy nimi. Koncepcja panstwa uksztattowana w tradycji indyjskiej charakte-
ryzowata si¢ bowiem nie tylko zasadami nieuzywania przemocy (ahinsy), ale takze
przemocy (hinsy) oraz wojny (yuddha)*'.

Ideologia hindutwy nie stata si¢ podstawa i fundamentem indyjskiego pan-
stwa pouzyskaniu niepodleglosci. Neruzim wytaczat gtdowne zatozenia polityki we-
wnetrznej i zagranicznej. Sprzyjata temu takze osobowos¢ J. Nehru oraz jego corki
I. Gandhi. Zwolennicy hindutwy préobowali dostosowaé jednak jej zatozenia do
zmieniajacych si¢ uwarunkowan. Jednoczesnie coraz wigksze problemy, przed
jakimi stawali przywodcy Kongresu i brak ich skutecznego rozwiazania powo-
dowaly, ze alternatywa hindutwy stawata si¢ coraz bardziej atrakcyjna dla miesz-
kancéw Indii.

% A. Rajan, Nuclear Deterrence in Southern Asia, New Delhi 2005, s. 198.
3 S. P. Cohen, op. cit., s. 10.

40 Zob. szerzej: R. U. Zaman, Kautilya: The Indian Strategic Thinker and Indian strategic Culture,
.Comparative Strategy” 2006, No. 3, s. 231-247.

4 B. R. Nanda, Gandhi and Non-Violence. Doctrines of Ahinsa and Satyagraha, ,,Journal of World
Affairs” 2002, No. 1, s. 54.
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Neruizm i hindutwa u progu XXI w.

Ewolucja systemu partyjnego i nowe uwarunkowania mi¢dzynarodowe oraz regio-
nalne w istotny sposob wplywaly na ewolucje mysli neruistowskiej po zakoncze-
niu zimnej wojny. Pierwszy okres, lata 1989-1991, to debata dotyczaca kierunkow
dziatania i zatozen ideologicznych neruizmu w nowych uwarunkowaniach. Socja-
lizm, obawa przed Zachodem, solidarnos¢ z panstwami Potudnia, niezaangazowa-
nie miaty wciaz znaczacy wpltyw na ideologig neruistowska. Dowodem tego jest
polityka Kongresu wobec pierwszej wojny w Zatoce Perskie;j.

Zapoczatkowane reformy gospodarcze, zacie$nianie relacji z USA, odej-
scie od idei niezaangazowania spowodowaly, ze neruizm czgsciej odwotywat sig
do pragmatyzmu i ideologii liberalnej. W swojej polityce wewngtrznej skupiat sig
przede wszystkim na walce z ubostwem, poprawie konkurencyjnosci indyjskiej
gospodarki, wzroscie PKB (celem byt wzrost wynoszacy ok. 10%)*. Temu stu-
zy¢ mial — ogloszony pod koniec 2005 r. przez premiara M. Singha — plan zmian
w kodeksie pracy (jego liberalizacja) oraz program poprawy w ciagu 15 lat infra-
struktury w Indiach. Jednoczes$nie w polityce zagranicznej neruisci opowiadali sig¢
za sojuszem z USA, normalizacja relacji z Chinami.

Pragmatyzm i nowe podejscie do regionalizmu oraz gospodarki rynkowej
nie oznaczato, ze neruizm nie nawiagzywat do swoich tradycyjnych cech. Przedsta-
wiciele neruizmu — cho¢ przyznaja, ze cecha charakteryzujaca porzadek miedzy-
narodowy jest stan anarchii — zwracaja uwagg, ze jej skutki moga by¢ ograniczone
m.in. przez prawo migdzynarodowe, negocjacje, kompromisy, wspolpracg ekono-
miczna. Neruisci podkreslaja zwlaszcza rolg kontaktow migdzyludzkich, dialogu
miedzykulturowego i migdzycywilizacyjnego. Zwolennicy neruizmu uwazaja, ze
w kwestiach spornych panstwa powinny prowadzi¢ negocjacje. Sita militarna jest
za$ ostatecznym $rodkiem, ktory nalezy stosowac glownie do obrony swoich inte-
resow. Przedstawiciele neruizmu podkreslaja, ze nie nalezy postrzega¢ stosunkow
migdzynarodowych jako gry o sumie zerowej. Przyczyn wojny neruisci upatruja
glownie w btednej percepcji zagrozen. W ich przekonaniu wojna jest czesto — jaki
pisze J. Nehru — ,,wytworem umystu ludzkiego™*. Nie jest ona wigc naturalnym
i nieodwracalnym zjawiskiem. Wojng, zagrozenie wojna mozna wyeliminowac po-
przez ,;madra, kooperatywna polityke migdzy panstwami”.

Wspotczesnie dla neruizmu, tak jak w latach 50. XX w., priorytetem jest roz-
woj. Hasta dotyczace modernizacji, industrializacji zostaly jednak zastapione re-
formami rynkowymi, kwestiami spotecznymi, integracja z gospodarka swiatowa.
Neruisci, dazac do rozwiazywania problemow spoteczno-ekonomicznych chea, by
Indie byly postrzegane jako panstwo odpowiedzialne, mocarstwowe.

U progu zakonczenia zimnej wojny nastapil renesans ideologii hindutwy.
Do jego przestanek nalezy zaliczy¢: nieefektywnos$¢ koncepcji panstwa $wiec-

4 Zob.: www.weforum.org.
4 J. Nehru, Discovery India, New Delhi 2004, s. 28.
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kiego, brak znalezienia pokojowych metod rozwiazania konfliktu w Kaszmirze
i Pendzabie. Jednoczesnie byt on w niemalym stopniu skutkiem dziatalnosci rady-
kalnych organizacji sikhéw i muzulmanow. Czynnikiem konfliktogennym miedzy
muzutmanami a hindusami, a rownocze$nie umacniajacym hinduska odrebnos¢,
byla kwestia specjalnych uprawnien dla mniejszosci etnicznych. Hindusi pod-
kreslali, ze przyktadem uprzywilejowania muzutmanow stala si¢ sprawa rozwie-
dzionej muzutmanki Shah Bano. W 1985 r. Sad Najwyzszy podtrzymat decyzje
lokalnego sadu, ktéry zasadzit na rzecz muzutlmanki alimenty wyptacane przez
jej bylego meza, co bylo sprzeczne z prawem muzutlmanskim, szariatem. Decyzja
ta wywotata gwaltowny sprzeciw konserwatywnych ugrupowan muzutmanskich.
Pod ich presja rzad Rajiva Gandhiego doprowadzit do przyjecia przez parlament
indyjski tzw. Muslim Women (Protection of Rights) Divorce Bill. Ustawa, ktéra
wprowadzila postanowienia szariatu do laickiego ustawodawstwa Indii, przekre-
slata de facto mozliwo$¢ przeprowadzenia reformy i wprowadzenia w najblizszym
czasie jednolitego kodeksu cywilnego, ktory obowiazywatby wszystkich obywate-
li Indii bez wzgledu na religie i wyznanie*.

Symbolem walki hindusow z muzulmanami, a jednocze$nie czynnikiem,
ktory przywodey hinduskich organizacji nacjonalistycznych wykorzystali w swo-
jej strategii, byt spér o meczet Babara w Ajodhji. Hinduscy nacjonalisci sa prze-
konani, ze na miejscu meczetu stata Swiatynia boga Ramy, ktora zostata zburzona
przez muzulmanow w XVI w. Spor migdzy muzutmanami a hindusami, ktory trwa
juz od XIX w., przybrat na sile pod koniec lat 80. XX w. Hinduscy radykatowie
uwazaja, ze zwrot meczetu hindusom i ustanowienie tam swiatyni byloby sym-
bolicznym gestem ze strony muzulmandw, ktdéry mozna bytoby interpretowac
w kategoriach zado$¢uczynienia. Jednocze$nie opieszato$¢ wiadz centralnych od-
no$nie do budowy w poblizu meczetu $wiatyni byla odbierana przez hinduskich
nacjonalistow jako kolejny dowod na podporzadkowanie si¢ wigkszosci hindusow
mniejszos$ci muzutmanskiej i jako kolejny przyktad pseudosekularyzmu jako pod-
stawy indyjskiej demokracji.

R. Bhargava, wyjasniajac fenomen odrodzenia hinduskiego nacjonalizmu,
wymienia kilkanascie uwarunkowan i przestanek, takich jak: zachowanie pewnych
form hinduskiego nacjonalizmu w spoleczenstwie, dziedzictwo kolonialne, nowe
procesy spoleczne i obawa przed zniszczeniem tradycyjnej hierarchii spotecznej,
instytucjonalizacja tzw. demokracji wigkszosci (za rzadéw Indiry Gandhi, a na-
stepnie Rajiva Gandhi), czyli demokracji, ktora jest prohinduska, odwotywanie si¢

4 W opinii A. T. Embree ,,zadna ustawa od 1947 r. nie zmobilizowata tak szerokiej opozycji”. Ugrupo-
wania hinduskie uwazaja, ze brak jednolitego, wspodlnego dla wszystkich kodeksu cywilnego, przywileje w tym
wzgledzie dla muzulmandw, jak i gwarancje konstytucyjne dla odrgbnego muzutmanskiego szkolnictwa (przy
braku takich gwarancji dla wyznaniowych szkét hinduskich) sa przejawem dyskryminacji wobec stanowiacych
wigkszo$¢ spoteczenstwa hindusoéw. Jednocze$nie nacjonalistow hinduskich niepokoita aktywno$¢ ugrupowan
muzutmanskich wsrod nizszych warstw spotecznych. Przejawem tego byty do$¢ powszechne w latach 80. XX w.
masowe konwersje niedotykalnych (np. w 1981 r. w Minakszipuram w stanie Tamilnadu), poszukujacych szacun-
ku i rownego traktowania. A. T. Embree, Utopias in Conflict: Religion and Nationalism in Modern India, Berkeley
1990, s. 110.
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do polityki komunalistycznej w latach 80. XX w., kryzys polityczny i gospodarczy
w Indiach na przetomie lat 80. i 90. XX w., umiejetne wykorzystywanie symbo-
liki religijnej przez organizacje nacjonalistyczne oraz skuteczne wykorzystywa-
nie przez nie sporu dotyczacego meczetu w Ajodhji, sprawy Shah Bano i sytuacji
w Kaszmirze®.

Jednoczesnie B. D. Metcalf wskazuje na nowy istotny wymiar komunalizmu
w Indiach w latach 90. XX w.*® Podkresla, ze zamieszki i starcia miedzy hindusami
a muzulmanami w wigkszosci poprzedzone byly sporami spoleczno-ekonomicz-
nymi, jak chociazby w 1990 r., kiedy rozpoczela si¢ dyskusja na temat specjalnych
uprawnien dla nizszych, uposledzonych kast. Starcia, ktére zaczynaty si¢ na tym
tle (np. w stanie Gudzarat w 1985 r. 1 1990 r.), nacjonali$ci hinduscy podsycali po-
tem czynnikiem komunalistycznym®’.

Ponadto wedlug czgsci badaczy istnieje dos¢ istotny zwiazek migdzy upad-
kiem modelu socjalistycznej, neruistowskiego modelu gospodarki a wzrostem
znaczenia komunalizmu. Liberalne reformy gospodarcze umocnity pozycje¢ klasy
sredniej w Indiach, opowiadajacej si¢ za partiami nacjonalistycznymi. Z drugiej
strony otwarcie na inwestycje zagraniczne, procesy globalizacji przysparzaty rady-
kalnym ugrupowaniom hinduskim poparcia wsrdd warstw nizszych oraz umacnia-
ly ich pozycje wsrod tradycyjnego hinduskiego elektoratu, ktory utozsamiat czgsto
globalizacje ze standaryzacja oraz amerykanizacja kultury*.

Powyzsze uwarunkowania wptywaly na odrodzenie ideologii hindutwy.
Nalezy jednak zaznaczy¢, ze w jej przypadku mamy do czynienia z dwiema faza-
mi. Pierwsza to okres do 1993 r. Dominowata wowczas wizja skrajnie nacjonali-
styczna, odwolujaca si¢ gtéwnie do elementow zagrozenia Indii oraz podkreslajaca
konflikt z muzulmanami. Opowiadano si¢ za Indiami nacjonalistycznymi, scen-
tralizowanymi, odrzucano idee swieckosci i1 federalizmu jako podstawy panstwa
indyjskiego.

Drugi okres to lata rzadow BJP (poprzedzony okresem wewnetrznej debaty
i odchodzeniem od fundamentalizmu w kierunku realizmu i pragmatyzmu). Po za-
mieszkach w Ajodhji w 1992 r. poparcie dla BJP podczas wyboréw do zgromadzen
stanowych w 1993 r. 1 1995 r. spadto. Dlatego hinduscy nacjonalisci — zdajac sobie
sprawe z nastawienia Indusow — cho¢ krytykuja obecna konstytucje Indii, podczas
kampanii wyborczej staraja si¢ znalez¢ uzasadnienie dla swoich pogladow, odwo-
hujac si¢ do indyjskiej demokracji, konstytucji. Poglebieniu demokracji shuzyta
z pewnos$cig instytucjonalizacja pancajatow (jako wladzy lokalnej na szczeblu
wiejskim) poprzez przyjecie w 1992 r. poprawki 73 do konstytucji oraz stworzenie

4 R. Bhargava, op. cit., s. 72-74.

4 B. D. Metcalf, Hindu Ethnonationalism, Muslim Jihad, and Secularism: Muslims in the Political Life
of the Republic of India, [w:] Prospects for Peace in South Asia..., s. 234-235.

47 Ibidem, s. 235.

“ A. Vanaik, The Furies of Indian Communalism: Religion, Modernity and Secularisation, London
1997, s. 52-56.
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ram dla samorzadu miejskiego (poprawka 74 z 1992 r.)*. Powyzsze uwarunko-
wania spowodowaty, ze BJP w latach 1998-2004, wbrew wczesniejszym hastom
— nie wprowadzita w zycie ustaw, ktore zagrazaltyby indyjskiej demokracji. Pod jej
rzadami utworzono w 2000 r. kolejne trzy nowe stany (Uttaranchal, Chhatisgarh
i Jharkhand), a cztery nowe jezyki uznano za urzedowe. Zdaniem badaczy wynika
to z faktu, iz sami hindusi — ze wzgleddéw chociazby na jezyk, obyczaje, kasty — sa
tak zréznicowani, iz trudno bytoby im — trawestujac gléwne hasto J. Nehru — budo-
wac jedno$¢ nie na r6znorodnosci, a na jednolitosci®.

Jednoczes$nie zwolennicy hindutwy u progu XXI w. swoja ideologi¢ wiazali
przede wszystkim z aspiracjami mocarstwowymi Indii. Zdajac sobie sprawe, ze ak-
centowanie w ich ideologii jedynie kwestii pakistanskiej oraz problemu tozsamo-
sci Indii moze jedynie przyczyniac si¢ do ograniczania Indii do Azji Potudniowe;j,
dlatego tez potozyli nacisk na kwestie strategiczne i gospodarcze. W tym kontek-
scie nawiazywali do paradygmatu kautiljanskiego oraz w dziedzinie gospodarcze;j
takze do mysli liberalnej. Mimo zakonczenia zimnej wojny zwolennicy hindutwy
zaznaczali, ze rzeczywisto$¢ miedzynarodowa nalezy postrzegaé przez pryzmat
wojny, tego co dzieli pafnstwa. Zaden z uczestnikéw stosunkéw miedzynarodo-
wych nie moze by¢ pewien zamiarow i intencji innych panstw. ,,Panstwa nie maja
statych przyjaciot, kazdy moze by¢ wrogiem™!.

Jednoczesnie zdecydowanie przeciwstawiaja si¢ idei niezaangazowania. Sa
za zacie$nieniem wigzow ze Stanami Zjednoczonymi, cho¢ postrzegaja je jako ry-
wala w walce o dominacje w $wiecie. Za najwicksze za$ zagrozenie dla Indii uwazaja
Chiny. Nurt realistyczny i hindutwy, o ile zwlaszcza w latach 80. XX w., ktadt nacisk
na kwestie militarne, postrzegat rzeczywisto$¢ migdzynarodowa w kontekscie za-
grozen, o tyle w latach 90. XX w. w wigkszym stopniu odwotywat si¢ do pragmaty-
zmu, a koncepcje 1 ujecia teoretyczne podporzadkowywat glownemu celowi, jakim
bylo uzasadnianie aspiracji mocarstwowych Indii w konteks$cie zmian uktadu sit
w okresie transformacji porzadku miedzynarodowego®2.

U progu XXI w. neruizm i hindutwa nie tylko podlegaly wewngtrznej
ewolucji, ale takze w coraz wigkszym stopniu upodobniatly si¢. Mozna wyréznié
wspolne cechy, taczace gléwne podejscia ideologiczne w Indiach. Nalezy do nich:
rozpatrywanie probleméw porzadku miedzynarodowego gtownie z punktu widze-
nia intereséw panstw, ich potrzeb oraz glgbokie przeswiadczenie o wyjatkowej roli
Indii, ktére w niedalekiej przysztosci — zdaniem indyjskich politologow — stana si¢
mocarstwem globalnym. Zdaniem cze¢sci badaczy aspiracje Indii, ich polityke za-
graniczna i bezpieczenstwa, a mowiac szerzej tozsamos¢ miedzynarodowa, nalezy

4 S. K. Mitra, Making Local Government Work: Local elites, Panchayati Raj and Governance in India,
[w:] The Success of India’s Democracy, red. A. Kohli, Cambridge 2001, s. 103—126.

SON. K. Jha, Cultural and Philosophical Roots of India’s Foreign Policy, ,International Studies” 1989,
No. 1, s. 34.

SUK. Subrahmanyam, Challenges to Indian Security, ,,Strategic Anylysis” 2000, No. 3, s. 1129.

52 K. Subrahmanyam, The Global Strategic Environment: Bipolarity or Polycentrism?, ,Strategic
Analysis” 1997, May, s. 194.
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rozwaza¢ poprzez pryzmat doswiadczen panstw postkolonialnych. Do$wiadcze-
nia kolonialne oraz brak np. demarkacji granic w Azji Potudniowej, geneza po-
dzialu subkontynentu indyjskiego, przyczynily si¢ do zwigkszenia poczucia (nie)
bezpieczenstwa tzw. postcolonial (in)securities. Indie obawiaty si¢ wykorzystania
przez inne panstwa konfliktéw wewnetrznych do ostabiania pozycji Indii. Cz¢$¢ in-
dyjskich badaczy i politykéw uwazala takze, ze mocarstwa zachodnie kontynuuja
polityke kolonialna wobec Indii, probuja narzuci¢ Indiom swoj system wartosci.

Indyjscy badacze zgodni byli takze w definiowaniu pozimnowojennego
porzadku migdzynarodowego. Uwazali oni, Ze jest on w okresie przejsciowym,
charakteryzuje si¢ brakiem stabilnosci, zmienno$cia i niepewno$cia. Ztozonos¢
(bedaca emanacja naturalnego dynamizmu, czynnikow spoteczno-kulturowych
i technologicznych), a takze wspolzaleznos¢ wielu dziedzin zycia migedzynarodo-
wego oraz nieprzewidywalnos¢ sa nowymi determinantami okresu pozimnowo-
jennego. Stosunki miedzy panstwami po zakonczeniu zimnej wojny nie sa zrow-
nowazone. Nie odpowiada im tzw. paradygmat zegarka, charakteryzujacy okres
zimnowojenny, gdzie kwestie zwigzane z bezpieczenstwem byty przewidywalne.
Bardziej odpowiedni — w opinii indyjskich politologdw — jest paradygmat motyla®.
Zagadnienia dotyczace bezpieczenstwa, nawiazujac do ,,motyla”, wspolczesnie sa
bardziej ,,wahliwe”.

Mimo okresu przejsciowego obecny porzadek migdzynarodowy nie jest
w stanie anarchii. Mozna go okresli¢ zaréwno jako quasi-jednobiegunowy, jak
1 wielobiegunowy. Jednobiegunowos$¢ najbardziej uwidacznia si¢ w sferze poli-
tycznej 1 wojskowej, gdzie gtdéwna rolg odgrywaja Stany Zjednoczone. Przedsta-
wiona powyzej charakterystyka porzadku migdzynarodowego ma charakter jedy-
nie tymczasowy. W zgodnej bowiem opinii indyjskich politologow §wiat bedzie
zmierzat od systemu jednobiegunowego w kierunku systemu policentrycznego.
Mocarstwa regionalne oraz inne kraje beda zawiera¢ migdzy soba sojusze w celu
przeciwstawienia si¢ hegemonii jedynego supermocarstwa, jakim sag USA. Indusi
wykluczaja jednak powstanie systemu bipolarnego. Najprawdopodobniej powsta-
nie system heksagonalny. Bedzie si¢ on opierat na szesciu mocarstwach: USA,
Rosji, UE, Chinach, Japonii i Indiach. Powyzsze panstwa beda dysponowaly rézna
sifa polityczna, ekonomiczng i militarng. W stosunkach miedzynarodowych nasta-
pi wzrost znaczenia Azji, ktdra bedzie centrum politycznym i gospodarczym $wia-
ta w XXI w.>* Glownym czynnikiem okre$lajacym ksztalt bezpieczenstwa na tym
kontynencie beda wzajemne stosunki migdzy Chinami, Indiami a USA. Zdaniem
wigkszosci indyjskich badaczy w najblizszym czasie (w ciagu 10-20 lat) dojdzie

33 R. G. C. Thomas, What Is Third World Security?, ,,Annual Review of Political Science” 2003, No.
6,s.205-232.

3¢ P. Bidwai, From What Now to What Next. Reflections on Three Decades of International Politics and
Development, ,,What Next. Development Dialogue” 2006, No. 47, s. 89.

55 C. Uday Bhaskar, Post-Cold War Security, ,,Strategic Analysis” 1997, November, s. 1149.
3¢ S. Dutta, In Search of New Security Concepts, ,,Strategic Analysis” 1997, April, s. 15.
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do powstania w Azji tzw. migkkiej rdwnowagi sit (soft balance of power) migdzy
USA, ChRL a Indiami. K. Subrahmanyama uwaza, iz reakcja Standéw Zjednoczo-
nych na wzrost potegi ChRL bedzie mie¢ kluczowe znaczenie dla bezpieczenstwa
mig¢dzynarodowego”’. Przy rosnacej sile Chin Waszyngton bedzie postrzegat Pekin
jako gléwnego rywala strategicznego.

W celu zmniejszenia jego wplywow USA moze zorganizowaé przeciwko
niemu sojusz, m.in. zacie$niajac zwiazki polityczne i wojskowe z New Delhi.
Z kolei Chiny, nie chcac dopusci¢ do sojuszu USA z Indiami, beda dazy¢ do bliz-
szej wspolpracy gospodarczej z New Delhi. Indyjscy politolodzy uwazaja, ze ko-
rzystniejsza dla Indii bytaby ograniczona — nie w stylu zimnowojennym — rywali-
zacja miedzy Chinami a USA, co wydaje sie¢ tez bardziej prawdopodobne’.

W konteks$cie ewolucji 1 perspektyw rozwoju porzadku mi¢dzynarodowego
indyjscy badacze analizuja rolg i pozycj¢ Indii w $wiecie. Zwracaja uwagg, ze za-
konczenie zimnej wojny i rozpad ZSRR uksztattowaty nowe geopolityczne usytu-
owanie panstw regionu Azji Potudniowej, a zarazem sformutowaly nowe wymogi
odnosnie do ksztattu ich wzajemnych stosunkéw. Indie nie zamierzaty jednak zre-
zygnowac z obrony swoich intereséw w sporach z sasiadami, z tworzenia swojej
strefy bezpieczenstwa w Azji Potudniowej, czy tez wyrzec si¢ w przysztosci od-
grywania roli mocarstwa globalnego. Nie tylko bowiem obecny potencjat Indii, ale
takze tradycja i historia wskazuja, ze sa one przeznaczone do odgrywania gtéwne;j
roli w Azji i na $wiecie.

Jednoczes$nie kluczowe znaczenie przy definiowaniu roli i pozycji Indii
w stosunkach miedzynarodowych odgrywal czynnik pakistanski i chinski. Nalezy
przy tym jednak podkresli¢, ze wraz ze wzrostem mocarstwowych atrybutow Indii
zmianie ulegata percepcja czynnika chinskiego i pakistanskiego w indyjskiej poli-
tyce zagranicznej. Indie zrozumiaty bowiem, iz obsesyjne traktowanie tych czyn-
nikow, ich uwypuklanie zmniejsza de facto gtowny cel strategii migdzynarodowej,
jaki stat przed Indiami u progu XXI w., czyli uzyskanie statusu mocarstwa.

W latach 90. XX w. indocentryczne spojrzenie na $§wiat takze podlegato
ewolucji. Przykladem jest chociazby kwestia podejscia indyjskich badaczy do
problematyki wyznacznikéw mocarstwowosci czy tez kryteriow cztonkostwa
w Radzie Bezpieczenstwa ONZ. O ile w okresie zimnowojennym zwracano uwage
na wymiar ideologiczny, kwesti¢ reprezentacji panstw rozwijajacych sig, o tyle
u progu XXI w. prezentowano opcj¢ pragmatyczna.

Uznawano, ze gtéwnymi wyznacznikami powinny by¢ kryteria ekonomicz-
ne, czynniki militarne. Jednoczesnie wigkszo$¢ indyjskich badaczy zwraca uwage
na fakt niedoceniania przez zachodnie $srodowiska badawcze roli i pozycji Indii
w $wiecie.

Sa oni jednak przekonani, ze dzigki reformom gospodarczym i probom
nuklearnym Indie coraz wyrazniej zaznaczyly swoja pozycje w stosunkach mig-

7K. Subrahmanyam, op. cit., s. 191.
8 B. S. Gupta, India in the Twenty-First Century, ,,International Affaris” 1997, No. 2, s. 23.
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dzynarodowych, a ich wptyw w ciagu kolejnych lat na sprawy mi¢dzynarodowe
bedzie coraz wiekszy>.

Dla przedstawicieli neruizmu oraz hindutwy celem podstawowym byto
1 jest osiagnigcie przez Indie statusu mocarstwa. U progu XXI w. dynamiczny roz-
w0j gospodarczy Indii, otwarcie na inwestycje, nowe uwarunkowania regionalne
1 miedzynarodowe stwarzaly temu panstwu wielka szans¢. Przywodcy indyjscy
zdawali sobie sprawe, ze w duzej mierze od nich samych, od przezwyci¢zenia
problemow spoteczno-gospodarczych zaleze¢ bedzie przysztosci Indii i ich status
migdzynarodowy. Pragmatyzm, aspiracje mocarstwowe, odpowiedzialnos¢ staty
si¢ stowami kluczowymi, okreslajacymi nie tylko indyjska polityke wewnetrzna
1 zagraniczna, ale takze ksztattujacymi ich ideologie.

3 B. R. Nayar, Political Structure and India'’s Economic Reforms of the 1990s, ,,Pacific Affairs” 1998,
No. 3.
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Krzysztof Trzcinski

BUDOWANIE DEMOKRAC]JIW AFRYCE:
WIZJA GEORGE’A CAREWA

Nikt nie jest wolny bez demokracji
George Carew'

Preliminaria

Wigkszos¢ wspolczesnych afrykanskich myslicieli politycznych uwaza, ze w pan-
stwach Afryki? powinna zosta¢ ustanowiona demokracja w miejsce dominujacych
tam obecnie r6znych odmian autokracji’. Jednakze niewielu z nich jest zdania, ze
liberalna teoria demokratyczna w ksztalcie, w jakim zostata skonceptualizowana
1 urzeczywistniona w praktyce politycznej na Zachodzie, daje odpowiedz na pyta-
nie, jak wprowadzi¢ ludowtadztwo skrojone dla potrzeb Afryki.

Niektorzy mysliciele afrykanscy krytykuja rozmaite wady zachodniej demo-
kracji liberalnej i szukaja elementéw demokratycznych w tradycyjnych rodzimych
warto$ciach 1 politycznych instytucjach, wyrazajac opinig, ze mozliwe jest ich

' G. M. Carew, Democratic Transition in Postcolonial Africa: A Deliberative Approach, Lewiston NY
2006, s. 6.

> W tym artykule pojecie ,,Afryka” uzywane jest w znaczeniu Afryki Subsaharyjskiej, za$ termin ,,Afry-
kanie” — w odniesieniu do mieszkancow tej czgsci kontynentu. Analogicznie przymiotnik ,,afrykanski” dotyczy
opisu zbiorowosci ludzkich, panstw, zjawisk, procesow itp. zwiazanych z Afryka na potudnie od Sahary.

* Beneficjentem proby demokratyzacji, jaka nastegpowata w Afryce na potudnie od Sahary w okresie de-
kolonizacji, staty si¢ de facto tylko dwa panstwa: Botswana i Mauritius. Ocenia sig, ze w trakcie drugiej fali de-
mokratyzacji Afryki Subsaharyjskiej po 1989 r. zaledwie 6 panstw (Benin, Ghana, Mali, Republika Poludniowej
Afryki, Republika Zielonego Przyladka, Senegal) weszto na drogg realnej demokratyzacji strukturalnej. Por. C. Tilly,
Demokracja, przet. M. Szczubiatka, Warszawa 2008, s. 61. Tilly powotuje si¢ na analizy organizacji Freedom House.
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wspotczesne wykorzystanie w procesie budowy demokracji w Afryce*. Tymcza-
sem sierraleonski filozof George Munda Carew, autor pogladoéw sktadajacych sig¢
na jedna z szerszych wspodtczesnych wizji przysztosci panstwa w Afryce, twierdzi,
ze ,tre$¢ pojecia demokracji nie jest jeszcze stata™ i proponuje Afrykanom tylko
przejsciowe przeksztalcenie niektdrych rozwigzan liberalnej teorii demokratycz-
nej. Carew uwaza, ze obowiazkiem myslicieli politycznych jest tworzenie teorii
demokratycznej, ktora pasuje do specyfiki konkretnego rodzaju panstwa. Na po-
trzeby wieloetnicznego panstwa afrykanskiego nalezy, jego zdaniem, wypracowac
taka normatywna propozycje polityczna, ktéra bedzie ,,dawaé szansg na mozliwie
najwigksza integracje cztonkow panstwa, kompatybilna z mozliwie najwigkszym
ich zr6znicowaniem”, a zatem umozliwia¢ ,,promowanie jednoczes$nie pluralizmu
demokratycznego i kulturowego™”.

W przypadku afrykanskiego panstwa nalezy, zdaniem Carewa, przyja¢ na
poziomie konceptualnym uznanie dla etnicznej roznorodno$ci. Uznanie jest pojg-
ciem znacznie wazniejszym i silniejszym od tolerancji, traktowanej przez filozofa
jako koncept, ktéremu brakuje zalozenia o rownej wartosci jednostek czy grup.
Jesli za$ zaktadamy, jak pisze, ze powinniSmy ,traktowac¢ ludzi rownorzednie, nie
mozemy odrzucaé tozsamosci, ktore definiuja, kim jesteSmy™”.

Tymczasem w dominujacym w mysli liberalnej modelu spolecznej jednosci
odrzucane sa, zdaniem filozofa, etniczna partykularnos$¢ i zréznicowanie. Carew
argumentuje, ze ,,liberalne przekonanie, iz spoteczna jednos¢ moze by¢ osiagnigta
jedynie poprzez stworzenie zjednoczonego, jednorodnego spoleczenstwa prowadzi
do wykluczenia stabszych grup w spoteczenstwie pluralnym’. Wzorzec ten nie
moze zatem dostarczy¢ mechanizmoéw zapobiegajacych wykluczaniu stabszych
tozsamos$ci w wieloetnicznym panstwie.

W konsekwencji Carew proponuje na poziomie instytucjonalnym stworze-
nie w afrykanskim panstwie rozwiazan politycznych odpowiednich dla polityki
obecnosci. Ideat polityki obecnos$ci zaktada, ze tylko ci, ktorzy sami siebie repre-
zentuja, sa w stanie najlepiej broni¢ wiasnych interesow'?. Polityka ta, jak wierzy,

4 Na przyktad Kwame Anthony Appiah pochodzacy z Ghany, Ajume H. Wingo z Kamerunu, Kwasi
Wiredu z Ghany, Joe Teffo z Republiki Potudniowej Afryki, Edward Wasala z Ugandy.

5 George Munda Carew — jeden z czotowych wspotczesnych myslicieli politycznych Afryki Zachodniej;
misjonarz i wykladowca w Liberii; wyksztatcenie filozoficzne zdobyt w Howard University i University of Con-
necticut (doktorat) w Stanach Zjednoczonych; profesor filozofii w: Fourah Bay College we Freetown w Sierra
Leone, University of Connecticut, University of lowa, Spelman College w Atlancie i United Methodist Univer-
sity w Monrowii w Liberii; byty ambasador Sierra Leone w Stanach Zjednoczonych; autor licznych rozpraw
z zakresu mysli politycznej, wydanych glownie na Zachodzie.

®G. M. Carew, Transitional Democracy, [w:] Cultural Integrity and World Community, red. C. Hughes,
Y. Hudson, Lewiston NY 2000, s. 138.

7 1dem, Development Theory and the Promise of Democracy: The Future of Postcolonial African
States, ,,Africa Today” 1993, Vol. 40, No. 4, s. 37.

8 Idem, Developmental Democracy and Post Colonial Politics, ,,Quest” 1996, Vol. 10, No. 2, s. 14.

? Ibidem, s. 12.

10 Zob. szerzej: idem, ‘Ethnic Cleansing’and the Liberal State: The Tragic Failure at Democratic Tran-
sition in Rwanda and Burundi, [w:] Globalism and the Obsolescence of the State, red. Y. Hudson, Lewiston NY
1999, s. 224-225.
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bylaby jednak z czasem zastgpowana polityka idei. Cecha polityki idei jest to, ze
koncentruje si¢ na problemach, ktére maja by¢ politycznie reprezentowane, nie zas
na tym, kto je w panstwie reprezentuje. W liberalnym wzorcu demokracji pierw-
szenstwo dawane jest wilasnie polityce idei'.

W afrykanskim panstwie, z wyraznymi liniami podzialow etnicznych, takie
podejscie nie moze by¢ jednak przyjete automatycznie. W spoleczenstwie wieloet-
nicznym wigkszosci i mniejszo$ci maja bowiem charakter staty, a rzady wigkszosci
czesto nie biorg pod uwage interesdw grup mniejszosciowych. W takiej rzeczy-
wisto$ci proste wdrazanie w zycie polityki idei nie datoby zatem efektu w postaci
roéwnego reprezentowania interesow roznych grup.

Carew uwaza, ze polityka obecnos$ci bedzie mogla by¢ zastapiona polity-
ka idei w afrykanskim panstwie dopiero wowczas, gdy jego cztonkowie rozwing
W sobie autonomig osobista (personal autonomy). Autonomi¢ t¢ pojmuje jako
najwyzszy poziom jednostkowej autonomii, na ktorym ludzie nabywaja demokra-
tycznej tozsamosci. Proces ten nie nast¢puje automatycznie wraz z ustanowieniem
demokratycznych instytucji w panstwie, lecz jest dlugotrwaty.

Jego poczatkiem powinno by¢ wprowadzenie takich rozwiazan prawnych
w ramach polityki obecnosci, ktore beda realizowaé w wieloetnicznym panstwie
ideal grupowej sprawiedliwos$ci. Ideat ten zaktada oparcie relacji migdzy grupami
w panstwie na rownych i stusznych zasadach'?. Stworzenie sprawiedliwych zasad
migdzygrupowych relacji w wieloetnicznym panstwie da podstawe dla budowy
zaufania w stosunkach migdzy cztonkami takiego panstwa, jednak bez porzucania
przez jednostki, jak to ujmuje, ,,etnicznych lub wspdlnotowych warto§ci”'>.

I Carew przyjmuje podziat na ,,polityke idei” i ,,polityke obecnosci” w $lad za Anne Philips, wybitna
politolozka i myslicielka brytyjska, profesorka London School of Economics and Political Science. Philips bada
rozne zagadnienia teorii demokracji i publikuje m.in. na temat problemow reprezentacji, zwtaszcza w kontekscie
rownouprawnienia kobiet i wielokulturowosci. Philips przedstawia swoja teorig rozroéznienia na polityke idei
i polityke obecnosci w nastgpujacych pracach: idem, Democracy and Difference, Cambridge 1993; eadem, Deal-
ing with Difference: a Politics of Ideas or a Politics of Presence?, ,,Constellations” 1994, Vol. 1, s. 74-91; eadem,
The Politics of Presence, Oxford 1995; eadem, Dealing with Difference: a Politics of Ideas or a Politics of Pres-
ence?, [w:] Contemporary Political Philosophy: An Anthology, red. R. E Goodin, P. Pettit, Cambridge 1997,
s. 174-185; eadem, Dealing with Difference. a Politics of Ideas, or a Politics of Presence?, [w:] Democracy and
Difference: Contesting the Boundaries of the Political, red. S. Benhabib, Princeton 1996, s. 139-154.

12 Sprawiedliwos¢ nalezy do tych pojeé, ktorych znaczenie ludzie zwykle tatwo rozumieja intuicyjnie, lecz
tak naprawdg bardzo trudno je zdefiniowaé, zwlaszcza w sposob powszechnie aprobowany. Dla kazdego cztowieka
sprawiedliwymi lub niesprawiedliwymi moga by¢ inne sytuacje, dziatania czy instytucje, a ocena ta moze ulegaé
zmianie w zaleznosci od okolicznosci. Carew wielokrotnie positkuje si¢ pojeciem sprawiedliwosci i ubolewa nad
brakiem tejze zwlaszcza w warunkach wieloetnicznego panstwa afrykanskiego, w ktorym podejmowana jest proba
demokratyzacji w stylu liberalnym. Filozof nie okresla jednak doktadnie, co rozumie pod pojeciem sprawiedliwosci.
Z kontekstu jego rozwazan wynika jednak, ze uzywa go w znaczeniu przeciwnym do sytuacji krzywdzacej jakies
grupy etniczne w panstwie zarbwno w zyciu politycznym, jak i ekonomicznym. Por. stanowisko wspotczesnego
nigeryjskiego filozofa Ifeanyi A. Menkitiego, ktory pisze, ze w kontekscie wieloetnicznego panstwa afrykanskiego
pojecie sprawiedliwosci dotyczy ,kwestii tego, co jest rownym (fair) i stusznym (equitable) rozdziatem [migdzy
grupy] cigzaréw i korzysci zycia spotecznego” (idem, Normative Instability as Source of Africa s Political Disorder,
[w:] Explorations in African Political Thought: Identity, Community, Ethics, red. T. Kiros, London 2001, s. 145).

13 G. M. Carew, Development Theory and the Promise of Democracy..., s. 51.
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Zaufanie stworzy warunki dla powstania spoleczenstwa obywatelskiego,
ktoérego cztonkowie beda ponad podziatami etnicznymi taczy¢ si¢ dla realizacji r6z-
nych celéw. To w tym $rodowisku powstanie autonomia osobista jednostek, ktora
umozliwi z czasem wycofanie si¢ z polityki obecnos$ci i przejscie do polityki idei
w afrykanskim panstwie. Przej$cie takie jest konieczne do budowy prawdziwie
demokratycznego panstwa, bowiem polityka obecnosci cho¢ zabezpiecza interesy
grup, moze zarazem wzmacniac istniejace w spoleczenstwie podziaty etniczne i by¢
kontrproduktywna dla utrwalenia demokracji i realizacji ideatu dobra wspolnego.

Dlaczego i co nalezy zmieni¢ w podstawach demokracji liberalnej?

Carew przypomina, ze liberalizm w klasycznym ujeciu optuje za nadrzednoscia jed-
nostki wobec grupy. Wynika stad liberalne definiowanie grup w sposob agregujacy
— po prostu jako zbiory jednostek. Podejscie to nie dostrzega dostatecznie ostro
specyfiki grup w panstwie wieloetnicznym, w ktérym propozycja prostych rzadow
wigkszosci oznacza zarazem zagrozenie dla interesow mniejszosci'.

W sytuacji panstwa afrykanskiego konceptualne podstawy demokracji libe-
ralnej ugruntowuja w zasadzie stosunki panujace miedzy grupami etnicznymi w nie-
demokratycznym panstwie. Stosunki te charakteryzuje dominacja grup silniejszych
(zwykle wiekszosciowych) nad grupami stabszymi (zwykle mniejszo$ciowymi)®.

Jak podkres§la Carew, koncentracja elit rzadzacych na realizacji interesow
swojej grupy lub grup dominujacych w panstwie ma negatywny wpltyw na kwesti¢
dystrybucji débr w strone grup mniejszosciowych. Zdaniem filozofa:

panstwo liberalne nie znalazto sposobu na usunigcie elementu dominacji z relacji miedzy gru-
pami i prawdopodobnie nigdy tego nie zrobi ze wzgledu na ograniczenia natozone przez jego przywia-
zanie do [swojego] modelu dystrybucji. Problem z tym modelem polega na tym, Ze pojmuje on wiadzg
w ten sam sposob co przedmioty materialne, to jest jako co$, co moze by¢ rozdzielone migdzy rézne
grupy i jednostki. Jesli grupy dostana tyle wladzy, ile wynika proporcjonalnie z ich wielkosci, logicz-
nym jest spodziewac sig, ze nicktore grupy stang si¢ w sposob oczywisty dominujacymi'®.

Na potrzeby wieloetnicznego panstwa afrykanskiego, ktore dopiero wcho-
dzi na droge budowy demokracji, liberalna teoria demokratyczna powinna zostac
zmieniona w obszarze politycznej reprezentacji i bedacym jej nastgpstwem pro-
cesie decyzyjnym, ktoére powoduja, ze interesy grup stabszych nie sa nalezycie

' W tym artykule mniejszosci (narodowe/etniczne) sa tez okreslane jako grupy mniejszosciowe lub,
podobnie jak Carew, jako grupy stabsze. W rzeczywistosci wieloetnicznego panstwa afrykanskiego pojecie
mniejszosci posiada nieco inny wydzwigk niz w Europie. W typowym afrykanskim panstwie rzadko jedna grupa
etniczna posiada procentowa wigkszos¢ w catej populacji. Zarazem jednak czgsto jaka$ grupa ma istotna prze-
wagg liczebna nad pozostatymi grupami, a cztonkowie takiej grupy zwykle dzierza wiadzg.

15 Na ten temat pisal obszernie nigeryjski mysliciel Claude Ake. Zob. idem, How Politics Underde-
velops Africa, [w:] The Challenge of African Economic Recovery and Development, red. A. Adedeji, O. Teriba,
P. Bugembe, London 1991, s. 316-329.

16 G. M. Carew, Development Theory and the Promise of Democracy..., s. 45.
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instytucjonalnie chronione przed interesami grup silniejszych!’. Zdaniem Carewa
w wieloetnicznym panstwie musi zwlaszcza istnie¢ system zapobiegajacy reali-
zowaniu takich intereséw wigkszosci, ktore, jak to ujmuje, sa niemoralne. Filozof
pisze w tym kontekscie:

[...] poniewaz liberalna teoria demokratyczna nie bierze pod uwagg, ze okreslone interesy
powinny by¢ wykluczane z tego prostego powodu, ze ich uwzglednienie miatoby niekorzystny
wplyw na interesy innych, nie moze ona chroni¢ jednostek ani nawet grup jednostek, ktore tworza
wieloetniczny zwiazek polityczny!'s.

Demokratyczna koncepcja rzadéw wigkszosci w europejskim panstwie na-
rodowym daje interesom dominujacej grupy narodowej realna przewage nad inte-
resami grup mniejszosciowych. W praktyce jednak dzieje si¢ tak przede wszystkim
wowczas, gdy nie istnieja dostateczne gwarancje ochrony mniejszosci narodowych
czy etnicznych. Z pewnoscia mechanizmy zabezpieczajace ich interesy nie naleza
do kanonu teorii demokratycznej, a wrecz stanowi¢ moga jej pigte achillesowa. Na-
lezy jednak pamigta¢, ze w zachodnich demokracjach wypracowane zostaty roz-
maite rozwiazania problemow mniejszosci, takie jak cho¢by prawa gwarantowane
konstytucyjnie, ustawodawstwo antydyskryminacyjne, autonomia kulturalna czy
terytorialna!®. Zapewne nie sa one jednak wystarczajace na potrzeby wieloetnicz-
nego panstwa afrykanskiego w poczatkowej fazie demokratyzacji.

Stad tez wskazane przez Carewa ptaszczyzny liberalnej teorii demokratycz-
nej, ktore wymagaja zmian, filozof omawia szczegdlowiej analizujac krytycznie
pie¢ podstawowych kryteriow czy tez zasad demokracji. Kryteria te zapozycza
z teorii Roberta A. Dahla®. Jak pisze Dahl, zasady te ,,musi spetni¢ proces rzadzenia
panstwami, tak by wszyscy cztonkowie byli rownouprawnieni do uczestniczenia
w podejmowaniu decyzji dotyczacych panstwa’?!. To wiasnie kryteria zidentyfiko-

17 Zob. ibidem, s. 42, gdzie autor ujmuje to w sposob nastgpujacy: ,,forma reprezentaciji i wyzwalany
przez nig proces podejmowania decyzji nie pozostawiaja miejsca na odwotywanie si¢ do sprawiedliwosci” i doda-
je, ze ,,w liberalizmie nierownosci zasobow, organizacji i sity sprawiaja, ze niektore interesy dominuja w sposob,
ktory godzi w interesy mniejszo$ci”.

18 Ibidem, s. 43.

19 Zob. szerzej: The Protection of Minorities: Collected Texts..., Council of Europe, Strasbourg 1994;
The Protection of minorities in the Wider Europe, red. M. Weller, D. Blacklock, K. Nobbs, Basingstoke 2008;
P. Thornberry, M. Estébanez, M. Amor, Minority Rights in Europe: A Review of the Work and Standards of the
Council of Europe, Council of Europe, Strasbourg 1994. W pismiennictwie polskim zob. na przyktad: S. Pawlak,
Ochrona mniejszosci narodowych w Europie, Warszawa 2001; J. Sozanski, Ochrona mniejszosci w systemie
uniwersalnym, europejskim i wspolnotowym, Warszawa 2002.

20 Robert Alan Dahl — jeden z najwybitniejszych wspotczesnych teoretykow polityki i badaczy demo-
kracji; zwiazany z Yale University; autor wielkiej liczby waznych prac, w ktorych poruszane sa rozmaite proble-
my demokracji. Dahl omawia podstawowe kryteria demokracji w: idem, Demokracja i jej krytycy (Democracy
and Its Critics, 1989), przel. S. Amsterdamski, Krakow 1995, oraz O demokracji (On Democracy, 1993), przet.
M. Krol, Krakéw 2000. Wyroznia tez osiem gwarancji instytucjonalnych demokracji, ktore rozwaza w: idem, Po-
liarchy: Participation and Opposition, New Haven 1971. Na ich temat zob. tez.: A. Lijphart, Westminsterski model
demokracji, [w:] Przyszlos¢ demokracji. Wybor tekstow, wybrat P. Spiewak, przet. P. Rymarczyk, Warszawa 2003,
s. 136.

2'R. A. Dahl, O demokracji..., s. 39 (w oryginalnym thumaczeniu zamiast pojecia ,,panstwo”, lecz w tym
wilasnie znaczeniu, wystgpuje pojgcie ,,stowarzyszenie” lub ,,zrzeszenie polityczne”).
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wane przez Dahla powinny w pierwszym rzgdzie zosta¢ w warunkach wieloetnicz-
nego panstwa afrykanskiego poddane przejSciowej zmianie konceptualnej, za ktéra
powinny po6js¢ przemiany instytucjonalne.

Demokratyczna inkluzja dorostych

Zgodnie z pierwszym z tych kryteriow??, demokracja obejmuje ogédt dorostych
obywateli (inclusiveness), ktorzy podporzadkowani sa wiazacym dla nich kolek-
tywnym decyzjom wspdlnego panstwa. Kryterium to, jak stwierdza Dahl, dotyczy
inkluzji dorostych, czyli przewiduje posiadanie przez ogo6t dorostych czionkow
panstwa petni praw obywatelskich.

Carew zarzuca tej zasadzie, ze odnosi si¢ ona do jednostek i zarazem po-
mija grupy. Taki stan rzeczy jest nastepstwem przyjecia liberalnego zatozenia, ze
jednostka jest autonomicznym i samowystarczalnym podmiotem. Nie ma nic bar-
dziej blednego w odniesieniu do rzeczywistosci afrykanskiej, gdzie — inaczej niz
w wigkszoS$ci zachodnich spoteczenstw — swiadomos¢ jednostek ksztattowana jest
w konkretnych grupach etnicznych, ktérych sa one cztonkami, i ktére stanowia czg-
Sci panstwowego spoteczenstwa?.

W opinii filozofa postrzeganie jednostki w sposéb indywidualistyczny jest
w Afryce zwodnicze tez dlatego, ze jednostkowych wyboréw nie sposob tu wyab-
strahowa¢ od etnicznej przynaleznosci i lojalnosci. Etniczne tozsamosci w Afryce
nie zostaty przeksztalcone w ponadetniczne tozsamosci, co musiatoby zapewne
nastapi¢ w wyniku dhuzszego procesu oraz w jakichs sprzyjajacych warunkach po-
litycznych.

Skoro zatem jednostki w Afryce nie dziataja w oderwaniu od wplywu grupy,
to, zastanawia si¢ Carew, czy w ogole mozna je zakwalifikowa¢ do demokratycz-
nego obywatelstwa panstwowego. Wahanie to przynosi wniosek, ze zmiana pierw-
szego kryterium demokratycznego polegataby na uznaniu ,,grup w ten sam sposob
co jednostek™*.

Carew nie wspomina jednak, czy w warunkach panstwa wieloetnicznego
grupy miatyby zosta¢ uznane jako podmioty, ktorym naleza si¢ po prostu jakie$
prawa, czy réwniez jako byty posiadajace jakie$s obowiazki, jak na przyktad to-
nizowanie czy nawet pacyfikowanie w swoim tonie dziatan radykalnych, cho¢by

22 Kolejno$¢ kryteriow nie odgrywa tutaj znaczenia. Kryteria Dahla moga by¢ i bywaja analizowane
w réznym porzadku.

2 W mysli afrykanskiej na ten temat zob.: 1. A. Menkiti, Person and Community in African Traditional
Thought, [w:] African Philosophy: An Introduction, red. R. A. Wright, New York 1984, s. 171-182; idem, On
the Normative Conception of a Person, [w:] A Companion to African Philosophy, red. K. Wiredu, Oxford 2004,
s. 324-331; K. Gyekye, Person and Community in African Thought, [w:] Person and Community: Ghanaian
Philosophical Studies, cz. 1, red. K. Wiredu; idem, The Council for Research in Values and Philosophy, Washing-
ton 1992, s. 101-122; idem, Tradition and Modernity: Philosophical Reflections on the African Experience, New
York 1997, rozdz. 2: Person and Community, s. 35-76.

2 G. M. Carew, Development Theory and the Promise of Democracy..., s. 46.

KSM1-2010.indb 254 @ 2010-07-05 15:18:32



®

BUDOWANIE DEMOKRACJI W AFRYCE... 255

na plaszczyznie religijnej, badz takich, ktore godza w integralnos¢ panstwa. Trud-
no zarazem wyobrazi¢ sobie, jakie sankcje mogtoby zastosowaé panstwo wobec
grup czy raczej ich elit, gdyby te nie wykonywaty swoich obowiazkow nalezycie,
a zatem zgodnie z litera panstwowego prawa. Nie wiadomo tez, jakie instrumenty
prawne pozwalajace wplywa¢ na zachowania swoich cztonkow posiadatyby gru-
py. Powstaje rowniez pytanie, czy przywodcy grup byliby obierani w jaki§ sposob
tradycyjny czy raczej w drodze wyboru, a zatem tak jak cztonkowie parlamentu
i glowa panstwa. Carew nie daje nam odpowiedzi na te kwestie.

Jednak w sytuacji, gdy jednostka w Afryce w przemoznym stopniu uzaleznio-
na jest od grupy etnicznej, do ktorej przynalezy, postulat uznania grup w panstwie
brzmi logicznie. Pomyst ten wydaje si¢ analogiczny do koncepcji praw mniejszosci
w europejskim panstwie narodowym. W przypadku Afryki w roli mniejszosci moz-
na by jednak umiesci¢ kazda grupe etniczna, ktéra nie ma istotniejszego wptywu na
decyzje dominujacej grupy lub grup.

Filozof jest $wiadom, ze propozycja uznania grup z pewnoscia spotka si¢
z krytyka tych, ktorzy dowodza, ze wzmacnianie roli grup etnicznych, a zatem i pod-
kreslanie ich odmienno$ci w panstwie wieloetnicznym, jest powaznym wyzwaniem
dla budowania jego spojnosci. Nie sposob bowiem apriorycznie stwierdzi¢, czy
w charakterystycznym dla Afryki §rodowisku bardzo silnych etnicznych tozsamosci
uznanie grup w panstwie rzeczywiscie tagodzitoby konflikty, czy tez na przyktad
wptywatoby na wzrost zainteresowania ich cztonkoéw jakas forma grupowego sa-
mostanowienia.

Carew jest jednak zdania, ze zagrozenie to nie musi mie¢ miejsca ,,tak dhu-
g0, jak w relacjach migdzy grupami nie istnieja zadne bariery o charakterze struk-
turalnym”?. Ma na mys$li zaistnienie takiego sprawiedliwego systemu prawnego
1 politycznego, ktory likwidowatby miedzygrupowa rywalizacje o wladze 1 wply-
wy w panstwie. Daje zatem do zrozumienia, ze grupy musza przesta¢ postrzegac
polityke jako gre o sumie zerowej, i zaczaé dostrzegac optacalno$¢ wspoélpracy, na
czym zyskaja zar6wno one, jak i spoteczenstwo jako cato$§¢ w obrebie panstwa.
W praktyczny wymiar takiego stanu rzeczy maja, zdaniem filozofa, wprowadzic¢
jego propozycje rekonceptualizacji kolejnych kryteriow demokratycznych.

Rzeczywiste uczestnictwo w podejmowaniu decyzji

Drugie podstawowe kryterium demokratyczne, wedlug Dahla, to rzeczywiste
uczestnictwo (effective participation) w procesie podejmowania decyzji, ktore
w zalozeniu oznacza réwne uznawanie odmiennych intereséw. Dahl pisze o isto-
cie tej zasady w sposdb nastepujacy: ,,zanim jakakolwiek decyzja zostanie podjeta
przez panstwo, wszyscy cztonkowie musza mie¢ réwne oraz rzeczywiste mozli-

2 [bidem, s. 47.
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wosci przedstawienia swoich pogladéw na dany temat innym cztonkom™?¢, Carew
uwaza, ze kryterium to jest zbyt optymistyczne, biorac pod uwage brak pewno-
sci, ze wynik procesu decyzyjnego bedzie sprawiedliwy, zwlaszcza w warunkach
panstwa wieloetnicznego. Dla sierraleonskiego filozofa idea rzeczywistego uczest-
nictwa powinna oznacza¢ réwne uznawanie interesow réznych grup w wieloet-
nicznym panstwie. Zdaniem Carewa nie istnieja jednak zadne realne gwarancje,
ze samo przyjecie zasady réwnego uznawania intereséw bedzie determinowac rze-
czywiscie rowne traktowanie grup stabszych w afrykanskiej praktyce polityczne;.

Carew twierdzi tym samym, ze mozliwo$¢ przedstawiania przez ogdt grup
w panstwie ich pogladéw w danej sprawie nie znaczy, ze w ogole beda one wzigte
pod uwage przy podejmowaniu decyzji. Jesli za§ nie beda, wowczas dana decy-
Zja moze pozostawaé w sprzeczno$ci z interesem czesci grup. Taki stan rzeczy jest
w wieloetnicznym panstwie w sposob oczywisty niesprawiedliwy. Decyzja wigk-
szo$ci moze by¢ przeciez krzywdzaca dla mniejszosci, a nawet przynies¢ zte skutki
panstwowemu spoleczenstwu jako calosci.

Jest to zatem krytyka podejmowania decyzji w sposob wydawatoby si¢ de-
mokratyczny, gdyz zgodny z liberalng teoria demokracji, ale zarazem niesprawie-
dliwy, bowiem niebioracy pod uwage intereséw grup mniejszosciowych, ktorych
przedstawiciele zawsze moga zosta¢ przegtosowani z powodu swojej niewielkiej
reprezentacji.

Rzeczywiste uczestnictwo w panstwie wieloetnicznym mogtoby na przy-
ktad opiera¢ si¢ na istnieniu i stosowaniu instrumentéw prawnych, dzigki ktérym
grupy niezgadzajace si¢ ze zdaniem wigkszosci miatyby prawo forsowania swoich
interesow do momentu uzyskania jakiegos kompromisowego, a zadowalajacego je
rozwiazania. Carew nie przedstawia jednak konkretnych propozycji takich instru-
mentow, ograniczajac si¢ do stwierdzenia, ze rozwinigciem kryterium rzeczywiste-
g0 uczestnictwa jest rownos$¢ w glosowaniu.

Rownos¢é w glosowaniu

Réwnos¢ w glosowaniu (voting equality) traktowana jako urzeczywistnienie
jednostkowych preferencji w drodze wyboréw — to trzecie podstawowe kryte-
rium demokratyczne. Wedtug Dahla kryterium to podkresla konieczno$¢ istnienia
w demokracji rownej i rzeczywistej mozliwo$ci brania udzialu w glosowaniu oraz
jednakowego traktowania ogdtu oddanych glosow.

Réwne glosowanie tak jak poprzednie zasady jest jednak, zdaniem Carewa,
ukierunkowane na ochrong jednostek, a nie grup. Dlatego tez sierraleonski filozof
proponuje wprowadzenie w afrykanskiej polityce zasady sprawiedliwo$ci rozu-

2 R. A. Dahl, O demokraciji..., s. 39 (w oryginalnym tlumaczeniu zamiast pojgcia ,,panstwo”, lecz w tym
wilasnie znaczeniu, wystgpuje pojgcie ,,stowarzyszenie” lub ,,zrzeszenie polityczne™).
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mianej jako bezstronno$¢ (fairness)?’. Zasada ta miataby posiada¢ moc blokowa-
nia niesprawiedliwych ustalen w procesie decyzyjnym. Carew zauwaza, ze ,,gdy-
by procedura podejmowania decyzji byla wyposazona w system kontrolny, ktory
chronitby grupy etniczne przed krzywdzacym traktowaniem, cztlonkowie roznych
grup etnicznych nie obawialiby si¢ juz o swoje bezpieczenstwo i byliby bardziej
chetni do wspdtpracy dla dobra [wieloetnicznej] wspolnoty™.

Jego propozycja, by w wieloetnicznym panstwie tego typu istniata jakas
mozliwos¢ blokowania decyzji wigkszosci, ktore jawnie krzywdza grupy mniej-
szosciowe, jest bardzo interesujaca. Postulowany system kontrolny powinien si¢
jednak sktada¢ z jakich$ konkretnych instytucji i gwarancji, ktore powsciagatyby
dominacje¢ intereso6w wigkszos$ci.

W rozwinigtych demokracjach istnieja pewne elementy wykluczania badz
tonizowania pewnych interesow, na przyktad monitorowana jest dziatalnos¢ nie-
wielkich zwykle grup badz pojedynczych jednostek gloszacych poglady radykal-
ne. Carew ma jednak na mys$li mozliwo$¢ blokowania niesprawiedliwych decyzji
wigkszosci.

W praktyce dobrze urzadzonych demokracji, a nawet niektorych demokra-
tyzujacych si¢ dopiero panstw, istnieja pewne instytucje mogace wychodzi¢ na-
przeciw propozycji Carewa, jak cho¢by trybunat konstytucyjny czy urzad rzecz-
nika praw obywatelskich. Aby méc podwazy¢ decyzje wigkszosci, wpierw jednak
muszg istnie¢ w panstwie odpowiednie gwarancje konstytucyjne®. Juz same prze-
pisy konstytucyjne i sprawna dzialalno$¢ trybunalu konstytucyjnego moglyby
powstrzymywac na przyktad te zmiany, ktére miatyby na celu odebranie grupom
stabszym jakich$ praw. Lecz przeciez i ustawa zasadnicza moze zosta¢ przyjeta
przez wigkszos¢ z pomini¢ciem interesdGw mniejszosci, a taki stan rzeczy zapewne
od poczatku ostabialby sp6jnos¢ panstwa.

Nalezy zatem zgodzi¢ si¢ z Carewem, ze w wieloetnicznym panstwie po-
winny zosta¢ przyjete takie regulacje prawne, ktore realnie i trwale chronityby
grupy stabsze. Rozwiazaniem takim moze by¢ na przyklad prawo weta mniejszo-
sci zmuszajace elity reprezentujace wigkszo$¢ w panstwie do prowadzenia rza-
déw opartych na szukaniu konsensusu. Zapewne jednak stale blokujace decyzje
wigkszosci weto powodowaloby niska efektywno$¢ rzadzenia i wzmocnienie

27 Carew nawiazuje tu do Rawlsowskiej teorii sprawiedliwosci jako bezstronnosci. Zob. J. Rawls, Teo-
ria sprawiedliwosci, przet. M. Panufnik, J. Pasek, A. Romaniuk, Warszawa 1994, par. 3, s. 23-31.

2 G. M. Carew, Development Theory and the Promise of Democracy..., s. 48.

2 Por. P. Mikuli, System rzqdow w Republice Macedonii, [w:] Panstwo w Swiecie wspolczesnym, red.
K. Trzcinski, Warszawa 2006, s. 242. Autor pisze tam, ze w Macedonii Poprawka VI do konstytucji uznata ,,za
zasadnicza warto$¢ porzadku konstytucyjnego «réwna reprezentacj¢ osob nalezacych do wszystkich wspolnot
w publicznych organach na wszystkich szczeblach i w innych obszarach zycia publicznego». Ustawa zasadnicza
nalozyla na wladze obowiazek uwzgledniania zdania mniejszosci przy konstytuowaniu sktadu Najwyzszej Rady
Sadownictwa, Rady Bezpieczenstwa Republiki i Trybunatu Konstytucyjnego. Rowniez przy udziale mniejszo-
$ci nastgpuje w Macedonii wybor Rzecznika Praw Ludu (ombudsmana). W ten sposdb zwlaszcza mniejszos¢
albanska uzyskata realng szansg¢ uczestniczenia w strukturach wiadzy panstwowej”. Jak wskazuje P. Mikuli
(s. 241-242), wspomniane wspolnoty oznaczaja mniejszosci narodowe i etniczne, a ich cztonkowie stanowia
tacznie dwie trzecie ludnosci Macedonii.
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partykularyzméw. Z rozwazan Carewa wynika tez, ze weto byloby srodkiem zbyt
drastycznym. Filozofowi zalezaloby raczej na wprowadzeniu takich rozwigzan
konsensualnego dochodzenia do zgody, ktére w ogole zapobiegatby sytuacji ko-
niecznosci uzycia srodka wetujacego.

Nadzoér nad podejmowanymi zadaniami

Czwarte kryterium demokratyczne to nadzor nad podejmowanymi zadaniami
(control of the agenda). Kryterium to odnosi si¢ do rywalizacji politycznej, kto-
ra, w przypadku panstw o dobrze ugruntowanym systemie demokratycznym moze
by¢ uznana za niezbe¢dny element zycia politycznego. Dahl pisze, ze cztonkowie
panstwa ,,musza mie¢ mozliwo$¢ decydowania, w jakiej formie i jakie zadanie
beda podejmowac¢™’. Kontrola nad przebiegiem i trescig spraw podejmowanych
w panstwie ma by¢ mozliwa dzigki istnieniu partii politycznych. W zachodnich
demokracjach partie polityczne kanalizuja rézne interesy polityczne oraz pozwa-
laja obywatelom wptywaé na tre$¢ oraz bieg debaty politycznej. Partie polityczne
buduja zwykle swdj program wokoét propozycji, ktore moga da¢ im poparcie spo-
leczne wychodzace poza waskie grupy partykularnych interesow.

W realiach afrykanskiego panstwa zycie polityczne rzadzi si¢ jednak innymi
prawami. Jak zauwaza Carew, dazenie do rozpropagowania idei rywalizacji po-
litycznej zakonczylo si¢ tu niepowodzeniem. Rywalizacja polityczna w wieloet-
nicznym panstwie afrykanskim moze mie¢ i niejednokrotnie ma przebieg destruk-
cyjny’!. Nie jest to bowiem S$cieranie sie odmiennych intereséw ekonomicznych
czy pogladéw ideologicznych, lecz najczesciej konkurowanie o wladzg w panstwie
miegdzy réznymi grupami etnicznymi. W takim stanie rzeczy, jak zauwaza filozof,
rywalizacja migdzy zasciankowymi interesami etnicznymi zamienia si¢ W praw-
dziwe pole bitwy.

Dlatego tez Carew radzi przyjgcie przez partie polityczne w Afryce pro-
gramoéw uniwersalistycznych, to jest takich, ktore mialyby cele propanstwowe
1 moglyby dziata¢ jednoczaco na og6t cztonkow panstwa bez wzgledu na ich przy-
naleznos¢ etniczna. Filozof wyraza tez poglad, ze dobrym rozwiazaniem byloby
istnienie niewielkiej liczby partii w afrykanskim panstwie, najlepiej tylko dwoch.

Carew nie jest jednak zwolennikiem catkowitego wyeliminowania z zycia
politycznego rywalizacji miedzypartyjnej, jak na przyktad ghanski filozof Kwasi
Wiredu®. Takie stanowisko bytoby rzeczywistym wotaniem o powazne przeksztat-

3 R. A. Dahl, O demokracji..., s. 39.

31 Por. przedstawienie tego problemu w Nigerii przez Bena Okriego w latach 90. XX w. oraz Cypriana
Ekwensiego i Chinua Achebe w latach 60. XX w. (B. Okri, Droga bez dna, przet. K. Mazurek, Poznan 1994,
zwlaszceza s. 255-256, 507-508; C. Ekwensi, Jagua Nana, przet. M. Metelska, Warszawa 1976, passim; Ch.
Achebe, Czcigodny Kacyk Nanga, przet. Z. Kierszys, Warszawa 1968, zwlaszcza s. 186-187,232-233, 236-237).

32 Zob.: K. Wiredu, Democracy and Consensus: A Plea for a Non-party Polity, [w:] idem, Cultural
Universals and Particulars: An African Perspective, Bloomington 1996, s. 182—190 i 227; idem, The State,

KSM1-2010.indb 258 @ 2010-07-05 15:18:33



®

BUDOWANIE DEMOKRACJI W AFRYCE... 259

cenie liberalnej teorii i praktyki demokratycznej. Tymczasem Carew proponuje,
by partie w afrykanskim panstwie wzorowane byty na organizacjach politycznych
dzialajacych w rozwinigtych systemach demokratycznych. W konsekwencji argu-
mentacja sierraleonskiego filozofa wydaje si¢ bardziej wolaniem o zmiang pew-
nego afrykanskiego do$wiadczenia politycznego niz propozycja przeksztalcen
w podstawach liberalnej demokracji.

Warto jednak odnies¢ si¢ szerzej do samej idei tworzenia w Afryce partii
o programach uniwersalistycznych. Carew, bedac przeciwnikiem zbyt duzej liczby
partii politycznych, proponuje stworzenie w afrykanskim panstwie systemu dwoch
partii o programach uniwersalistycznych. W peti zrozumiate sa przestanki takiego
podejscia filozofa. W trakcie prob wprowadzania demokracji po 1989 r. powstata
bowiem w wielu panstwach Afryki tak duza liczba partii politycznych wzajemnie
si¢ zwalczajacych podczas wybordw, ze niejednokrotnie nie byly one w stanie real-
nie konkurowac z partia ancient regime’u, a co dopiero efektywnie wspotpracowac
ze soba w ramach ewentualnych rzadéw koalicyjnych. Czasami za$ nowo powsta-
e partie przegrywaty wybory z byta monopartia dlatego, ze jej funkcjonariusze
byli lepiej zorganizowani, posiadali dostateczne fundusze na prowadzenie kam-
panii wyborczej a nadto czgsto uciekali si¢ do oszustw wyborczych. Taka sytuacja
wzmacniata jeszcze negatywne nastgpstwa stanu rozdrobnienia partii politycznych.

Nie wiadomo jednak, czy Carew proponujac system dwoch partii ma na
mysli jakie$ partie-platformy posiadajace programy mozliwe do zaakceptowania
przez znaczne czgsci spoleczenstwa. Filozof wierzy, ze w takim okrojonym syste-
mie partyjnym ,,zastosowanie skorygowanych kryteriow demokratycznych powin-
no pomoc w przeniesieniu uwagi z zadciankowosci do uniwersalizmu”®, co jed-
nak wcale nie wyjasnia tej kwestii. Jezeli przyja¢ wzorzec dwoéch partii-platform,
z ktorych kazda bedzie miata poparcie znacznej czesci spoteczenstwa, to wowczas
— jak nalezy si¢ domysla¢ — ich programy nie beda zapewne zawieraly zbyt wielu
konkretow. Nasuwa si¢ zatem pytanie, czy tego typu partie beda w stanie reprezen-
towac ogot intereséw elektoratu?

Propozycja Carewa wydaje si¢ rowniez mato realistyczna z tego wzgledu, ze
gdyby obie partie platformy o odmiennych programach typu uniwersalistycznego
byly zmuszone do tworzenia koalicji, weczesniej czy pozniej zapewne doprowa-
dzitoby do powstania jakiej$ trzeciej partii, o bardziej populistycznym badz nawet
radykalnym charakterze, ktéra wystgpowataby w imieniu czesci elektoratu zawie-
dzionej rzadami koalicyjnymi. W przypadku istnienia dwodch partii platform trudno

Civil Society and Democracy in Africa, ,,Quest” 1998, Vol. 12, No. 1, s. 241-252; idem, Tradition, Democracy
and Political Legitimacy in Contemporary Africa, [w:] Rewriting Africa: Toward Renaissance or Collapse?,
red. E. Kurimoto, International Area Studies Conference VI, JCAS Symposium, Series No. 14, The Japan Cen-
ter for Area Studies, National Museum of Ethnology, Osaka 2001, s. 161-172; idem, Society and Democracy
in Africa, [w:] Explorations in African Political Thought: Identity, Community, Ethics, red. T. Kiros, New York
2001, s. 171-184. Zob. tez K. Trzcinski, Wizja panstwa pozapartyjnego w mysli Kwasi Wiredu, czyli o utopii
zrodzonej z doswiadczen rzeczywistosci, ,,Forum Politologiczne” 2009, t. 9, s. 43-71.
33 G. M. Carew, Development Theory and the Promise of Democracy..., s. 49.
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rowniez byloby stworzy¢ jaki§ uniwersalistyczny program gospodarczy zadowa-
lajacy wyborcow czy tez taczacy ich rozne interesy ekonomiczne. Nie wiadomo
tez, czy ewentualne funkcjonowanie jedynie dwoch partii w afrykanskim panstwie
miatoby zosta¢ umocowane konstytucyjnie, czy tez moze stac¢ si¢ konsekwencja
zastosowania ordynacji wigkszo$ciowej, ktora wspierataby silniejsze stronnictwa
polityczne.

By¢ moze jednak partie o programach uniwersalistycznych po prostu miaty-
by powstawac¢ i dziata¢ na innej zasadzie niz prosta reprezentacja grup etnicznych
w panstwie. Uniwersalizm programéw moglby zatem polegaé na ich wymiarze
ponadetnicznym. Partie miatyby konkretna orientacje ideologiczna (na przyktad
socjaldemokratyczna czy chadecka lub islamistyczna) badz tez ekonomiczna (na
przyktad skierowana na obrong interesow mieszkancow miast albo rolnikow). Po-
szczegolne stronnictwa mogtyby nadto koncentrowaé zasadnicza tres¢ swoich pro-
gramow na odmiennych zagadnieniach.

Rozumiana w ten sposéb idea partii o programach uniwersalistycznych
wydaje si¢ interesujaca. Dziatanie takich partii wplywatoby bowiem z pewnoscia
na poszerzenie tozsamosci Afrykanow. Ludzie w wigkszym stopniu stawaliby si¢
swiadomi faktu, ze nie sa przede wszystkim cztonkami grup etnicznych, lecz ze
maja tez rézne przekonania ideologiczne, naleza do odmiennych grup ekonomicz-
nych badz zawodowych.

Kontynuujac ten watek, mozna by zalozy¢, ze uniwersalistyczne programy
ponadetnicznych partii miatyby si¢ opiera¢ przede wszystkim na przestankach czy
interesach ekonomicznych. Biorac jednak pod uwage przekroj przecigtnego spo-
leczenstwa afrykanskiego panstwa, w ktérym minimalna czg$¢ elektoratu jest bo-
gata, by¢ moze kilkanascie procent wyborcéw zaliczy¢ mozna do klasy $redniej,
a zapewne nie mniej niz potowe uzna¢ mozna za ludzi zyjacych na jakim$ mini-
malnym poziomie lub w ubdstwie, to jak wygladalyby realia podziatu na dwie
partie o programach uniwersalistycznych i interesach ekonomicznych? Jest to dos¢
trudne do wyobrazenia. Sama idea wyjscia ponad podziaty etniczne w zyciu po-
litycznym jest oczywiscie niezwykle istotna, lecz Carew nie wskazuje jeszcze na
tym etapie swoich rozwazan drogi przejscia od sytuacji, w ktorej partie tworzone sa
na bazie konkretnych grup etnicznych i bronig ich interesow, do stanu, kiedy partie
stworzyly juz programy uniwersalistyczne.

By¢ moze jednak w warunkach wieloetnicznego panstwa afrykanskiego
w ogole nie jest mozliwe wyeliminowanie reprezentacji intereséw grup etnicznych
W systemie partyjnym bez istotnych zmian prawa w zakresie tworzenia i dziala-
nia partii politycznych oraz prawa wyborczego, jak réwniez bez drobiazgowego
przestrzegania przepiséw zawartych w tych regulacjach. Problem polega bowiem
na tym, ze na przyktad odwotanie si¢ w wyborach do elektoratu wywodzacego si¢
z konkretnej, zwlaszcza duzej, grupy etnicznej pozwala uzyskac partii politycznej
wigksze poparcie i zwigksza prawdopodobienstwo siggnigcia przez nia po wia-
dze¢. By¢ moze zatem dobrze staloby si¢, gdyby Carew zaproponowat takie zmiany
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przepisow dotyczacych funkcjonowania partii politycznych, tre$ci ordynacji oraz
prowadzenia kampanii wyborczych, ktére zapobiegatyby bazowaniu partii poli-
tycznych na poparciu konkretnych grup etnicznych i wykorzystywaniu podzialow
etnicznych w rywalizacji polityczne;j.

Os$wiecone rozumienie

Piate i zarazem ostatnie z kryteriow demokratycznych wymagajacych, zdaniem
Carewa, zmiany konceptualnej w warunkach afrykanskiego panstwa to o§wieco-
ne rozumienie (enlightened understanding). Oznacza ono likwidacje przeszkod
w przeptywie informacji, bez ktérego obywatele nie sa w stanie dokonywaé §wia-
domych wyborow politycznych. Dahl jest zdania, ze ,,przyjmujac rozsadne granice
czasowe, kazdy cztonek [panstwa] musi mie¢ réwne i rzeczywiste mozliwosci po-
informowania si¢ o réznych mozliwych decyzjach i ich prawdopodobnych kon-
sekwencjach™*. Mozliwo$¢ poréwnywania programdw politycznych poszczegol-
nych partii i w konsekwencji wybranie tego, z ktorym obywatel si¢ utozsamia, lub
ktory popiera, umozliwiaja w demokracjach zachodnich co najmniej trzy wolnosci:
stowa, mediow i zgromadzen.

Carew uwaza jednak, ze tam, gdzie r6znice dzielace grupy sa bardzo glebo-
kie, tak jak ma to miejsce w wieloetnicznym panstwie afrykanskim, samo prawne
umocowanie i1 przestrzeganie wspomnianych wolnosci nie jest w stanie zagwa-
rantowac o§wieconego rozumienia spraw publicznych. Wydaje si¢ to oczywiste.
W ugruntowanych demokracjach wybory polityczne wielu obywateli niejedno-
krotnie sa wypadkowa wktadu finansowego przeznaczanego przez partie politycz-
ne na kampani¢ wyborcza i w konsekwencji skutecznego marketingu polityczne-
go. Gdyby oczekiwac, ze w Afryce uda si¢ osiagna¢ oswiecone rozumienie jedynie
za pomoca realizacji wskazanych wolno$ci, byltoby to idealizmem skazanym na
porazke choéby z powodu znaczenia, jakie odgrywa tam propaganda etniczna
lub religijna. Carew jest zatem $wiadom, ze ideatu, ktérego nie da si¢ osiagnac
w ugruntowanych demokracjach, tym bardziej nie uzyska si¢ w warunkach afry-
kanskiego panstwa.

By¢ moze krokiem do osiagnigcia o§wieconego rozumienia bytoby zapew-
nienie Afrykanom swobodnego dostepu do informacji ,,etnicznie neutralnej”. Ca-
rew nie wysuwa zas propozycji stworzenia mediow ponadetnicznych, tak jak czyni
to w przypadku partii politycznych. A przeciez neutralne od wptywdéw etnicznych
media moglyby w warunkach demokratycznych uprawiac¢ rodzaj propanstwowe;j
propagandy, a zatem kreowa¢ wspdlne interesy, a takze propagowac i inne wartosci
ponadetnicznej wspdlnoty panstwowe;.

Kto jednak przy istniejacych w typowym afrykanskim panstwie podziatach
etnicznych czy religijnych miatby to czyni¢? Jak skompletowaé zespdt medio-

3 R. A. Dahl, O demokracji..., s. 39.
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znawcow, redaktorow i dziennikarzy ,,etnicznie neutralnych”? Moze zatem wsrod
pracownikéw mediéw winien istnie¢ jakis$ etniczny parytet? Taka ide¢ ma zapewne
na mysli Carew jako rozszerzenie pomystu uznania grup w panstwie, cho¢ nie pi-
sze o tym explicite®.

By¢ moze jakie$ rozwiazania pozwalajace na przeptyw etnicznie neutralnej
informacji, badz przynajmniej na dostep do mediow przedstawicieli ogétu grup
w panstwie, moglyby pomoc w usuwaniu struktur informacyjnej dominacji gtéw-
nej grupy etnicznej lub kilku wigkszych grup tego typu.

Nabywanie autonomii osobistej

Zdaniem Carewa uznanie grup i zastosowanie jakich$ mechanizméw polityki obec-
nosci powinno prowadzi¢ do stworzenia w wieloetnicznym panstwie afrykanskim
relacji migdzygrupowych opartych na sprawiedliwych zasadach. Jest to podstawo-
wy warunek budowania zaufania migdzy czlonkami panstwa wywodzacymi sig
z roznych grup, ale nie jedyny.

Carew obawia si¢ bowiem, ze w warunkach stosowania mechanizmow po-
lityki obecnosci w afrykanskim panstwie moga utrzymywac si¢ esencjalistyczne,
a zatem zawierajace pewne cechy trwale wyobrazenia kulturowe, ktére wspiera-
ja struktury dominacji*®. Cze$cia uznania grup bytoby bowiem z pewnoscia przy-
znanie im praw, ktore wzmacniatyby kontrolg elit nad cztonkami grupy. Elity grup
moga zas nie by¢ zainteresowane wyksztatcaniem si¢ autonomicznego myslenia ich
cztonkow i budowa prawdziwie demokratycznego spoteczenstwa w obrebie pan-
stwa. Przeciwnie, jesli takie elity otrzymaja w panstwie istotny wptyw na wtadze, to
beda raczej miaty interes w podtrzymywaniu swojego specjalnego statusu i party-
kularnosci wlasnych grup. W niektdrych tradycjonalistycznych srodowiskach moze
to wrgez oznaczac uszezuplenie autonomii jednostek. Carew pisze, ze

w sytuacji, gdy wyzszo$¢ zasad grupowych oznacza, iz maja one pierwszenstwo i musza
by¢ chronione przed prawami jednostkowymi, przestrzeganie tradycyjnych zasad bedzie obowiaz-
kowe, a nie dobrowolne. Wiele przestarzatych afrykanskich tradycji, takich jak wyrzezanie kobiet,
odmawianie zonom prawa do dziedziczenia, brak uznania z powodu czyjej$ rasy, klasy badz pocho-
dzenia etnicznego, bedzie popartych litera prawa i sankcja spoteczna™.

3 Kontynuujac ten watek, mozna zaproponowac utworzenie rady do spraw mediow, ktéra sktadata-
by si¢ z urzgdujacych kadencyjnie cztonkéw roznych grup etnicznych. Rowniez i zarzad mediow publicznych
mogtby by¢ wieloetniczny. By¢ moze czas antenowy w radio i telewizji tez powinien by¢ dzielony migdzy
0got grup etnicznych w panstwie, rowniez i po to, by nadawaé¢ programy w rodzimych jezykach. Czg$¢ czasu
antenowego mozna za$ poswigci¢ na audycje w jezyku bytej kolonialnej metropolii, tj. angielskim, francuskim,
portugalskim badz hiszpanskim, tak by wzmacnia¢ jego znajomos¢ wsrod cztonkow panstwa, a zarazem wycho-
dzi¢ ponad podzialy etniczne.

36 Zob. szerzej: G. M. Carew, Democratic Transition in Postcolonial Africa: A Deliberative Approach,
Lewiston NY 2006, s. 71.

37 Ibidem, s. 82.
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Tymczasem budowa zaufania w stosunkach miedzy ludzmi w afrykanskim
panstwie nie ma przeciez powodowa¢ zamykania si¢ jednostek w skorupie wia-
snej grupy, lecz otwarcie na innych. Warto powtorzy¢, ze utrzymywanie polityki
obecnosci grozi za$ petryfikacja dotychczasowych podzialow* i wzmacnianiem
etnicznych tozsamosci. To z kolei bedzie utrudniaé czy tez spowalnia¢ rozwoj de-
mokratycznych tozsamosci. Stad tez polityka obecnosci moze by¢ stosowana jedy-
nie przejsciowo.

Po osiagnigciu w afrykanskim panstwie sprawiedliwych stosunkow miedzy
grupami konieczne jest nabywanie przez ludzi autonomii jednostkowej. Jest ona,
jak pisze Carew, niezbedna dla rozwoju ,,demokratycznych tozsamosci w nowe;j
przestrzeni politycznej”. Carew, w $lad za Davidem Johnstonem*, wyrdznia trzy
znaczenia jednostkowej autonomii*': 1) autonomie czy tez sprawstwo (zdolnos¢ do
dziatania, agency); 2) autonomie moralna; 3) autonomie osobistg*.

Autonomia czy tez sprawstwo to najprostsza forma autonomii jednostko-
wej, objawiajaca si¢ w tym, ze jednostki sa w stanie rozumie¢ i dziata¢ w zgodzie
z danymi warto$ciami i projektami. Autonomia moralna jednostek polega na po-
szanowaniu autonomii innych jednostek oraz uznawaniu ich prawa do posiadania
i realizowania wtasnych interesow oraz projektow.

Autonomia osobista wiaze si¢ zas z posiadaniem przez jednostke umiejetno-
sci ,,krytycznego oceniania alternatywnych wartosci i alternatywnych drog zycio-
wych™?, ktora jednostka jest w stanie rozwinaé w sobie, przede wszystkim zyjac
w $rodowisku kosmopolitycznym, gdzie Scierajq si¢ ze soba rézne kultury, warto-
$ci, interesy, punkty widzenia. To tam uczy si¢ mysle¢ i postegpowac poza i ponad
wymiarem swojej etnicznej tozsamosci. Jednostke, ktora posiada autonomi¢ 0so-
bista, charakteryzuje wigksze poczucie sprawiedliwosci. Jak pisze Carew, ,,stabe
poczucie sprawiedliwosci nie wymaga ryzykowania zadnego z przyjetych przez
nas pogladéw na temat siebie samego (self) oraz spoteczenstwa”*.

Filozof wierzy, ze nabycie przez jednostki autonomii osobistej (jako najwyz-
szej umiejetnosci krytycznego oceniania roznych wartosci i postaw) prowadzi do

3% Carew uzywa nadto argumentu o ,,skostnieniu (ossification) intereséw grupowych”. Zob. ibidem, s. 80.

3 G. M. Carew, Developmental Democracy and Post Colonial Politics..., s. 20.

40 David (Chambliss) Johnston — amerykanski teoretyk polityki, badacz liberalizmu, w tym zwlaszcza
teorii sprawiedliwosci, profesor nauk politycznych na Columbia University; autor m.in.: The Idea of a Liberal
Theory: A Critique and Reconstruction, Princeton 1994, oraz The Rhetoric of ‘Leviathan’: Thomas Hobbes and
the Politics of Cultural Transformation, Princeton 1986.

4'D. Johnston, The Idea of a Liberal Theory..., rozdz. 3 (Perfectionist liberalism), s. 68-99. Zob. tez:
G. M. Carew, Developmental Democracy and Post Colonial Politics..., s. 26; idem, ‘Ethnic Cleansing’ and the
Liberal State: The Tragic Failure at Democratic Transition in Rwanda and Burundi..., s. 229-230.

42 Pojecie personal autonomy jest tu thumaczone jako ,,autonomia osobista”. W innym kontekscie Carew
uzywa takze wyrazenia individual autonomy. Zob. idem, Liberalism and the Politics of Emancipation: The Black
Experience, [w:] Existence in Black: An Anthology of Black Existential Philosophy, red. L. R. Gordon, London
1997, s. 227; idem, Democratic Transition in Postcolonial Africa..., s. 68 1 72-73.

 G. M. Carew, Developmental Democracy and Post Colonial Politics..., s. 28; cyt. za: D. Johnston,
The Idea of Liberal Theory..., s. 76.

“ Ibidem, s. 29.
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ukonstytuowania rzeczywiscie demokratycznej wspolnoty. Carew traktuje nabycie
autonomii osobistej wrecz jako przej$cie do wspdlnoty demokratycznej bez przy-
musu i pisze, ze zamyst demokratycznej zgody ,,jest tylko [wowczas] znaczacy, je-
$li wywodzi sie od jednostki, ktora osiagneta autonomie osobistq”™. Filozof wska-
zuje, ze proces nabywania autonomii osobistej przez Afrykandéw moze si¢ dokonac
przede wszystkim w srodowisku zurbanizowanym i przywoluje przyktad kobiety
z miasta, ktora uksztattowata w sobie autonomi¢ osobista. Pisze o niej:

dorastata w Lagos*, w §rodowisku zr6znicowanym etnicznie. Zna ludzi z rozmaitych grup
etnicznych i nauczyla si¢ bra¢ pod uwage oraz doceniac¢ inne niz jej wlasne wartosci kulturowe.
Przez lata stawata w obliczu sytuacji, ktore zmuszaty ja do przyjrzenia si¢ wlasnym uprzedzeniom
i do zreformowania pogladow o sobie samej, wlasnym spoteczenstwie i polityce®.

To bardzo cenna obserwacja, wprowadzajaca w $wiat, w ktorym wywo-
dzacy si¢ z réznych grup etnicznych ludzie zyja obok siebie, lepiej si¢ poznaja
1 wzajemnie uznaja swoja réznorodnos¢. Filozof nie wspomina jednak, czy
W procesie nabywania autonomii osobistej przez Afrykanéw maja jakie$ znacze-
nie takie kwestie jak powstawanie warstw spotecznych poprzez edukacje oraz
bogacenie si¢ (lub ubozenie) ludzi zyjacych w miescie. By¢ moze ludzie sa bar-
dziej otwarci na zrozumienie innych, gdy osiagna pewien wyzszy poziom wy-
ksztalcenia i zycia. By¢ moze bardziej ich to humanizuje.

Lecz jesli proces polepszania warunkdéw egzystencji nie nastepuje, a wywo-
dzacy sig z roznych grup etnicznych ludzie w miescie musza ze soba konkurowac
o skromne zasoby, to czy moga zaistnie¢ warunki sprzyjajace osiagni¢ciu autono-
mii osobistej? Rozwdj tej autonomii moze przeciez przebiega¢ odmiennie w zalez-
nos$ci od otoczenia, w jakim jednostka przebywa i od warunkéw jej zycia.

Spoleczenstwo obywatelskie jako obszar nabywania autonomii osobistej

Carew wierzy jednak, ze nabywaniu autonomii osobistej bedzie sprzyja¢ rozwoj
spoteczenstwa obywatelskiego. Jak stwierdza, spoteczenstwo obywatelskie w Afry-
ce moze i powinno odegraé rolg ,,katalizatora generujacego demokratyczna kulture
spoteczng™*.

Carew krytykuje zarazem, jak to ujmuje, ,,neoliberalny” wzorzec spote-
czenstwa obywatelskiego, ktory cho¢ typowy — w jego mniemaniu — dla starych
demokracji zachodnich, wydaje mu si¢ dalece nieadekwatny dla potrzeb demokra-
tyzacji afrykanskiego panstwa. Zarzuca spoteczenstwu obywatelskiemu na Zacho-

4 Ibidem, s. 32.

4 Innym razem Carew przywotuje przyktad kobiety Tutsi z Rwandy lub Burundi. Zob.: G. M. Carew, ‘Ethnic
Cleansing’ and the Liberal State: The Tragic Failure at Democratic Transition in Rwanda and Burundi..., s. 231.

47 1dem, Developmental Democracy and Post Colonial Politics..., s. 28.

* Idem, Democratic Transition in Postcolonial Africa..., s. 97.
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dzie przede wszystkim to, ze jest obecnie zdepolityzowane, a jego zainteresowanie
oscyluje glownie wokdt problemoéw ekonomicznych. Taki model spoteczenstwa
obywatelskiego nie moze spetni¢ potrzeby idei ksztaltowania si¢ autonomii osobi-
stej u Afrykanow.

Co wigcej, zdaniem Carewa, wielu zachodnich teoretykow liberalnych po-
strzega spoteczenstwo obywatelskie rowniez w panstwach rozwijajacych sig ,,jako
mozliwy teren dla wygenerowania sit rynkowych”¥. Filozof krytykuje to podejscie,
gdyz deprecjonuje ono istot¢ spoteczenstwa obywatelskiego do wymiaru dziatan
prorynkowych. Taka perspektywa myslenia odtwarza, zdaniem Carewa, rzeczywi-
stos¢ zachodniego spoleczenstwa obywatelskiego, ktorego aktywnos¢ — warto po-
wtorzy¢ — ma si¢ gtdéwnie koncentrowac na kwestiach ekonomicznych, a zwlaszcza
na utrzymywaniu i podnoszeniu poziomu jakosci zycia czgsci obywateli.

Organizacje zachodniego spoteczenstwa obywatelskiego dziataja niemal
wylacznie w sferze prywatnej, a zatem na rzecz realizacji partykularnych celow
jakich$ wasko zdefiniowanych grup intereséw. Organizacjom tym brakuje zainte-
resowania sfera publiczng 1 rzeczywistym dziataniem na rzecz dobra ogoétu oby-
wateli*®. Filozof uwaza, ze ,,prorynkowa wersja spoteczenstwa obywatelskiego nie
zdotata stworzy¢ takiej sfery publicznej™'.

Ocena ta wydaje si¢ co najmniej fragmentaryczna. Z pewnos$cia istotna czes$¢
dzialan spoleczenstwa obywatelskiego na Zachodzie ma wymiar silnie, czy tez
przede wszystkim, ekonomiczny. Istnieje jednak wiele r6znego rodzaju organizacji
czy stowarzyszen, ktore zajmujq si¢ rowniez sprawami politycznymi i oddzialuja
na ustawodawcow oraz na wladze wykonawcza, jak cho¢by w kwestiach polityki
ekologicznej. Trudno zrozumie¢, dlaczego Carew pomija ten istotny wymiar. By¢
moze dlatego, ze zachodnie dyskursy polityczne dotyczace na przyktad wspomnia-
nej ekologii nie sa obecnie gldéwnymi tematami politycznymi w Afryce.

Carew jest nadto zdania, ze spoleczenstwo obywatelskie na Zachodzie nie
dziata prodemokratycznie, a zatem na polu, na ktorym przede wszystkim widziatby
aktywno$¢ spoteczenstwa obywatelskiego w Afryce. Zarzut ten rowniez nie wyda-
je sig celny. Przeciez wiele tematow politycznych, jak cho¢by réwnouprawnienie
kobiet w zyciu publicznym stale zajmuje uwage zachodniego spoteczenstwa oby-
watelskiego. Trudno nadto wymagac, by koncentrowato ono swoja aktywnos¢ na
walce o demokratyczna zmiang, ktéra na Zachodzie jest juz sprawa przesztosci.

Latwiej byloby si¢ zgodzi¢ z inaczej postawionym zarzutem, ze zachodnie
spoteczenstwo obywatelskie w zbyt malym stopniu dostrzega nowe zagrozenia dla
demokracji rodzace si¢ na przyktad w konteksScie coraz silniejszego wplywu kon-
cernow na decyzje wiadzy panstwowej. Carew nie podnosi jednak tego zarzutu
1 zdaje si¢ zarazem zapominaé, ze zachodnie spoteczenstwo obywatelskie istnieje

“ Ibidem, s. 98.
30 By¢ moze whasnie te poglady najlepiej ukazuja réznicg migdzy sfera prywatna a publiczng w rozumieniu
Carewa.

St dem, Democratic Transition in Postcolonial Africa..., s. 104-105.
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w panstwie demokratycznym i nie musi walczy¢ o sprawy, ktore sa obecnie waz-
kie, lecz dla znajdujacego si¢ na innym etapie rozwoju politycznego afrykanskiego
spoleczenstwa.

Zdaniem Carewa alternatywa dla prorynkowego wzorca spoleczenstwa oby-
watelskiego ma by¢ w Afryce spoleczenstwo obywatelskie, ktére koncentrowatoby
si¢ na dziataniach asocjacyjnych (associational) natury kulturowej, spotecznej, go-
spodarczej i przede wszystkim politycznej, w tym na przyktad na walce z korup-
cja. Dziatania takie nalezy rozumie¢ jako stowarzyszanie si¢ ludzi pochodzacych
z réznych grup etnicznych, ktérzy wspolnie daza do osiagnigcia jakiegos celu. Dzig-
ki asocjacji powstataby plaszczyzna dla ich komunikatywnej interakcji (communi-
cative interaction)®. Pojecie to oznacza ponadetniczne relacje oparte na dialogu
1 zyczliwosci. Jak pisze, ,liczne asocjacyjne dziatania w obrgbie spoteczenstwa
obywatelskiego ksztaltuja proces uczestnictwa w taki sposob, ze mozliwym jest
promowanie [réznych] idei i polityk™3. Dziatania asocjacyjne maja umozliwic¢
,Jludziom sprawowanie jakiej$ kontroli nad warunkami, w jakich zyja i dziatajq™*
1 poprzez rozw¢j komunikatywnej interakcji przyczynia¢ si¢ do pokojowego roz-
wigzywania rozmaitych konfliktow w panstwie. W ramach komunikatywnej in-
terakcji maja bowiem powstawac i ugruntowywac si¢ wartosci uniwersalne. Bez
takiej mozliwos$ci jednostki beda uwigzione w swoich grupach etnicznych, za$ per-
cepcja zachowan cztonkéw innych grup bedzie determinowana ich wtasnymi nor-
mami kulturowymi.

Carew jest zadania, ze ,,struktura spoteczenstwa obywatelskiego determinuje
natur¢ imperatywu panstwa”*. W konsekwencji zaktada, ze promowany przezen
model ponadetnicznego spoleczenstwa obywatelskiego dokona przeobrazenia cha-
rakteru afrykanskiego panstwa, ktére z czasem stanie si¢ prawdziwie i trwale de-
mokratyczne.

Konkluzje

George Munda Carew wychodzi z zalozenia, ze liberalna teoria demokratyczna
w swoim obecnym ksztalcie nie jest w stanie chroni¢ ani jednostek, ani grup
w panstwie wieloetnicznym i dlatego radzi, by dokonac jej powaznej korekty czy tez
rekonceptualizacji. Z pogladéw filozofa mozna wywnioskowaé, ze liberalna teoria
demokratyczna sprawdza si¢ w praktyce gléwnie wowczas, gdy panstwo stanowi

52 Pojgcie to mozna rowniez przettumaczy¢ jako ,.komunikacyjna interakcja”. Inspiracja dla jego uzycia przez
Carewa wydaje si¢ mys$l Jiirgena Habermasa. Zob:. idem, Teoria dziatania komunikacyjnego, t. 1: Racjonalnos¢ dzia-
tania a racjonalnos¢ spoteczna, (przet. A. M. Kaniowski, Warszawa 1999); t. 2: Przyczynek do krytyki rozumu funk-
cjonalnego, (przet. A. M. Kaniowski, Warszawa 2002); oraz idem, Dzialanie komunikacyjne i detranscendentalizacja
rozumu, przet. W. Lipnik, Warszawa 2004.

3 G. M. Carew, Democratic Transition in Postcolonial Africa..., s. 105.

3 Ibidem, s. 90.

3 Ibidem, s. 113.

KSM1-2010.indb 266 @ 2010-07-05 15:18:34



®

BUDOWANIE DEMOKRACJI W AFRYCE... 267

pochodna narodu etnokulturowego, tak jak ma to miejsce w przypadku wielu panstw
europejskich. Jednak wowczas, gdy panstwo tworza rézne grupy etniczne, ktorych
nie taczy wspolna ponadetniczna tozsamos¢, polityczne podzialy w spoteczenstwie
nie zachodza w pierwszym rzedzie po linii ideologicznych przekonan badz ekono-
micznych interesdéw, lecz przede wszystkim wzdtuz réznic natury etnokulturowe;.

W warunkach wieloetniczno$ci moze dochodzi¢ — nawet w panstwie de-
mokratycznym — do podejmowania réznych decyzji w sposoéb formalnie zgodny
z zasadami demokracji, zarazem jednak krzywdzacy niektére grupy (czy tez mniej-
szosci narodowe badz etniczne), a zatem bedacy zwlaszcza z ich punktu widzenia
niesprawiedliwym. W systemie takim istnieje rzeczywista dominacja wigkszosci
nad mniejszoscia.

Carew nie wskazuje jednak, w jaki sposéb elity grupy dominujacej w afry-
kanskim panstwie mialyby zrozumie¢, ze korzystne bytoby dla niej szanowanie
interesOw grup mniejszosciowych i przejsciowe wprowadzenie do ustroju panstwa
elementow polityki obecnosci. W ugruntowanych demokracjach zachodnich wy-
pracowanie rozwiazan ochrony mniejszosci narodowych czy etnicznych wymaga-
o wielu lat poszukiwan, a przekonanie do takich rozwiazan ustawodawcow oraz
obywateli nie zawsze byto procesem tatwym.

Ponadto, jesli w rodzacej si¢ afrykanskiej demokracji uzna¢ jakie$ rozwia-
zania polityki obecnosci za — jak pragnie tego Carew — przejsciowe zabezpieczenia
ochrony grup w panstwie, to nasuwa si¢ pytanie, w ktorym momencie i jak je wy-
eliminowac? Takie dziatanie wymagatoby z czasem ograniczenia praw grupowych
elit, co potencjalnie mogloby prowadzi¢ do konfliktu. Stad tez przejscie od polityki
obecnosci do polityki idei, jesli nawet miatoby by¢ utatwione przez nabycie przez
Afrykanow autonomii osobistej, musiatoby si¢ zapewne wiaza¢ z odrzuceniem
przez nich roli etnicznych elit, a zatem i czgSci swojej tozsamosci.

Potrzeba rekonceptualizacji przywotanych przez Carewa podstawowych kry-
teriow demokratycznych wynika, jego zdaniem, z porazki, jaka projekt budowania
demokracji na wzér liberalny odnidst w pokolonialnej Afryce. Dos§wiadczenia de-
mokratyzacji wigkszosci afrykanskich panstw zarowno w okresie tuz po uzyskaniu
przez nie niepodlegtosci, jak i wspodtczesnie rzeczywiscie sa dalece rozczarowujace.
Jednak fakt, ze budowa demokracji w Afryce nie zakonczyla si¢ jak dotad sukce-
sem, wcale nie musi znaczy¢, ze teoretyczne podstawy demokracji sa zte. By¢ moze
zla jest praktyka, a sam demokratyczny wzorzec jest po prostu w Afryce wypacza-
ny. By¢ moze potrzeba lepszych metod wdrazania tego, co zostalo juz sprawdzone
nie tylko na Zachodzie, ale i w innych kregach kulturowych, w ktérych wprowadzo-
no system demokratyczny.

Cho¢ Carew czgsto zdaje si¢ myli¢ krytyke teorii z brakiem jej praktycznego
urzeczywistnienia czy tez po prostu ze ztym do§wiadczeniem politycznym, warto
jednak przyjac¢ zatozenie, ze postulat rekonceptualizacji liberalnej teorii demokra-
tycznej dla potrzeb afrykanskiego panstwa jest stuszny. Demokracja uwazana jest
za najlepszy z dotychczas wynalezionych systemoéw politycznych, ale przeciez nie

KSM1-2010.indb 267 @ 2010-07-05 15:18:34



®

268 KRZYSZTOF TRZCINSKI

jest wolna od wad. Do tych najczesciej wskazywanych nalezy wtasnie sprawowa-
nie w demokratycznym panstwie rzadow zgodnie z wolg wigkszosci i, co si¢ z tym
wiaze, niewystarczajaca czgsto ochrona intereséw mniejszosci.

Niegdys na potrzeby rozwoju homogenicznego panstwa narodowego w Eu-
ropie zrewidowane zostaly zasady okreslajace podstawy funkcjonowania demo-
kracji w antycznych Atenach. Tak i wspotcze$nie nalezatoby si¢ zastanowié, czy
nie mozna by przeksztalci¢ teoretycznych podstaw demokracji w sposéb, ktory
pozwolitby na ich efektywne wdrozenie w wieloetnicznym panstwie afrykanskim.

By¢ moze przedstawiony przez Carewa postulat przyznania praw grupom
etnicznym w afrykanskim panstwie rzeczywiscie jest sensowny. Tak jak w demo-
kracjach zachodnich istnieja partie polityczne, ktore reprezentujq interesy jednos-
tek, tak w afrykanskim panstwie to grupy etniczne poprzez elity niejednokrotnie
wyrazajq interesy swoich czlonkéw. By¢ moze zatem uznanie szczegolnej roli grup
w panstwie utatwitoby dochodzenie do optymalnych rozwiazan politycznych w wa-
runkach wieloetnicznej panstwowosci.

W praktyce jednak bytby to zapewne krok w strong utrwalenia stanu rze-
czy, w ktorym partie polityczne sa reprezentantami grup etnicznych. A przeciez
wecale nie takiego rozwiazania pragnatby Carew, ktory optuje za modelem partii
o programach uniwersalistycznych. Proponowane przez filozofa wzmocnienie
roli grup etnicznych w panstwie niesie nadto ze soba ryzyko dezintegracji pan-
stva. Carew nie udziela za§ przekonujacej odpowiedzi na pytanie, jak mozna
wzmocnic¢ rol¢ grup w afrykanskim panstwie bez uszczerbku dla jego spdjnosci.
A jest to rOwniez pytanie o ewentualne obowiazki grup w panstwie wieloetnicz-
nym. Kwesti¢ t¢ filozof zupetnie pomija. Nawet jesli przyzna si¢ racj¢ Carewo-
wi, ze problem lezy w wadach liberalnej teorii demokratycznej, a zta afrykanska
praktyka polityczna jest ich odbiciem, to i tak pozostaje pytanie, czy sugerowa-
na przez filozofa rekonceptualizacja demokratycznej teorii na potrzeby Afryki jest
w stanie usuna¢ problem dominacji z relacji migdzygrupowych w panstwie wielo-
etnicznym. Propozycje wysuwane przez Carewa wydaja si¢ bowiem nieprzekonu-
jace, niedopracowane, i zbyt ,,mickkie”.

Przy probie korekty wigkszosci z przywotywanych za Dahlem kryteriow
demokratycznych brakuje konkretnych propozycji zmian instytucjonalnych. Osta-
tecznie nie sposob zatem dowiedzie¢ si¢, na czym dokladnie miatoby polegaé
postulowane przez Carewa uznanie grup w panstwie wieloetnicznym ,,w ten sam
sposob co jednostek” w zrekonceptualizowanej teorii demokracji.

By¢ moze dobre dla afrykanskiego panstwa byloby wprowadzenie jakichs
Htwardszych” rozwiazan natury konsocjonalnej (uzgodnieniowej) chocby w ksztat-
cie, w jakim proponowal je Arendt Lijphart>. Carew jest jednak zdania, ze uznanie

¢ Arend Lijphart — wybitny politolog i mysliciel holenderski i amerykanski, obecnie zwiazany z Uni-
versity of California w San Diego. Lijphart jest uznawany za gtéwny autorytet w zakresie teorii konsocjonalizmu
(demokracji konsocjonalnej, uzgodnieniowej). Jest autorem m.in. nast¢pujacych prac, w ktorych omawia teorig
konsocjonalizmu: idem, The Politics of Accommodation: Pluralism and Democracy in the Netherlands, Berkeley
1968; idem, Democracy in Plural Societies: A Comparative Exploration, New Haven 1977; idem, Multiethnic
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grup nie moze bazowac na teorii konsocjonalizmu, gdyz brakuje w niej mozliwosci
przejscia od polityki obecnosci do polityki idei. Jak pisze, demokracja konsocjo-
nalna w swoim Lijphartowskim wydaniu zastepuje typowy dla demokracji wigk-
szosciowe] indywidualizm liberalny idealizowaniem grup (group idealization),
lecz, jak dodaje, ,,opozycja praw grupowych do praw indywidualnych nie rozwiaze
kwestii uznania dla partykularno$ci i zréznicowania™’.

Bardzo wazne jest jednak to, ze Carew doskonale zdaje sobie sprawe z faktu,
ze dla zaistnienia demokracji w afrykanskim panstwie i jej utrwalenia niezbedna
jest odpowiednia jakos$¢ ciata obywatelskiego. Co wigcej, wskazuje, jak przygoto-
waé w afrykanskim panstwie spoteczny grunt niezbedny dla powodzenia demokra-
tyzacji. Jest zarazem przekonany, ze Afrykanie sa w stanie doceni¢ korzysci, jakie
niesie ze soba demokracja jako system niezbedny dla zbudowania wzajemnego
porozumienia roznych grup, a zatem dla ukonstytuowania trwalego porzadku poli-
tycznego w afrykanskim panstwie.

Sama $wiadomo$¢ uzytecznosci rozwigzan demokratycznych nie wystar-
czy jednak do ich wdrozenia i utrwalenia, zwlaszcza w sytuacji napie¢ w rela-
cjach miedzy r6znymi grupami etnicznymi. Stad tez filozof podkresla, ze droga
do przyjecia demokracji musi prowadzi¢ przez wyksztatcenie u Afrykanéw auto-
nomii osobiste;.

Mozna przyjac, ze rzeczywiscie dla czesci ludzi, ktdrzy rodza si¢ w $ro-
dowiskach wieloetnicznych i zyja w mie$cie, nabywanie autonomii osobistej
w rozumieniu Carewa nie jest trudne. Lecz co z tymi, ktérzy z racji choéby
swojego miejsca zamieszkania (mniej wigcej dwie trzecie Afrykanéw miesz-
ka na wsi*®) nie beda mieli okazji dorasta¢é w otoczeniu wielokulturowym?
Jak oni beda w stanie uzna¢ odmiennos¢ i réoznorodnosé? Nad tym Carew sie

Democracy, [w:] The Encyclopedia of Democracy, red. S. M. Lipset, vol. 3, London 1995, s. 853-865; idem, Pat-
terns of Democracy: Government Forms and Performance in Thirty-six Countries, New Haven 1999; idem, The
Wave of Power-sharing Democracy, [w:] The Architecture of Democracy: Constitutional Design, Conflict Manage-
ment, and Democracy, red. A. Reynolds, Oxford 2002, s. 37-54. Carew zwraca uwagg zwlaszcza na takie elementy
konsocjonalne;j teorii Lijpharta, jak rzady wielkiej koalicji, w sktad ktorej wchodziliby przedstawiciele wszystkich
odmiennych grup etnicznych w panstwie; autonomia kulturowa dla grup etnicznych; system proporcjonalny w re-
prezentacji politycznej oraz przy mianowaniu pracownikow stuzby cywilnej; weto mniejszosci etnicznych w od-
niesieniu do spraw dotyczacych ich autonomii i fundamentalnych praw (zob. szerzej: idem, Democratic Transition
in Postcolonial Africa..., s. 80). Na temat teorii 1 praktyki konsocjonalizmu zob. w polskim pismiennictwie prace
Adama Jelonka, zwtaszcza: Dylematy konsocjonalizmu. Przypadek Malezji, Warszawa 2004; idem, Konsocjonalizm
na tle koncepcji systemow politycznych, ,Studia Polityczne” 2004, t. 16, s. 62-101, idem, Kryzys konsocjonalnej
demokracji. Studium przypadku, ,,Studia Socjologiczne” 2005, nr 1, s. 93-116.

7 G. M. Carew, Democratic Transition in Postcolonial Africa..., s. 81. Carew, szerzej krytykujac Lijp-
hartowski model konsocjonalny, przytacza cztery podstawowe odnoszace si¢ do niego zastrzezenia (s. 79-84). Po
pierwsze, jak uwaza, konsocjonalizm umacnia btgdne odczucie, ze kazda grupa moze jedynie sama reprezentowac
swoje interesy. Po drugie, rozwigzania konsocjonalne wzmacniaja istniejace w spoleczenstwie podziaty etnicz-
ne, gdyz nie tworza przestrzeni dla zaistnienia tozsamosci kosmopolitycznych. Po trzecie, nie jest do kofica pew-
ne, wedtug jakich regut nalezy wyrdznia¢ odmienne grupy. Po czwarte, silne uznanie dla praw grupowych moze
w czgsei grup oznaczaé ograniczenie autonomii jednostek.

S$'W 2005 r. jedynie ok. 35% mieszkancow Afryki Subsaharyjskiej zamieszkiwato w miastach. Zob.: World
Population Prospects: The 2006 Revision; World Urbanization Prospects: The 2007 Revision, Population Division of
the Department of Economic and Social Affairs of the United Nations Secretariat, www.esa.un.org/unup [12.11.2009].
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nie zastanawia. Mozna jedynie zatozy¢, ze wierzy, iz odsetek Afrykandéw po-
siadajacych autonomi¢ osobista bedzie wzrastal wraz z postepujaca urbaniza-
cja¥. Co istotne, Carew prébuje jednak dowie$¢, ze najwazniejsza dla zaistnie-
nia prawdziwej demokracji w Afryce jest przemiana sposobu myslenia Afrykanow
1 w konsekwencji ich politycznych postaw. W koncepcji proponowanej przez filozo-
fa Afrykanie, u ktorych wyksztalcila si¢ autonomia osobista maja zatem glosowac
w wyborach na programy zgodne z ich potrzebami i interesami, a nie na danych kan-
dydatéw tylko dlatego, ze maja tozsame pochodzenie etniczne.

Zarazem budowanie demokracji nie moze jednak oznaczaé catkowitego za-
niku etnicznych tozsamos$ci. Kazda jednostka w afrykanskim panstwie powinna
bowiem méc kultywowac wiasna kulturg. Musi to jednak nastgpowaé w taki spo-
sob, by jej wartosci nie ktocity sie z warto$ciami demokratycznymi®. Warto raz
jeszcze podkresli¢, ze Carew nie optuje zatem za utopia zbudowania jakiejs jedne;j
homogenicznej tozsamosci kulturowej w afrykanskim panstwie, lecz za uznaniem
wielosci tozsamosci i poszanowaniem dla tozsamosci odmiennych.

Cho¢ wizje nabywania przez Afrykandéw autonomii osobistej przy jedno-
czesnym pielegnowaniu etnicznej tozsamosci charakteryzuje logiczna ciaglose,
wydaje si¢ jej brakowa¢ odniesienia do praktyki. Filozof szuka go jednak w kon-
stytuowaniu spoteczenstwa obywatelskiego w Afryce rozumianego jako ponadet-
niczny obszar organizowania si¢ ludzi. Problem jednak w tym, ze nie wiadomo, jak
takie spoteczenstwo obywatelskie ma si¢ tworzy¢. Co ma przekonac Afrykanow do
dziatan asocjacyjnych i by¢ impulsem do ich zdynamizowania?

Carew postuluje nadto, by afrykanskie spoteczenstwo obywatelskie nie stato
si¢ prosta kopia zachodniego spoteczenstwa obywatelskiego, ktore ma si¢ jakoby
interesowac gtownie sprawami ekonomicznymi. Prawdopodobnie jednak w mo-
mencie postepu procesu demokratyzacji oraz osiagnigcia bardziej sprawiedliwe-
go porzadku w afrykanskim panstwie gtoéwne nurty dyskursu tamtejszego spote-
czenstwa obywatelskiego rowniez skieruja si¢ na ptaszczyzny, ktore obecnie moga
mie¢ w Afryce mniejsze znaczenie. Z drugiej strony warto za§ zauwazy¢, ze orga-
nizacje spoteczenstwa obywatelskiego panstw niedemokratycznych takze zajmuja
si¢ problemami ekonomicznymi choéby na ptaszczyznie dziatalnosci zwiazkowe;,
o czym filozof nie wspomina.

Carew zdaje si¢ niewystarczajaco ostro dostrzega¢ pewna prawidlowosc
ludzkiej natury, zgodnie z ktéra zapewne wigkszosci ludzi zalezy przede wszyst-
kim na tatwiejszym i bardziej dostatnim zyciu. Idealistycznie pisze, ze ,,pomysl-
no$¢ materialna jest waznym dobrem, lecz powinna by¢ ona uznawana za warto$¢
nizszego rzedu w tym sensie, ze nie wolno jej stawia¢ ponad takimi warto§ciami

% Wedtug przewidywan ONZ w 2050 r. juz ok. 60% Afrykandw z Afryki Subsaharyjskiej bedzie miesz-
ka¢ w miastach. Zrodto: ibidem.

% Por. K. A. Appiah, Cosmopolitanism: Ethics in a World of Strangers, London 2006, s. XXI, gdzie autor
wyraza nastgpujaca opini¢: ,,chcg si¢ trzymac przynajmniej jednego waznego aspektu obiektywnosci wartosci: ze
istnieja pewne wartosci, ktore sa, i powinny pozosta¢, uniwersalnymi, tak jak istnieje mnostwo wartosci, ktore sa,
i musza pozosta¢, lokalnymi”.
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uniwersalnymi jak réwno$¢ i wolno$¢. Rzecz bowiem w tym, ze jedynie woéwczas,
gdy demokracja zostanie ugruntowana, mozliwe jest osiagnigcie wszelkich innych
dobr spotecznych™®!. W tym bardzo racjonalnie brzmigcym zatozeniu brakuje jed-
nak obserwacji, ze dla zadowolenia ludzi w panstwie niezbedny wydaje si¢ dzia-
ajacy stabilizujaco rozwoj gospodarczy. Nalezy stwierdzi¢, ze per saldo dazenie
Carewa do skierowania aktywnosci afrykanskiego spoleczenstwa obywatelskiego
przede wszystkim na tory polityczne, zdaje si¢ typowe dla optyki intelektualisty
wywodzacego si¢ ze spoteczenstwa niedemokratycznego. Odnosi si¢ jednak wra-
zenie, ze waga rozwazan Carewa nad znaczeniem spoleczenstwa obywatelskiego
w Afryce polega przede wszystkim na zwroceniu uwagi na fakt, ze stowarzyszanie
si¢ moze w istotnym stopniu stanowi¢ droge do umniejszania roli, jaka w wie-
loetnicznym panstwie afrykanskim petni grupa etniczna jako podstawowy punkt
odniesienia dla potrzeb jednostki. Czlonkow takiej zbiorowosci taczy wspolne po-
chodzenie oraz kultura, za§ w ramach stowarzyszen spoleczenstwa obywatelskiego
takim wspolnym mianownikiem maja by¢ bliskie ich cztonkom poglady, interesy,
cele. Stowarzyszenie w Afryce jako organizm ponadetniczny ma by¢ zatem propa-
gowana przez Carewa strefa komunikatywnej interakcji miedzy ludzmi o ré6znym
pochodzeniu. Mozna si¢ spodziewac, ze w efekcie dziatan asocjacyjnych i komuni-
katywnej interakcji nastapi znaczace poszerzenie spektrum wartosci, jakimi kieruja
sie Afrykanie®?. Carew zdaje sie w to silnie wierzy¢, gdy dostrzega potrzebe rozwoju
spoteczenstwa obywatelskiego dla przeksztalcania etnicznych tozsamosci w demo-
kratyczne tozsamos$ci w afrykanskim panstwie®. Warto raz jeszcze powtorzy¢, ze
rzecz tu jednak nie tyle w odrzuceniu przez Afrykandéw ich etnicznych tozsamosci,
co jest przeciez nierealistyczne, lecz w poszerzeniu tychze o tres¢ demokratyczna
1 propanstwowa zarazem.

Przekonanie Carewa o korzysciach pltynacych z rozwoju spoteczenstwa oby-
watelskiego wydaje si¢ tak samo stuszne, jak prawdopodobne jest, ze brak poko-
jowych kontaktéw na rozmaitych plaszczyznach miedzy cztonkami réznych grup
etnicznych bedzie gtownie wzmacnia¢ ich etniczne tozsamosci. Mozna bowiem
odwroécic perspektywe proponowang przez filozofa i postawi¢ pytanie o to, co in-
nego, jesli nie ponadetniczne organizowanie si¢ ludzi i ich komunikatywna interak-
cja, miatoby by¢ punktem wyjscia do budowania szerszej tozsamosci Afrykanow?

1 G. M. Carew, Transitional Democracy, [w:] Cultural Integrity..., s. 1501 153.

62 Zob. tez: idem, Democratic Transition in Postcolonial Africa..., s. 68, gdzie filozof pisze, ze ,,w spo-
teczenstwach, w ktorych szerzy sig nienawis¢ etniczna zar6wno wzgardzane, jak i uprzywilejowane grupy musza
wspolnie ustanowi¢ instytucje ja zwalczajace. Instytucje spoteczne i edukacyjne powinny wies¢ prym w gwaran-
towaniu, by negatywne stereotypy i uprzedzenia nie oddziatywaly na postawy, ani nie ksztattowaty charakterow.
Jedynie zaangazowanie na rzecz rozwoju moralnego i tworzenia demokratycznych osobowosci przyniesie pozy-
tywny dla tego procesu nowej socjalizacji kierunek”.

83 Zob. ibidem, s. 68: ,jedynie promowanie w ramach spoteczenstwa obywatelskiego dobrowolnych stowa-
rzyszen, grup broniacych danych spraw i innych instytucji stworzonych z zamiarem konstytuowania $wiadomosci oby-
watelskiej bedzie kreowac atmosfere sprzyjajaca rozwojowi i podtrzymywaniu demokratycznych cnot i whasciwoscei”.
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Ogodlnie rzecz biorac, mys$l Carewa umyka prostym ocenom. W wielu miej-
scach wydaje si¢ niedoskonata, obfituje w liczne propozycje idealistyczne i zwykle
nie zawiera wskazowek co do reform konkretnych rozwiazan instytucjonalnych.
Stanowi jednak do$¢ szczegdlowa analize wad liberalnej teorii demokratyczne;j,
ktora probuje si¢ dzi§ urzeczywistniaé w warunkach wieloetnicznego panstwa
afrykanskiego. I na tym zdaje si¢ polegac jej podstawowa warto$¢. Carew nie pro-
ponuje nadto budowy jakiegos$ catkowicie nowego porzadku politycznego, lecz
opiera swoj program na rekonceptualizacji juz istniejacej teorii politycznej i to tylko
W pewnym przejsciowym okresie. I to rowniez wydaje si¢ cenne. Powsciagliwosé
Carewa w proponowaniu konkretow mozna prébowac broni¢ tym, ze juz samo
wskazanie kierunkow potrzebnych przeobrazen w afrykanskiej polityce i sposobach
myslenia o niej Afrykanow wcale nie jest rzecza prosta. By¢ moze zadaniem filozo-
foéw powinno by¢ przede wszystkim okreslanie obszaréw zycia spotecznego, poli-
tycznego czy prawnego, w ktorych w pierwszej kolejnosci nalezy dokona¢ zmian,
a wypracowanie propozycji konkretnych rozwiazan nalezatoby pozostawi¢ polito-
logom, socjologom, antropologom, prawnikom. Taka perspektywe mys$lenia wyda-
je sie podziela¢ sierraleonski filozof.
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Krzysztof Trzcinski

MICHAL TYMOWSKI, THE ORIGINS AND STRUCTURES
OF POLITICAL INSTITUTIONS IN PRE-COLONIAL BLACK AFRICA:
DYNASTIC MONARCHY, TAXES AND TRIBUTES, WAR
AND SLAVERY, KINSHIP AND TERRITORY,
FOREWORD H. J. M. CLAESSEN
[EDWIN MELLEN PRESS, LEWISTON NY 2009, s. 232]

Michat Tymowski jest historykiem specjalizujacym si¢ w historii Afryki przed-
kolonialnej, historii poréwnawczej oraz antropologii politycznej. Od czaséw stu-
didw zwiazany jest z Uniwersytetem Warszawskim, gdzie przez kilka lat kierowat
Instytutem Historycznym. Wyktadat réwniez na Université Paris IV-Sorbonne.
Od kilkudziesigciu lat podrézuje do Afryki, gdzie zbiera materialy do swoich
badan. Wydatl kilkanascie ksigzek oraz liczne artykuly w pracach zbiorowych
i periodykach naukowych. Dla czytelnika migdzynarodowego Michal Tymow-
ski publikowat dotychczas swoje ksiazki w jezyku francuskim'. Niestety, kilka
niezwykle waznych monografii napisanych przez Tymowskiego badz wydanych
pod jego redakcja nadal pozostaje opublikowanych jedynie w jezyku polskim?.

! Ksiazki napisane lub zredagowane przez Michata Tymowskiego i opublikowane w jezyku francuskim:
Le développement et la régression chez les peuples de la boucle du Niger a I 'époque précoloniale, Warszawa 1974;
L’Armée et la formation des Etats en Afrique occidentale au XIXe siécle — essai de comparaison: I’Etat de Samori
et le Kenedougou, Warszawa 1987; Une histoire de la Pologne, Montricher 1993; Lieux du pouvoir au Moyen Age
et a I’époque moderne (textes réunis et présentés par M. Tymowski), Warszawa 1995; Anthropologie de la ville
médiévale (textes réunis et présentés par M. Tymowski), Warszawa 1999.

2 Mam tu na mysli przede wszystkim nastgpujace ksiazki M. Tymowskiego: Dzieje Timbuktu, Wroctaw
1979; Historia Mali, Wroctaw 1979; Geneza i funkcjonowanie wezesnych form panstwowosci na tle porownaw-
czym, (red. z M. Ziotkowskim), Warszawa 1992; Historia Afivki do poczqtku XIX w., (red.), Wroctaw 1996.
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The Origins and Structures of Political Institutions in Pre-Colonial Black
Africa to dlugo oczekiwane angielskojezyczne thumaczenie ksiazki Tymowskiego
o panstwach i organizacjach niepanstwowych Afryki przedkolonialnej, wydane;j
w jezyku polskim w 1999 r.3 Monografia z 1999 r. zostata przez autora gruntownie
przejrzana, poszerzona i wzbogacona o najnowsze prace z omawianej dziedziny*.
Wstep do wydania anglojezycznego napisal swiatowej stawy holenderski afryka-
nista Henri J. M. Claessen z Uniwersytetu w Lejdzie. Juz na poczatku swojego
wstepu Claessen napisal, ze ksigzka Tymowskiego ,,oparta jest na niezwyktym
wrecz bogactwie danych historycznych i etnograficznych, zebranych w trakcie zy-
cia po$wigconego badaniu przesztosci Afryki™. I trudno tym stowom zaprzeczyc¢.
Praca Tymowskiego robi ogromne wrazenie zardéwno pod wzgledem zawartej
w niej tresci, jak 1 warsztatu badawczego historyka.

Publikacja sktada si¢ z sze$ciu rozdziatéw i stanowi prawdziwe kom-
pendium wiedzy o organizacjach panstwowych i niepanstwowych istniejacych
w Afryce przedkolonialnej. Aby jednak w ogole moc dokonaé takiego rozroznie-
nia, wpierw nalezy zdefiniowaé, czym jest panstwo, jakie posiada cechy, w ja-
kim celu istnieje. Pierwszy z rozdziatow ksiazki stanowi zatem wprowadzenie do
probleméw zwiazanych z konceptualizacja panstwa. Tymowski konsekwentnie
omawia rozne podejscia definicyjne i w sposob bardzo doktadny przedstawia, co
rozumie pod pojgciem ,,panstwo”. Takie podejscie bardzo utatwia dalsza lekture
ksiagzki.

Drugi rozdzial jest misternie przeprowadzonym przegladem powstawania
panstw w Afryce w perspektywie regionalnej. Rozdziat ten daje rowniez obraz
obszarow Czarnego Ladu, na ktorych organizacje panstwowe nie istnialy w okre-
sie przedkolonialnym. Bardzo pomocnym uzupeitnieniem regionalnego ujgcia
afrykanskiej panstwowosci sa zamieszczone w koncowej czesci ksiazki cztery
mapy rozktadu organizacji panstwowych w Afryce w wiekach: VIII, XIII, XVI
i XVIII. Mapy te nie tylko bardzo utatwiaja studiowanie ksiazki, ale rowniez
pozwalaja poréwnac¢ ogrom zmian w rozkladzie terytorialnym panstw afrykan-
skich na przestrzeni wiekow. Uwidaczniaja one takze zmiany chronologiczne
w powstawaniu panstw w Afryce. Zagadnienie to jest szczegdlowo omowione
w koncowej czesci drugiego rozdziatu.

W trzecim rozdziale Tymowski przedstawia czynniki oraz metody powsta-
wania panstw w przedkolonialnej Afryce. Wséroéd czynnikow panstwotwoérczych
badz sprzyjajacych powstawaniu panstw zwraca szczegdlna uwage na czynniki
demograficzne, gospodarcze, rol¢ srodowiska naturalnego, migracje, konflikty
zbrojne, ztozone formy gospodarki i handel. Posrod metod tworzenia afrykanskich
panstw omawia szczegdlowo znaczenie przemocy, formy umow spolecznych,

3 M. Tymowski, Paristwa Afiyki przedkolonialnej, Wroctaw 1999.

4 Bibliografia The Origins and Structures of Political Institutions... jest niezwykle rozbudowana, liczy
32 strony.

SH. J. M. Claessen, [Foreword w:] M. Tymowski, The Origins and Structures of Political Institutions..., s. V.
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kwesti¢ powstawania panstw wtdrnych w wyniku recepcji istniejacych modeli
panstwowych oraz rodzenie si¢ nowych panstw niezaleznie od wptywu wzorcow
zewnetrznych. Autor poswigca réwniez wiele uwagi roli wybitnych jednostek
W procesie tworzenia si¢ panstw w Afryce.

Czwarty rozdzial ukazuje cechy panstw istniejacych w Afryce przedkolo-
nialnej. Tymowski omawia zrodla legitymacji wtadzy monarszej oraz zwiazana
z nimi symbolike wladzy. Zwraca szczeg6lna uwage na zmiany, jakie nastapi-
ly w legitymizowaniu wladzy w afrykanskim panstwie w nastgpstwie procesow
chrystianizacji i islamizacji.

Traktuje rowniez o réznych zasadach sukcesji tronu. Istotna czes¢ tego
rozdzialu poswigcona jest formom kontroli wtadcow, a takze centralizacji wladzy
w afrykanskim panstwie przedkolonialnym oraz jej delegacji. Oméwienie szczebli
zarzadzaniaiwymierzania sprawiedliwo$ci prowadzi do ukazania roli centrow, pe-
ryferii,stolicimiastwroznychczgs$ciachprzedkolonialnejAfryki. Delegacjawtadzy
z natury wiaze si¢ z systemami podatkoéw i trybutdow, a takze ze stuzacym ich
$ciaganiu aparatem przymusu. Tematy te rowniez zostaly oméwione w tym roz-
dziale.

W piatym rozdziale Tymowski opowiada o sasiedztwie i wspolistnieniu
organizacji panstwowych i niepanstwowych w Afryce. Po§wigca wiele miejsca
trwalosci zwiazkow krwi i lokalnych wspolnot terytorialnych. W kwestii niepan-
stwowych form organizacji spoteczno-politycznych rozwija m.in. temat wiadzy
naczelnikow, roli klas wieku, stowarzyszen i tajnych zwiazkow, przedstawia tez
systemy segmentarne. W koncowej czgsci tego rozdzialu omawia zjawisko od-
wracalnosci procesOw powstawania panstw w przedkolonialnej Afryce.

Niezwykle cenny jest rowniez ostatni rozdzial, zatytutowany The State in
Pre-Colonial Africa — Issues and Debates, ktory stanowi przeglad gléwnych pro-
bleméw w badaniu afrykanskiej panstwowosci w perspektywie historycznej. Ty-
mowski referuje kwestie teorii panstwa wczesnego, omawia stopniowe zmiany
sytuacji politycznej w Afryce wraz z pojawianiem si¢ w niej Europejczykow oraz
wskazuje na przetomowy dla afrykanskiej panstwowosci charakter wieku XIX.

Catos$¢ jest imponujaca. Tymowski dokonat syntezy funkcjonowania afry-
kanskiego panstwa przedkolonialnego. Zadanie to wymagato wielu lat szczegé-
lowych badan, wyboru najistotniejszych watkdéw i dokonania licznych porownan.
Czytanie ksiazki utatwia ptynna narracja i, co niezwykle wazne, bardzo klarowny
1 pickny jezyk.

Ksiazke uzupetiaja nie tylko mapy, do ktorych czytelnik wielokrotnie
zajrzy w trakcie lektury, ale i ilustracje, z ktorych czgs¢ jest autorstwa Tymow-
skiego. Ukazuja one konkretne miejsca, o ktérych autor traktuje w swojej pracy
lub obiekty sztuki shuzace wzmocnieniu wiadczej symboliki w réznych czesciach
Afryki.
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Konczac to omowienie, raz jeszcze postuze si¢ stowami Claessena: ,,nie
ma obecnie zbyt wielu ksiazek, ktére ukazuja przesztos¢ Afryki tak zwiezle, ja-
sno i w tak obiektywny sposob’®. W pelni zgadzam si¢ z ta opinia i uwazam, ze
praca Tymowskiego to lektura niezbg¢dna dla kazdego pasjonata historii Afryki
i dla tych wszystkich, ktdrzy pragna zrozumie¢ ztozone dzieje afrykanskiej pan-
stwowosci.

¢ Ibidem, s. VII.
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Jerzy Zdanowski

EUGENE ROGAN, THE ARABS. A HISTORY
[ALLEN LANE-PENGUIN GROUP, LONDON 2009, s. 553]

Te ksiazke powinien przeczyta¢ kazdy, kto interesuje si¢ nowozytnym Bliskim
Wschodem. Mimo prawdziwego zalewu rynku przez nowe opracowania o re-
gionie (wedlug moich, niepetnych, danych w ksiggarniach Londynu zaledwie od
wrze$nia do grudnia 2009 r. ukazato si¢ ok. 100 nowych anglojezycznych po-
zycji), ciagle niewiele jest syntez. Kanon cato$ciowych ujgé historii Bliskiego
Wschodu to zaledwie kilku autoréw: A. Hourani, M. E. Yapp, W. L. Cleveland,
R. Owen. Stad tez kazda nowa proba syntetycznego ujecia historii rozleglego
1 zréznicowanego regionu musi przyciagnaé uwage.

Eugene Rogan, arabista i turkolog, zwigzany z St Antony’s College w Oks-
fordzie i dyrektor tamtejszego The Middle East Centre, to dos§wiadczony badacz i
wytrawny znawca Bliskiego Wschodu. Badania terenowe oraz prace archiwalne
zaowocowaly licznymi publikacjami, z ktérych za najwazniejsza do niedawna
mozna byto uznaé ksiazke Frontiers of the State in the Late Ottoman Empire:
Transjordan, 1851-1921 (1999). Autor otrzymat za nig prestizowa Nagrodg Al-
berta Houraniego.

Recenzowana praca traktuje o rozlegtym obszarze od Maroka po Zyzny
Potksigezyc, Mezopotami¢ oraz Potwysep Arabski i przedstawia histori¢ Arabow
w czasach nowozytnych. Narracja rozpoczyna si¢ w wieku X VI wraz z podbojem
Bliskiego Wschodu przez Osmanow, a konczy na org¢dziu prezydenta USA Ba-
racka Obamy do $wiata arabskiego i muzutmanskiego z lipca 2009 r.
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Autor dzieli nowozytna histori¢ arabskiego Bliskiego Wschodu na cztery
okresy, a kryterium, ktére przyjmuje dla takiego podziatu, jest charakter sit badz
rzadzacych regionem bezposrednio, badz decydujacych o dynamice jego rozwo-
ju politycznego. Z tego punktu widzenia pierwszym okresem byly czasy rzadow
Osmanow, drugim — era europejskich rzadéw kolonialnych. Trzeci okres w dzie-
jach Bliskiego Wschodu to lata zimnej wojny, kiedy dynamike rozwoju regionu
okreslaty wielkie mocarstwa Swiatowe i — wreszcie — ostatni okres to dominacja
amerykanska.

Mozna powiedzie¢, ze takie podejscie sugeruje, ze Arabowie byli w swojej
nowozytnej historii jedynie przedmiotem rozgrywki sit zewngtrznych. W pew-
nym sensie tak wlasnie si¢ dziato, ale E. Rogan zaznacza, ze Arabowie nie byli
jedynie obserwatorami zachodzacych proceséw politycznych. Wrecz odwrotnie,
autor podkresla niezwykle wysoka dynamike arabskiej historii oraz ogromne za-
angazowanie ludnos$ci regionu w tworzenie swojej terazniejszosci i przysztosci
(s. 6).

Jest oczywiste, ze na 400 lat historii rozlegtego obszaru — od Maroka po
Oman i Jemen — ztozyta si¢ ogromna liczba faktéw, wydarzen, dziatan, decyzji
i ludzi. Naturalne jest wigc pytanie, czy recenzowana praca jest czyms$ wigcej niz
opisem i chronologia, i jesli tak, to w jaki sposéb jej autor uporzadkowat owe
fakty i wydarzenia.

Odpowiedz na te pytania jest jednoznaczna: praca Eugene’a Rogana jest
synteza osnuta wokot mysli o tym, ze procesem, ktéry przenikat histori¢ Arabow
i jednoczesnie ja tworzyl, byto ksztaltowanie si¢ tozsamosci ludnosci Bliskiego
Wschodu. Ta mysl tworzy swojego rodzaju sie¢, za pomoca ktorej autor selek-
cjonuje fakty i jest jednocze$nie klamra, ktora spina wyselekcjonowane fakty
w calos¢. Teza pomocnicza zaktada przy tym, ze tozsamo$¢ ludnosci arabskiej
Bliskiego Wschodu ewoluowata w nowozytnosci od osmanskosci do arabskosci,
a nastepnie — do tozsamosci opartej na islamie.

Nowozytna historia Araboéw zaczyna si¢, wedlug E. Rogana, w latach 1516—
—1517 wraz z osmanskim podbojem Egiptu. Taki punkt widzenia jest powszechny
w opracowaniach historycznych. Kiedy wtadzom osmanskim podporzadkowane
zostaly w nastepnych latach kolejne czgsci $wiata arabskiego, panowanie Osma-
now zostato ugruntowane; trwato przez 4 stulecia az do konca I wojny swiatowe;j.
Kair, Damaszek i Bagdad — miasta metropolitalne — zostaly teraz podporzadko-
wane osrodkowi centralnemu w Stambule.

Wtadze osmanskie pozostawily ludnosci arabskiej i jej elitom duza swobo-
de: wymagaly jedynie uznania wladzy suttana oraz podporzadkowania si¢ prawu
religijnemu. Duza swobode zachowaly réwniez mniejszosci etniczno-religijne.
W pierwszym wieku po podboju osmanskim ludno$¢ arabska postrzegata sig
jako integralny element rozszerzajacego si¢ imperium. Jednak w XVIII w. relacje
osmansko-arabskie zaczely ulega¢ zmianie.
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Porazki imperium na arenie mi¢dzynarodowej, straty terytorialne oraz sta-
bos¢ wladz centralnych w polityce wewnetrznej pobudzity tendencje odsrodko-
we. Na dodatek uwlaszczenie dzierzawcodw ziemi panstwowej, ktorzy teraz mieli
ptaci¢ regularny podatek gruntowy zamiast petni¢ stuzbe wojskowa, doprowa-
dzito do uformowania si¢ warstwy wielkich posiadaczy ziemskich. Bogactwo
1 wplywy umozliwily tym ludziom w Egipcie, Palestynie, Libanie, Syrii, Arabii
i Iraku skutecznie kontestowaé monopol wiadz centralnych (zob. rozdziat 1:
From Cairo to Istanbul, s. 13-59).

Drugi okres w dziejach arabskich to czas reform wprowadzanych w zycie
przez wladze osmanskie w ciggu XIX w. Eugene Rogan podkresla, ze reformy na
polu wojskowosci, oswiaty, zarzadzania i prawa przyniosty takze nowe koncep-
cje obywatelstwa i panstwa (s. 89-92, 98—104). Koncepcje te zostaly zapozyczo-
ne z Europy i1 przewidywaty réwnos$¢ praw oraz jednakowa odpowiedzialno$¢ za
osmanskie panstwo wszystkich jego mieszkancow — Turkéw 1 Arabow. Koncep-
cje te promowaly bowiem nowa tozsamo$¢ — osmanskos¢, ktora miala ztaczy¢
wszystkich bez wzgledu na odmiennos¢ etniczna i religijna.

Reformy nie uchronily imperium od zaleznos$ci europejskiej, ale umocnity
wpltywy Stambutu w prowincjach arabskich, co byto bardzo wazne w aspekcie
erozji pozycji stolicy na Balkanach w rezultacie narastania lokalnych nacjonali-
zmoéw (s. 106). Autor wskazuje na pewien paradoks. Otoz idee, ktore zainspiro-
waly reformy osmanskie i mialy umocni¢ spoleczenstwo pod sztandarem osma-
nizmu, pobudzity podobne procesy wsrod Arabow, czegsto niezadowolonych ze
swojej drugorzednej pozycji w imperium (s. 104-105, 127-129).

Idea odrebnosci narodowej Arabéw zaczeta dojrzewac i na przetomie XIX
1 XX w. nabrata wyraznych ksztattow. Wielu Arabow zaczelo nawotywac do zre-
formowania spoleczenstw arabskich i oskarza¢ wladze osmanskie o lekcewaze-
nie potrzeb rozwojowych (s. 139-140).

Punktem przetomowym w ksztattowaniu si¢ tozsamosci ludno$ci arabskiej
Bliskiego Wschodu byt, wedlug autora, rozpad imperium Osmandéw po I woj-
nie §wiatowej. Poczatkowo zrodzita si¢ idea utworzenia na gruzach imperium
jednego arabskiego krélestwa. Arabskie elity spoleczne przejete byly prawem
narodow do stanowienia, zawartym w stynnych Czternastu Punktach prezydenta
W. Wilsona. Jednak wkrétce nastapito glebokie rozczarowanie, gdyz okazalo sig,
ze nowy porzadek bedzie oparty nie na propozycjach Wilsona, lecz na zasadach
podyktowanych przez mocarstwa europejskie.

Wielka Brytania i Francja podzielity Bliski Wschdd na strefy swoich wpty-
wow 1 wykorzystaty konferencje pokojowa w Paryzu w 1919 r. do narzucenia
krajom arabskim statusu terytoriow mandatowych. Niemniej na mapie Bliskiego
Wschodu pojawit si¢ nowy element — panstwa arabskie.

Mimo ze ich granice byty czasami arbitralnie ustalone przez europejskie
wladze kolonialne 1 ze wielu arabskich narodowcow uwazalo, iz rozcztonko-
wanie §wiata arabskiego na kilkanascie odrgbnych jednostek go ostabia, nie
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zmienito to faktu, ze spoteczenstwa arabskie zaczely od tej pory funkcjonowac
w ramach organizmow panstwowych i ze panstwo stato si¢ punktem odniesienia
lojalnosci tych osob, ktore mieszkaly w jego obrebie.

E. Rogan uwaza, ze waznym dziedzictwem kolonializmu staty si¢ na Bli-
skim Wschodzie napigcia migdzy lojalnoscia wzgledem panstwa, wynikajaca
z faktu pozostawania jego obywatelem, a przywigzaniem do szerszej, ponad-
panstwowej wspdlnoty, przynaleznos$¢ ktora okreslat fakt bycia Arabem. Spote-
czenstwa arabskie, zamknigte w granicach poszczegdlnych panstw ksztattowaty
w okresie kolonialnym swoja tozsamos$¢ w opozycji do tych wladz kolonialnych.
Poczucie bycia Arabem taczylo si¢ z poczuciem bycia obywatelem danego pan-
stwa (s. 206-210, 246).

W czasach obecnosci kolonialnej Wielkiej Brytanii 1 Francji tworzenie sig
wiezdw lojalnosci panarabskiej (ponadpanstwowej) byto na drugim planie — za-
uwaza autor. Kiedy jednak panstwa arabskie zrzucily kolonialna obecnos¢, to —
paradoksalnie — okazalo si¢, ze na drodze panarabskiej ideologii stoja powazne
bariery w postaci rdznic i sprzecznos$ci intereséw miedzy arabskimi panstwami.
Lata kolonializmu sprawity wiec, ze Arabowie utworzyli raczej wspolnote naro-
déw niz wspolnote narodowa — konkluduje E. Rogan.

Zimna wojna, ktorej istota byta rywalizacja miedzy ZSRR a USA, zbiegta
si¢ na Bliskim Wschodzie z probami panstw arabskich wyemancypowania si¢
spod ,,opieki” starych mocarstw kolonialnych i dazeniem arabskich lideréw do
umocnienia swoich panstw w sferze gospodarczo-spoteczne;.

Rywalizacja wielkich mocarstw o wplywy na Bliskim Wschodzie otwo-
rzyta przed panstwami arabskimi pewne pole manewru, a nawet dziatan po stro-
nie tzw. panstw niezaangazowanych. Na ten aspekt wskazuje wielu autorow.
E. Rogan podkresla natomiast, ze w koncu panstwa regionu musiaty opowiedzie¢
si¢ po ktorejs ze stron (s. 289-294, 297). Autor podkresla, ze decyzje te byty
wymuszone, gdyz Arabowie nie byli przekonani ani do amerykanskiego antyko-
munizmu, ani do radzieckiego materializmu.

Dalej czytamy, ze w sferze tozsamos$ci zimna wojna pogiebita wsrod elit
arabskich swiadomo$¢ bycia Arabem i ze swiadomos¢ ta formowata si¢ ciagle
(podobnie jak w okresie kolonializmu) w opozycji do ludzi Zachodu, ktérzy trak-
towali Araboéw instrumentalnie. Towarzyszyta temu pewno$¢, ze mimo mozliwo-
sci odnoszenia pewnych korzysci z rywalizacji radziecko-amerykanskiej, $wiat
arabski wyszedl z okresu 1945-1990 niedorozwini¢ty i op6zniony w rozwoju
wobec panstw Zachodu w takim samym stopniu, w jakim byt zacofany w okre-
sie kolonializmu. To pobudzito do dziatania ruchy islamistyczne, a dodatkowym
czynnikiem okazaty si¢ wydarzenia polityczne: rewolucja w Iranie w 1979 r.,
interwencja izraelska w Libanie 1 — przede wszystkim — nierozwiazany problem
palestynski (rozdzial 13: The Power of Islam).
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Okres najnowszy, ktory zapoczatkowal upadek muru berlinskiego, jest,
wedtug autora ksiazki, najtrudniejszy do oceny. Z jednej strony, $wiat stat si¢ jed-
nobiegunowy, a dowodem na to byto, wedlug E. Rogana, poparcie przez ZSRR
w Radzie Bezpieczenstwa ONZ w 1990 r. operacji militarnej USA przeciwko
Irakowi, dlugoletniemu sojusznikowi Kremla na Bliskim Wschodzie.

Dla panstw arabskich byt to wyrazny sygnat zmiany miedzynarodowych
uwarunkowan ich rozwoju. Przystosowanie si¢ do nich byto o tyle trudne, ze trzej
prezydenci USA prowadzili w ostatnich dwoch dekadach zupelnie inna polityke:
G. H. W. Bush dziatat na rzecz nowego tadu po upadku Zwiazku Radzieckiego;
B. Clinton stawiat na wspoétzalezno$¢ i powiazania miedzynarodowe; G. W. Bush
przeszedt do dziatan jednostronnych.

Po atakach 11 wrze$nia 2001 r. polityka ta skupila si¢ na tzw. wojnie
z terroryzmem i miata dla Bliskiego Wschodu optakane skutki — pisze E. Rogan
(s. 8). Arabowie stali si¢ najbardziej podejrzani o terroryzm i w konsekwencji
region wkroczyl w er¢ przemocy i destabilizacji. Jedynym wyjatkiem staty si¢
kraje arabskie Zatoki Perskiej, ktore umiejetnie wykorzystaty koniunkture poli-
tyczng oraz ogromne bogactwa naturalne dla osiagnig¢cia imponujacego wzrostu
gospodarczego.

Perspektywy rozwoju Swiata arabskiego nie byly nigdy tak pesymistycz-
ne, jak obecnie — pisze Eugene Rogan (s. 496). Jednoczes$nie pozostawia swiatlo
nadziei, kiedy cytuje stynny juz The Arab Human Development Report, przygo-
towany w latach 2002-2006 przez arabskich naukowcéw i intelektualistow, ktory
jest swiadectwem aktywnosci arabskiej elity spotecznej w tworzeniu przestanek
dla nowego odrodzenia $wiata arabskiego.

Ksiazka The Arabs. A History jest powazna synteza, ktdéra na pewno zo-
stanie witaczona do kanonu ogdélnych opracowan o historii Bliskiego Wschodu.
Konsekwencja i dyscyplina, z jaka Eugene Rogan buduje gmach arabskiej histo-
rii na fundamencie swoich zalozen, jest godna uwagi. Dotyczy to zwtaszcza tych
rozdzialdéw, ktore traktuja o czasach osmanskich i kolonialnych.
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Jerzy Zdanowski

HARRY NORRIS, ISLAM IN THE BALTIC. EUROPE’S EARLY
MUSLIM COMMUNITY [1.B. TAURIS PUBLISHERS,
LONDON-NEW YORK 2009, s. XIV, 219]

Profesor Harry Norris to wybitny znawca islamu i autor wielu ksiazek, ktore we-
szty do kanonu klasycznej islamistyki. Dorobek naukowy profesora Norrisa jest
imponujacy i przyniést mu powszechne uznanie.

Nowa jego ksiazka to rezultat ponad 30-letnich badan nad obecno$cia isla-
mu w regionie Morza Baltyckiego. Autor zmierzat przez te lata konsekwentnie do
odtworzenia przesztosci ludnosci tatarskiej oraz dziedzictwa kultury kipczackiej
nad Baltykiem. Obiektem zainteresowania byli przede wszystkim Tatarzy z ,,Le-
chistanu”, czyli dzisiejszej Polski, Litwy i Biatorusi, a takze, jakkolwiek w mniej-
szym stopniu, zyjacy tu Karaimi.

Ludno$¢ pochodzenia tatarskiego naptyneta do Wielkiego Ksigstwa Litew-
skiego w $redniowieczu z Krymu oraz z innych stepéw przylegajacych do Morza
Czarnego oraz Morza Kaspijskiego.

W czasie badania autor odwiedzit dziesiatki miejsc i spotkat dziesiatki osob
— imamoéw, muftych, kaznodziei, poetow, thumaczy, wydawcow, naukowcow — mu-
zulmanéw i Karaiméw z Biatorusi, Litwy, Lotwy, Estonii, Polski, Rosji, Danii,
Finlandii i Szwecji. W rezultacie powstato unikatowe i trudne do powtorzenia ba-
danie, jakkolwiek o wyjatkowosci monografii decyduje nie liczba odwiedzonych
miejsc i rozmowcow, ale jej tresc.

Recenzowana ksiazka zaczyna si¢ od najwcze$niejszych arabskich opiséw
regionu Morza Baltyckiego oraz ludéw zamieszkujacych jego wybrzeza.
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Pierwsza z tych relacji donosi si¢ do lat 921-922 n.e. i jest autorstwa Ah-
mada Ibn Fadlana, podréznika, ktéry dotart w swoich podrézach do dolnego od-
cinka biegu Wolgi. Baltyk byt r6znie nazywany przez podr6znikow arabskich.
Mustaufi Hamd Allah Kazwini nazywa je ,,Morzem Warangéw” lub ,,Morzem
Galatygéw”, co bylo, wedtug H. Norrisa, zdeformowana forma nazwy jednego
z miejscowych plemion.

W pracy geografa Al-Idrisiego (1154 r.) Baltyk nazwany zostat ,,Morzem
Ciemnosci” (Bahr al-Zulumat), gdyz byt zupetnie nieznany w swiecie islamu.
Jednak wkroétce ten odlegly obszar stat si¢ znacznie blizszy muzutmanom i Ara-
bom, a stato si¢ tak za sprawa kupcow i ozywionych kontaktow handlowych.
O kontaktach tych $§wiadcza chociazby bogate zbiory monet arabskich w Mu-
zeum Narodowym Lotwy, ktére pochodza z okresu migdzy rokiem 699 a 1013.
Na to, ze handel przyblizyl Morze Battyckie ludnosci swiata islamu wskazuje
opis Al-Bakriego z 1094 r. zatytutowany Ksiega szlakow i krajow (Kitab al-Ma-
salik wal-Mamalik), ktory zawiera znacznie bardziej obszerna informacj¢ o lud-
nosci regionu Baltyku niz opis Al-Idrisiego.

Drugi rozdziat traktuje o naptywie Tataro6w do regionu Morza Baltyckiego.
Proces ten byl konsekwencja formowania si¢ Litwy jako scentralizowanego pan-
stwa. Najwazniejsze byly przy tym konsekwencje ekspansji panstwa litewskiego
na wschod za czasow panowania ksiazat Mindaugasa (1236-1263), Gedymina
(1316-1341), Jagietty (1377-1430), a zwlaszcza Witolda (1392—-1430).

Dzialania wojenne na wschodzie Litwy oraz skomplikowane stosunki mig-
dzy Litwa, Polska a Ztota Orda zadecydowaly o sojuszu migdzy Tatarami, Wi-
toldem a Jagielta. To z kolei zapoczatkowato osiedlanie si¢ Tataréw na terenie
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego w latach 1397-1398.

H. Norris akcentuje inny — kulturowy — aspekt, ktory sprzyjat obecnosci
Tatarow w regionie. Wilno pod rzadami Gedymina stato si¢ waznym osrodkiem
na szlakach miedzy Wschodem a Zachodem i ludzie ze Wschodu, w tym Tatarzy,
zaczeli si¢ tam osiedlac.

Na poczatku XV w. obecnos¢ Tataréw byta bardziej widoczna. Ich udziat
w bitwie pod Grunwaldem w 1410 r. oraz w walkach Polakéw i Litwinow
z Zakonem Krzyzackim byt znaczacy — podkresla autor — i konczy rozdzial opi-
sem zycia codziennego w Wilnie w czasach ksigcia Witolda, piora Ghilleberta de
Lannoya (1386—-1462), podroznika, dyplomaty i moralisty, ktory podrézowat po
Litwie kilka lat po bitwie pod Grunwaldem. Podroznik ten byt zaskoczony duza
liczba Tatarow mieszkajacych w wioskach wokot Wilna oraz w samym miescie.

Zycie Tataréw oraz ich wspélistnienie z katolicyzmem, prawostawiem
1 kultami poganskimi w czasach Wielkiego Ksigstwa Litewskiego omdwione zo-
stato w trzecim rozdziale ksigzki.

Czytelnik znajdzie tu nazwy osiedli tatarskich w okolicach dzisiejszego
Biategostoku, Minska i Kowna. Osiedlency musieli peli¢ shuzbe wojskowa,
a ich przywddcy byli zakwaterowani w poblizu stolicy Ksigstwa.
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Autor pisze, ze w ciagu stuleci szlachta tatarska stala si¢ integralna czgscia
polskiej i litewskiej warstwy arystokratycznej (s. 37). W rozdziale tym znajduje-
my takze ciekawy aspekt zycia Tataréw na Litwie, a mianowicie uwarunkowania
ich integrowania si¢ z miejscowym spoteczenstwem.

W poczatkowym okresie, kiedy migdzy wiadcami litewskimi a Ztota Orda
zawiazal si¢ sojusz, Tatarzy na Litwie byli ciagle zwrdoceni my$lami ku swoim ro-
dzinnym stepom. Jednak kiedy sojusz ten rozpadt si¢, tatarscy osiedlency zostali
odizolowani od swoich wspotwyznawcow w tatarskim §wiecie.

W konsekwencji Tatarzy nad Baltykiem zachowali elementy swojej tozsa-
mosci, w tym kipczacki jezyk, ale jednoczesnie zaczeli wiazaé swoja przysztosé
z panstwem, w ktérym zyli. W ten sposob postegpowata integracja z miejscowym
spoteczenstwem (s. 38). W wielu przypadkach dochodzito nawet do asymilacji
i konwersji na chrzescijanstwo, gtownie na katolicyzm i kalwinizm. Jednak, jak
pisze H. Norris, w XIX w. Tatarzy rozbudowali sie¢ meczetéw oraz domoéow mo-
dlitwy, co przyczynito si¢ do integracji kulturowej ich §rodowiska.

W czasach Zwiazku Radzieckiego warunki praktykowania wiary byly
szczegoblnie trudne. Tatarzy mieszkajacy w Biatorusi uzyskali mozliwos¢ studio-
wania i praktykowania religii dopiero po 1990 r. W rozdziale tym przedstawione
zostaly rowniez inne zjawiska kulturowo-religijne w srodowisku Tataréw po roz-
padzie Zwiazku Radzieckiego.

Rozdziat czwarty zatytulowany jest Islam and the ‘Lithuanian Tatars’.
Autor omawia wierzenia Tatarow, ich literature religijna oraz wptyw sufizmu na
ich kulture. W konkluzjach czytamy o silnym wptywie Krymu oraz imperium
osmanskiego na kulturg oraz zycie codzienne Tatarow litewskich.

Wzorce zachowan i obrzedowosci naptywaty rowniez z Kazania. Ponie-
waz Kazan, Krym i imperium Osmandw stanowily gtowne osrodki sufizmu, ro-
dzi sig pytanie, czy w regionie Morza Battyckiego powstaty i dziataty takie brac-
twa sufickie, jak kadirijja, chalwatijja i nakszbandijja.

Badanie przeprowadzone przez H. Norrisa dowodzi, ze w strefie dzisiej-
szej Polski, Litwy i Biatorusi mistycyzm byt praktykowany, ale przez pojedyncze
osoby i ze gtdwne muzutmanskie bractwa mistyczne nie mialy w regionie swoich
odgatezien. Mistycy znad Baltyku przytaczali si¢ do bractw w czasie podr6zy na
tereny imperium osmanskiego i przypadki takie zdarzaja si¢ do dzisiaj.

Mimo takiej sytuacji mistycyzm muzutmanski odcisnal silne pigtno na
kulturze Tatar6w nad Morzem Battyckim. Jest to szczegdlnie widoczne w co-
dziennych zachowaniach, jakkolwiek wielu Tataré6w nie zdaje sobie cz¢sto z tego
sprawy. W rozdziale tym znajduje wiele dowodéw potwierdzajacych to przy-
puszczenie.

Ostatni rozdziat poswigcony jest wspotczesnemu islamowi na Bialorusi,
w Estonii, Lotwie, Litwie i Polsce. Wedlug autora problematyka ta jest mato zna-
na i rzadko podnoszona na szerszych forach.
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Jednym z pionierdéw prezentowania historii i dziedzictwa Tataréw nad Bat-
tykiem byt L. Bogdanowicz — w 1942 r. opublikowat on w ,,Journal of the Royal
Asiatic Society” artykut na ten temat.

Rozpowszechnieniu wiedzy o Tatarach znad Battyku sprzyjata rowniez
wizyta Olgierda Najmana Kryczynskiego w Al-Azharze w 1925 r. oraz podréz
muftiego Szynkiewicza do Hidzazu w 1930 r. Norris opisuje nastepnie strukture
organizacyjna, stosunki z panstwem, zycie intelektualne oraz aktywnos¢ religijna
muzulmanéw pochodzenia tatarskiego w poszczegdlnych krajach regionu. Na-
wiazuje takze do sytuacji Tatarow w Rosji oraz krajach skandynawskich.

W ostatniej czgsci rozdziatu czytamy o dialogu katolicko-muzutlmanskim
w Polsce oraz o najnowszych tendencjach w zyciu religijnym i spotecznym
Tatarow w catym regionie. Autor pisze m.in. o incydencie, ktéry mial miejsce
w 2008 r. na Biatorusi. Wydawca jednego z biatoruskich pism zostat wowczas
skazany na 3 lata wigzienia za przedruk dunskich karykatur Mahometa. Sad
uznat, ze wydawca szerzyl w ten sposéb ,,nienawis¢ religijng” i nakazat zamknig-
cie jego pisma. Co ciekawe, wyrok ten zostal oprotestowany przez wspdlnote
muzulmanéw na Bialorusi, ktora uznata, ze jest on niewspdtmiernie surowy wo-
bec winy i1 ze stosunki miedzy muzutmanami a niemuzulmanami sg tak dobre,
iz nie powinien ich zepsu¢ jeden przypadek. Wspolnota muzulmanska wyrazita
W ten sposob niepokodj o to, ze skazanie wydawcy moze pogorszy¢ sytuacje mu-
zulmanow na Biatorusi.

Wspotistnienie réznych religii w Centralnej i Wschodniej Europie nie
jest wigc kwestia prosta — pisze autor. Unika wszakze uproszczonych konkluzji,
zwracajac raczej uwage na fakt, ze na przestrzeni wiekow powstata szeroka sie¢
powiagzan zaro6wno miedzy ludzmi, jak i religiami. Islam nad Battykiem przy-
swoit sobie pewne elementy ludowego katolicyzmu, prawostawia i kalwinizmu,
a nawet miejscowego przedchrzescijanskiego szamanizmu.

Z drugiej strony miejscowych chrzescijan od wiekéw fascynowal muzut-
manski Orient, co jeszcze silniej zwiazalo obie strony. Sie¢ tych powiazan nie
jest tatwo rozerwac przez jednostkowe fakty, nawet tak spektakularne, jak kary-
katury Mahometa. Codzienne kontakty ludzkie i przenikanie si¢ przez stulecia
religii tworzy sedno tego, co okreslamy jako wspotistnienie (s. 131-132).

Ksigzka Harry’ego Norrisa jest wybitnym osiagnigciem badawczym. Nar-
racja jest klarowna, a struktura catosci — przejrzysta. Czytelnik, ktory nie jest za-
znajomiony z zagadnieniem i regionem, znajdzie pomoc w postaci map, fotogra-
fii, stowniczka terminéw uzywanych przez litewskich Tatarow, a takze zalacznika
z thamaczeniem re¢kopisu arabskiego ze zbiorow Biblioteki Narodowej Lotwy.

Przypisy i odnos$niki zawieraja obszerny material dotyczacy réznych
aspektow glownego zagadnienia. Polski czytelnik dostrzeze zapewne w odno-
snikach literowki przy zapisie tytutow polskich czasopism i ksigzek, co obciaza
wydawnictwo i dziwi zarazem, biorac pod uwage wysoka pozycje I.B. Tauris na
rynku literatury o islamie.
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Polski czytelnik zaznajomiony z problematyka Tataréw w Polsce na pew-
no odkryje dla siebie obecnos¢ tej grupy etniczno-religijnej w innych krajach
regionu.

Ksiazka Islam in the Baltic. Europe’s Early Muslim Community jest zna-
czaca rowniez ze wzgledu na to, ze przybliza anglojezycznemu czytelnikowi
problematyke mniejszosci etnicznych i religijnych Europy, ktére narazone sa na
niebezpieczenstwo wymarcia.

Autor podkresla juz na poczatku narracji, ze tatarska wspolnota nad Bat-
tykiem, jedna z niewielu takich wspolnot, ktora przetrwala stulecia, zyjac na
pograniczu panstw i w obcym $Srodowisku katolickiego i prawostawnego chrze-
Scijanstwa, a takze obok wyznawcéw judaizmu — zard6wno rabinackiego, jak
1 karaimskiego — jest wspolnota zupelnie zapomniana przez swiat islamu.

Paradoksalnie, jej istnienie jest zagrozone nie przez srodowisko, w ktorym
istnieje od stuleci, ale przez nowe ruchy muzulmanskie rodzace si¢ w dobie glo-
balizacji na Bliskim Wschodzie (s. 1).
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