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Jacek Majchrowski

WSTEP

W powszechnym odbiorze stowo ,,poganin” ma negatywne konotacje. W tradycji
chrzescijanskiej wyroste] w krajach stowianskich, w konfrontacji z religiami sfo-
wiafiskimi, jest to poniekad zrozumiate. Zawsze zwycigzca, nawet jezeli zwyciestwo
zostalo odniesione przy pomocy ognia i miecza, uzasadnia swa wyzszos¢ nad po-
konanym, z reguty wskazujac na elementy moralne. Chodzi tu takze, jak w kazdej
religii, o zaakcentowanie jedyne) stusznosci, jedynej prawdy. Zakres terminu ,,po-
ganstwo” jest jednak znacznie szerszy — odnosi si¢ nie tylko do stowiafszczyzny.
Obejmujemy nim takze przedchrzescijanskie religie starozytnego §wiata oraz ruchy
religijne stojace w opozycji do chrzescijanstwa. Ruchy te i religie nie musza, i na
ogot nie majg, ani wspdélnego zrodla, ani podobnych wierzen. Poganstwo to wige
wiara i w bogdw stowianskich i staroegipskich.

Przedmiotem tego numeru ,,Panstwa i Spolteczenstwa” sa jednak wytacznie
wierzenia nawiazujace do religii dawnych Stowian. Jest to religia zabita, ktdra za-
chowata si¢ w przypowiesciach ludowych, przekazach z dziada na syna, bardziej
w spolecznosciach odizolowanych, w osrodkach wiejskich niz zorganizowanych.
Zawsze budzila zainteresowanie, wracano do niej takze w badaniach, niejedno-
krotnie prébowano ja odtworzy¢ ze strzepéw przekazéw. Religia ta im bardziej na
wschod Europy, tym byla bardziej zakorzeniona.

Matlo, niestety, wiemy o mitologii Stowian, brak sladéw pisanych, zakazy wy-
znawania ich religii, egzekwowane zaréwno przez Kosciét, jak i bedace jego ramie-
niem wiadze panstwowe spowodowaly, iz dzisia) wyznawcy jej musza dokonywac
rekonstrukcji. Wyznawcy — albowiem swoistym fenomenem jest jej szerokie odra-
dzanie, idace ze wschodu: Rosja, Ukraina, Biatorus, kraje nadbaltyckie to niewat-
pliwie miejsca, w ktérych zainteresowanie wierzeniami stowianskimi zatacza coraz
szersze krggi. Ale, ) co ciekawe, takze tereny Niemiec staja si¢ juz od kilku dziesie-
cioleci swoistym matecznikiem wiary przodkow, burzacej poprawnos¢ obowiazu-
jaca w religiach chrzescijanskich, wiary podkreslajacej nowe wartosci, gloszacej
Inne spojrzenie na §wiat, na czlowieka, jego w nim miejsce 1 role.
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W ostatnich kilkunastu latach obserwujemy takze w Polsce spontaniczny roz-
wdj wiary stowianskiej. Kilka jej osrodkow powstatych badz niezaleznie od siebie,
badz w wyniku podziatu ma nieco inne spojrzenie na to, co mozna nazwac teologia.
Ich rozproszenie organizacyjne oczywiscie nie utatwia funkcjonowania w spofecz-
nosci katolickiej, w pafistwie ogamigtym mania walki z sektami, bez sprecyzowania,
¢o to stowo znaczy.

Niniejszy numer ,,Pafistwa 1 Spoleczenstwa” podsumowuje dorobek konfe-
rencji ,,Neopoganstwo w Polsce”. Miala ona byé préba naukowego ogladu zjawi-
ska, wobec ktorego jest wiele przeinaczefi, by nie powiedzie¢ przektaman, a ktore
winni$my poznaé, choéby tylko z uwagi na kwestig, tak modna i tak politycznie
poprawna w zjednoczonej Europie, jak zapoznawanie si¢ i badanie réznego rodzaju
mniejszosci. Jest to dobry pierwszy krok. Do tej pory koncentrowano si¢ wylacznie
na mniejszosciach narodowych i seksualnych. Teraz nadszed! czas na religijne, tym
bardziej, ze bardzo wielu cheialoby faczyé je z nacjonalizmem czy nawet faszy-
zmem i antysemityzmem. Czas pokaza¢ prawdg.
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Zdzistaw Stowiriski

NEOPOGANSTWO POLSKIE
W SWIETLE SYSTEMOWE]J TEORII KULTURY

Wstep

Praca przedstawia spojrzenie na ruchy neopogainskie poprzez rozréznienie w nich
treéci bliskich rzymskim okresleniom paganos i barbaros. Dzigki zastosowaniu na-
rzgdzi systemowej teorii kultury uzyskano wglad w procesy prowadzace do powrotu
idei poganskich oraz przemiany duchowosci, ktére temu towarzysza. Autor wskazu-
Je tez na negatywne konsekwencje spoteczne nieporadnosci nauki lub jej milczenia
w kwestii zrozumienia dzisiejszych przemian kultury, ktérych jednym z symptomow
jest potrzeba powrotu do idei poganskiej. Analiza neopoganstwa polskiego wskazuje
na sciezki, ktérymi poganska duchowos$¢ wchodzi do zycia spotecznego jako al-
tematywa dla jalowej idei chrzescijariskiej i koczowniczej w swoim pochodzeniu
zachodniej doktryny spolecznej, a takze na zaktGcenia tego procesu, powodowane
destrukcyjnym dla neopoganstwa przenikaniem do niego idei typu barbaros.

Uwagi metodologiczne

Rozwazania na temat sformulowany w tytule prowadzone sa z wykorzystaniem na-
rzgdzi teorii kultury, aby w mozaice, jaka stanowi zjawisko odradzajacego sig po-
ganstwa, mozna byto dostrzec i rozrézni¢ procesy kulturowe, ktérych to ziawisko
jest uzewngtrznieniem. Kultura bowiem, tak jak caly $wiat, jest procesem i sklada
sig Z proceséw, a gléwnym zadaniem nauki jest wasnie ich odkrywanie i analiza’'.
Prace przygotowawcze do takiej analizy, polegajace na dokumentowaniu mor-
fologii zjawisk wywolywanych zachodzacymi procesami to wazne zadanie rzemio-

! Opis naukowy musi bardziej odpowiada¢ na pytanie: co sig dzieje, niz co jest, i w formulowaniu wnio-
skow uzywac raczej czasownikow, a nie rzeczownikow.
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sta naukowego, niemniej jednak wskazane jest, aby tej reporterskiej dziatalnosci
towarzyszyla $wiadomos¢, jakich proceséw spoteczno-kulturowych dotycza Sle-
dzone zjawiska. Daje to bowiem mozliwosé¢ lepszego doboru narzedzi i zwracania
baczniejszej uwagi na najistotniejsze dla pozniejszej analizy okolicznosci badanych
zjawisk.

Prac dokumentujacych ruchy neopogarskie jest u nas sporo i sa one wsrod
interesujacych si¢ zagadnieniem uczonych znane, skupie si¢ wigc na stronie anali-
tycznej, zaktadajac, ze odbiorcy bez trudu skojarza wyprowadzone wnioski z opi-
sanymi w tych pracach egzemplifikacjami ruchéw, organizacji 1 idei wystgpujacych
W neopoganstwie.

~ Przygotowujac ten tekst, staralem sig spetnia¢ kryteria pracy naukowej, a przy-
datme dla lepszego zilustrowania tematu komentarze o luZniejszej formie umiesz-
czalem w przypisach. Ambitnigjszy czytelnik moze by¢ zawiedziony szczuptoscia
zarysu teorii, mogg odestaé¢ do serwisu w Internecie?, gdzie gromadzone sg teksty
dokumentujace na biezaco powstawanie teorii kultury, a takze prezentowane sg waz-
niejsze ksiazki i artykuly?, stanowiace punkty wyjscia do jej opracowania.

Whioski z teorii kultury waine dla rozpatrywania kultur i religii narodowych,
w tym polskiego neopoganstwa

W zwigzku z tym, ze fundamentem systemu kulturowego jest je¢zyk, za pomocs kto-
rego $wiatu nadawana jest struktura, nosnikami systeméw kulturowych sg spotecz-
nosci etniczne, oparte na wiasciwych dla ich jezyka naturalnego rozstrzygnigciach
Swiatopogladowych. Nie moze wigc istnie¢ kultura migdzynarodowa czy ponadna-
rodowa.

Wszelkie naleciatosci obeych kultur maja charakter jedynie powierzchowny,
gdyz nie moga przelamaé determinant duchowosci, jakie wprowadza jezyk natural-
ny danej kultury. Kultura trwa tak dtugo, jak dhugo zywy jest jej jgzyk. Gdy jezyk za-
nika, kultura ginie wraz z nim. Najistotniejsze cechy kultury okreslaja trzy wymiary
duchowosci: tozsamos¢, uktad odniesienia i transgresja. Wyznaczaja one przewaza-
Jjacy typ osobowosci, ksztatt religijnosci danej grupy kulturowej (np. narodu), a kie-
dy zostaja przepracowanie intelektualnie — jego doktryne spoteczno-polityczna®,

Charakterystyczne cechy kultur pozwalajace na rozréznienie ich podstawo-
wych typéw wynikajg z wymiaréw jej duchowosci. Teoretycznie moga one miesci¢
si¢ w dowolnym obszarze przestrzeni duchowosci, jednak takie dowolne potozenie
nie jest zjawiskiem trwatym i kultury szybko ewoluuja do granic tej przestrzeni.

* http://prawia.org. Czg$é gldwna serwisu to uporzadkowane tematycznie teksty przygotowujace teorie pra-
wii jako hipostazg kultury jutra, zawierajace tez sporo elementow systemowej teorii kultury. Forma tych tekstéw jest
bardziej eseistyczna niz naukowa, ale dzigki temu moze byé rozumiana przez wieksze grono internautéw, a cheacym
poszerzy¢ wiedzg o teorii, da¢ wiele materiahu jg ilustrujacego.

3 Zob.: hup:/iprawia.org/dodatki,

* Wigcej o tym w: Z. Stowinski, Miejsce religii w systemie kulturowym, [w:] Cynye — cmapewuna crosen-
ckoz napona, 36opnuk padosa . Kondiepenyuje o croeencray vacaehy'”, Belgrad 2007, s. 178-185.
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Historia to potwierdza, wyrdzniajac trzy podstawowe, stabilne formacje kulturowe:
zbieracza-towcy, koczownika i rolnika’.

Archaiczny zbieracz-lowca wyrdst ze stada ludzkiego wtopionego w przy-
rod¢. W miarg dojrzewania $wiadomosci uzmystowil sobie, ze jest czgscia grupy
(tozsamo$¢ grupowa byla pierwotna w stosunku do jednostkowej), a grupa ta jest
czgscig przyrody. Rodzacy sig system wartosci obligowat go do staran o zachowanie
tadu przyrody, bedacego gwarantem przetrwania zardwno jego samego, jak i catego
kosmosu. Stad jego religia obfitowala w rytualy przypominajace i zachowujace fad
przyrody, a strategie zyciowe warunkowane byly przez zakaz wykraczania poza ten
naturalny fad. Nie do pomyslenia byly u niego zachowania transgresyjne, przekracza-
jace formutg czlowieka natury i zastanego tadu przyrody. W przestrzeni duchowosci
obszar kultury zbieracza-towcy skupia si¢ przy linii tozsamo$¢ = 1, transgresja = 0.

W miarg wzrostu populacji zbieracza-lowcy musiato nieuchronnie dojs¢ do
przepelnienia Srodowiska, a zjawisko to wywotato zmiany mentalnosci — czyli prze-
kraczanie siebie — co jest réwnoznaczne z pojawieniem si¢ zachowan transgresyj-
nych. Zmiany te poszty w dwdch kierunkach.

Rolnik przekroczyt tabu zachowania srodowiska w stanie naturalnym i jat po-
znawaé prawa nim rzadzace oraz przystosowywac je do zwigkszonej produktywno-
§ci, przy zachowaniu tozsamosci obejmujacej catosé zycia. W przestrzeni wymiaréw
duchowosci oznacza to, ze zaczal wspina¢ si¢ w poblizu linii tozsamo$¢ = 1, uklad
odniesienia = 1.

Religia rolnika czynita sacrum z catej ozywionej i nieozywionej przyrody, ktd-
rej przejawom przyznawal on, wzorujac si¢ na sobie, uduchowienie. Jego strategia
zyciowa opierala si¢ na probach jak najlepszego odczytania treéci duchowych z oto-
czenia (spolecznego i przyrodniczego) oraz dostosowania do nich swoich zamiaréw.
W warunkach tak podtrzymywanej wrazliwosci nastgpowat szybki postep w rozu-
mientu praw przyrody i ksztattowaniu $wiatopogladu. Struktura spoleczna tworzona
przez rolnika ksztaltowala si¢ jako sie¢ (w rozumieniu teorii systemdow), ktora dzig-
ki istnieniu poziomych relacji pomigdzy czlonkami spoleczenstwa, a takze bezpo-
$redmich ich relacji ze srodowiskiem dostosowywala si¢ do biezgcych problemow
i wyzwan, jakie niosto zycie. Komplikacja struktury spolecznej w miar¢ rozwoju
cywilizacyjnego dokonywala si¢ wedtug zasady funkcjonalinej, nie pozycyjnej, wiec
zachowano podstawowg zalete sieciowosci — doswiadczenia kazdej jednostki aktu-.
alizuja caly system.

Ten typ kultury zostat rozpoznany juz w starozytno$ci, Rzymianie nazywali go
paganos. Dostownie oznaczalo to ,,uprawiajacy ziemig”, ale szedt za tym takze caly
zespol tresci okreslajacych religie 1 filozofi¢ zycia paganos. Poganstwem jest kultura
oparta na mentalnoéci agrarnej®, ktéra musi bra¢ pod uwage catosé systemu, w ktd-

$ Terminy koczownik i rolnik na okreslenie pojecia typow kultury w teorii zawierajacej juz odkrycie istoty
duchowosci zostaty przyjgte jako ckrelenia robocze, z nadzieja, 2e z czasem uda sig wynaleZé terminy lepsze. Nie-
mniej po kilkunastu latach zmagania si¢ z tym wydaje sig, 2e trudno bedzie znalezé terminy réwnie prosto obrazujace
tredé tych pojeé. W takiej tez formie uzywam ich w tym artykule. Nalezy tytko pamigtac, Ze to pojgcia oznaczajace
typy kultur, a nie ich egzemplifikacje ¢zy wrecz rodzaj zajeé ludzi, do ktdrych pajecia te si¢ odnosza.

¢ Rozpowszechniane przez chrzedcijanistwo rozumienie pogaiistwa jako darbaros, a nie paganos jest zabie-
giem celowym, Poprzez zafatszowanie pojgcia latwo jest dyskredytowad ruchy pogaiiskie, przypisujac im bezpod-
stawnie cechy dowolnie wybranych przejawow barbaros.
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rym zyje, i dlugofalowa perspektywe kierunku rozwoju tego systemu — na podobien-
stwo rolnika wiedzacego, ze dopiero dugoletnie zabiegi zwigkszajq plodnos¢ ziemi,
a poznawanie 1 respektowanie praw przyrody to warunek skutecznosci wspotpracy
Z nig 1 trwatosci jego zabiegdw.

Koczownik w odréznieniu od rolnika pozostawiat srodowisko w formie natu-
ralnej, natomiast zawezal obszar swojej tozsamosci, co pozwalato mu na rabunkowa
eksploatacj¢ obszardw zycia wytaczonych z obszaru tozsamosci, a wigc najpierw
przyrody, a w miarg zawgzania si¢ tozsamosci do swojego plemienia czy osoby —
na eksploatacj¢ 1 wyniszczanie innych ludzi, ktdrzy nie miescili si¢ juz w obszarze
odczuwanym jako ja czy my. W przestrzeni wymiaréw duchowosci oznacza to wspi-
nanie si¢ w poblizu linii tozsamos¢ = 0, uktad odniesienia = 0.

Ekstensywnos¢ gospodarki pasterskiej na stepie nie pozwalata na zycie osiadle
— ze stadem trzeba bylo wedrowac, kiedy aktualnie zajmowany teren zostat wyeks-
ploatowany. Step mogt pomiesci¢ scisle okreslong liczbg stad, a wige i plemion. Licz-
be ich regulowaly nieustanne walki - konkurenta do pastwisk (i do przezycia) trzeba
bylo zabi¢ badz zginaé¢ samemu. Obraz $wiata koczownika uksztattowat sie jako
teren walki 0 zawlaszczenie gotowych zasobdw danych przez przyrodg. Rozumienie
porzadku $wiata nie mogto juz opieraé si¢ na prawach przyrody, wymagato wigc
stworzenia abstrakeji uzasadniajacej ontologiczne zawezenie tozsamosci, co wy-
generowato $wiat metafizyczny z Bogiem rozumianym jako nadziemski odpowied-
nik przywédcy plemienia.

Wymég ciaglej walki uksztattowal strukturg spoleczenstwa na wzér armii,
strukturg hierarchiczng, w ktérej miejsce w hierarchii nalezato uzasadnia¢ odpo-
wiednig sprawnoscia w walce. Nieustanne aktualizowanie hierarchii dawato szansg
na utrzymanie wysokiej sprawnosci wojennej, a wiec i szans¢ przezycia plemienia,
a zacheta do wspinania sie w tej hierarchii byty przywileje rosnace wraz z wyzsza po-
zycja. Sprzyjato to dalszemu ograniczaniu obszaru tozsamosci, praktycznie do per-
sonalizmu. Religia koczownika odzwierciedlata wigc porzadek $wiata, w ktérym
przyszto mu zy¢. Plemienny bég uzasadniat prawo plemienia do eksploatacji $wiata
i walki z obcymi, ktdrzy sprowadzeni zostali do elementu przyrody podlegajacemu
eksploatacji jak ona sama. Kiedy obcy nie daja sig eksploatowa¢ lub stanowia groz-
be militarna, nalezy ich zabija¢ w imi¢ tego metafizycznego porzadku swiata.

U koczownikéw nie mowi si¢ o kierunku rozwoju kultury — takiego nie ma
(poza ekspansja, o ktdrej tez si¢ nie mowi, gdyz jest ona, jako konieczno$¢ zyciowa,
wbudowana w system spoteczny i mentalnosé jego cztonkow), natomiast reguluje
si¢ przepisy poruszania si¢ w hierarchii oraz ustanawia system tabu gwarantujacy
przetrwanie plemiennej ekskluzywnosci. System pracuje na doskonalenie swoich
narzedzi przetrwania, bez wzglgdu na konsekwencje dla jego integralnosci 1 przy-
sztosci. Stad tez u koczownikdw zawsze rzadzi Pismo, litera prawa, tabu podnoszo-
ne do rangi $wigtosci. Juz Ibn Chaldun’ - berberyjski socjolog z XIV w., zauwazyl,
ze spoteczno$¢ koczownikow to spolecznos¢ sakralna, stabilna i izolowana.

7 Ibn Chaldun (1332-1406) — arabski filozof, historyk, poeta i podréznik; prekursor socjologii i politologii.
Nawet wspdlczesna socjologia moglaby mu pozazdrosci¢ metodologii i wynikdw. Zjawiska spoleczne to dla niego
procesy, nie stan, jego charakterystyka ludéw koczowniczych i rolniczych jest duzo glebsza niz u Rzymian, a nawet
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W starozytnosci step nazywano waging ludéw, rodzaca w réwnomiernych
odstepach czasu plemiona, ktdre uciekaly ze stepu przed eksterminacja przez sil-
niejszych konkurentéw. Po wyjsciu ze stepu musialy wywalczyé sobie przestrzen
zyciowa wsrod ludéw osiadiych i podjaé psychicznie trudne zadanie zmiany men-
talnosci, badz zy¢ z rabunku i zawlaszczania, co z kolei bylo trudne ze wzgledu na
sile tworzacej kulturg ludnosci osiadle;.

Koczownik tego pierwotnego okresu byl jeszcze postuszny prawom natury
1 w pewnej mierze uduchowiony. Odziedziczyt to wszak po swoim przodku zbiera-
czu-fowcy. W miarg jak plemi¢ zmuszone do ciaglego wysitku eksploatowania nie-
goscinnej stepowej przyrody 1 walki z konkurencja zapominalo o obowiazujacym je
etosie, rolg dbajacych o oblicze duchowe oraz dlugofalowa perspektywe przetrwania
przejeli szamani. Oni to, poza spelnianiem tradycyjnych funkcji lekarza i psychote-
rapeuty, okreslali maksymalng wielko$¢ populacii, przypominali w magicznej obrze-
dowosci normy postepowania w réznych okolicznosciach zyciowych, w tym normy
obowiazujace w walce 1 innych formach kontaktu z wrogami-konkurentami. Praca
szamandw okazala si¢ tak skuteczna, ze sporo koczowniczych plemion przetrwa-
fo, respektujac ich wskazania do dzi$, podejmujac tylko jakie$ dodatkowe zaje¢cia
pozwalajace uzyskiwaé nieco pienigdzy na zaopatrzenie si¢ w niektore zdobycze
wspolczesnej cywilizacji.

W miare uptywu wiekdw pierwotny rolnik zaczat rozwijaé inne dziedziny zy-
cia, oprocz uprawy ziemi i stworzyl funkcjonalnie zréznicowane spoteczenstwa roz-
wijajace si¢ tym szybciej, im wigeej ludzi mozna byto wycofaé z pracy na potrzeby
biezace) egzystencii.

Koczownik natomiast doskonalit technologig¢ walki i w granicznym przypad-
ku porzucat zaréwno wskazania szamandw, jak i hodowle stada, przerzucajac sig
wylacznie na zycie z walki 1 zawlaszczania. Juz od czaséw starozytnych wylanialy
sie ze stepu olbrzymie hordy wyniszczajace cate obszary zajmowane przez innych
koczownikéw oraz kultury osiadie. Armie takie przewaznie nie przezywaly swojego
wodza, niemniej tworzyly tez imperia podporzadkowujace sobie inne ludy i sprowa-
dzajace je do roli niewolnikdw.

Dominujacym zajgeiem koczownika stato si¢ zawlaszczanie dorobku innych
ludzi (nadal takze gotowych zasobéw przyrody), a kiedy brakowato mu obcych
(w jego klasyfikacji) do zniewalania, to zamieniat w niewolnikéw cze$¢, a przewaz-
nie wigkszos¢ wlasnego spoteczenstwa.

Takie wylaniajace si¢ ze stepu badz z Nommandii walczace hordy Rzymianie
okreslali mianem barbaros, w ktérym miescita si¢ tez (jak w przypadku paganos)
filozofia zycia tych hord.

Potomkowie Latynéw, ktorzy nadali Rzymowi koczowniczy charakter (w od-
réznieniu od agrarnych Etruskéw — paganos), byli na etapie osiadtej hordy znie-
walajace)®, brzydzili si¢ wigc prostymi obyczajami barbarzyficéw. Niemniej, kiedy

niz w {prawie) wspolczesnych nam badaniach Georga Simmla, dotyczacych form uspotecznieria. Wigcej o Ibn
Chaldunie w: H. Becker, H. E. Barnes, Rozwdj mysii spofecznej od wiedzy Judowej do socjologii, tham. J. Szacki
{etal.], t. |, Warszawa 1964, s. 360-376.

® Pierwotny jest okres pasterski, po porzuceniu stada nastepuje okres hordy walczacej, a po zniewoleniu
jakiejs innej spotecznosci, okres hordy zniewalajacej. Wigcej o tym na www.prawia.org.


http://www.prawia.org
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(w mysl teorii Ibn Chalduna®) rozleniwili si¢ z dobrobytu, zaczeli wskazywaé na
Nordykow jako przykiad cnét (koczowniczych), ktére Rzymianie, jak pisze Tacyt"?,
kiedy$ posiadali, ale zagubili''.

Dzisiejszy Swiat to nadal zmaganie si¢ dwéch typdw mentalnosci — paga-
nos 1 barbaros, z tym ze wspélczesny koczownik (z wyjatkiem Stanéw Zjednoczo-
nych i Izraela) nie stosuje juz militarnej agresji i eksterminacji konkurentéw, pozo-
stajac przy nowoczesniejszych metodach niewolenia obcych, takich jak manipulacja
ideologiczna 1 polityczna. Wszyscy koczownicy, ze wzgledu na niewydolnosé syste-
mow niewolenia obcych, ratuja si¢ przeksztalcaniem w niewolnikéw coraz to szer-
szych warstw wlasnych spoteczenistw, co pozwala im na krétka metg jeszcze trwaé
w dobrym samopoczuciu, ale nie daje perspektyw na przyszlos¢.

Wspolczesne spoleczefistwa agrame, z powodu panujacego na §wiecie ko-
czowniczego systemu organizacyjnego, przezywaja natomiast nieustanny kryzys,
objawiajacy si¢ w sferze duchowej brakiem wyrazistej tozsamosci, a w sferze spo-
tecznej istnieniem pasozytniczej warstwy zerujacej na skutkach zachwianej tozsa-
moscl spoleczenstw czy wrecz kolaborujacej z globalnym koczownikiem.

Caly wigc wspolczesny $wiat doszedi do stanu, w ktorym dominujace i uwa-
zane za norm¢ rozwiazania spofeczne ma_]q g{Qboko patologlczny charakter'?. Ko-
czownicza idea zawlaszczania i oparty na niej ,,wyscig szczuréw” wyniszczajg sity
cywilizacji w coraz szybszym tempie, a w ramach koczowniczego §wiata pomystow
na wyjscie z poglebiajacego si¢ kryzysu nie widaé. Stad poszukiwanie go w ze-
pchnigtej do defensywy, a rokujacej nadzieje na przyszios¢ mentalnosci agrarnej,
ktorej wyrazicielem jest religia poganska.

* Przedstawia on cykle zycia politycznego: plemi¢ koczownikéw 2z pustyni podbija lud osiadly i niewoli
go. Nastepnie optywa w zbytki i rozleniwia si¢ w zyciu osiadtym. Upadek imperium jest nieuchronny. W réznych
fazach upadku imperium wchtania lub zabija podbitych, Kresem jest taka stabos¢, ze kolejne plemig koczownikow
z latwoscig podbija niedawne imperium.

1° Czytajac Germanig Tacyta, a takze inne pisma rzymskich autoréw, trzeba mie¢ na uwadze, ze Germania
Rzymianie nazywali caly obszar pomigdzy Renem a Wisla, w czasach Tacyta zamieszkaly giéwnie przez Stowian.
Nordycy dopiero wbijali si¢ pomi¢dzy Celtéw a Stowian wzdhiz linii Renu. Wiele nieporozumien, a nawet zafal-
szowail rodzi sig z tego, ze Nordykom, czyli Germanom w dzisiejszym potocznym rozumieniy tego slowa, przypi-
sywane sa cechy Stowian zamieszkujgcych obszar geograficzny Germanii i nazywanych przez rzymskich pisarzy
Germanami, Tacyt nazywa wige Germanami wszystkie ludy zamieszkujgce ten teren, w jego Germanii jest tez sporo
opiséw kultury stowianskiej oraz nazw showiafiskich plemion. W wielu migjscach autor rozroznia dwie grupy Ger-
manéw: , Nosza tez skéry dzikich zwierzat, i to najblizsi brzegdéw Renu mieszkaricy niedbale, dalsi w sposib wigcej
wyszukany [...]” (Tacyt, Wyhor pism, thum. i oprac. S. Hammer, Wroclaw 1953, s, 321). Aby nie kontynuowaé
tego zamieszania z mieszkaficami Germanii, w pracy tej uzywam na okreslenie koczowniczych plemion przybywa-
jacych ze Skandynawii terminu Nordycy, a nie Germanig, jako niejednoznacznego.

"' To whadnie nordyckich barbaros przedstawia Tacyt Rzymianom jako wzor cnét: , Nie tak latwo byloby
naklonic ich do uprawy ziemi albo wyczekiwania doroczanych zbiordw, jak do tego, by wyzwac nieprzyjaciela i na
rany sobie zashu2y¢; lenistwem nawet i gnudnoscia wydaje si¢ im w pocie czota tego si¢ dorabiaé, co mozna krwig
zdobyé” (Tacyt, op. cit., s. 319).

2M. Cenin, Z. Slowinski, O zdrowy spoleczny potencjal w organizacjuch. Perspekeywa integralna, Pra-
ce Naukowe Akademii Ekonomicznej we Wroctawiu” 2006, nr 1130.



NEOPOGANSTWO POLSKIE W SWIETLE SYSTEMOWE] TEORII KULTURY i1
Kultura stowianska i religijno$¢ poganska jako przejawy mentalno$ci agrarnej

Stowianie, wywodzacy si¢ z Arjow, zamieszkujacych od ok. VIII tysiaclecia p.n.e.
tereny od péinocnych Indii do Anatolii, zasiedlali dzisiejsze swoje siedziby po usta-
pieniu ostatniego zlodowacenia, ktedy tundra porosta trawa i lasem. W tym samym
czasie koczowniczy Nordycy posuwali si¢ ustgpujaca tundra na péinoc, polujac na
renifery, a pdzniej prowadzili zycie podobne do mieszkancow Wielkiego Stepu, wal-
czac migdzy sobg i spychajac na kontynent europejski niepotrafiace sie tam utrzy-
ma¢ ludy czy chocby hordy wojownikéw.

Stowianie przynie$li ze soba calq kulturg Arjow z mentalnoscig typowo agrar-
ng i tak jak do Etruskdw, pasowalo do nich okreslenie paganos, zardwno w odnie-
sieniu do religii, jak i filozofii zycia. Podstaws agrarnej mentalnosci Stowian jest ich
naturalny jezyk, w ktérym aparat pojeciowy nadaje swiatu strukture réznorodnego,
ale jednolitego w swych podstawowych wiasciwosciach bytu, nie oddzielajac czto-
wieka od przyrody 1 kosmosu, czynigc go jednoczesnie odpowiedzialnym za catosé
bytu. Podobnie tez nasz jgzyk determinuje egalitaryzm i sieciowosé jako odczucie
prawidiowego fadu spotecznego.

Tej mentalnosci nie naruszyto przyjecie w X w. chrzescijanstwa, gdyz w jego
samych zatozeniach byly odniesienia metafizyczne, a wigc odniesienia do §wiata dla
Stowian niezrozumiatego i przyjmowanego z nieufnoscia. W ich jezyku i §wiado-
mosci wszelkie odniesienia do §wiata przyrody, Zycia cztowieka i spoleczenstwa po-
zostaly nienaruszone w swojej agrame;j treéci. Sredniowiecznego i renesansowego
Kosciota nie interesowata zreszta mentalno$é ludow placacych $wigtopietrze, tylko
dobre stosunki z dworami wiadcow.

Dopiero kontrreformacja poczynila u nas (a w innych krajach stowianskich inne
wersje zaktywizowanego wowczas chrzedcijanstwa) szkody w mentalnoscei, wpro-
wadzajac chrzes$cijanskie interpretacje swiatopogladowe do myslenia o sprawach
$wiata 1 ludzi. Dotyczylo to jednak tylko tej czgsci spoteczenstwa, ktéra poddawa-
na byto dlugotrwatej indoktrynacji katolickiej (gtéwnie w szkolnictwie jezuickim)
i siggato przewaznie tylko warstwy intelektualnej, pozostawiajac ja w niezgodzie
z glebsza, uksztattowana przez jezyk naturalny warstwa duchows. To KoSciotowi
wystarczato, gdyz podporzadkowal sobie w ten sposdb aktywna politycznie czgs¢
spoteczenstwa, a ta realizowata jego postulaty na ptaszczyznie wladzy pafistwowe;j.
Nie byta to chrystianizacja gieboka, gdyz naturalna agrarna mentalno$¢ stawiata za-
wsze pod$wiadomy opor sprzecznej z nig intelektualnej wykladni praw rzadzacych
swiatem. Nie byta tez szeroko rozpowszechniona w spoteczenstwie, gdyz przyjecie
je) wymagato sporego wysitku intelektualnego i gwatcenia whasnej pod§éwiadomo-
§ci, a do tego potrzebna byta motywacia, ktdra pojawiata si¢ prawie wytacznie wirod
aspirujacych do warstw wyksztatconych, a niezdolnych jednak do sprostania wymo-
gom intelektualisty.

Z takich wiasnie ludzi Koscid! rekrutuje swoich funkcjonariuszy i rzecznikow
w strukturach organizacji spoteczenstwa. Oni zas, majac bardzo niespdjng osobo-
wos¢, nie potrafia zdoby¢ autorytetu ani wsrdd ludu, ktory woli zy¢ i patrzed na
$wiat raczej poprzez wlasng podswiadomos$¢ niz przez chore i niezrozumiale kre-
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tactwa intelektualne, ani wsrdd intelektualistéw dostrzegajacych mierno$¢ takich
pseudointeligenckich warstw.

W efekcie tego katolicka'® Polska jawi si¢ jako kraj rzadzony przez zakomplek-
sionych, zaklamanych pdlinteligentéw, pogardzanych przez lud i intelektualistdw,
a hotubionych przez Kosciot i zewnetrznych eksploatatorow kraju, ktérzy w zamian
za lojalnos¢ zezwalaja im na pasozytowanie na wlasnym spoteczenstwie.

Dla agrarnej mentalnosci Slowian zaréwno chrzescijanstwo, jak i koczownicza
ideclogia Zachodu stanowia jej zaprzeczenie, a rézuia sig nieistotnymi z duchowego
punktu widzenia szczegétami. O ile bowiem Zachdd otwarcie uznaje koczowniczy
hierarchi¢ zawlaszczania w spoleczenstwie oraz pasozytniczy stosunek czlowieka
do przyrody i kosmosu, o tyle chrzescijanstwo czyni to w sposdb zawoalowany, tak
aby istotne tresci nie byly fatwo rozpoznawalne przez agramego ducha. Nadanie
cztowiekowi odmiennego od reszty przyrody ozywionej statusu ontologicznego ma
udpi¢ agrarng {acznos¢ cztowieka z przyroda i1 kosmosem, natomiast naturalny dla
rolnika egalitaryzm chrzescijanstwo hotubi, pod warunkiem ze jest to egalitaryzm
niewolnikéw, narzucajac zarazem wiernym wiasnie mentalnos¢ niewolnika. W re-
zultacie chrzescijanstwo zatwierdza koczowniczg hierarchig zawlaszczania, skazu-
jac jednoczesnie swoich wyznawcdw na pozycjg najnizsza w tej hierarchii.

Mowiac chrzescijanstwo, mam tu na mysli gtéwnie katolicyzm. Prawoslawie,
dziedziczac po upadlym Konstantynopolu aspiracje imperialne, tworzy wiasna hie-
rarchi¢ zawlaszczania ~ przemawia wigc dwuglosem: mentalnos¢ niewolnika dla
ludu i koczownika dla wladz. Protestantyzm natomiast, pozostawiajac nieco orna-
mentacji chrzescijanskiej, przeszedl na ideologi¢ Starego Zakonu, podmieniajac tyl-
ko nar6d wybrany z Izraela na Anglosasow czy Teutondw.

Poszukiwanie alternatyw dla mentalnosci koczowniczej na Zachodzie

Zachdd przygotowany przez teorig predestynacji i mit narodu wybranego do roli
zdobywcéw 1 panéw $wiata moze juz porzuci€ resztki chrzescijafnstwa zawstydza-
jacego prawdziwego koczownika i przemowié wlasnym glosem. Nie czynia tego
politycy — wola skrywaé polityke koczownika pod aktualnie dopuszczalnymi sztan-
darami. Natomiast ich lud, pauperyzowany z powodu niemoznosci ekspansji da-
jacej wszystkim miejsce w szeregu zdobywcodw, odwraca si¢ zardéwno od peinego
hipokryzji chrzedcijanstwa, jak i wiasnych zaktamanych politykow, sigga natomiast
do zaszczytnych jego zdaniem, wlasnych tradycji koczowniczych. Stad zachoedni
miodziency strojacy si¢ w czame mundury odwoluja si¢ do Wotana i calej mitologii
nordyckiej oraz do tradycji wielkich wojen i zwycigstw Wikingéw's.

*Polska komunistyczna byla pod tym wzgledem podobna, réznila sie od katolickiej kolorem sztandary
i imionami naczelnych béstw.

' O tych wojnach i zwycigstwach z przekasem pisze w dziele Heimskringla utalentowany pisarz z XIII w.
Snorri Sturluson, tworzacy jeszcze w j¢zyku staroislandzkim, ale wyksztalcony juz na ideach wczesnego Odrodze-
nia. Opisujac jedno z takich opiewanych przez bardéw zwycigstw jednego krdla nad drugim, pisze, ze nic dziwnego,
iz taki byl wynik wojny, poniewaz kré] najezdzajacy sasiednie panstwo mial armig wielkosci dwoch lodzi, czyli
dwunastu chtopa, natomiast broniacy sig mial armie wielkosci jednej todzi: sze$ciu chtopa. Zreszty zwycigzaca nie
nacieszyl si¢ dtugo nowo zdobytym krélestwem. Zostawiajac cz¢$¢ armii do przejgcia nowego krolestwa, wybrat
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Choé wartos¢ bojowa takich oddzialow wielokrotnie przewyzsza site tych, do
ktorych tradycji si¢ odwotuja, to jednak nie jest ona pomocna w realizacji zawiasz-
czajacych ambicji politykéw — wojny toczy sie teraz gtéwnie z uzyciem innych sit
niz armie, a juz zupeinie nieprzydatni s3 w nich chuligani. Zachodni politycy musza
jednak tolerowa¢ te ruchy, gdyz sa one wentylem bezpieczenstwa dla sfrustrowanej
miodziezy. Alternatywa jest rzucenie si¢ przez nig politykom do gardia. Ci chiopcy
w swoich tesknotach wpisuja sig Scisle w pojecie barbaros, wigc poczytywanie ich
za przedstawicieli ruchéw neopoganskich jest w sensie naukowym grubym nieporo-
Zumieniem, a w sensie politycznym dezinformujaca manipulacja.

Odmiennym rodzajem kontestacji zachodniego systemu przez ludzi wychowa-
nych w tradycji koczowniczej jest cofnigcie si¢ do przedkoczowniczych idei zbiera-
cza-fowcy. Powstaja wigc ruchy postulujace odwrocenie si¢ od cywilizacji — dopiero
w analizie historycznej mozna dostrzec w nich integralna niezakiamang osobowo$é
oraz zdrowy i sprawiedliwy lad spoteczny, chociaz funkcjonujacy na poziomie cy-
wilizacji przedneolitycznej, na przykiad akceptujacy niektore urzadzenia cywiliza-
cyjne oraz nieco omamentacji chrzescijanskiej ruch amiszéw jest jednak duchowo
do$¢ konsekwentng realizacja mentalnosci zbieracza-towcy.

Podobne idee kreowane sa tez na poziomie warstw intelektualnych, chociaz
w tym przypadku chodzi raczej o gigbsza refleksj¢, a nie probe realizacji idei w stylu
amiszéw, ktérzy tylko dlatego moga bawié si¢ w odwrocenie si¢ od cywilizacii, ze sg
ta cywilizacja otoczeni. Najbardziej spektakularnym przyktadem takiego ruchu inte-
lektualnego jest entuzjazm, z jakim przyj¢to ksiazke Quinna Jzmael'. Na okre$lenie
tego typu ruchéw i idei nauka nie zaproponowata jeszcze zadnego terminu, a jest on
potrzebny, aby odréznié je od barbaros 1 paganos.

Zjawiskiem, ktdre zaistniato na Zachodzie, a z ktorym nie moze sobie poradzié
koczownicza, globalna mysl neoliberalna jest ruch zielonych. Zieloni narodzili sig
z idei powrotu do zbieracza-towcy, ale cheac byé aktywnym podmiotem kultury, nie
wycofali si¢ z udzialu w cywilizacji, podjgli wige mys$lenie o jej przysztosci 1 po-
szukiwanie nowych kierunkéw rozwoju kultury. Tq droga ideclogia ruchu zielonych
poczeta ewoluowaé od kontestowania cywilizacji do §wiadomej transformacji kultu-
ry, a wigc do mentalnos$ci agramej, oczywiscie bez uzmystowienia sobie charakteru
takiej zmiany.

Zieloni, operujac odmienna od koczowniczej logika i sklaniajacym si¢ do men-
talno$ci agrarnej aparatem pojeciowym, sa nierozumiani zaréwno przez szersze kre-
gi spoteczenstw zachodnich, wprawdzie niezadowolonych z biegu spraw, ale jednak
niewyzwolonych z koczowniczej mentalnodci, jak i przez naukowcow starajgcych

si¢ z kilkoma wojownikami na obchéd zdobyczy (krélestwo mozma bylo obejéé w kilka godzin). Podczas obchodu
natkneli si¢ na cztowicka pracujacego w polu, ktéry bez namystu rzucil widlami w nadchodzacego nieznajomego
w rynsztunku bojowym. Bardowie mieli wigc okazj¢ do $piewania © zbrodni niewelnika, ktory zabil swojego krdla.

D. Quinn, fzmael, ttum. K. Majchrzak, Poznai 1998. Goryl nauczyl sig porozumiewaé z ludzmi, wy-
ksztakeil si¢ i druzgocgco podsumowuje ludzkg (amerykanska) cywilizacj¢. Z konkluzji ksigzki wynika, Ze tak jak
dla zwierzat szansa jest czlowiek, ktory jest w stanie wlaczy¢ je do kultury, tak samo szansg dla cztowieka s3 zwie-
rzeta, krdre lepiej i szerzej widza, na czym polega dwiat. Aby wejsé na t¢ droge porozumienia, czlowiek powinign
powrdceid do naturalnego trybu zycia w przyrodzie oraz podda¢ si¢ biologicznej ewolucji na réwni i przy wspolpracy
ze zwierzgtami. Za cate 2to cywilizacji odpowiedzialny jest rolnik, ktory zaczal ingerowaé w naturalny tad przyrody
i wytwarzaé¢ bogactwo, czym zdeprawowal szlachemego koczownika, stwarzajac mu pokusg zagarniania tego bo-
gactwa.
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si¢ opisa¢ zielonych w znanych sobie kategoriach, gléwnie politycznych i spotecz-
nych. Zjawiska duchowe, jakie niesie ten ruch, sa niezauwazalne z powodu racjona-
listycznych ograniczen zachodniej nauki. Ruch zielonych wyksztatca na Zachodzie
nowy dla niego typ czlowicka — wyksztalca osobnika z mentalnoscig agrarna.

Globalizacja niesie tatwos¢é wymiany idei i ruchliwo$é ludzi, stad obecno$é za-
réwno imigrantow agramych w spoleczenstwach zachodnich, jak i przywiezionych
przez nich idei. Niemniej do niedawna traktowano takie srodowiska jako diaspory
1 spodziewano sig ich asymilacji. Obecnie zauwaza sig, ze Swiat jest zupelnie inny,
kiedy spojrzy si¢ na niego z perspektywy innego ducha, i tym duchem wtasnie za-
razaja si¢ zieloni. Te agrarne przyczotki w zachodnich spoteczefistwach, poszuku-
jac zrodet swojej tozsamoscei, siegaly najpierw do egzotycznych kultur Wschodu,
a odnalaziszy tam ducha trudnego do asymilacji, stwierdzily, ze jest on tez obecny
niedaleko, we wiasnych 1 oSciennych spoteczenstwach Europy.

Najszerzej reprezentowany jak dotychczas jest ruch celtycki. Powszechnie sa-
dzi sig, ze to poszukiwanie korzeni narodowych, nie zwracajac uwagi, Ze przyczyng
poszukiwania tych korzeni bylo odnalezienie w nich tresci duchowych wskazuja-
cych kierunek wychodzenia z niewydolnosci zachodniej (koczowniczej) kultury.
Do agrarnych, aryjskich korzeni Celtéw moga odwolywaé si¢ Szkoci, Irlandczycy,
Francuzi, Portugalczycy, a takze czg¢§¢ Hiszpanow. Wyglada na to, ze tylko Angli-
kom, majacym krotka histori¢ i powstaly juz w czasach nowozytaych prymitywny
Jezyk, bedzie trudno nawiazaé do jakiej$ zdrowej tradycji, oni wigc moga mie¢ kio-
pot z przyszloscia swojej kultury. Bo nawet Niemcy, odkrywajac, ze z 16 dzisiej-
szych landéw, 11 zamieszkanych bylo kiedys przez Stowian!®, zaczynaja od polowy
XIX w. nawigzywaé do tej tradycji, tworzac ruchy Deutsch Sprechen Werden' i, co
ciekawe, te slowianskie tradycje, do ktorych sie odwotuja, sa zawsze réwnoczesnie
tradycjami poganskimi. Poza Serbami tuzyckimi Stowianie z terenéw dzisiejszych
Niemiec nie dali si¢ schrystianizowaé — owszem schrystianizowali sig, ale gdy juz
moéwili po niemiecku'®.

Odkrywanie elementéw mentalnosci agramej na Zachodzie ma miejsce w wie-
lu dziedzinach zycia i powstaja wokoét tego nawet dobrze zorganizowane ruchy?®,
jednak brak pod$wiadomej duchowosci agrarnej nie pozwala im na rozszerzenie
agrarnego widzenia $wiata na inne sfery, poza odkryta dziedzing, ani tym bardziej
na sformutowanie integralnej wizji swiata w duchu agrarnym. Pozostaja wigc ze

'YW. Meschang, 4ls die Wenden Géether sterben soflten, Cottbuz 2005.

"W jezyku niemieckim Wenden oznacza zaréwno autochtonicznego w Niemczech Stowianina, jak i poga-
nina. Inne stowo — Heide {dostownie ,.mieszkaniec puszczy™} oznacza niedajacych sig schrystianizowaé Nordykow,
kryjacych sig przed chrystianizacjg w puszczach potnocnych Niemiec. Ze wzglgdu na zupelnie inng kulture Heide
i Wenden nic sg zamienne, co w Niemczech jest wyraZuie rozumiane.

" Badania DNA notjg u dzisiejszych Niemcow tylko 6% aryjskiego markera EU19, przewaZajacego u Sto-
wian. Znacznik ten dotyczy chromosorau Y, §wiadczy wige o tym, ze Niemcy nie wehlongli mezezyzn stowianskich,
a pamiec o slowiadskich korzeniach dotyczy linii zenskiej. Niemieccy mezowie Stowianek prawdopodobnie zmusili
je do chrystianizacji.

YPrzykladem jest ruch Neo-Tech, zob.: http://neo-tech.com. Ruchy tego typu uznaly, Ze intymnoéci sto-
sunkéw migdzyludzkich sprzeciwia si¢ zaborcza komercjalizacja Zycia. Ucza wige one czystej, opartej na emo-
cjach mitosci oraz ekonomii alternatywnej, nie obliczonej na maksymailizacjg zysku, tylko na zaspokajanie potrzeb.
W reszcie spraw wpisuja si¢ w model amerykarnski.
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swoimi odkryciami podniesionymi do rangi §wigtosci na poziomie ruchdw sekciar-
skich.

Procesem o najwigkszym zasiggu i osiagnigciach w tym dziele przemian men-
talnosci jest ruch wolnego oprogramowania — kilkudziesigciomilionowa sie¢ progra-
mistow, ktorzy stworzyli 1 rozwijaja system Linux i tysiace aplikacji oraz zainicjo-
wall inne sieciowe inicjatywy, jak Wikipedia, web2 itp. Spotecznos¢ ta zdaje sobie
sprawg Z tego, ze tworzy nowa kulture i ze kultura ta stoi w opozycji do panujacego
systemu, natomiast brak w niej refleksji filozoficznej nad tym, jakiego typu jest kul-
tura, ktdra tworza, 1 jakie s3 mechanizmy psychologiczne i spoteczne, ktére lezg
u podstaw ich ruchu. To zreszta nie jest jej potrzebne — wystarczy jej swiadomosé,
ze $wiat, ktdry tworza, Zyje i rozwija si¢ w coraz szybszym tempie. To jednak po-
winno interesowac nauke, ktérej zadaniem jest co najmniej opisac i zinterpretowad
zachodzace procesy.

Przy tej okazji warto wspomniec, ze fenomen Internetu, sieci technologicznej,
nieuchronnie zrodzil sieciowe, a wigc natury agrarnej, stosunki spoteczne, famiac
tym nie tylko krggostup nachalnej koczowniczej propagandy, lecz takze przebudo-
wijac pod tym wzglgdem mentalnos¢ uzytkownikéw tej technologii. Fakt, 2e na tej
fal zaistnialo (takze w Polsce) sporo serwisow prezentujacych poganstwo w rdznych
Jjego przejawach 1 na réznym poziomie wiedzy, ma tu znaczenie drugorzedne wobec
tego, ze wszyscy (nawet typowi koczownicy) pod naporem technologii zasymilowa-
li sieciowe stosunki spoteczne i uczg si¢ zycia uwzgledniajgcego ich obecnosé.

Ruchy neopoganskie w Polsce jako préba artykulacji mentalnosci agrarnej

U Stowian renesans poganstwa wydaje si¢ mie¢ wszelkie niezbgdne warunki do tego,
by staé si¢ wyrazem mentalnosci agramej. Podstawowym zasobem jest tu jgzyk nio-
sacy caly swiatopoglad agrarny. Réznice, jakie w ciagu wiekow powstaty pomigdzy
réznymi j¢zykami stowiafiskimi, utatwiajg odtworzenie kulturowego dziedzictwa,
poniewaz wartosci zagubione w jakims$ konkretnym jezyku mozna tatwo uzupehic
zachowanymi w innych. Swiadomos¢ aryjskich korzeni daje nam 10000 lat potwier-
dzonej materialnie ciagtosci rozwoju kultury oraz potwierdzenie prawidtowosci jej
linii rozwoju po meandrach historii spowodowanych tysiacletnim zaburzeniem przez
koczowniczg ideologig i religie. Innym skarbem, niemajacym precedensu w swiecie,
jest powszechna swiadomos¢ jednosci Stowian, istniejaca ponad i poza granicami
panstwowymi, wasko pojmowana narodowoscia czy krzywdami, jakie wyrzadzali-
$my sobie nawzajem w historii, rodzacymi bardziej poczucie wstydu niz pretens;ji.
Rosnaca wiedza o kulturze dawnych Stowian pozwala ludziom na odnajdywa-
nie jej elementéw we wlasnych osobowosciach, co przy nierozumieniu funkcji jezy-
ka jako zrddta i $rodka podtrzymujacego te kulturg oraz innych elementéw czlowie-
czego dziedzictwa staje si¢ silnym przezyciem wewngtrznym nadajacym sakralny
charakter odnajdowanym wsrdd nich wartoéciom. Dzigki tym skarbom duchowosé
stowiafiska jest podswiadomie odczytywana przez ogét jako wspélna® i oceniana

®yUwidacznia si¢ 10 przy osobistych kontaktach Slowian z réznych krajéw. Odkrywana jest wéwczas wza-
jemna bliskosé i Zyczliwosé.
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jako calkowicie odmienna od duchowosci pozostatych narodow (gtownie zachod-
nich, gdyz z nimi kontakty Slowian sa czestsze i bardziej intensywne niz z nacja-
mi spoza kregu europejskiego). Rzadko takim odczuciom towarzyszy swiadomosé
1 zrozumienie, dlaczego tak jest, ale to wlasnie dodaje takim odkryciom aury nie-
zwyczajnosci 1 radosci. Pierwsza i bardzo naturalna konsekwencja tych uniesien jest
potrzeba zaakcentowania nawigzania do swych korzeni w postaci czynnego uczest-
nictwa w odbudowie rodzimej, wspélnej Stowianom pogarskiej tradycji.

Weekendowi poganie?’ strojacy sie w giezta i budujacy Sredniowieczne drew-
niane grody, koniecznie z figura Swiatowida, sa wigc pierwszym, a wig¢c najwaz-
niejszym krokiem do odbudowy $wiadomosci agrarnej, a w zasadzie do wydobycia
jej z obszaréw podswiadomosci. Dzis juz praktycznie nie ma miasta w Polsce, ktore
w lecie nie organizuje jakiegos festynu, ktorego gléwna atrakcja jest wiasnie prezen-
tacja takich weekendowych pogan. Ta forma nawiazywania do tradycji ustanawia
taczno$¢ pomigdzy agrarnymi tresciami pod$wiadomosci a intelektualnymi interpre-
tacjami odkrywanej duchowosci. Przebudowuje wigc ona ludzi od srodka, nawet je-
zeli nie zdajg sobie oni sprawy z doniosiosci zmian dokonujacych si¢ w ich psychice
1 nawet jezeli poza weekendami zyja jeszcze, chod juz bez przekonania, w ramach
instytucji spotecznych narzucanego chrzescijanstwa, zachodniej popkultury i innych
produktéw ideologii koczowniczej.

Polscy uczeni nie interesuja si¢ tym masowym juz zjawiskiem, a przeciez ono
nadaje ksztalt obliczu duchowemu kraju nastgpnego pokolenia. Do niego trzeba za-
wczasu dostosowywaé ksztalt instytucji spotecznych, 1 to zardwno dotyczacych zy-
cia prywatnego i zbiorowego, jak rozwigzan politycznych®.

Nastepnym etapem nadbudowujacym si¢ na weekendowym poganstwie jest
odkrywanie glebszych tresci w naszym folklorze 1 sztuce wyrostej z poganskiego
ducha. Sztuka wyzwala zbiorowe emocje zwigzane z treSciami duchowoscl, co na-
daje im znamiona sacrum. Sztuka pelni wigc jedng z najwazniejszych funkcji religii.
Jezeli zwrécié uwage na fakt, ze wokd! jakiegos$ pradu w szfuce tworza si¢ spolecz-
nosci® organizujgce na bazie przezywanych emocji zbiorowych takze 1 inne obszary
zycia, to mamy juz pelng religie (mimo Ze jej wyznawcy nie sa tego $wiadomi),
w odrémieniu od wielu pustych duchowo organizacji religijnych, ktore de facto
religiami nie sa.

Profesjonalnie wykonana starostowianska chéralna muzyka polifoniczna czy
bulgarskie piesni pasterskie otwieraja kanaty tacznosci duchowej pomiedzy przy-
roda a podéwiadomoscig ludzi, co daje im odczucia wzmocnienia we wszystkich
wymiarach duchowosci, a nawet kreuje te odczucia, gdy przedtem nie byty doswiad-
czane. To jest oczywiscie tez przezycie religijne — poganskie, dostepne dla kazdego,

! Wprowadzitem ten termin w migjsce wieln innych odnoszacych sig¢ do meritum zainteresowan tych ludzi,
aby w jednym stowie odda¢ charakterystyczne dla nich podejécie do czerpania z rodzimego dziedzictwa — na poly
zabawowe, unikajace formalizméw i wielepietrowych organizacji, ograniczajace wigkszosé dziatan do grona przy-
jaciol i zycia prywatnego, jednak z zachowaniem otwartosci na podobine grupy oraz postronnych obserwatoréw, To
odréznia ich od ekskluzywizmu prowadzacych nawet podobne dziatania organizacji z ortodoksyjng ideologia.

2Jczonych w tym wzgledzie nie rozgrzesza milczenie politykdw, gdyz najlepiej wiedza, e klasa politycz-
na w kraju jest chora i §lepa.

2 Dotyczy to zreszig nie tylko i nie gidwnie sztuki inspirowanej duchowoscia pogariska -~ mechanizm sakra-
lizacji idei niesionej przez sztukg jest taki sam,
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kto zachowat jako taka wrazliwos€ na sztukg?, takze, a moze nawet szczegoélnie dla
ludzi z koczowniczego kr¢gu kulturowego. Bywa to przyczyna niezrozumiatych,
a zabawnych sytuacji, jak np. bilety na koncert Chéru Armii Czerwonej Aleksandro-
wa w Londynie osiagaja u spekulantéw niebotyczne ceny, podczas gdy sala Royal
Phitharmonic w czasie innych koncertéw swieci pustkami.

Podobnie jest ze sztukami plastycznymi. Odtworzone pieczotowicie stroje sto-
wiafiskie, szczegblnie w otoczenin innych elementéw dawnej kultury materialnej
Stowian®, przeorientowuja ludzi na typowo poganskie, tj. sieciowe, relacje spotecz-
ne, co ku zdziwieniu samych aktoréw takich przedsiewziec przeksztalca anonimowy
tlum uczestniczacy w nich czy nawet tylko je obserwujacy w grupg przyjaciot.

W dzisiejszym $wiecie, przy przedtuzajacej si¢ agonii batwochwalstwa?, wia-
snie sztuka jest predestynowana do tego, aby przywroéci€ ludziom religijnosé, a re-
ligi¢ kulturze?”. W naszym kregu kulturowym bgdzie to religia pogariska (oparta
na duchowosci agrarnej). Koczownikom raczej nie uda si¢ zbudowanie odnowionej
religii symbolicznej ze wzgledu na kompromitacjg¢ racjonalizmu, ktérego ona wy-
maga®® i brak pomystéw na symbolikg metafizyczna® potrafiaca przeméwic do ludzi
XXI w.

Czlowiek z wng¢trzem przebudowanym przez niosaca duchowosc sztuke i do-
swiadczenie obcowania z ludZzmi o odbudowanej duchowoséci przejawia te nowo
nabyte cechy w innych dziedzinach zycia i w innym $rodowisku niz to, w ktérym
doznat przemian. Poganska duchowosé utrzymuje ciagla tacznoéé ze $wiatem, za-
tem wszystkie czynno$ci czlowieka nie odbywaja sig juz automatycznie, tylko staja
si¢ interaktywne. W jezyku religii jest to sakralizacja zycia, czyli codziennych zajgé
pracy zawodowe;j i kontaktéw z innyrni ludzmi.

Sposobow dojécia do poganskiej duchowosci jest zreszta wiele 1 wszystkie
one sa w jakiej$ mierze obsadzone, cho¢ przewaznie ludzie zupelnie nie zdaja sobie
sprawy z tego, ze swoimi dziataniami wpisuja si¢ w proces tworzenia nowej kultury,
ktora ma zastapi¢ dotychczasowy dyktat koczownika oraz, ze proces ten jest podno-
szeniem si¢ i nowa artykulacja mentalnosci agrarne;j.

“Wiele jest przyczyn, bgdacych nastgpstwem naszej cywilizacji, dla ktérych ludzie zatracaja naturalng
wrazliwo$¢ na pod$wiadome bodzce doznawanego Swiata. To takze nadmiar spraw, ktérymi muszq sie zajmowaé,
silne dazenia, najczedciej wzbudzane badZ wymuszane przez otoczenie, indoktrynacja zawezajaca $wiat do kilku
sztandarowych hasel itp. W rezultacie tego umyst nie rejestruje wielu podéwiadomych wrazes, a jezeli juz, to nie
wystarcza uwagi na ich wlaczenie w strukture osobowoéci. W rezultacie cztowiek pozostaje na poziomie ,,wrazliwo-
$ci pieca kaflowzgo™ i nie tylko nie potrafi odbieraé sztuki, ale tez zshamowanin podlegajg instynkty, z instynktem
samozachowawczym wiacznie.

# Dotyczy to szczegdlnic imprez organizowanych przez tzw. weekendowych pogan. Podchodza oni do swo-
jej dziatalnogei lugno — zabawowo, nie traca wige przy tym ani pogady ducha, ani wrazliwosci.

% Przez batwochwalstwo nale2y rozumie¢ wszelkie formy ontologizacji wirtualnych wytwordw kultury, nie
tylko powotywanie bogéw przez religie. Doktryny usifujace wypelnié swoimi tre$ciami przestrzen wlaiciwg dla
religii tez powotuja swoje batwany.

¥ Wiecej o niezbednodcei religii w kulturze w cytowanej juz pracy: Z. Stowifiski, Migjsce refigii w syste-
me...

ZReligie objawione operyjg tymi samymi technikami przekonywania co reklamy proszkow do prania. Ka-
znodzieje stajg sig z dnia na dziefi bezradni.

¥ Bez metafizyki koczownik wigdnie — religia jego nie ma oparcia i nastgpuje 2anik poczucia tozsamoscei.
Dlatego tez zlaicyzowana Eutopa Zachodnia, pozbawiona uktadu odniesienia, jest tak glodna ducha, a bigoteryjne
Stany Zjednoczone zapierajg sie wspdiczesnej wiedzy, aby méc nadal deklarowaé uznanie dla ontologii biblijnej.
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Drugim procesem o podobnych rozmiarach, cho¢ moze mniejszych nieco osia-
gnieciach, jest nasz ruch zielonych. Narodzony z kontestacji, nie z wizji przysztosci,
ciagle jakby zapatrzony jest bardziej w przesztosé. Do nas przywedrowal on z Za-
chodu wraz ze swoja ogladajaca si¢ na zbieracza-towce ideologia i podoklejanymi
elementami kultur wschodu przethumaczonymi na Zachodzie na konglomerat New
Age. U nas jednak ten zlepek idei, chociaz akceptowany, nie wystarczat, mentalnos¢
agrarna wymaga pehniejszych odniesiei do rzeczywistosci — tacznosci duchowej
ze swiatem. Zieloni zaczgli wige poszukiwaé konstytuujacej ich idei, ktorej slady
istnienia odnajdywali w sobie, natomiast ktorej nie znalezli w materiale importo-
wanym. Ta droga si¢ggngli do naszego dziedzictwa i zaczgli interesowac sig pogafi-
stwem®., W miar¢ wzrostu tego zainteresowania ich ideologia zaczela ewoluowaé
od formy negatywnej (kontestacja cywilizacji, ochrona naturalnosci) do pozytywne;j
(nowe ekologiczne technologie, odbudowa $rodowiska). Zaczgli wige tworzy¢ wizj¢
przysziosei®' z wykorzystaniem, a nie negacja dotychczasowego dorobku.

Zaangazowanie si¢ zielonych w ostatnich latach w polityke dodato im rozglo-
su i mozliwoéci oddziatywania na spoleczenstwa, pozbawito chyba jednak entuzja-
zmu i sit do studiéw nad wlasna tozsamoscia i wizja Swiata, do ktérego wkraczaja
jako rzeczywisty podmiot.

Ludzie uczestniczacy w przywracaniu $wiadomosci paganos predestynowani
sg do jej opisu i analizy narzgdziami nauki, gdyz tylko opracowania powstate przy
ich uzyciu moga stac¢ sie podstawa diugofalowych programéw wychodzenia z glo-
balnego kryzysu cywilizacyjnego, jaki zgotowato nam wielowickowe panowanie
idei barbaros 1 przebudowy spoleczenstwa, tak by mozliwe stalo si¢ jego wkrocze-
nie na drogg intensywnego rozwoju kultury. Nauki takiej nie stworza ludzie o ko-
czowniczej, oderwanej od kontaktu z rzeczywistoscia mentalnosci, ktéra analizuje
$wiat, wychodzac od arbitralnie powotywanych abstraktéw, nie zdajac sobie sprawy
ze znaczenia duchowosci oraz jej dominujacej roli w kreowaniu psychiki i zacho-
wai ludzi oraz wyznaczaniu kierunkéw przemian kultury.

Artykulacja mentalno$ci poganskiej w Polsce nie ogranicza si¢ do tych wy-
zej opisanych zjawisk, ale wszystkie inne maja niewspoimiernie mniejsze znacze-
nie, choé¢ one wiaénie przykuwaja uwage uczonych i sthuzb specjalnych. Chodzi tu
glownie o powstajace koscioty poganskie oraz organizacje jawnie odwolujace si¢
do religii pogasskich czy wczesniejszych ruchow, ktore zawieraty elementy dekla-
rowanego poganstwa. One moga nabra¢ znaczenia kiedy zaréwno ich czlonkowie,
jak 1 szersze krggi spoteczenstwa uzyskaja rzetelna wiedz¢ o duchowosci agramej
i wynikajacej z niej istoty religii poganskich.

YNa zaméwienie pisma , Ziclone Brygady" powstat cykl esejow na temat filozofii poganstwa: Wspdldzia-
fanie i zawlaszczanie — dwie filozofie zycia (2001, nr 6 (164)), Historia swiademesci (2001, or 9 (167)), Teologia
pogariska (2002, nr 9 (177)). Eseje te powstawaly jeszcze przed napisaniem teorii kultury, choé juZ w jej duchu.
Luzniejsza niz wymogi pracy naukowe;j forma esejow pozwolila za to na bardziej ilustracyjne ni2 syntetyczne przed-
stawienie zasadniczych ryséw mentalnosci pogairiskiej, co sprawito, e teksty te, mimo e sq stosunkowo dawne,
pomagaja w zrozumieniu zaréwno teorii kultury, jak i analizy procesu powrotu duchowosci poganskiej do aktyw-
nego uczestnictwa w budowie kultury jutra. Teksty sq dostgpne na stromie ,.Zielonych Brygad™: http://2b.eco.pl
oraz Instytutu Prawii: bttp:/prawia.org/dodatki/artykuty.

' Europejskie §rodowisko ruchu zielonych jest catkiem dobrze skonsolidowane, wige jego programy w dod¢
jednolitej formie docierajg do §wiadomoécei udzi catego kontynentu, Widaé w nich juz nie tylko poczatkows, nega-
tywistyczna ideologie zielonych Zachodu, lecz takze ekofilozofi¢ i elementy pogaristwa powstate juz w Polsce.
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Nie ma zadnych podstaw do twierdzen, ze poganska religia dawnych Stowian
powotala instytucje Boga. Sredniowieczni podréznicy i kupcy, opisujac zycie i oby-
czaje Stowian, wspominaja o czczeniu przez nich réznych sit przyrody, o ducho-
wych personifikacjach obiektéw przyrody zywej i nieozywionej, o duchach ludzi
1 zwierzat, natomiast nigdzie nie wspominaja o istotach majacych status ontologicz-
ny bostw teistycznych. Caly swiat duchowy u Slowian to poszerzenie $wiata przyro-
dy o wlasnosci podobne do naturalnych odczu¢ ludzkiej psychiki.

Sporo natomiast o stowiafskich bogach pisali kaptani chrzescijaniscy, Thiet-
mar*? nawet donosi, Ze widziano ich unoszacych si¢ nad wojskiem Slowian i bio-
racych czynny udzial w walce. Zabobonnos¢ chrzescijanskich mnichéw byta tak
wielka, 7ze natknawszy si¢ na posagi kojarzace im si¢ ze stowianskimi bostwami,
podchodzili do nich pelni Igku jak do kogos, kto moze ich $miertelnie razié, po
czym z wiciektoscia niszezyli je, likwidujac tym samym domniemane zagrozenie.
Takie opisy slowianskich bogdw to tylko relacje z osobistych kontaktow kronika-
rzy z obiektami kultu czy sztuki Stowian oraz ich skojarzenia duchowosci Stowian
ze znanymi sobie religiami teistycznymi. Nie istnieja natomiast relacje, w ktérych
Stowianie przyznaja si¢ do istnienia u nich béstw. Stowianski panteizm byt dla sred-
niowiecznych mrichéw nie do przyjecia. Kalendarz natomiast, niezmiemie wazny
dla wszystkich ludéw agramych, kojarzyl gwiazdozbiory zodiaku z cyklicznym
przezywaniem wartosci duchowych pielggnowanych przez kulturg. To wihasnie na-
zwy gwiazdozbioréw zodiaku w jezyku stowianskim zostaly przez kronikarzy prze-
transformowane na imiona rzekomych bogow.

Wigkszos¢ powstajacych na Slowianszczyznie koscioléw neopogainiskich
{u nas chyba wszystkie) wpisuje si¢ w ten nurt uznawania bostw stowianskich, spro-
wadzajac tym samym swoje doktryny religijne do balwochwalstwa podobnego do
chrzeécijafnstwa. Taka polityka daje im szanse¢ na zdobycie wiemnych z kregu ludzi
rozczarowanych chrzescijanstwem, bez przebudowy ich postawy duchowej. Z tego
typu ludzi rekrutuja sig zreszta przywodcy 1 dziatacze takich ko$ciotéw. Dzisiaj, kie-
dy wierni Kosciota nie wierza juz w mitologig biblijna, a trwaja przy nim wylaczne
ze wzgledow socjologicznych, nieszczerze deklarujac credo, sytuacja ta przenosi sie
na deklarowang wiarg w slowianskich bogéw w neopoganskich zwiazkach wyzna-
niowych.

Kilka z takich grup neopogariskich odwotuje si¢ do Stachniukowej ideologii
Zadrugi, i rzeczywiScie, pewne jej elementy wida¢ w ich materiatach programowych.
Pomijany jest natomiast fakt, ze Stachniuk ostro zwalczal wszelkie odruchy batwo-
chwalstwa poganskiego zauwazalne juz w przedwojennej Polsce, czego symptomem
jest jego powiedzenie ,batwany zostawmy batwanom™. To stanowisko jest dobrze
reprezentowane w pismiennictwie Zadrugi, wige powolywanie si¢ na Zadrugg przy
jednoczesnym wprowadzaniu* batwochwalstwa nie jest pomylka, a stabilng cecha

2D. von Merseburg, Kronika Thietmara, wydat i przet. M. Z, Jedlicki, Poznar 1953,

¥ Dzisiejsi pisarze z kregow Katolickich badajacy religie dawnych Stowian kurczowo trzymajq sig tego
bledu, por. A. Szyjewski, Religia Slowian, Krakéw 2003. Jest to zreszta zgodne z polityka Koéciota, ktoéra nie
chee dopuécic¢ do éwiadomosci spolecznej faktu, ze religia stowianska opierata si¢ na catkowicie odmiennej ducho-
wosci.

#Batwochwalstwa nie bylo u dawnych Stowian, wigc pojawienie si¢ go w neopogafistwie jest zjawiskiem
nowym, sprzecznym z dziedzictwem, do kidrego sig odwotuje.



20 ZDZISLAW SLOWINSKI

ideologii tych ruchéw. Przyczyny tego dysonansu upatrujg raczej w $wiadomej nie-
szczerosci deklaracji ideowych, utrzymywanej, aby mozliwe bylo wykorzystanie do
podbudowy dzialan politycznych obu sprzecznych idei, niz w schizofrenii twércow
tych materiatéw.

Jako ze nieszczere balwochwalcze deklaracje nie moga by¢ podstawg kulty-
wowania warto$ci duchowych, organizacje te z merytorycznego punktu widzenia
nie sg zwiazkami religijnymi, tylko zrzeszeniami innych typéw: politycznymi, spo-
tecznymi, folklorystycznymi, newage’owymi, w zaleznosci od tego, jakie elementy
przewazaja w ich ideologii i dzialaniach. Eklektyzm ten przy braku czynnika spa-
jajacego powoduje, ze grupy cztonkéw tych koscioléw po skrystalizowaniu swojej
idei wokét jednego z elementéw, opuszczaja organizacje 1 zawiazuja swoja, ogra-
niczona do jednej idei, bez balastu innych, badz dotaczaja do podobnych inicjatyw
powstatych bez terminowania w zwiazkach wyznaniowych.

W powszechnej opinii neopoganskie zwiazki wyznaniowe to zjawiska z okolic
borderline, co wobec generalnego braku zaufania do dominujacego u nas chrzescei-
janstwa nie niesie konotacji specjalnie negatywnych, natomiast przy udziale bat-
wochwalcze) propagandy samych neopogan utrudnia spoteczefistwu zrozumienie
naszego dziedzictwa kulturowego i poganskiej duchowosci.

Pozostaje jeszcze do rozpatrzenia zjawisko z obszaru ruchu miodziezowego,
ktérego wyréznikiem sa czarne mundury. Ich ideologie nawiazuja do calego spek-
trum tradycji od Zakonu Jarléw Baldera po nasza przedwojenna Falangg, po drodze
zahaczajac o ideologie réznych nurtéw blackmetalowych i Zadruge. Niezaleznie od
aktualnie uznawanych symboli srodowisko to jest dosé zwarte, do tego stopnia, ze
migracja ludzi pomigdzy tymi grupami jest raczej powszechna i latwa, czemu nawet
przeciwieristwo idei przez niedeklarowanych nie przeszkadza. Idee te stanowia bo-
wiem nie tyle zespoly pogladéw, co wyrdzniki tozsamosciowe. Ich tre$¢ przewaznie
nie ma wigkszego znaczenia.

Dzieje si¢ tak dlatego, ze wszystkie je laczy frustracja jako czynnik organi-
zujacy te grupy, frustracja spoleczna, polityczna czy duchowa, oraz paramilitarny
ksztalt organizacyjny. Zjawisko to jest w pemmi importowane z Zachodu®, jednak
u nas przybiera diametralnie rézne od zachodniego oblicze ideowe. O ile bowiem na
Zachodzie jest to wyraz tgsknoty za koczownicza ekspansja, kojarzona z sita bez-
wzglednych wojownikéw, o tyle u nas potrzeba sily i jej demonstrowania wynika
z zagrozenia, jakim jest niewydolno$é dziejowa i stabo$¢ kraju. Przygotowywana
wigc sita ma chronié nas i nasze prawo do pielggnowania tresci, ktére sa przyczyna
naszej stabosci’t.

Odwolania do Zadrugi niektorych z tych grup sg wigc pustymi deklaracja-
mi, gdyz pomijaja druzgocaca rozprawe Stachniuka z tego typu paramilitarng ide-
ologia oraz jego wskazania, co jest warunkiem sity spoleczenistwa, czyli zwrécenie
sig w strong pracy kulturotwoércze] w mys] pogariskiej, panteistycznej mentalnosci.

3 Nawet odwotania do rodzimej ideologii, np. Zadrugi, s tu tak2e importem, gdyz niektére wersje importo-
wanej ideologii po prostu wymagaja lokalnych odniesien.

% J. Stachniuk, Zagadnieniy totalizimu, Warszawa 1943. Autor zanalizowat w ten sposdb réznice pomig-
dzy ekspansywnym hitleryzmem a obronnym wloskim faszyzmem. Przedwojenne polskie grupy faszyzujace reali-
zowaly model wioski.
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Tych jednak elementéw idei u mlodziencow strojacych si¢ w czarne mundury nie
ma. Czynnikéw utrzymujacych przy Zyciu to zjawisko nalezy wiec szukaé nie w nie-
spdjnej ideologii, a w psychice sfrustrowanej mlodziezy. Dlatego tez mozna je roz-
patrywacé jako przejaw terapii grupowej. Grupa z wyrazistym, kontrastujacym z po-
prawnescia polityczna hasltem na sztandarze jest tym lepszym Zrédlem tozsamosci
i lekiem na frustracje, im wigkszy jest ten kontrast. Jezeli jakies haslo przestaje byé
spostrzegane przez opini¢ publiczna jako niepoprawne, to traci tym samym atrakcyj-
nos¢ demonstrowania kontestacji i jest odrzucane. W mysl tego rozumowania, kiedy
filozofia Stachniuka zacz¢la by¢ przedmiotem powaznych opracowan naukowych?®’,
dostrzegajacych w nie) material wartosciowy dla dyskusji o przysztosci Polski i ob-
licza ideowego przysziej kultury, kilka takich grupek natychmiast porzucilo sztanda-
ry zadruzne, a ich czlonkowie przeszli do pigtnowanego wdowczas NOP.

Psychiczne podioze istnienia tych grup i opierajaca si¢ na tym rozpoznaniu
tatwos¢ sterowania nimi jest przyczyng wykorzystywania ich przez réznego autora-
mentu manipulatordw politycznych do gloszenia w ich imieniu wilasnych, przewaz-
nie nikczemnych haset oraz kreowania sytuacji stanowiacych pretekst do wmébwie-
nia opinii publicznej, Ze istnieja w naszym spoleczenstwie haniebne idee.

Niedostatki w edukacji humanistyczne; i fakt, Ze nasza nauka nie stawia oporu
koczowniczej interpretacji historii przez koczowniczych politykéw, powoduja, ze
miodziez ta jest nicodpomna na podsuwane jej ktamliwe tresci, pozwalajgce potem
na uzycie ich do manipulacji socjotechnicznej. Ze sloganéw, ktorymi postuguje sig
koczownicza polityka Zachodu przy tworzeniu za posrednictwem sekt polityczno-
-religijnych dlugofalowego programu, czyli tzw. metapolityki dla swoich nacji, oraz
wprowadzania w ich orbitg innych krajéw, wymienié¢ nalezy takie niemajace od-
zwierciedlenia w realnym $wiecie abstrakty, jak biata®® czy nordycka rasa®, pseu-
dopoganstwo o tresciach zgodnych z barbaros, a nie paganos czy wreszcie nowe
niby sformulowania starych koczowniczych doktryn, jak libertarianizm®. Tak samo

¥Chodzi tu gldwnie o dwie ksiazki: B, Grott, Refigia, cywilizacja, rozwdj. Wokof idei Jana Stachniuka,
Krakéw 2003, oraz J. Skoczynskiego, Neognoza polska, Kyakéw 2004,

3¥W nurt ten wpisuje si¢ Nowa Prawica, a najbardziej wyrazisty jego artykulacja jest Thule Seminar. Fal-
szerstwo odniesiefi do bialej rasy polega na tym, Ze kolor skiry to cecha rozpatrywana przez antropologi¢, nie ma
ona zadnych odniesien do kultury naroddw z przewaga tej cechy. Nie mozna wige méwic o bialej rasie jako jednosci
kulturowe;j i poszukiwac dla niej wspdlnej polityki, bo t¢ wyznacza kultura. Kulturowo Nordycy, wlacznie z An-
glosasami, 53 koczownikami, i pokrewne im 53 ludy tureckie oraz semickie. Natomiast Slowianie, ktorych cheg oni
wessaé w obreb swojej kultury, bliscy s innym ludom aryjskim, ugrofinskim Czeremisom, 26itym Chificzykom czy
czerwonym Indianom Hopi. Z pozycji koczownika jednak tych rozmic nie widac, jako 2e nie wida¢ stamtad ducho-
wosci, ktdra roznicuje paganos i barbaros.

* Odwotania do rasy nordyckiej sq z kolei puste, gdyz oblicze duchowe koczownikéw normandzkich nie
rézmi sig od tych, jakie wydat Wielki Step. Koczownicy blizniaczych kulturowo plemion s oczywiscie $miertelny-
mi wrogami tylko z powodu konkurencji w zawlaszczaniu pewnych obszardw rzeczywistosci, Jest to jednak tylko
wrogos$ct polityczna, a nie wyrdimik kulturowy, a taki tytko uprawniatby do tworzenia pojecia stuzacego okresleniu
legitymujacych si¢ nim ludow.

“Libertarianizm to sformutowanie w nowych (niby nowoczesnych) stowach polaczenia doktryny prede-
stynacji ze skompromitowang ideg wolnego rynku, ktory tak naprawdg nigdy nie zaistnial, byt natomiast zasiong
dla typowego dla koczownictwa wyécigu szczurdw. Idea wolnego rynku ma za soba znacznie dluzsza historie, niz
zastosowanie jej do polityki globalistycznego zawlaszczania w wylaniajacym si¢ kapitalizmie. Przedtem byla ona
jednak pojeciem gieboko pejoratywnym. Jeszcze kolonisci niemieccy zasiedlajgcy polskie miasta w Sredniowieczu
okreslali frymark (niem. ,,wolny rynek”) w rzemiostach, ktore reprezentowali, jako zagrozenie dla etosu zawodu
i jakosci produkeji. W §lad za tym okresleniem powstalo u nas stowo ,.frymarczyc”, odnoszace si¢ juz do innych
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nieuprawnione sa niemieckie odwolania do rzekome;j ich aryjskosci. Nordycy nie sa
Aryjczykami. Przecza temu argumenty antropologiczne®!, jezykoznawcze® i kultu-
rowe®. W ocenie naukowe] sprawa jest zamknigta, bez wzgledu na dokonywane na
naszych oczach korekty datowania naszej praojczyzny i zasiedlania Europy przez
Arjéw. U nas natomiast funkcjonuje teoria sprzed kilkudziesieciu lat, kiedy to pa-
nowaly w tej kwestii tresci zgodne z propaganda Josepha Goebbelsa. Naukowcy
milcza, nie przytaczajac nawet uznanych juz w swiece wynikow i nie prostuja pa-
noszacej si¢ w publicystyce propagandy pogrobowcow Goebbelsa — dajac im tym
samym nieskr¢gpowane mozliwosci manipulowania nasza opinia publiczna.

Jest to brofi podobna do chrzescijanstwa: wpedza nas w poczucie winy za rze-
koma grzesznosé, pod ktorej pojgciem skrywa sig¢ obecnosé instynktu kulturotwor-
czego, natomiast powiazanie zbrodniczego hitleryzmu z Arjami kaze nam wstydzié
sie wiasnych korzeni i kaja¢ za winy zbrodniczego ztodzieja, ktdry nam t¢ tozsa-
mo$é prébowat ukrasé.

Tak podkreslajacy na poziomie $wiadomosci lndowej swojgq odmiennosé
i wzajemna niechgé Nordycy, Semici 1 Turcy potrafia jednak na poziomie polityki
stwarza¢ wspdlny front, jezeli jej przedmiotem ma by¢ akcja zniewalania ludow
agramych.,

Podsuwanie naszej mtodziezy tych niezgodnych z prawda tez to nie tylko eks-
port ich z repertuaru szkolenia zachodnich skinheaddw. U nas, nie wiedzieé¢ dlacze-
g0, tez s emisariusze tych idei i podsuwaja je mtodziezy w migjsce poszukiwanych
przez nig korzeni naszej kultury i rodzimej tozsamosci.

Polityka Drang nach Osten przygotowata narzgdzia i tredei, ktdre mialy ksztat-
towac obraz naszej historii i wspétczesnosci dla celdw zawlaszczenia naszego kraju
1 naszych umystéw*, 111 Rzesza czynila to jawnie i z pozycji wroga, natomiast dzi$

rodzajéw dziatan prowadzacych do deprecjacji wartosci poprzez poddanie ich prawom frymarku. Stad okreslenia
frymarczy¢ ciatem, ojczyzng itp. Poprzez takie obecne w jezyku skojarzenia idea wolnego rynku nie potrafi latwo
zmanipulowa¢ Polakow, a juz zupetnie nie jest do tego zdolna, gdy wystgpuje jawnie, pod wlasnym imieniem.

# Stowianie maja we krwi przewage markera EU19, natomiast u Nordykdw przewaza hyplotyp EU7, z za-
leznymi od regionu niewielkimi domieszkami aryjskich EU18 i EU19. Badania DNA na szersza skalg rozpoczety
si¢ dopiero w XX w., ale imponujaca jest zaréwno liczba publikacji, jak i waga uzyskanych wynikow obalajacych
wszystkie dotychczasowe mity rasistowskie oraz demaskujacych opierana na nich polityke. Jedna 2z prac, ktéra
przedstawia zbiorcze wyniki badan hyplotypu dla trzydziestu krajéw europejskich: O. Semino [et al.], The Genetic
af Paleolithic Homo sapiens in Extant Europeans: A Y Chromosome Perspective, ,Science” 2000, Vol. 290, [on-
line], www.sciencemag.org.

2 Jezyki nordyckie wywodza si¢ z grupy uralo-attajskiej. Dopiero poprzez import kultury Aryjczykow prze-
jety z nia sporo stowianskiego czy celtyckiego stownictwa, pozostawiajac jednak inne elementy konstrukceji jgzyka
charakterystyczne dla grup uralo-attajskich.

“Opierajac sig na rzymskim rozréznieniv paganos i barbaros, a jeszcze lepiej na wprowadzonych w sys-
temowe;j teorii kultury pojeciach mentalnosci agramej i koczowniczej, cata zgromadzona faktografia historyczna
porzadkuje si¢ w logiczny ciag wspolistnienia i zmaga ze soba odpowiadajacym im opcji kulturowych, Wszystkie
historyczne przekazy o Nordykach fadnie ilustruja koczowniczy charakter ich kuitury,

“Ilustracja tej polityki sa sfowa 2z przedmowy do ksigzki W. J. Grabskiego, Saga o jarfu Broniszu (Kato-
wice 2004):

.~ Tytul sagi uksztattowat si¢ w takich okolicznosciach: w 1942 rokw, podczas okupacji niemieckiej, zwréci-
fem sig do zarekwirowanej przez hitlerowcdw w Warszawie Ksiegami «Gebethner i Wolff z prosba o sprowadzenie
dla mnie z Jeny wydawnictwa Thule: dlmordische Dichtung und Prosa.

Ksiggarz, starszy, o inteligentnej twarzy Niemiec, chetnie podjat si¢ tego, chwalac znane mu wydawnictwa.
Zapisal sobie, co trzeba, i na ostatek spytat 0 mdéj doktadny adres i nazwisko. Ustyszawszy je zagadnat z pewnym
zazenowaniem:
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niewidzialna r¢ka pogrobowcéw Goebbelsa stymuluje srodowisko naukowe pod ka-
tem niemieckiej polityki historycznej, czego efektem jest milczenie naszej nauki
w kwestii dziejow Slowian badz kopiowanie przez nig zakiaman wprowadzanych
przez politykow III Rzeszy. Dzieje si¢ to bez pomocy woijsk i okupacji. Wystar-
cza apelowanie do zakompleksionych psychik naszych uczonych, przyjmujacych za
swigte wszystkie tresci podsuwane z Zachodu, nawet tak zaktamane, ze wstydziliby
si¢ je glosi¢ uczeni niemieccy czy angielscy®.

W t¢ polityke falszowania historii wpisuje sig tez Kosciol, pragnacy utwierdzaé
przekonanie, ze nasza historia zaczeta si¢ od chrztu Polski, i w ten sposéb kooperuje
on z nasladowcami Goebbelsa. Znaczne skatoliczenie srodowiska naukowego czyni
tatwa presj¢ Kosciota na nauke, w efekcie czego nie prowadzi si¢ wilasnych badan,
nie ocenia krytycznie innych prac, powstajacych wyraznie w ramach obce;j polityki
wobec historii, a wigkszosé prac to kompilacje nadsterowalnie*® stuzace nieformal-
nym mocodawcom — takiego podejScia uczy si¢ zreszta w ksztatceniu i praktyce
awansowania kadry naukowej. PdZniejsze przetozenie takich praktyk na system
edukacji czyni miode pokolenie zdezorientowanym i podatnym na manipulacjg. Sy-
tuacja taka jest charakterystyczna glownie, a moze wylacznie dla Polski. W innych
krajach stowianskich badania nad historia i kulturg Slowian prowadzone sa na duzo
szersza skalg i nie podlegaja autocenzurze w mysl zachodniej czy koscielnej propa-
gandy. Wyniki tych studidéw sa jednak w Polsce ignorowane, a nawet tak momunen-
talne dzieta, jak prace Rybakowa'’ pozostaja nieprzettumaczone na jgzyk polski.

* ok %

Podsumowujac, neopoganstwo powracajace w postaci nietworzacej formal-
nych organizacji, tylko sie¢ (jak poganie weekendowi), jest zgodne z mentalnoscia
paganos 1 ma spore osiagnigcia w przywracaniu nam tozsamosci i naprawianiu ze-
psutych przez idee koczownicze instytucji zycia prywatnego i zbiorowego, natomiast
proby tworzenia formalnych organizacji poganskich, wobec braku wsparcia nauki
i struktur panstwowych, zostaja zmanipulowane przez emisariuszy barbaros i staja
sig¢ narzedziem blokowania powrotu poganstwa do §wiadomosci i zycia narodu.

- Nie jest pan chyba Polakiem, dokorze?

- Owszem, jestem Polakiem.

Ksiegarz na to skrzywil si¢ i cofnat.

- Leider, nie bede mégt zalatwic tego zaméwienia.

- Czemu? - zaniepokoitem si¢. -~ Mogg zaplacic calg naleznosc z géry...

Niemiec zesztywnial i wyrecytowal apodyktycznym tonem:

~ Polacy nie potrzebuja studiowac! Wystarczy, jezeli uczeni niemieccy zechcy zajmowac si¢ waszymi
dziejamit™

* Przykladem takich dzialan jest kwestionowanie stowiafiskosci Biskupina przez niektérych naszych
uczonych, przy milczeniu zachodnich, whrew materialnym dowodom kilku tysiecy lat cigglosci rozwoju kulturowego
na naszych ziemiach.

 Nadsterowalnosé ~ termin z teorii systeméw — ozoacza sytuacjg, kiedy reakcja wyprzedza bodziec
stenyjacy.

B.A. Pubaxos, Asmyecmeo dpeswux craaan, Mockesa 1981; idem, Famuecmso dpeaneri Pycu, Mockea
1987,
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IDEE NEOPOGANSKIE W FILOZOFII NARODOWE]
BRONISLAWA FERDYNANDA TRENTOWSKIEGO

Wprowadzenie

Od polowy XX w. obserwnjemy proces rozwoju szczegdlnego odrodzenia religij-
nego. Znajduje ono wyraz konkretyzacji w rozlicznych formach nowych ruchéw
religijnych, wzglednie parareligijnych. Jednym z przejawéw danego zjawiska jest
odwolywanie sig do dawnych wierzen poganskich nawiazujacych w swoich rodo-
wodach do rodzimych kultur etnicznych, a zwlaszcza do zdeponowanych w ich tre-
§ciach watkéw duchowodci archaicznej. Zjawisko to jest okreslane réwniez mianem
rodzimowierstwa. Zasadnicza jego ceche stanowi opozycyjna i krytyczna postawa
wobec chrzescijanstwa badz instytucji koscielnych. Do ruchdéw religijnych o charak-
terze rodzimowierczych zaliczamy funkcjonujace w naszym kraju nastgpujace kulty:
Rodzima Wiara, Rodzimy Koscidl Polski, Polski Kosciél Stowianski oraz Neosto-
wiafistwo', jak rowniez indoeuropejski Klan Ausran. U podltoza ich ksztattowania
si¢ spoczywa caly splot uwarunkowan nacjonalistycznych, etnicznych oraz stowia-
nofilskich, jak tez powigzanych z nimi koncepcji filozofii narodowych. Jedna z nich
stanowi przedmiot prezentowanych rozwazan.

Podloze ksztaltowania si¢ nowozytnej mysli neopogarniskiej

Idee spoczywajace u podstaw narodzin i funkcjonowania wzmiankowanych kultéw
obecne sa w naszej kulturze i filozofii juz od epoki oswiecenia. Nalezy przypomnied,
ze dos¢ szczegblny przejaw wskazanej epoki stanowita charakterystyczna dwoistosc
cywilizacyjna (jednoczesnie bycie poczatkiem i koficem). I jak pisze Piotr Chaunu:

! Szersze omdwicnic zawartem w: Wspolczesne neopoganstwo slowiadskie (Rodowody — doktryna - kult),
[w:] Sekty czv nowe ruchy religijne, red. Z. Stachowski, Tyczyn 2005, 5. 241-265.
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Oswiecenie to w jeszcze wigkszym stopniu wprawienie w ruch wszystkich mysli. Struk-
tury umystowe epoki klasycyzmu zmieniaja si¢ powoli, daja poczatek nowej cywilizacji,
bogatej, roznorodnej, wielorakiej. Polityka i religia ulegaja zakwestionowaniu, historia
zajmuje miejsce w pierwszym szeregu nauk. Rodzi si¢ autonomia i drapiezny prymat nauk
scistych. Postgpuje akulturacja spolecznosci tradycyjnych?.

Byla to epoka, ktéra zapoczatkowala réwniez proces kreacji spotecznosci na-
rodowych w krajach stowianskich. Towarzyszylo jej zywiotowe rozbudzanie zain-
teresowan badawczych zwlaszcza w takich dyscyplinach naukowych, jak: historia,
mitologia, archeologia i ludoznawstwo. Podejmowane w tych dziedzinach prace
badawcze mialy przyczyniac si¢ do ujawniania rodowodu rodzimych kultur i pan-
stwowosci, ktérych to dopatrywano si¢ w odleghych przedchrzescijafiskich czasach.
Nalezy dodag¢, Ze te poczynania w swoich zatozeniach odbiegaty znacznie od utrzy-
mujacego si¢ w Owczesnej nauce i filozofii europejskiej trendu kosmopolityczne-
g0 0 zabarwieniu chrzescijafiskim (wplywy tomizmu). Rozdzwigk ulegat dalszemu
poglebianiu w konsekwencji dochodzenia do glosu praromantycznego historyzmu,
a takze nacjonalizmu. Tym samym zaistniala atmosfera sprzyjajaca dla ujawniania
si¢ koncepc;ji filozofii narodowych, jak réwniez wypracowywaniu zasad ich funkcjo-
nalnosci w naukach humanistycznych i zyciu publicznym.

Teoretyczne zapoczatkowanie owego zwrotu od kosmopolityzmu chrzesci-
janskiego do nacjonalizméw narodowych o korzeniach poganskich wyrastalo na
poedtozu herderowskiej koncepcji idei ducha narodu (Ideern zur Philosophie der
Geschichte der Manschheit, 1784 r.). Zasadniczy sens owej koncepcji szczegélnie
trafnie okreslit Carl Antoni, stwierdzajac, 2ze w pracach szeregu myslicieli XVIII w.
bardzo wiele

moéwito si¢ o duchu i geniuszu narodowym, ale nikt nie postawit zadania wniknigeia do ich
istoty [...], Herder pojmuje obowiazek wobec narodu jako obowiazek wobec czegos dane-
go w sposob naturalny, wobec faktu szczegblnego, przez co obala, na plaszczyznie teore-
tycznej, zalozenia etyki stoickiej i chrzescijanskiey, a wige i calej kultury zachodniej?.

Stowianofilstwo i panslawizm wobec neopogaistwa

W prezentowanych rozwazaniach historiozoficznych Johann Gottfried Herder (1744-
-1803) glosit m.in. perspektywe wielkiej przysztosci narodéw stowianskich. Do tego
watku jego rozwazan nawiazywali ideolodzy ruchdw stowianofilskich 1 panslawi-
stycznych, ktére ujawnily si¢ na poczatku XIX w. gtéwnie na podlozu orientacji
prorosyjskiej. Rozwojowi wskazanych ruchéw jak réwniez upowszechnianiu ich
ideologii w 6wczesnym Krolestwie Polskim (podlegtym zaborowi rosyjskiemu) pa-
tronowato Warszawskie Towarzystwo Przyjaciol Nauk, a czotowym propagatorem
stowianofilstwa oswieceniowego byl Stanistaw Staszic (1755-1826). W dziele Mysli

? P. Chaunu, Cywilizacja wieku Oswiecenia, thum. E. Bakowska, Warszawa 1989, s. 35.
} Cyt. za: C. Cocchiara, Dzieje folklorystyki w Europie, tum, W, Jekiel, wstep J, Krzyzanowski, War-
szawa 1971, s. 185.
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o réwnowadze politycznej Europy (1815) sprecyzowat teori¢ o nadrzednosci daw-
nych szczepow (romanskiego, germanskiego badz stowianskiego) nad zrodzonymi
z nich narodami oraz wyprowadzenta zefi hipotezy, ze o przysztych losach nie tylko
Europy, ale takze calego §wiata, zadecyduja Stowianie zjednoczeni pod przewodem
Rosji. Przyjmujac 6w tok rozumowania, stowianofilstwo polskie nadato idei brater-
stwa stowianskiego swego rodzaju range funkcji kompensacyjnej. Stad utrata przez
Polskg suwerennosci na rzecz Rosji stanowita, w ich mniemaniu, istotny czynnik na
rzecz pomnazania sit ogoInostowianskich t powazny krok na drodze do pehego zjed-
noczenia Stowian. Analogiczne poglady glosili ideolodzy czeskiego i stowackiego
ruchu odrodzenia narodowego, dla ktérych wspolna slowianskos¢ miata znaczenie
nadrzgdne wobec wszelkich roznic mogacych zarysowywac si¢ migdzy poszczegdl-
nymi ludami stowianskimi. Z krggu owego ruchu wywaodzit sie m.in. uczony i poeta
stowacki Jan Kollr (1793-1852), ktérego poemat Slawy Dcera z 1824 1. (Géry Sla-
wii) byt uznawany za ,,Pierwsza Bibli¢ Panslawizmu™.

Najbardziej romantycznym stowianofilem polskim, o do$¢ wyraznym ukie-
runkowaniu rusofilskim, by! ludoznawca Adam Czarnocki (Zortan Dotega Choda-
kowski,1784-1825). Uwazat on, ze jedynie w nieskazonym pietnem chrzescijanstwa
folklorze zachowaly si¢ relikty dawnej kultury stowianiskie;.

Zniknety przed wiedzq uczong — pisat — dzieje, obrzedy i zwyczaje nasze w epoce wielo-
bostwa. Nie sprzyjala oswiata Europy calemu czasowi, w ktorym Krzyz $wiety wznosi¢
si¢ poczat wsrdd rozleglej i podzielonej Stawianszczyzny [...]. Czas przyszty wyjasnil t¢
prawde, ze od wczesnego polania nas wodg zaczely sig zmienia¢ cechy nas znamionujace,
ostabnial w wielu naszych stronach duch niepodlegly i ksztalcac sig na wzdr obcy, stali-
$émy sig¢ na koniec sobie samym cudzymi’.

Analogiczny poglad, tylko ostrzej sformulowany, juz wczesniej wyrazit Waw-
rzyniec Surowiecki (1769-1827), piszac:

Przyjawszy chrzest od Rzymian i Grekow, przyjeliSmy zarazem ich ducha i nienawis¢ do
wszystkiego, co bylo starym lub obeym; ze wstretem tylko przyzwyczajano nas patrze¢ na
stan dawny. Wystawiano go szumnie w najohydniejszych obrazach. Przy takowym uprze-
dzeniu Stowianie w poganstwie musieli nam si¢ wydawa¢ dzika ttuszcza nie znajacg zad-
nych prawidel obyczajowosci i porzadku®.

U podtoza dziatalnosci badawczej Czamockiego spoczywaty dwie idee zwrotu:
do samorodnej ustnej twoérczoscei ludowej i do zamierzchie) przesztosci stowtanskie;.
Powiazane one byly z dazeniami niepodlegtosciowymi, ale ograniczonymt duchem

* Utwor ten nie zostal dotychczas przetozony w cafosci na polski i tylko jego niektére sonety byly opu-
blikowane w czasach wspéiczesnych Kolldrowi. Podobnie przedstawia si¢ sprawa z innym jego utwotem ~ Sldhva
bohyné a pivod jména Staviev &i Slaviandv (Bogini Slawa i pochodzenie nazwy Stowian, 1889). Zob.; P. Wéjcik,
Panslawizm Jana Koltara w Stawy Dcera, ,Wieszcz™ 1998, ar 1/830, 5. 33-41.

> Z.Dotgga-Chodakowski, O Slawianszczyénie przed chrzescijanstwem oraz inne pisma i listy, Warsza-
wa 1971, s. 19.

¢ W.Surowiecki, Obraz dziela o poczqthach, obyczajach, religii dawnych Slowian, [w:] idem, Korespon-
dencja w marerialach, obraz kraju i narodu rozfasniajqcych, Warszawa 1809, s. 203,
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stowianofilstwa z pewnymi akcentami neopoganskimi. Te ostatnie dos¢ wyraziscie
zostaly zaprezentowane w nastgpujacych stowach:

Polak, aby odrodzi¢ sig, musi wroci¢ do swych korzeni, do wiasnej prapolskiej wiary [...].
Kiedy mniej bedzie oczekiwac od wieszezych pisarzéw zagranicznych, mniej na nich po-
legac, a przedsigwezmie wsrod siebie, na wlasnej przestrzeni, w gniezdzie ojcow naszych
szukaé¢ o wszystkich wiadomosci, znajdziemy moze wigcej nizli dotad gdziekolwiek pisa-
trzeba spieszy¢ na jego uczty, zabawy i rdzne przygody. Tam w dymie wznoszacym sig
nad glowami, snujg si¢ jeszcze stare obrzedy, nuca si¢ dawne Spiewy i wsrod plasow pro-
stoty odzywaja si¢ imiona bogéw zapomnianych’.

W dziele tym zostala takze przywolana wizja minionego $wiata poganskiej
Slowiafiszczyzny, w ktérym miala panowaé petnia demokracji wspartej silng wigzia
moralna i zasadami rodzime) wiary, Mamy tu wszakze do czynienia z pewng retro-
spektywna utopia przedchrzescijanskiego $wiata stowianskiego i jego duchowosci
poganskiej. Nalezy jednak zwréci¢ uwage na fakt, ze owa utopia zyskala bardzo
zywy oddzwigk w 6wczesnych nurtach ideologicznych. Stuzyla bowiem zaréwno
demokratom i socjalistom, jak tez konserwatystom o réznym odcieniach. Odwolania
do niej znalazly si¢ takze w tworczoscei literackie) naszych wielkich romantykow
i w konstrukcjach rodzime;j filozofii narodowe;.

Podstawowe zalozenia filozofii narodowej Trentowskiego

Do kregu prekursoréw odradzania si¢ w ramach filozofii narodowych idet neopo-
ganskiej duchowosci stowianskiej zaliczamy Bronislawa Ferdynanda Trentowskie-
go (1808-1869). Byl on reprezentatywnym przedstawicielem romantycznej epoki
filozoficznej z potowy XIX w., natomiast jego historiozofia — wg Wiktora Wasika —
»Stanowi synteze idei heglowskiej i polskiego mesjanizmu™, Jego twérczo$é byla
mocno przesiaknigta duchem optymizmu poznawczego, jak rowniez gleboka wiarg
w narodowe postannictwo filozofii. Dostrzegal w niej bowiem wazng i zasadnicza
podstawg¢ wewnetrznego odrodzenia narodu polskiego, co miato utorowa¢ mu droge
do niepodleglosci, jak rowniez do pelnej tacznosci z Europa.

Nowa filozofia — pisat — nadaje wszech umiejetnosciom i naukom, poezji i calej literaturze
nowa postag; zmienia stare wyobrazenia i pojecia [...] odradza naréd duchem i jaZnig, ta
podwojna wszechmoca, ktdra podnosi bezwladne cialo i wskrzesza zmartych®.

Zostala tu zawarta, rozwinieta nastgpnie w pracy Chowanna, idea systemu pe-
dagogiki narodowej majacej odrodzi¢ nardd polski przez oswiecenie i wychowanie

? lhidem, s. 22-25;

' W. Wasik, Filozofia uniwersaina czyli filozofia réinojedni Bronislawa Ferdynanda Trentowskiego, [w:]
idem, Hisforia filozafii polskiej, Warszawa 1966, t. 2, 5. 28.

* B. F. Trentowski, Posfannictwo narodowe historyka i filozofa, [w:] 700 lat mysti poiskiej. Filozofia
i mysl spoleczna w latach 1831-1864, red. A. Walicki. A. Sikora, J. Garewicz, Warszawa 1977, 5. 258-259.
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w duchu patriotyzmu. Opracowany przez Trentowskiego pierwszy system polskie;
filozofii narodowej zawieral wyrazne akcenty praktycystyczne; nie uzyskal jednak
akceptacji w éwcezesnym spoleczenstwie polskim. Niewatpliwie wazny wplyw na
to miata negatywna postawa Kosciola rzymskokatolickiego, ktdry ostro atakowat
i zwalczat ,heretyckie i poganskie idee” zawarte gléwnie w partiach koncepcji filo-
zoficznych Trentowskiego poswigconych filozofii religii i religioznawstwu.

Przewodnia ideq jego filozofii bylo dazenie do przezwycigzenia jednostronno-
$ci oraz do pojednania dwéch gtéwnych nurtéw antagonistycznych wystgpujacych
w dwcezesne] filozofii europejskie): romanskiego empiryzmu i realizmu oraz german-
skiego idealizmu i spekulacjonizmu. Juz samo podjecie tej kwestii otwierato przed
polska filozofig narodowa szanse do stania si¢ wszechstronng 1 uniwersalng filozofia
europejska. Trzeba przyznaé, ze mamy tu do czynienia z inspiracja heglowskiej kon-
cepeji dialektycznego ,,znoszenia” (Aufhebung) rezultatdw dotychczasowego rozwo-
ju czyli negacji bedace) réwnoczesnie zachowaniem i kontynuacja. Natomiast inna
wersje przedstawil nasz filozof. Istotnym wszak dla niego bylo uzyskanie takiego
ksztaltu jednosci mysli i bytu, w ktérym przy zachowaniu priorytetu bytu nad my-
$la oba czlony tej opozycji stanowilyby ,réznojednie”, czyli syntezg bez zniesienia
»wzglednej réznicy” migdzy nimi. Takie tez potaczenie realnosci z idealnoscia, ma-
terii z duchem powodowaloby otwarcie , §wiata trzeciego boskiego”, tj. §wiata jaZni.
Powyzsza metodg zastosowal on takze w odniesieniu do teorii poznania, co z kolei
pozwalalo na wydzielenie trzech jego rodzajdéw: poznania empirycznego, spekula-
tywnego i sensu stricto filozoficznego, stanowiace ,,réznojednie” obu poprzednich
[stem numen ergo Deus est]. Pamigtaé tu nalezy, ze w centrum uwagi Trentowskiego
znajdowata si¢ filozofia jazni pojmowana jako swoista synteza filozofii: Boga, czlo-
wieka i religii. Tak zarysowana triada jawila si¢ w pewnej zgodnosci z teza o istnie-
niu zasadnicze) jednorodnosci czlowieka z Bogiem oraz o immanentnej obecnosci
Boga w $wiecie realnym. Twierdzil, ze

Filozofia jest sama egzystencja, jest samowiedza egzystencji, jest istniejaca egzystencja,
ktéra sama siebie myéli [...). Filozofia jest tozsama z Bogiem, z samg wiedza o Bogu
iz jego objawieniem sig, jest nieskoniczona i wieczna, jest nieustannym stawaniem sig'°.

Rozwinigcie przytoczonej mysli zaowocowalo wysunigciem tezy, ze ,.Bog
istotny” istnieje transcendentnie, za$ ,,bosko$¢” ma mozliwosci przejawiania sig
pod postacia réznych specyficznych atrybutéw potencjalnie wlasciwych jazni ludz-
kiej. Stad wigc przyrodzonym powolaniem rodzaju ludzkiego jest rozbudzanie tych
atrybutéw 1 wznoszenie si¢ ku ,,bogoczlowieczenstwu”, poniewaz to ,,Bog stwarza
i utrzymuje czlowieka w niebie, a czlowiek stwarza i utrzymuje Boga na ziemi™'.
Dotarliémy tym samym do zwi¢zlej prezentacji zagadnienia miejsca Boga i religii
w omawianej koncepcji, a zwlaszcza je) czesci poswigconej filozoficznym proble-
mom religii i religioznawstwu.

Y 1dem, Podstawy filozofii umiwersalnej, [w:) 700 lat mysli..., s. 221.
' Cyt. za: A. Walicki, Bronisiaw Trenfowski, [w:] Polska mysl filozoficzna i spoleczna, red. A, Walicki,
Warszawa 1973,1. 1, 5. 363,
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Rozwazania o filozofii religii

W swoich zainteresowaniach filozofia religii Trentowski inspirowany byt zwlaszcza
pogladami Friedricha Wilhelma Josepha von Schellinga (1776-1845) oraz Georga
Wilhelma Friedricha Hegla (1770-1831). Znalazlo to odzwierciedlenie w wielu jego
pracach. Wychodzit z zatozenia, ze w catym dorobku europejskiej mysli filozoficz-
nej nie sposéb odnalez¢ precyzyjnego wyodrebnienia roznego rodzaju typéw reflek-
sji nad religia, a takze rzeczowego okreslenia przedmiotu filozofii religii. W efekcie
czgsto napotyka¢ mozna sytuacj¢ utozsamiania filozoficznej refleksji nad religia
z rozwazaniami dotyczacymi w zasadzie istoty Boga, czyli przynaleznymi do teozo-
fii. Aby unikna¢ takiej sytuacji, zaproponowat nastepujace rozwigzanie:

Teozofia jest wylacznie poznawaniem Boga i dotyczy si¢ li Boga. Innych przedmiotéw
miesci¢ w sobie nie moze i nie powinna. Filozofia religii znowu jest poznawaniem reli-
gijnego jazni ludzkiej przeswiadczenia. Ze w religijnym przeswiadczeniu ludzkim zamy-
ka si¢ wigeej niz li Bog, wige filozofia ta jest rozleglejsza od teozofii. Ona mowi nie je-
no o Bogu, lecz takze o naszych uczuciach i powinnosciach wzgledem Niego, o czci Bo-
zej, o czynnosciach religijnych, o sakramentach itd. [ ...] Siowem pierwsza grzebie w reli-
gijnym podmiocie, druga zatapia sig od poczatku do korica w religijny przedmiot'2,

W przytoczonym wywodzie odnajdujemy wplywy romantycznego pojmowa-
nia religii jako wrodzonej czlowiekowi szczegélnej i trwalej dyspozycji. Ma ona
réznorodne mozliwosci ujawniania sig, co stanowi zasadnicze §wiadectwo realizo-
wania sig¢ religii powszechnej w poszczegodlnych okresach historycznego rozwoju
ludzkosci. W kazdej epoce 1 miejscu jawia sie roznorodne jej postacie, w tresciach
ktorych zostaly zakodowane okreslone elementy objawienia. W rozumieniu Tren-
towskiego dowodzi to istnienia jednej powszechnej religii nieposiadajacej poczatku
ani konca w historii, a réwnoczesnie egzystencji wielu wiar, ktére sa jej réznymi
postaciami. Tym samym wszystkie one wymagaja jednolitego traktowania, nie moz-
na wiec méwi¢ o religiach prawdziwych czy falszywych. Potwierdzona praktycznie
wielo$¢ wiar ma swiadczy¢ na rzecz ciaglej 1 zywej obecnosci w §wiecie objawienia,
ktore przez nie poszukuje mozliwosci dojécia do najdoskonalszej formy samoreali-
zacji. ,,Przez mysl — pisat — cztowiek kojarzy sig z Bogiem” i dochodzi do pewnosci,
ze w jego swiadomosci i dziataniu przejawia si¢ Bog. Jest to droga dojscia do Bo-
zoczlowieczenistwa®®, Inaczej natomiast nalezy postrzegaé towarzyszace owym wia-
rom teologie. Stanowia one jedynie uteoretyzowane i zdogmatyzowane odbicie ich
wizerunkow, wyraz swoistej absolutyzacji ich prawd czastkowych i poszczeg6lnych
momentdéw rozwoju historycznego. W takim ujeciu mozna i nalezy przypisywaé im
petnie odpowiedzialno$ci za zafalszowywanie religii i hamowanie proceséw usa-
modzielniania si¢ mysli ludzkiej. Kazdy teolog — wg Trentowskiego — stawszy sig
»~cudzego stowa brancem”, dazy jedynie do podporzadkowania umystow ludzkich
gloszonym przez siebie dogmatom 1 zasadom wiary, a takze z nienawiscig odnosi

2B, F. Trentowski, Bozyca lub teozofia, [w:] idem, Pisma o filozofii religii, oprac., wstep i komentarz
T. Kozanecki, Warszawa 1965, t. 11, 5. 162, Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spofecznej, seria 11.
 Cyt. i oméwienie za: R. Padol, Filozofia religii Trentowskiego, Zywiol” 1994, nr 3494, nr 7, s. 5.
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si¢ do postepu i filozofii. Ta ostatnia czgsto zmuszona bywa do wycofywania sig pod
naporem ciemnoty i fanatyzmu, nie traci jednak nigdy wiary w swoja wyzszo$¢ nad
teologia 1 w moznoé¢ jej pokonania. ,,Prawda uswigcajac si¢ ustgpuje ilekroé czas
wladzy je) jeszcze nie nadszed! [...]. Ona zawita w swoja godzing, a lud ja uzna, a ty
oraz teologiczny batwan twdj bedzie ofiarg wiecznego zatracenia”'*, W tej wypowie-
dzi zostalo takze zawarte uzasadnienie dla — propagowanego w programach filozofii
narodowych — postulatu przyznania filozofom ,rzadu dusz”. Trentowski wzywal,
aby filozofowie polscy wyrwali ,,duchowe przywddztwo z rak kleru i poetow™".
W niektorych utworach (Chowanna, 1842 czy Myslini, 1844) czynit nasz filozof
starania stworzenia pozoréw wzglednej zgodnosci prezentowanej koncepcji filozofii
z zasadami religii chrzedcijanskie). Lecz w rzeczywistosci nie byfo to mozliwe, gdyz
zawarte w niej teorie nie byly zgodne tak z teologig rzymskokatolicka, jak i z szeroko
pojmowang wizja objawlienia w chrzescijanstwie. | wg oceny Andrzeja Walickiego
mamy tu do czynienia z redukcjonistyczng racjonalizacja chrzescijafistwa, bedaca
zblizong do tradycii klasycznego deizinu'®, Ponadto podejmowane przez Trentow-
skiego proby ograniczonego akcentowania teizmu — przy réwnoczesnym rozroznia-
niu ,,prawdziwego katolicyzmu” od ,,szkodliwego papizmu” — nie $§wiadczyty o jego
sktonnosciach do jakichkolwiek ustgpstw na rzecz Koéciola. Przypuszczalnie na taki
stan rzeczy rzutowat réwniez fakt sformutowania przez naszego mysliciela zasad
akonfesyjnego, niezaleznego od teologii i wykraczajacego poza ramy tradycyjnej
refleks)i filozoficznej, badania religii. Miat on §wiadomo$¢ pelnej autonomii tej dzie-
dziny nauki i domagat si¢ jej uznania.

Rozwazania religioznawcze

Problematyce religioznawczej poswigcil Trentowski monumentalng pracg — Bo-
zyca lub teozofia (ok. 1852), ktéra zawiera oryginalng koncepcje teorii i historii
pordwnawczej religii. W zatozeniu dzieto miato sktada¢é si¢ z trzech czgdci odpo-
wiednich do trzech dzialow teozofii, tj. teogonii (nauki o istnieniu Boga), teofa-
nii (nauki o przejawianiu si¢ boskosci w $wiecie) oraz teognozji (nauki o istocie
Boga)"’. Jednak dzieto nie zostalo ukoniczone — brakuje wielu partii teofanii oraz
cale) teognozji — i nie zostato opublikowane’®. WszakZe nie umniejsza to w niczym
znaczenia Bozycy, jako pierwszego na gruncie polskim oraz jednego z pierwszych .
na $wiecie krytycznego studium religioznawczego. Zawarty w nim zostat historycz-
ny opis wierzen religijnych z réznych zakatkow $wiata. Uporzadkowane one zosta-
ty przy odwolaniu si¢ do zasady kolejnego przejawiania si¢ w dziejach ludzkosci
siedmiu rodzajow teofanii: antropocentryzmu, panteizmu, monoteizmu, dualizmu,
kosmoteizmu, holoteizmu i teomorfizmu. Mamy tu do czynienia ze szczegélnym
schematem ewolucyjnej prezentacji historycznego procesu rozwoju religii. Dodac

" B. F. Trentowski, Boiyca lub teozofia. .., s. 175,

% Cyt. za: A. Walicki, Palityka i refligia w koncepgji filozuficznef Bronislawa Trentowskiego, fw:] B. F.
Trentowski, Stosunek filozofii do cyberneiyki, Warszawa 1974, s. VIIi,

5 A, Walicki, Bronisfaw Trentowski..., s, 367.

i? Zob.B. F, Trentowski, Bozyca. .., s. 197-20].

"* Rekopis Bozycy jest przechowywany w zbiorach pi§mienniczych Muzeum Czartoryskich w Krakowie
{sygn. IV 3161).
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nalezy, ze dominanta schematu ewolucyjnego obecna byta w poczatkowym stadium
religioznawstwa europejskiego.

Tom 3 Bozycy pt. Wiara sfowianska lub etyka, piastujqca wszechswiat zostat
poswigcony opisowi religii stowianskiej. Juz samo sformutowanie tytutu sygnali-
Zuje o rozpatrywaniu omawianych wierzen w kategoriach antropologii, ktéra jest
»fa zacnosci 1 ¢cnocie, na dobrej woli wolnej [...], na boskosci w ludzkich pier-
siach, na sumieniu, stowem na Etyce utwierdzona”'®, Efektem takiego pojmowania
wierzen bylo przypisywanie poszczegoinym bostwom nie tylko okreslonych funkcji
kosmogenicznych, ale takze postrzeganie w nich symbolicznych uosobieti pewnych
wartosci 1 idei moralnych. Dla przyktadu: Radogost miat by¢ uosobieniem goscin-
nosci, Dazbog — szczgscia, Ladon — zgody i harmonii itd. Takie postrzeganie bostw
stanowito wg autora Bozycy — jedna ze szczegblnych i charakterystycznych cech
wiary Stowian. Nakreslony przez niego panteon bostw i demondéw jest w zasadzie
najbardziej rozwinigta konstrukcja mitologii stowianskiej, jaka powstata w XIX w.*
Na podstawie wiasnej ,filozoficznej mysli wiary” dokonat on uksztattowania tzw.
jaset wiary stowianskiej, na ktérych czele umiescit wielkq ,, Tréjce Swigta” w skla-
dzie: Jesse (stworca 1zeczy, deus deorum), Trygltaw (uosobienie boskiej pary Try-
glawy i1 Tryglawa w jednej trojglowej postaci) i Halu (uosobienie tworczego stowa
bozego). W trakcie procesu kosmogenicznego dzieta kreacji miato takze mieé miej-
sce zjawisko wyltonienia si¢ z trzech rodzajéw krwi Tryglawa (biatej, czamej i czer-
wonej), trzech siedmiopostaciowych krggéw béstw patronujacych jasnosci 1 dobru
(biate pod wodza Bietboha), ciemnosci i ztu (czarne pod wodza Czemoboha) oraz
»jedni” obu tych przeciwienstw dla dobra, zycia i postepu (czerwone ped wodzg
Hama). Wedlug Trentowskiego ,,Bietboh, Czernoboh i Ham to trojca §wigta w Jesse
1 wyjaw najwlasciwszego znaczenia trzech gtéw Tryglowa. Trzy siodemki swigte,
do nich przynalezne, biala, czarna i czerwona sa dalsza tréjcy tej roztocza™!. Po
zakoficzeniu dzieta tworzenia zostaly zrodzone trzy zastepy bdstw-opiekunéw dla
istniejacych we wszechswiecie trzech krolestw: niebieskiego (12 par bogdw i bogin
podlegtych Bietbohowi), wodnego (szed¢ par bogéw i bogin podlegtych Czernobo-
howi) oraz piekielnego (14 bogdw i osiem bogin podlegtych Hamowi). Przypisany
im takze zostal zakres funkcjonowania, wedle ktérego:

niebiescy bacza wprawdzie na czlowieczenstwo, ale z zewnatrz, z géry, powierzchow-
nie, po stonecznemu, a wodni przyrodzenia. Ale piekielni wystgpuia jake najprawdziwsze
ludzkosci stréze. Wyobrazaja bowiem najdotkliwsze jej sumienie, wewnatrz ziemi obec-
ne. Widza najskrytsze czyny; znaja tajemnicze mysli, chetkt, 2adze i zyczenia,; karza za
zte; majg moralno$é $wiata na sercu i na oku, a staraja si¢ aby nigdy nie zwietrzata?,

Bdstwom owym towarzyszyly przerdzne istoty demoniczne.
Dopelnienie ukazanego panteonu stanowily przerézne istoty demoniczne
i okre§lone postacie rodzimych bohaterow mitycznych (np. Sowizdrzala badz Bo-

¥ B. F. Trentowski, Wiara sfowianska lub etyka, piastujaca wszechswiar, (w:] Pisma o filozofii..., s. 233,

¥ Do tej koncepcji nawiazali w swoich opracowaniach mitalogicznych: J. Szyc, Slowianscy bogowie {War-
szawa 1865) i T. Linkner, Sfowiartskie bogi i demony. Z rekopisu Brorislawa Trentowskiego (Gdadsk 1998).

* Cyt. za: T. Linkner, op. cit., 5.148.

2 Ihidem, s. 147.
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ruty). W przedstawionym zarysie ,,jasel wiary stowianskiej” jawig sig tez tendencje
do nadawania sakralnego znaczenia niektorym liczbom, jak: dwa, trzy, siedem czy
dwanascie. ,,W jednosci tylko — pisat Trentowski ~ przez Dwojce i Trdjce idzie si¢
do siédemki, dziewiatki, dwunastki i innej wigkszej liczby Swietej, czyli do wielo-
bostwa™?,

Idee rodzimowiercze w filozofii Trentowskiego

Dokonana przez Trentowskiego rekonstrukcja mitologii stowianskiej stanowi zasad-
ne dopelnienie jego koncepc;ji filozofii narodowej. Podstawowym bowiem zatoze-
niem tkwiacym u podstaw owe) rekonstrukeji bylo wydobycie i ukazanie pogan-
skiego rodowodu ducha narodu polskiego, jak tez obecnosci idei owego rodowo-
du w dwezesnym naszym zyciu spotecznym. Wyraznie zostato to zapisane juz na
pierwszych stronach Wiary slowianskiej, gdzie czytamy:

Wiara byla i jest wszedy najrzetelniejszym iscizny ducha wyrazem. W niej zamyka si¢ ma-
dros¢ ogdlna, $wiatto$é, jazn ludowa upromieniajaca! Ze zas wystgpuje to na widocz wia-
ra nasza pierwiastkowa, przeto zblizamy si¢ do przenajswigtszych zrodet wielkiej, wspa-
nialej, swiezej, uroczej, ducha polskiego i stowianiskiego rzeki. Duch ten byt dotad trudng
do rozwiazania zagadka. Nie zrozumiano nalezycie jego istoty, zadania, postannictwa™?,

Niemozliwe jednak byloby podjecie si¢ rozwiazania tej zagadki

bez ulecenia cialem, duszq i jaznia w przedchrzescijanskie czasy, bez zrosnigcia z piersig
batwochwalczych dziadéw. Mysl ich powinna sta¢ si¢ mysla moja, z martwych powstac
1 odrodzi€ si¢ we mnie; powinna tak rozbrzmiewac przez wargi moje, jako szumiata nie-
gdys $rdéd tajemniczych gontyn, poswieconych gajow i wesolych igrzysk?.

W dalszym toku wywodu filozof zdecydowanie juz opowiada si¢ po stronie
wiary przodkéw nastepujacymi stowami:

Witajcie Wiednostki, Marliwki i Piewki, wy nadobne muzy stowianskie! Pozyczcie mi na
chwile gesli i piesni waszej! Spotwarzono, obelzono was srodze {...]). Zrobcie rzecznika
swojego poganinem na dni kilka czyli ozywcie go wlasnym nieskazonym tchnieniem!
Oddam wam czes¢ bez sromu, albowiem czes¢ ku wam jest zarazem czescia ku ukocha-
nemu narodowi i szczepowi mojemu! Bostwa stowianiskie, juz doznaje waszego wphtywu!
Wyscie mitoscia; ja tez was kocham! Ale wy nienawidzicie zlego; i ja si¢ nim hydze! [...].
Stary, sprawiedliwy Perunie, czuj¢ w sobie oburzenie, gdy pomysle o koficu panowania
twego na slowianskim niebie! Gorg od gniewu! Krew we mnie wrze i kipi. Rad nie rad
ciskam grom tw¢) na onych bisurmanow i barbarzyncow co zaprowadzili u nas Chrzescei-
jafistwo [...]. Pokruszyli posagi Bogdw, wytgpili pomniki $wietnodci uptynnionej; uzyli
przeciwko narodowej madrosei nasiennej, przyszloscia przemiennej, ognia i wody [...].

3 fbidem.
* B F. Trentowski, Wiara siowiasiska. .., s. 225.
S Ihidem:.
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Gdyby znajdowato to si¢ w ich mocy, zagtadziliby zgola ludowe podanie, Ze niegdys bylo
u nas rozumne i pigkne batwochwalstwo [...]. W imi¢ éwigte Chrystusa, ktérego nauki nie
rozumieli, byli Omarami naszymi, niweczac duchowe dzieta ubieglych tysigcle¢ i wie-
k6w. I za to zamianowal ich Kodciol Swigtymi Paniskimi! Zlorzeczenie slowianskie jest
i bedzie na wszystek czas glowy ich promienica?.

W przytoczonej wypowiedzi zostata rowniez zawarta krytyczna ocena metod
stosowanych przez Kosciot rzymskokatolicki podczas wprowadzania chrzescijan-
stwa na terenach naszego kraju. Wedlug Trentowskiego owemu wydarzeniu histo-
rycznemu towarzyszylo bezwzgledne tamanie dotychczas wyznawanych przekonan
i bezkrytyczne odrzucanie reprezentujacych je wartosci. W efekcie tego dziatania do
naszego zycia spotecznego i kultury przeniknety elementy obce duchowi i umysto-
wosci stowiafskiej. Zaistnial wyrazny rozbrat miedzy przeszloscia a przyszloscia,
co w konsekwencji musiato si¢ przyczynié do zalamania perspektywy historycznej
osadzonej na rodzimowierczej tradycji, a takze do ostabienia zywotnych sit ksztattu-
jacego sie panstwa. Dostrzegal fakt, ze przyjecie chrzescijanstwa przyniosto pewne
korzysci polityczne niektérym krajom stowiafiskim. Lecz to

dobrodziejstwo, jakie przyniosto nam Polakom Chrzescijafistwo, byto nie calkowite,
a chromato dhugo i niestety [...} dotad chroma [...], Mistyka usadzita si¢ na miejscu Etyki.
Cuda, tajemnice réznorodne wystraszyly zdrowy rozum i jasna my$] religijna. Gorzkie zale
zabrzmialy tam, kiedy niedawno jeszcze rozlegaly si¢ lube piosenki i tafice. Powszechna
wesoltosé przeobrazila sig¢ w powszechng smetnosé {...]. Uczucie pierworodnego grzechu
siadlo na niewinnej piersi cnotliwedw krwi bozej i kazato im poscié, pokutowaé [...]. Te-
raz w imi¢ milodci zaszczepiono nienawisé pogan lub réznowiercéw i przykazano w bra-
cie wlasnym, insze religijne przekonania majacym, ugladaé czarta?’.

Ukoronowaniem uzyskanych przez nasz naréd ,,dobrodziejstw™ chrystianiza-
cji stal si¢ wg Trentowskiego stopniowy rozpad panstwowosci zakonczony peina
utrata niepodleglosci. Byl to takze rezultat wybrania przez wladcoéw kraju niewlasci-
wej drogi rozwoju.

Majac wiare zdolng do najwy#szego i nieskoficzonego rozwoju, staliby$my sig i bez chrze-
$cijanistwa we dwa lub trzy wieki poZniej historycznym narodem. My$la z niebios, okolo
ktorej kupiliby si¢ wszyscy, bylaby u nas jako dzi§, miloéé Ojczyzny i niepodieglosci.
Taka mys$t ukazywata sie u nas zawdy pote2niejsza od mysli o mistyce poZyczonej®.

W tych stowach zostala przedstawiona wizja pahstwa opartego na fundamen-
cie poganskiej duchowosci stowianskiej bardzo mocno zespolonej z mitoscia ojczy-
Zny pojmowanej jako kategoria najwyzszej wartosci religijno-moralno-narodowe;.
W tej wizji postrzegad rowniez nalezy synteze rodzimowierczych pogladéw zawar-
tych w mysli filozoficznej Trentowskiego.

2 Ihidem, s, 225-226.
¥ Ibidem, s. 258.
* Ibidem.
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FENOMEN WSPOLCZESNEGO POGANSTWA
- MIEDZY NIESWIADOMOSCIA A $SWIADOMOSCIA

Europa nie zostala trwale schrystianizowana — taka opinia, ktéra powtarzam za Eri-
chem Frommem' — nie jest obca wielu innym autorom. Bynajmniej nie dotyczy ona
jednak ruchéw neopoganskich. Neopoganizmem zwany jest rzekomy powrét do
wartosci poganiskich przypisywany zlaicyzowanym i nastawionym na konsumpcje
masom. Tak rozumiana ,,pogainskos$¢” jest tagczona z kulturg masowg i wystepujacy-
mi w niej zjawiskami, jak: kult ciata i mtodosci, konsumpcyjny styl zycia czy wiara
w magi¢ w jej jarmarcznym wydaniu: wszechobecnych horoskopéw czy produko-
wanych fabrycznie amuletéw. Fromm pisze:

[...] w naszej kulturze religia monoteistyczna, jak tez filozofie ateistyczne i agnostycz-
ne stanowig cienka powloczke natozona na religie, ktére pod wicloma wzgledami maja
charakter rownie ,,prymitywny” jak wierzenia Indian, a nadto jako zwyczajne batwo-
chwalstwo sg w réwnym stopniu niezgodne z zasadniczym korpusem doktrynalnym mo-
noteizmu. Zbiorowsa i pot¢Zng postaé¢ nowoczesnego batwochwalstwa mozemy dostrzec
w kulcie wiadzy, sukcesu Zyciowego i autorytetu rynku’.

Chrzescijanscy hierarchowie przestrzegajy przed najrézniejszymi przejawa-
mi takiej poganizacji: sekularyzacja obchodéw populamych $wiat chrzescijanskich
poprzez dominacje elementéw kultury masowej (Gwiazdka zamiast $wiat Bozego
Narodzenia), populamos¢é motywow fantastycznych i magicznych w ksiazkach i fil-
mach (smoki, Harry Potter itp.}. Przyktady mozna by mnozy¢, jednym z najbardziej
znanych jest przemiana §w. Mikolaja z biskupa w czerwonego krasnoluda pijacego
Coca-Cole. W Polsce elementy poganskie moina bez trudu wskaza¢ w obrzgdowo- -
sci katolickiej, zwlaszcza gdy patrzy sig na polska religijnoéé z zewnatrz: Norman
Davis stwierdzil, ze dziedzictwo poganstwa wciaz jest w Polsce zywe, a nawet si¢

' E. Fromm, Migé czy by¢?, thum. J. Kartowski, Poznaf 1995, s. 214.
¢ 1dem, Psychoanaliza a religie, tum. J. Kartowski, Poznan 2000, s. 63,
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rozwija — wymienit obok zaduszek i dozynek m.in. §wigcenie samochodéw. Polska
religijnos¢ jawi sig¢ jako szczegolnie uzalezniona od rekwizytéw, widzialnych zna-
kow: popiohy, palemek, rézancéw, medalikéw, obrazkow’. Jest tez w duzej mierze
religijnoscig na pokaz.

Jak widad, zakres znaczenia terminu ,,poganizm” moze byé bardzo szeroki,
a lista zarzutéw wobec rzekomej dominacji poganizmu dtuga. Nawet Fromm nie
ustrzeg! si¢ bardzo jednostronnego przedstawiania tak rozumianego poganstwa,
w ksigzce Mieé czy byc? ostro antagonizujac postawe chrzescijanskg i poganska:

Bohaterem chrzescijafiskim jest mgezennik [...]. Meczennik jest dokladnym przeciwiefi-
stwem poganskiego bohatera uosabianego przez greckich i germanskich herosow. Celem
tego drugiego jest podbdj, zwyciestwo, zniszczenie, zdobycie lupéw, spelnienie zycia
osiaga przez pyche, moc, wladzg i nadnaturalne umiejetnosci wojownika, a wiec zdolnosé
zabijania innych. [...] Historia Europy i Ameryki Péinocnej, mimo ich nawrdcenia na
chrzescijanstwo, jest historig podboju, pychy { cheiwoscei. Oto nasze najwyzsze wartosci:
by¢ silniejszym od innych, zwycigzag, podbijaé, eksploatowaé. Wartosci te zbiegaja sig
z naszym pojg¢ciem ,,meskosci”: tylko ten, kto potrafi walczyé i zwycic¢zad jest cztowie-
kiem; kazdy, kto nie okazyje sity w walce jest siaby, a wigc ,,niemeski’™,

Czy poganizm to rzeczywiscie przede wszystkim kult ciata, konsumpcjonizm,
wiara w magi¢, hedonizm, kult wiadzy i sukcesu przy dominacji powierzchowne;
obrzgdowosci religijnej? Czy tez takie zestawienie wynika z negatywnego odbioru
samego pojecia ,poganizm”? Stowa ,,poganizin”, ,neopoganizm” ¢zy ,,neopogan-
stwo” stosowane sa przez chrzescijanskich autoréw zamiennie i maja wyrazne pejo-
ratywne zabarwienie, ktdre zreszta towarzyszy stowu ,,poganin” juz od mniej wigcej
trzeciego stulecia. Jak pisze Krzysztof Azarewicz:

stowo ,,poganski” wywodzi si¢ z facifiskiego slowa paganus, ktdre oznacza ,,wiesniak”,
to za$ posiada swoje korzenie w pagus, okreslajacym wie$ badz wiejski obszar. W okresie
wzrostu potggi militarnej cesarstwa rzymskiego legioni§ci zwykli uzywaé w stosunku do
cywiléw pogardliwego epitetu pagani, tj. ,.wiejscy prostacy”. Stowo to zostalo przejete
przez zaczynajgce dominowaé chrzedcijanstwo, kiedy to jego zwolennicy poczeli zwaé
siebie ,,Chrystusowymi zohierzami”, a innowiercéw (takze mahometan i zydéw) poga-
nami’®.

Tak szerokie zastosowanie wyzej wymienionych terminéw nie sprzyja jasno-
$ci dyskursu. Z drugiej strony, takie wlasnie uzycie ,,okolopoganskie)” terminolo-
gii jest powszechne i prawdopodobnie nie ulegnie to zmianie. Rozwigzaniem moze
by¢ uznanie, ze powyzsza diagnoza — choé zawiera trafny opis wielu negatywnych
zjawisk w naszej kulturze — jest zbyt jednostronna, skoncentrowana wylgcznie na
cechach negatywnych, a przy tym opisuje tylko jeden biegun — nieswiadomy — zja-

3 J. Podgorska, Raport: Swieta w starych dekoracjach, ,Polityka™ 2007, nr 14 (2599),

* E. Fromm, Mieé czy byé?..., 5. 216-217.

* K. Azarewicz, Czlowiek ziemi, czyli neopoganski etos, ,,Albo-Albo. Problemy Psychologii i Kultury”
2001, or2,s. 64.
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wiska wspolczesnego poganstwa. Drugim biegunem jest rosnaca popularnosé neo-
poganstwa jako $wiadomie wybranej religiti.

Neopoganstwo to zbiorowe okreslenie wspédlczesnych systeméw wierzen,
zaréwno odwohtjacych si¢ do etnicznej religii danego regionu lub kraju, jak i sys-
temdéw powstalych wspdlczesnie, ale posiadajacych cechy religii poganskich (poli-
teizm czy panteizm), Jak twierdzi Margot Adler’,

Wiegkszo§é neopogan wyczuwa ozywienie i ,,0becnosé” przyrody. Sa oni przewaznie po-
liteistami, animistami lub panteistami, laczac czasem dwa z tych stanowisk lub nawet
wszystkie trzy. Laczy ich cel zycia w harmonii z przyroda, a ponadto tendencja do po-
strzegania ,,rozwoju 1 post¢pu” rodzaju ludzkiego i jego oderwania od przyrody za gléwne
zrodto alienacji. Postrzegaja rytualy jako narze¢dzie stuzace do polozenia kofica owej alie-
nacji. Wigkszos¢ neopogan zwraca si¢ ku starodawnym, przedchrzedcijafiskim religiom
Europy, religiom opartym na ekstazie i tradycjach mistycznych, w poszukiwaniu Zrodta
inspiracji.

Wspétczesne ruchy neopogaiskie czerpia z odkry¢ archeologéw, antropologow
i etograféw, ale tez twérczo eksperymentuja z taczeniem tradycji religijnych z ca-
lego $wiata oraz wykorzystuja dorobek zachodnich tradycji hermetycznych. Warto
przy tym podkresli¢, ze podejscie wspoiczesnych pogan do przedchrzescijanskich
tradycji jest wybidrcze: przejmowane s pogatiskie panteony, symbolika czy pewne
rytuaty, natomiast wiele elementéw starozytnych kultdéw jest reinterpretowanych lub
catkowicie pomijanych — przykladem moze tu by¢ stosunek wspotczesnych pogan
do patriarchatu czy krwawych ofiar wystepujacych w starozytnych religiach pogan-
skich np. religii Grekow i Rzymian. Inna wazna cecha neopoganstwa jest zréznico-
wanie — tak jak nie bylo w $wiecie starozytnym jednej religii poganskiej, tylko ich
nieskonczona réznorodnosc, tak i obecnie poganstwo wystepuje w wielu odmianach.
Popularnymi sa rodzimowierstwo, wicca, druidyzm, neoszamanizm (w odréznieniu
od szamanizmu ludéw pierwotnych), a takze rézne prady eklektyczne i tzw. samotna
sciezka, bedaca w istocie przyzwoleniem na to, by kazda jednostka poszukiwala
doswiadczen religijnych na swéj wlasny sposob.

Mozna postawi¢ pytanie, czym rézni si¢ nieuswiadomiona ,,pogansko$¢” od
wyznawania neopoganstwa, pomijajac oczywiscie sfer¢ deklarowanej przynalez-
nosci religijnej? Moim zdaniem, zasadnicza réznice stanowi poziom $wiadomosci,
Z jakiego wywodzi sie to zjawisko.

Jednym z badaczy, ktory przedstawit spojny obraz ewolucji §wiadomosci,
traktowanej jako seria pozioméw lub fal ludzkiej egzystencji jest Ken Wilber. Bazo-
wat on przy tym m.in. na dorobku psychologii, antropologii czy filozofii Wschodu
1 Zachodu. Rozwoj $wiadomosci najkrécej mozna zdefiniowaé jako zmniejszanie
si¢ narcyzmu i wzrost §wiadomosci lub zdolnosci do uwzgledniania innych ludzi,
miejsc i 1zeczy, a ¢o za tym idzie — coraz wiekszej troski o innych’, zwigkszanie sie

® Cyt. za: S, Simson, Jmmanencja i polityka: dlaczego polscy i amerykanscy neopoganie sq tak podobni,
a zarazem tak rézni? Opis zjawiska, ,,Nomos" 2005, nr 51/52, 5. 15,
T K. Wilber, /ntegralna Teoria Wszystkiego, thum. C. Urbanski, Poznai 2006, s. 41.
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zdolnosci do uwzgledniania glebszej i szerszej perspektywy®. Za najbardziej przej-
rzysty Ken Wilber uznat model nazwany dynamika spiralng, ktérego podstawga byta
pionierska praca psycholog Clare Graves. Wyréznita ona okolo o$miu pozioméw —
lub inaczej — fal ludzkiej egzystencji. Model nazwany dynamikg spiralng obejmuje
osiem gléwnych poziomow ludzkiego rozwoju, z ktorych kazdy wyzszy przekracza,
ale i zawiera w sobie stany wczeéniejsze. Stadia nie sg sztywno okreslonymi pozio-
mamii, lecz przypominaja raczej fale, ktére nachodza na siebie i wzajemnie na siebie
oddziahija, dajac w rezultacie splot rozwijajacej si¢ dynamicznie spirali $wiadomo-
sci. Oto krotkie charakterystyki wszystkich osmiu fal, ktérym Ken Wilber przypisat
tez kolory, by zaakcentowaé, 2e stanowia one spektrum niby kolory tgczy®:

1. archaiczno-instynktowny (bezowy) — jest to poziom przetrwania, na ktérym jed-
nostka kieruje si¢ odruchami i instynktami, dazeniem do zaspokojenia potrzeb
biologicznych. To poziom $wiadomosci wystgpujacy u niemowlat, moze si¢ tez
aktywowaé u 0sob dorostych w sytuacjach zagrozenia zycia, jednak w kulturze
peini role marginalna. Jest to poziom prepersonalny, jaZi nie jest jeszcze wyod-
rebniona.

2. magiczno-animistyczny (purpurowy) — cechuje go wiara w duchy przodkéw, cza-
1y, hierarchig ustalaja wigzy krwi. Jego przejawy mozna zaobserwowac u szcze-
pow, wspolnot plemiennych, grup przestgpezych, korporacyjnych, czy subkultu-
rowych dziatajacych na zasadzie prostego rozréznienia: my a inni — obcy.

3. czerwony — béstwa obdarzone moca — na tym poziomie po raz pierwszy zary-
sowuje si¢ jazn odrgbna od szczepu, posiadajaca moc, egocentryczna. Swiat po-
strzegany jest jako dzungla peina niebezpieczetnistw, ale tez mozliwosci podboju,
dazenia do celu ,,po trupach” bez wyrzutéw sumienia.

4, mityczny (niebieski) — charakteryzuje go nacisk na przynaleznosé do grupy, kon-
formizm, wiadza absolutna, przykazania boskie i prawo, pojecie dobra i zla,
konformizm religijny lub panstwowy, dominacja sztywnych hierarchii i porzad-
kéw spotecznych w imig tadu, boskiego prawa itp,

5. racjonalny (pomarariczowy) — dokonania naukowe — wytamuje si¢ z ,,mentalno-
sci stadnej”, ceniac poszukiwanie prawdy, przejawia $wiatopoglad racjonalny,
wiare, ze §wiatem rzadza prawa nauki, przemyst, gietda, wolny rynek, taczy si¢
czesto z materializmem, takze dialektycznym.

6. pluralistyczny / relatywistyczny (zielony) — jazi wrazliwa — zrzeszenia, dziatal-
no$¢ charytatywna organizacji pozarzadowych, ochrona srodowiska, wyzwole-
nie od dogmatyzmu, postawa ,,wszystko wolno”, ale jednoczeénie ceni si¢ dialog,
poprawnosé polityczng, kompromis, pluralistyczny relatywizm, postmodemizm,
prawa czlowieka, Cechuje go silny egalitaryzm, nieche¢ wobec struktur hierar-
chicznych.

7. integralny (z0ty) — integrujacy — poszerzenie $wiadomosci, widzenie holarchicz-
ne, zycie jako kalejdoskop naturalnych hierarchii, priorytet maja: elastycznosé,
spontanicznos¢, funkcjonalnoéé, wiedza i kompetencja zastgpuja wladze.

* Ibidem, s. 45.
S Ibidem, s. 27-34, 46.
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8. holistyczny (turkusowy) — uniwersalny system holistyczny. Polaczenie czucia
z poznaniem,; liczne poziomy sg splecione ze soba w jeden system §wiadomosci.
Czasem wylania sig nowa duchowos¢, mistyczne sily, doznania transpersonalne.
Myslenie turkusowe wykorzystuje calg spiralg, obejmuje wiele pozioméw od-
dziatywan.

Przedstawiona hierarchia nie ma charakteru ostatecznego. Jest raczej szkicem
struktury, ktory nalezy uzgodni€ i uzupehic, aczkolwiek sam jej rdzen jest juz do-
statecznie dobrze potwierdzony mi¢dzy innymi przez badania w obrgbie psychologii
10ZWojowej.

Neopoganstwo jako swiadomy wybor wywodzi si¢ z wyzszego poziomu $wia-
domosci niz ,,poganizacja” juz z tej racji, ze w naszej kulturze taki wybdr wymaga
refieksji nad wlasna tozsamoscia, co jest niemozliwe na nizszych poziomach. Zjawi-
ska, o ktorych pisat Fromm jako cechujgce wedtug niego kulturg Zachodu, tj. spel-
nienie zycia osiagane przez pychg, moc, wladze'® — wywodzg sig¢ z ,.czerwonego”
poziomu $wiadomosci. Tymczasem neopogaristwo jest czgsto wyborem swiadomo-
sci pluralistyczne), Swiatocentrycznej, czyli wykraczajgcej poza ramy jednego spo-
feczenstwa badZ nacji. Do rozwoju tego ruchu przyczynia sie kryzys wystgpujacy
w dzisigjszym zachodnim, postindustrialnym $wiecie.

Poganskie wskrzeszenie, przynaymniej w teorii, stanowi pewien wyraz poszukiwan swo-
bodniejsze) ekspresji jednostki, wolnoéci spotecznej, checi duchowego i religijnego roz-
woju, osiagniecia intelektualnej satysfakcji czy tez artystycznego spelnienia, pragnienia
odczuwania odpowiedzialnosci za srodowisko, wreszcie zas, stanowi reakcje przeciwko
$lepemu technologicznemu rozwojowi'’.

O silnie zaznaczonej roli ,,zielonego” poziomu $wiadomosci $wiadczy np.
przyjecie trzech zasad Migdzynarodowej Federacji Poganskiej, organizacji zrzesza-
jacej pogan z réznych krajéw i kontynentow, ktére nadaja Federacji wspdlny cel'?,
Sa to:

1. Mitos¢ i braterstwo z Naturg. Czes¢ dla sity zyciowej i wiecznie odnawiajacych sig
cykli zycia i $mierci.

2. Pozytywna moralnos¢, w ktérej jednostka jest odpowiedzialna za odkrywanie i rozwdj
swojej prawdziwej natury w harmonii ze §wiatem zewnetrznym i spolecznoécia. Zasada ta
czgsto jest wyrazana jako ,,Czyit swojg wole, dopdki nikogo nie krzywdzisz”,

3. Uznanie boskoéci, ktora wykracza poza podzial na ptec, honorujgce zaréwno zedski, jak
i meski aspekt bostwa.

Podobne deklaracje sa wspolne dla wigkszodci znaczacych organizacji po-
ganskich, jako przyktad mozna przywolaé takze Rodzimy Koscidt Polski czy mig-
dzynarodowy Order of Bards, Ovates & Druids, czyli Zakon Bardéw, Owatéw
i Druidéw.

1 E.Fromm, Mieé czy byé?..., s. 216-217.

"K. Azarewicz, op. cit, s. 65.

%2 Cyt. za: polska strona Migdzynarodowej Federacji Pogadskiej, [on-line], htp://www.pt.paganfederation.
org — 10 III 2008.
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Zaltozenia programowe i statut Rodzimego Kosciota Polskiego'? wskazuja na
takie wartosci jak: przestrzeganie Praw Przyrody i Praw Ladu Spolecznego, posza-
nowanie dla zwiazkdw migdzyludzkich, tolerancje i sprzeciw wobec rasizmwu, nazi-
zmu i szerzenia nietolerancji wobec ludzi o innej religii, odmiennym pochodzeniu
czy narodowosci, demokracje. Wyrasnie podkreslone jest, ze RKP nie rosci sobie
wylacznosei ani w sprawach wiary, ani w sprawach koscielno-organizacyjnej przy-
naleznosci swych czltonkdw, tak wige zostanie wyznawcg Swietowita nie wyklucza—
wedlug zamystu tworcéw Kosciola - wyznawania jednoczesnie chrzescijanstwa czy
buddyzmu. Taka otwartos¢ obca jest raczej monoteizmom, natomiast wsréd pogan
laczenie wierzen z réznych kultur jest czg¢sto spotykane.

Na oficjalnej stronie Order of Bards Ovates & Druids'* znajduje si¢ deklaracja,
wedlug ktorej druidyzm jest duchowoscia, ktdra taczy mitosé do Ziemi z mitoscia
kreatywnosci 1 Sztuk. Za najpowazniejszy problem wspélczesnego $wiata uwaza si¢
oddzielenie od Natury, a druidyzm przedstawiany jest jako jedna z filozofii i ducho-
wosci mogacych przezwycigzy¢ ten problem dzigki: filozofii akcentujacej swigtosé
wszelkich form zycia i postrzeganie siebie jako czg$¢ sieci stworzenia, $wigtowanie
cykli Natury, promowanie holistycznych metod zachowania zdrowia i uzdrawiania,
postrzeganie zycia jako wedrowki, nauke tradycyjnych technik przemiany $wiado-
mosci, nastawienie na samorozwdj 1 wykorzystanie magii rozumianej jako sztuka
urzeczywistniania idei i wykorzystania naturalnych mocy.

Jak widaé z powyzZszego zestawienia, istnieja wartosci wspdlne dla wigkszosci
nurtdw neopoganstwa i wywodza si¢ one gidéwnie z postracjonalnych poziomdéw
$wiadomosci: pluralistycznego i integralnego, co stanowi o sile rozwojowej tego
ruchu. Jednoczesnie, jak to z deklarowanymi wartosciami bywa, ich indywidualna
realizacja zalezy od poziomu dojrzalosci poszczegélnych pogan. Elementy z roz-
nych poziomoéw moga ze sobg wspétwystgpowaé, zwykle jednak mozna okresli¢
dominujacy poziom, zaréwno u jednostek, jak i u grup. Okreslenie przecigtnej fali
swiadomosci w danej grupie nie wyklucza, ze w jej obregbie znalez¢ si¢ moga osoby,
u ktorych dominuje inny — nizszy lub wyzszy — poziom swiadomosci. Neopogan-
stwo bedzie mialo rézne oblicza na réznych poziomach, np. czg$¢ grup neopogan-
skich 1aczy swoja religie ze skrajnymi pogladami politycznymi i réznymi odmiana-
mi rasizmu, podczas gdy inne, wywodzace si¢ z wyzszego poziomu swiadomosci,
stanowczo przeciwstawiaja sie nietolerancji. Pewnym utrudnieniem w identyfikacji
przewazajacej fali moze by¢ wystgpowanie podobnych zewnetrznych cech kultu:

ten sam rytual, mit, te same motywy zostajg uzyte [...] na rézne sposoby, w zaleznosct
od stopnia rozwoju psychiki jednostki i jej poziomu rozumienia'® [ osadzanie znaczenia
i tre$ei rytuatu, ceremonii czy sakramentu jedynie na podstawie ich formy zewngtrznej
jest podejiciem zupetnie nieadekwatnym, gdyz ta sama forma zewngtrzna shuzy¢ moze
zardwno jako znak transiacji, jak [ symbol transformacji'®.

1 ZatoZenia programowe i statut Rodzimego Kos$ciota Polskiego, [on-line], hitp://www.geocities.com/gnie-
vko/zapiski/tkp000.pdf — 10 IIT 2008,

'4Strona Order of Bards Ovates & Druids, [on-line], http://www.druidry.org — 10 UI 2008.

¥ K. Wilber, Eksplozja swiadomosci, tum. K. Przechrzta, E. Kluz, Krakow 1997, s. 113.

' thidem, s. 116,
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Przez translacje Wilber rozumie zmiane, horyzontalny ruch wewnatrz danej
struktury, natomiast przez transformacje przemiang, wertykalny ruch prowadzacy
do przekroczenia struktury wyjsciowej'’. Rozwoj swiadomosei wiaze si¢ z transfor-
macja, a translacja stuzy racze) utrwalaniu szatus quo. Jesli zbytnio skoncentrujemy
si¢ na zewngtrznych przejawach danej religii czy kultu, fatwo mozemy popetnic biad
wpre/trans” polegajacy na pomylkowym potraktowaniu poziomdw preracjonalnego
Jako transracjonalnego 1 odwrotnie: transracjonalnego jako preracjonalnego, tylko
dlatego, iz oba sg nie-racjonalne. Dotyczy to nie tylko zjawiska neopoganstwa, ale
rowniez innych religii.

W kontekscie rozwoju $wiadomosci, niewatpliwa zaleta neopoganstwa jest
nacisk kladziony na praktyke 1 osobiste doswiadczenie sacrum. Praktyce daje si¢ tu
pierwszenstwo przed teoretycznymt spekulacjami. Jest to istotne, gdyz pozwala —
zamiast usztywniania jednego Swiatopogladu i systemu wierzen — na staty rozwdj
swiadomosci stymulowany praktyka medytacyjna, szamansks czy innymi techni-
kami kontrolowanego zmieniania §wiadomosci. Nie jest bowiem tak, ze samo wy-
znawanie okreslonych wierzen sprawia, ze znajdujemy si¢ na nizszym czy wyzszym
poziomie swiadomosci. Jak dowodza badania z zakresu psychologii rozwojowe;,
WSZyscy rozpoczynamy naszg zyciowg wedrowke z najnizszego, prepersonalnego
poziomu swiadomosci, by méc pdzniej rozwijaé si¢ dzigki zdobywanym doéwiad-
czeniom.

Podsumowujac, fenomen wspoélczesnego poganstwa traktuje jako bardzo zto-
zony i wielopoziomowy. Przyczynia sig¢ do tego nadmiemie szeroki zakres znaczenia
terminu ,,poganizm’: od okreslania tym mianem przedchrzedceijatiskich religii staro-
Zytnego $wiata po wspolczesne ruchy poganskie, od utozsamiania go ze zjawiskami
sekularyzacji i komercjalizacji w naszej cywilizacjl do nazywania tak podejmowa-
nych prob resakralizacji $wiata natury. Niektore z przejawdw tego, co jest okredlane
Jjako poganizm, taczy wspdlne zrédlo i podobienstwo wierzet, inne — wr¢cz pree-
ciwnie — wydaja si¢ sprzeczne.

Akceptujac jednak taki stan rzeczy i pewne niescistosci terminologiczne, pro-
ponuj¢ przykltada¢ do fenomenu poganstwa kategorie rozwoju $wiadomosci i jej po-
zioméw. Teoria Kena Wilbera jest tu jedng z mozliwych do zastosowania, uzytecz-
ng ze wzgledu na swdj integralny charakter i rosnacg popularnoéé. Psychologiczna
interpretacja, odwohijaca si¢ do teoril rozwoju Swiadomoéci, pozwala zrozumied,
dlaczego zjawisko neopoganizmu wywoluje tyle sprzecznych komentarzy. Jedno-
czesnie jest przyczynkiem do zrozumienia rosngcej populamosci réznych nustow
neopoganskich i dostrzezenia ich potencjatu w obliczu wyzwan XXI w.

Swiadomy wybér pogafistwa w naszej kulturze — w odroznieniu od postaw
konsumpeyjnych, czy podazania za trendami kultury masowej — wymaga refleksji
nad wlasna tozsamoscia, a czgsto jest tez proba odpowiedzi na problemy XXI w.,
z degradacja srodowiska na czele. Najwazniejszym elementem tak pojmowanego
poganstwa jest osobiste zaangazowanie i nacisk na praktykeg, przyczyniajaca si¢ do
rozwoju Swiadomoscei.

\7 tbidem, s. 67.
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Bogumit Grott

NEOPOGANSTWO W POLSCE - JEGO ROLA I PERSPEKTYWY

W tworczosei Jana Stachniuka!, zatozyciela grupy Zadrugi, uznawanej za formacje
neopoganska, mozna wyodrebni¢ wiele warstw i aspektow. Jedne z nich $cisle wiaza
si¢ z epoka, w ktorej zyl i dziatat, z jej klimatem politycznym i spolecznym oraz
z jego osobistym doswiadczeniem zyciowym. Inne maja charakter ponadczasowy
1 s3 nadal aktualne 1 warte uwagi. Z problemem tym, o ktérym poméwimy tu jeszcze
szerze], wigze sie rOwniez pytanie dotyczace niepowodzen, ktore spotkaty Zadruge
1je) przywddce, Jana Stachniuka. Jego doktryna praktycznie rzecz biorac pozostata
bez wigkszego echa, dotychczas budzac zainteresowanie jedynie u niewielkiej sto-
sunkowo grupy ludzi. Historia zna wiele dokonat, ktore dopiero dtugo po $mierci
ich tworcow zostaty docenione. Tak byto przedtem i tak bedzie zawsze. Byé moze
i dla doktryny Jana Stachniuka przyjda lepsze czasy i zacznie ona oddzialywac¢ na
spoleczenstwo. Taka perspektywg nalezy uznaé¢ za pozytywna, gdyz mysl twércy
Zadrugi porusza bardzo wiele istotnych zagadnien o ogromnej wadze dla Polski,
a takze 1 innych narodow znajdujacych sig¢ na podobnym i nizszym stopniu rozwoju
cywilizacyjnego.

Przejdzmy teraz do gléwnej kwestii artykuhy, tj. do pytania: czemu ma shu-
zy¢ neopoganstwo w Polsce? Oczywiscie préba odpowiedzi, ktora postaramy sig tu
skonstruowacé, bedzie dotyczyd jedynie jednej jego galezi, jaka wykrystalizowala sig
wokot Jana Stachniuka, sprowadzajac si¢ w zasadzie do jego doktryny.

Jan Stachniuk starat si¢ da¢ odpowiedZ na pytanie, jak doszto do niedorozwoju
cywilizacyjnego naszego kraju i dlaczego nie znalazl si¢ on w czolowce $wiatowej,
mimo ze w wiekach istotnych dla Europy (XVI-XVIII w.) stanowit duze panhstwo,
ktore w okresie renesansu przezywato rozkwit, stajac si¢ osrodkiem promieninja-
cym na sasiadow. Stachniuk wyszedt poza ramy typowych rozwazan nad upadkiem
réznych poteg, ktore dotyczyly przede wszystkim dziatan wojskowych oraz kwe-

! Mysii i dziatainosci Jana Stachniuka po$wigcono trzy ksiazki: S, Potrzebowski, Zadruga — eine volki-
sche Bewegung in Polen, Bonn 1982; B. Grot\, Refigia, cywilizacja, rozwdj. Wokal idei Jana Stachnivka, Krakow
2004: ). Skoczynski, Neognoza polska, Krakéw 2005,
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stii struktur wladzy panstwowej, jej skutecznosci i stabilnosci wzglgdnie jej zaniku,
Zwrdcit on uwage na duchowg strong zagadnienia, od ktdrej bywaja zalezne ludzkie
postawy, dotyczace réznych dziedzin zycia, powodujac skutecznos$¢ dziatan czio-
wieka lub jego stabg wydolnos¢ w procesie dziejowym a w szczegdlnosci w dzie-
dzinie zycia ekonomicznego. Przywodca Zadrugi doszedt w koncu do przekonania,
ze w Polsce niezbgdna jest gruntowna przebudowa mentalnosci spolecznej i uznat to
zadanie za niezbgdny warunek podniesienia poziomu cywilizacyjnego kraju.

Bez watpienia byl §wiadom wagi dorobku naukowego uczonych zajmujacych
si¢ wplywem etyk religijnych na mentalno$¢ gospodarcza ludzi w réznych kultu-
rach, a przede wszystkim w Europie i Ameryce. Dzieta tychze uczonych sa widocz-
ne w przypisach ksiazek Stachniuka® Na pierwszym miejscu trzeba tu wymienié
Maxa Webera i jego gléwna pracg napisang w pierwszych latach XX w. pt. Etyka
protestancka a duch kapitalizzms’.

Nie bgdzie przesada stwierdzenie, ze tworczosé Jana Stachniuka mozna po-
traktowac jako przediuzenie mysli wspomnianych tu uczonych tyle, Ze na gruncie
polityki, ideologii czy wychowania. Oczywiscie narzucato to jego tekstom zupet-
nie inng formg pisarska, inny jgzyk i inne cechy formalne. Byly one przeciez prze-
znaczone dla innego odbiorcy i mialy dotrze¢ do jego wyobrazni, mobilizujac do
nowych zachowan. Podobnie mozna oceni¢ relacjg piSmiennictwa Jana Stachniuka
z pisSmiennictwem Stanistawa Brzozowskiego z okresu, kiedy ten ostatni pisat Le-
gende Mlodej Polski*. Mimo Ze biografista Brzozowskiego, profesor Bogdan Sucho-
dolski okreslit ten etap jego tworczosci jako ,,nacjonalistyczny™, tworczos¢ obydwu
posiadata rézny charakter. Abstrahujac od odmiennosci formy waznym jest to, ze
Brzozowski nie wiazal zacofania cywilizacyjnego Polski z oddziatywaniem religii.
Po prostu zwracal uwage na ten stan rzeczy, podkreslajac jego kardynalne znaczenie
jako determinante loséw narodu i warunek trwania tozsamosci narodowej®. Moze
whasnie brak krytyki funkcji religii spowodowat, ze jego pismiennictwo, chociaz
dosc chaotyczne’, znalazto wielu odbiorcow, gdy natomiast Stachniuk kwalifikowa-
ny jako neopoganin nie wywolat szerokiego zainteresowania. Byl bagatelizowany
czy czasem traktowany nawet przesmiewczo.

Kazda proba wceielania w zycie nowych teoretycznych koncepcji wymaga sily
sprawczej, ktora w przypadku realizacji wielkich planéw ogélnospotecznych musi
wigzac sig z jakas akcja polityczna. Stachniuk, myslac o swoich ideach przebudowy
stusznie nazywat je wielkim eksperymentem, ktorego nie podjat jeszcze zaden na-
rod®. Jak przyznawat w niepublikowanej dzi$ ksiazce Mit slowianski, dazyt tez do

! Np. w Hervicznej wspdlnocie narodu (Poznan 1935, s, 264) Stachniuk pisat: ,, Wplyw filozofii katolickiej
na ksztahowanie si¢ postawy psychicznej narodu byl przemozny. Znakomity socjolog Max Weber w gruntownych
analizach dowiddt olbrzymiege wplywu wywieranego przez religie na ksztattowanie sig psychologii gospodarczej
narodéw”. Zob. takze; idem, Dzieje bez dzigfow, Warszawa 1939, s. 33, 135, 233,

" Zostata ona przetiumaczona na jezyk polski dopiero w 1992 1.

* Ksiazka ta zostata wydana po raz pierwszy w 1910 1.

* Zob.: B. Suchodolski, Nacjonalizm proletariacki, [w:] idem, Stanisiaw Brzozowski — rozwij ideologii,
Warszawa 1933, s. 200-203.

* S. Brzozowski pisal: , Nalezymy do mordowanego narodu; zabijajg nas nieustannie, kalecza naszg przy-
sztos¢, wydrze¢ usituja sama duszg: my nie mamy czasu™. Idem, Legenda miodej Poiski, Lwow 1910, s. 186,

! Takiego zdania byl L. Fryde, #4:6r pism knveznych, oprac. A. Biernacki, Warszawa 1968, 5.159-160.

¢ J. Stachniuk, Mit sfowianski, s. 145 (maszynopis w zbiorach autora).
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objecia wiadzy®. Podawat nawet pomysly majace ulatwic jej osiggnigcie. Co prawda
zajmuja one niewiele stron w te) ksiazce, ale dobitnie $wiadcza o zamiarach tworcy
Zadrugi. Jak wiadomo, byly to tylko plonne nadzieje, a jego dziatalnos¢ w koncu
ograniczyla sie tylko do sfery ideologil, filozofii*’, socjologii czy nawet religioznaw-
stwa, Niemniej i te przejawy dzialania w swoje) glebszej istocie posiadaly wymiar
polityczny. Mozna je zakwalifikowa¢ jako metapolityke.

Jan Stachniuk pojawit si¢ jako student w Poznaniu w latach, kiedy to endecja
odnosita duze sukcesy popularnosci wéréd mlodziezy polskiej. Po zatozeniu przez
Romana Dmowskiego w grudniu 1926 r. Obozu Wielkiej Polski, zaczat si¢ ,,proces —
jak to okreslil badacz endecji Roman Wapinski — zespalania nacjonalizmu z katoli-
cyzmem w jedng cato$¢ ideowa w mysli Narodowej Demokracji”. Stachniuk, bedac
z przekonania nacjonalista, skierowal swoje kroki do Mtodziezy Wszechpolskiej —
przybuddwki endeckiej. Wkrotce zdotal jednak stwierdzi¢ zasadniczg réznicg po-
migdzy wlasnymi pogladami a zastanym tam sposobem myslenia i ogélnym klima-
tem. Nic wigc dziwnego, ze potem, wspominajac swoje wrazenia, mowitk:

To, co ustyszalem i ujrzatem [na zebraniu Miodziezy Wszechpolskiej, B.G.], wstrzgsnglo
mng do glebi. Rej wodzili tam funkcjonariusze watykanskiej migdzynarodéwki, program
polityczno-gospodarczy byt dedukcejg katechizmu i tg sama Smiertelna nuda i pustkq owia-
ny. Zakoriczono zebranie jakas$ litaniq [...]. Czulem si¢ nacjonalistg. Oczywiscie w zupet-
nie innym stylu niz to, co t¢ nazwe¢ w Polsce nosi'".

Stachniuk juz jako student dostrzegat olbrzymie dysproporcje pomigdzy poten-
cjatem Polski a potencjatem jej sasiadéw. Zdawal sobie sprawe z wynikajacych stad
zagroZen i potrzeby zmiany takiego stanu rzeczy. Staratl si¢ tez wyjasni¢ przyczyny
zapoZnien cywilizacyjnych Polski. W koncu doszedt do wniosku, ze pierwiastek ka-
tolicki tak szeroko obecny w obrebie endecji nie tylko ogranicza jej nacjonalizm,
ale jako filozofia zyciowa jest sprzeczny z tymi cechami czlowieka, ktore uwazat za
niezbedne w walce o byt narodu i jego przetrwanie!’.

Kwestig t¢ dobrze uwypuklajg dwie wypowiedzi pochodzace z dwoch réznych
pod wzgledem $wiatopogladowym zZrodet. Pierwsza z nich znajdujemy w broszurze
piora ks. Michata Poradowskiego pt. Katolickie paristwo narodu polskiego. Jej autor
byl jednym z gléwnych ideologéw Narodowych Sit Zbrojnych, zwigzanym z ich
endecka czescig. Druga pochodzi od zwolennika Stachniuka i jego pogladéw — Da-
mazego Tilgnera. Ksiadz Poradowski stwierdzat:

warto$¢ Zycia [...] nie na tym zasadniczo polega, ze czlowiek dokona wielkich rzeczy
w $wiecie zewngtrznym, lecz pierwsze wielkie zadanie stawia mu wlasnie Zycie we-
wngtrzne. O to chodzi, zeby byl dobrym i uczeiwym, szlachetnym czlowiekiem. To jedno
jest bezwzglednie konieczne. Kto tego dokonat, spelnit zadanie zycia, chocby na zewnatiz

% Jbidem, s. 257 {mps w zbiorach autora).

© Wylacznie filozoficznym aspektom mysli Jana Stachniuka poswigcit swoja ksiazke Jan Skoczyiiski,
op. cit.

W Jan Stachniuk mowi o ,, Zadrudze™, , Przemiany” 1939, ur 7, 5. 3.

12 Zob, 1. Stachniuk, Czlowieczenistwo § kultura, Wroctaw 1996, 5. 34.
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nic wielkiego nie zdziatat, kto tego nie dokonat, nie spelnit zadania zycia, choéby swiat
podziwiat jego dziela i czyny™".

Jakze inaczej wygladata ocena warto$ci zycia dokonana przez Tilgnera. Bedac
postem Stronnictwa Pracy, w 1948 r. w mowie sejmowej skrytykowat wiadnie taka
filozofi¢ zycia jakiej glosicielem byt ks. Poradowski. Tilgner powiedzial wtedy:

Z humanistycznych katedr uniwersyteckich i innych nadal urabia si¢ posrednio i bezpo-
srednio w mgle pigknych stow mentalnod¢ miodych pokolen, iz nie jest wazne, co czlo-
wiek stworzyl i do czego jest zdolny. Jedynym i statym sprawdzianem wartosci cztowieka
ma by¢ nie jego udziat w budowie dziela, nie kult dzieta, lecz falszywa ocena wedlug tego,
czy jest «porzadny» i wewngtrznie moralny [...]. Pomy$lmy sobie, Ze te zasady, okresla-
jace nasz stosunek do Zycia, stanowig ukryty fundament naszej tradycji i wychowania
spotecznego’®.

Trzeba podkreslic, ze fundament ten byt adynamiczny i charakteryzowat sig —
wg okreslenia Stachniuka — ,,wzgarda dzieta”. Spofeczenstwo wychowywane na ta-
kich zasadach, kierujace sig innymi warto§ciami, niz inne narody stanowigce czotow-
ke ludzkosci, nie byto zdolne do wytgzonej pracy i kumulacji kapitatu. Nie osiagato
wigc odpowiedniego poziomu cywilizacyjnego, potegi i znaczenia w §wiecie. Jego
ideaty kultury, zgodnie z filozofia wyrazong przez cytowanego ks. Poradowskiego,
ograniczaty dynamikg i rozrost. Nie byty wigc witalne! A wiasnie takich brakowato
Polakom i ich odbudowanemu po I wojnie $wiatowej pafstwu. Zadruga pragne-
ta przelamad istniejacy stan rzeczy poprzez wszczepienie elementdw dynamizmu
w psychike Polakdw, czemu miata shuzy¢ planowana zmiana ich kultury duchowe;.

Tymczasem ,mtoda” endecja cigzyla coraz to bardziej w zupelnie przeciwnym
kierunku. Dmowski w programowej broszurze napisanej dla Obozu Wielkiej Pol-
ski pt. Kosciél, nardd i panstwo stwierdzal, ze ,katolicyzm nie jest dodatkiem do
polskosci, zabarwieniem jej na pewien sposéb ale tkwi w jej istocie™'*. Zaktadajac
nowga formacje¢ polityczna, ktéra powinna, wg pogladéw endeckich, uratowaé Pol-
sk¢ w razie kryzysu rzgdéw sanacji, Dmowski postawit na ilo§¢. Chciat zgromadzié
pod swoimi sztandarami duzg sil¢ polityczna. Byt to jeden z powoddow, dla ktérego
wyciagat rgke do Kosciota, wyrazajac we wspomnianej broszurze cheé daleko ida-
cej wspdtpracy oraz peing identyfikacje swego ruchu z katolicyzmem. Postawio-
ny sobie cel osiagnal. Obdz Wielkiej Polski zgromadzit w swoich szeregach ponad
dwustutysieczng mase cztonkowska'® i stat si¢ powaznym przeciwnikiem dla obozu
rzadzacego. Niemnie) nie uzyskat takiej wagi gatunkowe;j, ktéraby doprowadzita go
do przej¢cia wiadzy. Do 1933 r. OWP zostal rozwiazany i zasilit swoimi czlonka-
mi Sekcje Mtodych Stronnictwa Narodowego oraz Zwigzek Mlodych Narodowcow,
ktory zresztg pdzniej przystapit do wspolpracy z sanacja.

* M. Poradowski, Katolickie Parstwn Narodu Polskiego, Wroctaw 1997, 5. 21.

“D, Tilgner, Przemowienie sejmowe z 25 lutega 1948 1., cyt. za: A. Wacyk, Jan Stachniuk — 1905 ~ 1963,
Zycie i dzielo, 1. 1, 5. 202, Dziat. Rekop. Bibl. Jag. Sygn. 13/77.

*R. Dmowski, Kosciol, narod i paristwo, Warszawa 1927, s. 13.

6 ). Giertych, Tragizm loséw Polski, Pelplin 1936, 5. 570.
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Mloda generacja uformowana w Obozie stala si¢ nosicielem tradycjonalizmu,
a nawet fundamentalizmu religijnego, ulegajac wptywom koncepcji mediewalnych,
zaréwno odnoszacych si¢ do Zycia politycznego jak i spoleczno-gospodarczego. Sta-
ne¢ta wige na gruncie na wskro§ antymodernistycznym. Odrzucano tam zdobycze
cywilizacji industrialnej wraz z kapitalizmem!’, odwolujac si¢ do $redniowiecznych
wzorcow kulturowych. Jak sadzono, w srodowisku ,,mtodych” endekdéw gwaran-
towaly one harmoni¢ spoleczna dzigki ograniczeniu rozwarstwienia spolecznego
wiasciwego dla rozwinigtego kapitalizmu i zwiazanych z tym dysproporcji ekono-
micznych budzacych niezadowolenie, na ktérym zerowali komunisci. Obawy przed
komunizmem odgrywaly przeciez wielka rolg, stajac si¢ takze stymulatorem dla
myéli polityczno-spoleczne) prawicy zawzigcie zwalczajace] wszelka lewicowosc,
a komunizm w szczegolnosci. Nic wiec dziwnego, Ze teoretycy endeccy starali sig
konstruowac takie rozwigzania, ktore by nie tworzyly dobrej gleby dla lewicy. A wta-
$nie klasa robotnicza, jako nieodiaczny element industrializmu wydawata si¢ by< jej
ostoja 1 tym samym zagrozeniem. W odrdznieniu od nigj elementem pozadanym
Jawilo si¢ drobnomieszczanstwo i istnienie szeroko rozpowszechnionej drobnej wia-
snosci. Starano si¢ wige tworzy¢ warunki, w ktérej moglaby ona powstawac i rozwi-
jac si¢ pomysinie. Takie rachuby ideolog6w i dziataczy endeckich nie uwzgledniaty
Jednak najwazniejszego momentu, ktorym byt potencjat kraju, element niezbedny
do przetrwania pomigdzy pot¢znymi gospodarczo Niemcami | uprzemystawiajacym
si¢ w tym czasie szybko Zwiazkiem Radzieckim. Stachniuk calym swoim dziala-
niemn protestowal przeciwko takiemu rozwojowi wewngtrznej sytuacji, ktéra byla
nie do przyjecia chodby ze wzgledow geopolitycznych. Jego filozofia kultury stata
si¢ jednym wielkim wetem przeciwko konstelacjt warunkéw zastanych, ktére byty
petryfikowane dodatkowo w latach trzydziestych przez teorie mtodoendeckie. Mio-
dzi endecji oskarzali nowoczesnoéé o zniszczenie uswigconego religig i tradycja
etycznego ladu $wiata’, Dlatego odrzucali ja z gleboka niechecia. W §rodowisku
tym uciekano wstecz, do epok i form minionych! Mtodzi ustawicznie negowali ,,ide¢
wiecznego post¢pu™’® zrodzona w tonie oswiecenia oraz wszelkie prady umystowe
powstajace w XIX w. na obszarze calej Europy, ktore rozwijaly si¢ niezaleznie od
katolicyzmu lub pozostawaly z nim w konflikcie®. Dzieje Polski dzielono tam na
okres przedo$wieceniowy, traktowany przychylnie i czasy o$wiecenia oraz pozniej-
sze, iraktowane negatywnie?'.

Jeden z giéwnych publicystow ,Myéli Narodowe;”, Karol Stefan Frycz oraz
autor niepublikowanej do dzi$ ksiazki pod znamiennym tytulem ,,Prawdziwa Pol-
ska”™ tak ocenial poszczegolne epoki w dziejach Polski:

1* Najdobitniej wystgpuje ta tendencja u Adama Doboszynskiege w jego ksiazce Gospodarka narodowa,
Warszawa 1934,

"D. Motak, Nowoc ¢ 1 funds talizm. Ruchy antymadernistyczne w chrzescijanstwie, Krakow
2002, 5. 19; K. S. Frycz, Poczqtek naszej nowoczesnosci, Mysl Narodowa" 1934, 5. 415.
1% Ihidem.

® 8. Kozicki, Likwidacja XIX wieku, ,,Gazeta Warszawska” £932, nr 252-255.
K, 8. Fryez, op. cit.
2 Maszynopis ksiazki znajduje si¢ w Dziale Rekepisow Biblioteki Jagiellotiskief.
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Czasy saskie byty epokg na wskros dogmatyczna; zrealizowano pewne postulaty i zmian
zadnych nie pragniono. I Koscidt i panstwo byty zorganizowane raz na zawsze [...] takze
cala kultura byla w ten sposdb nastawiona. Czasy stanistawowskie [oswiecenie, B.G.]
wniosly zgola inne idealy, zaczgly one nowg erg, oparta na wierze w blogostawienstwo
bezustannej ewolucji. Obalono wszelkie dogmaty, a na ich miejsce postawiono tylko ten
jeden: ideg¢ bezustannego i koniecznego postgpu. Odtad nie moglo by¢ nic statego, bo
idealem stala si¢ wlasnie ciagta przemiana®,

Mtoda generacja obozu endeckiego zwracata si¢ do epoki saskie), uznajac ja za
epoke idealng, przekreslajac oswiecenie wraz z tzw. ideologia rewolucji francuskiej
i ideologig XIX w., jako wyrazajaca wartosci liberalizmu i demokracji. Stachniuk
okreslit ten trend mianem ,recydywy saskiej” oraz ,grawitacja do bieguna tomi-
stycznego” z racji wzrastajacej roli filozofii Akwinaty nie tylko w srodowiskach
katolickich, ale przede wszystkim wérdd mtodych endekow?. Takie idealy kultury
byty sprzeczne z dazeniami Stachniuka. W 1935 r. pisal on:

Jesli mamy trwac, musimy zdobyg¢ si¢ na stworzenie przecudnej epopei, krwawym trudem
opromienionej, epopei znojnego wysifku pisanej wierszem ze stali i betonu, autorem kté-
rej bedzie bezimienny w swojej masie kilkudziesieciomilionowy Naréd Polski?,

Byly to zadania wymagajace innej filozofii niz ta, ktora nidst ze soba ,,nacjo-
nalizm chrzescijanski” miodej endecji i ugrupowan pokrewnych.

Jednak taktyka przywodcy Zadrugi okazala si¢ bigdna. Jego najwaznigjsza
z przedwojennych ksigzek, Dzieje bez dziejow — teoria rozwoju wewnetrznego Pol-
ski zdradzata juz w pelni antykatolickie nastawienie autora i zawartych tam interpre-
tacji. O ile jego pierwsze prace ksiazkowe, Kolektywizm a narod z 1933 1. i Heroicz-
na wspéinota narodu — kapitalizm epoki imperializmu a Polska z 1935 1. zawieraly
wiele pierwiastkéw nawet skrajnie lewicowych, nie dotykajac jednak kwestii religij-
nych, przynajmniej w postaci teoretycznych i pogigbionych konstatacji, o tyle Dzie-
je bez dziejow byly juz odstonigciem przylbicy w calej rozciaglosci. Miesigcznik
~Zadruga” wydawany od jesieni 1937 r. zawieral rozmaite artykuty nieprzychylne
religii chrzescijanskiej, ale jednak byla to tylko jeszcze pewna suma indywidual-
nych wypowiedzi. Natomiast wspomuiana wlasnie ksiazka miala juz wymowg abso-
lutnie jednoznaczna. Oskarzony tam zostal wplyw katolicyzmu potrydenckiego na
polski charakter narodowy, ktéry miat cechowac si¢ uksztattowanym pod wplywem
tej religii personalizmem. Personalizm ten miat walnie przyczyni¢ si¢ do rozstroju
Rzeczypospolitej oraz by¢ zaprzeczeniem wartosci duchowych, jakie nidst ze sobg
protestantyzm, ktory legt u podstaw tzw. ducha kapitalizmu®®, a wigc byt zdolny
kreowaé rozwoj.

Nie miejsce tu jednak na dokladny wykfad pogladow Stachniuka. Artykut
w swoim zamierzeniu ma bowiem zaja¢ sig tylko kwestia uzytecznosci jego doktry-

B K.S.Frycz, op. cit.

¥ Por, A. Malatyniski, Swiety Tomasz z dkwinu i Oboéz Narodowy, Warszawa 1935.
*J_ Stachniuk, Herciczna..., 5. 67.

% Takiego zdania byt socjolog Max Weber.
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ny i przydatnoscia jej we wspdlczesnej Polsce. W zwigzku z tym bardziej interesu-
jacym staje sig¢ tu pytanie: dlaczego nie uzyskala ona szerszej akceptacji spoteczne;j
Jjak wiele innych?

Stachniuk w swoich gtéwnych ksiazkach, poczynajac od Dzigjéw bez dziejow,
konstruowat nowy $wiatopoglad. Wyrazatly go te wszystkie wypowiedzi, ktére maja
cechy tworczosci filozoficznej i1 po czgsci socjologicznej, atakujace katolicyzm jako
wspotczynnik kultury o zasadniczym znaczeniu. Dlatego tez w poczatkowych latach
swojej dzialalnosci Stachniuk byl odbierany przez rdéznych nacjonalistéw z obozu
narodowego co prawda krytycznte, ale nie bez pewnego uznania. Przykladem moze
by¢ recenzja jego ksiazki Heroiczna wspolnota narodu napisana przez Jana Mos-
dorfa, bytego przywoédeg Obozu Narodowo-Radykalnego. Mosdorf podkreslat jej
oryginalnos¢ oraz inne zalety?”. Potem zalegta juz cisza. Przywddca Zadrugi byl
przemilczany w szercgach endeckich, a reprezentanci innych prawicowych opcji po-
litycznych reagowali na niego ostra krytyka. Niektérzy kolportowali o grupie Stach-
niuka zmyslone historyjki, np. o czczeniu przez nig ,,$wietego weza”, sugerujace,
ze jest ona z gruntu niepowazna. Nasuwa sie¢ wigc wniosek, ze rozmaite wskazania
w duchu mobilizujacym spoleczenstwo do dynamicznej dziatalnosci, o ile wystepo-
walyby bez antychrzescijanskiej podbudowy swiatopogladowej zapewne nie natra-
fialyby na taki opér, jak w przypadku demonstrowania jawnie neopoganskich war-
tosci. Wydaje sig, ze wlasnie taka droga cheiata kroczy¢ katolicka przeciez Falanga,
co pozwolito jej na zorganizowanie w swoich szeregach w momentach szczegolnej
prosperity nawet do czterech tysigcy oséb*. Zadruga o takich ilosciach nigdy nie
mogta marzyc.

Stachniuk, dziatajac w epoce szczegdlnego rozwoju systemow totalitarnych
iautorytarnych, dysponujacych doktrynami, ktére okresla sig czgsto mianem ,,praw-
dy totalnej”, réwniez stworzyt konstrukcje teoretyczng o podobnych wiasciwosciach.
Sadzit, jak latwo si¢ domyslec, ze podobnie jak to bylo w przypadku innych ruchow
politycznych, zdola ona przekonac i porwac wystarczajaca ilos¢ ludzi, aby mozna
bylo przystapi¢ do realizowania planéw. Jak wiemy udalo si¢ to w Rosji, we Wio-
szech czy w Niemczech. Wylansowane tam , prawdy totalne” byly jednak mniej lub
wiecej zsynchronizowane z podiozem kulturowym i warunkami panujacymi w tych
krajach. Natomiast Stachniuk w przeciwienstwie do bolszewikow, wioskich faszy-
stow czy nazistow wystapil z programem ogdlnie rzecz biorac sprzecznym z oczeki-
waniami szerokich krggdw spoteczenstwa polskiego.

Juz choéby sama historia ideologii obozu narodowego wskazuje, jakie warto-
sci byly wazne dla przewazajacej wigkszosci Polakoéw, a co nie budzito ich aplauzu.
Przeciez katolicyzacja ideologii endeckiej nie odbywala sie pod wplywem jakichs
odgérnych naciskéw, ale wiasnie pod cigzarem parcia ze strony szerokich kregow.
Przezwycigzenie wigc naturalnego trendu spolecznego z niewielka tylko grupka
zwolennikéw byto zadaniem utopijnym, czyll niewykonalnym. W Polsce stan reli-
gijnosel byl zgota inny niz np. w Niemczech w pierwszej polowie XX w. Tam, jak

¥ A. Witowski (Jan Mosdorf), Ronmantvzm kopca termitéw, ,Prosto z Mostu™ 1935, nr 29.
% Takiego zdania jest J. Majchrowski.



50 BOGUMIL GROTT

konstatowal niemiecki polityk Herman Rauschning w swojej gloénej niegdys ksiaz-
ce Rewolucja nihilizmu:

Wewngtrzne niszczenie chrzesécijanstwa [...] poczynilo bez watpienia 0 wiele wigksze
postepy, nizby si¢ to na pozér zdawad moglo. Oczywiscie nabozenstwa odprawia sig jesz-
cze. Ma si¢ jeszcze imig Boze na ustach [...]. Ale chrzescijasistwo to coraz bardziej zatra-
ca charakter, jaki mialo dotychczas. Staje si¢ powierzchownym i bezmy$lnym deizmem.
I nikt, kto glebiej poznat stosunki niemieckie, nie zdola zaprzeczy¢, ze rzeczywiscie po-
zostatoSci naprawdg swiadomego chrzescijaistwa degeneruja sig coraz bardziej, ciazac ku
owemu deizmowi [...]. Nie poprzez zewngtrzne walki wyznaniowe lecz w drodze ewolucji
wewnetrznej chrzescijanstwo kultywowane jeszcze dzi$ oficjalnie przeistacza sig powoli,
lecz nieuchronnie i stanowczo w swoista wiarg niemiecka, ktdra nie tylko jest warunkiem
zwarto$§ci w wojnie totalnej, lecz i rewolucyjnego usunigcia dawnych sit porzadku®.

W Polsce migdzywojennej sytuacja wygladata catkiem odwrotnie. Obserwuje
si¢ odrodzenie religijno$ci wéréd inteligencji*® co pociagato za soba takze stopniowa
eliminacj¢ réznych koncepeji nie tylko antyreligijnych ale nawet i pod tym wzgle-
dem neutralnych. W obozie narodowym zapowiadano walk¢ o ,jednolity poglad
na $wiat™ czyli o dominacj¢ $wiatopogladu chrzescijainskiego oraz o stworzenie
~Katolickiego Panstwa Narodu Polskiego™?.

Te wszystkie wzgledy nie zostaly wzigte pod uwage przez Stachniuka w spo-
sOb wystarczajacy. Wspomniana tu juz Falanga, mimo ze tez mowila o koniecznych
przeksztalceniach polskiego charakteru narodowego i stworzeniu w Polsce ,,nowe-
go cztowieka™ oraz ,,nowej kultury”, zamierzala, jak to wynika z jej publicystyki,
aplikowac poszczegdlne wartosci 1 wzorce zachowan bez naruszania $wiatopogladu
chrzescijanskiego, dajac Polakom ,detalicznie” poszczegdlne problemy, wymaga-
Jace przeksztatcen. Oczywiscie idee jej nie zawsze byly wewngtrznie spéjne 1 nie
zawsze adekwatne w stosunku do wymogow katolicyzmu. Niemniej nie dla wszyst-
kich bylo to oczywiste 1 zrozumiale. I moze o to wlasnie chodzito?

Réwniez kolektywizm zalecany przez Stachniuka nie byt akceptowany przez
masy spoleczenstwa polskiego. Wyjatek stanowili tu jedynie komunisci. Przykiad
ZSRR dzialal odstraszajaco i niewiele pomdgt pomyst zastapienia terminu kolek-
tywizm innym, jakim byl ,,zadrugizm”, nawiazujacy do stosunkéw starostowian-
skich.

Zastanawiajac si¢ nad zastosowaniem idei Stachniuka w Polsce, trzeba stale
mieé na uwadze zmieniajace sig relacje pomiedzy katolicyzmem a nacjonalizmem®.
W latach migdzywojennym byly one zasadniczo dobre. Kosciot ustami réznych
swoich prominentéw deklarowal pewne przyzwolenie dla tego kierunku politycz-

¥ H. Rauschuing, Rewolucja nihitizmu, ttam. i oprac. 8. Eukomski, Warszawa 1939, s. 124-125,

3 B. Grott, Religijnos¢ inteligencji polskiej od schyltku XIX w. po rok 1939, [w:] idem, Nacjonalizm chrze-
$cijanski, Krakéw 1991, s 20-25, tam dalsza literatura przedmiotu.

3 Czyli o dominacje $wiatopogladu chrzeécijafiskiego i powotanie do zycia ,Katolickiego Panstwa Narodu
Polskiego”. Zob.: W. Nowosad, Qjednolity poglad na swiat, Lwéw 1936.

* Idem, W waice o katolickie paristwo polskiego narodu, Lwoéw 1938; M. Poradowski, Katolickie Pari-
Stwe, .

¥Na ten temat zob.: M. Vaussard, Nacjonalizm a katolicyzm — opinie biskupow, uczenych, politykow i pu-
blicysiéw wspélczesnych, thum. J. Puzynianka, wstgp A. Peretiakowicz, Poznan 1927,
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nego pod warunkiem, ze nie bedzie on popadaé w skrajnosci szowinizmu oraz nie
skojarzy si¢ z rasizmem i $wiatopogladem antychrzescijanskim*. Kogeidt w latach
migdzywojennych stat jeszcze na stanowisku ideatu pafistwa wyznaniowego, ktére
byto regula do wybuchu rewolucji francuskiej. Dlatego rézne systemy autorytarne
cieszyly si¢ jego poparciem. W nauce sa one czg¢sto okreslane, jako systemy , klery-
kalno-konserwatywne™. Nalezal do nich dobrze notowany w tonie endecji portu-
galski salazaryzm®®, hiszpanski system stworzony przez generata Franco® i szereg
innych. Kosciol dawat wsparcie ,,nacjonalizmowi chrzescijafskiemu”, tj. takiemu,
ktory respektowal nauke Kosciota 1 wiazal si¢ z koncepcjq panstwa wyznaniowego,
ktére w warunkach pierwszej polowy XX w. musiato by¢ panistwem autorytarnym
bo wykluczajacym pluralizm. Perspektywy innych odmian nacjonalizmu w krajach
katolickich nie byly wigc pomyslne. Natomiast po soborze watykanskim II sytuacja
si¢ zmienia. Adam Wielomski, autor wielu prac dotyczacych nacjonalizmu, a wirod
nich ksiazki Hiszpania Franco. Zrédia i istota doktryny politycznej, zastanawiajac
si¢ nad upadkiem systemu frankistowskiego i braku w obecnej Hiszpanii wigkszej
liczby jego zwolennikéw, pisze, ze konstytucja soborowa ,,Dignitatis humanae od-
Irzuca oparcie nowoczesnego panstwa na podstawie prawdy religijnej - co wprost
sugeruje przyjecie rozwiazan autorytamnych — i zada zniesienia poj¢cia pafistwa ka-
tolickiego™. Dalej pisze, ze: ,,Z powodu nauczania zawartego w Gaudium et spes
Kosciét porzucit sympatie dla partii prawicy, dla spotecznego konserwatyzmu, obro-
ny autorytetéw, tradycji [...} Koscidt posoborowy odrzucit tradycyjny sojusz tronu
1 oftarza™,

Wielomski stwierdza wigc wprost, ze Kosciol w zaleznosci od biezacej linii
zmienia partneréw politycznych, w razie koniecznosci wycofujac sie ze wspéipra-
cy. Po soborze watykaaskim Il liberalizm przestat byé traktowany przez niego jako
»grzech”® a w Kosciele zwyci¢zyla koncepcja patfistwa, oczywiécie nie laicyzuja-~
cego w sposOb zamierzony, ale , laickiego™', tzn. nie zaangazowanego bezpoérednio
w sprawy religii. Dopuszczono pluralizm i zgloszono che¢é wspétpracy z wyznawca-
mi ré2nych religii i sit politycznych byleby nie zamierzaly szerzy¢ ateizmu*2. Nacjo-
nalizm chrzescijanski przestal wiec byé potrzebny.

Juz o pogladach liberalnych katolikéw na te nurty ideowo-polityczne $wiadczy
takze wymownie recenzja ksiazki piszacego te stowa, Nacjonalizm i religia — proces
zespalania nacjonalizmu z katolicyzmem w jednq calos¢ ideowq w mysili Narodowej
Demokracji 1926-1939, napisana dla ,,Tygodnika Powszechnego” przez Andrzeja
Paczkowskiego. Nosi ona znamienny tytul: Czy katolik moze byé nacjonalistq?*.
Wartym uwagi jest tez fakt, ze zostala opublikowana w 1986 r., w przededniu trans-

¥ B. Grott, Nacjonalizm..., wyd. 3, Krzeszowice [999, s .65.

¥H. R. Trewor-Ropet, Ziawisko faszyzmu, (w.] Faszyzmy europejskie (1922-1945) w oczach wspélcze-
snych i historykow, red. J. W, Borejsza, Warszawa 1979, 5. 418,

*B. Grott, Nagjonalizm..., wyd. 3, s. 40-41.

3 Ihidem, s.42-43.

* A. Wielomski, Hiszpania Franco. Zrédia i istota doktryny politycznej, Biala Podlaska 2006, s. 352.

¥ Ibidem, 5. 354,

4@ Zob.: F. Sarda y Salvany, Liberalizm jest greechem, ttum. Z, Bereszyiiski, Poznad 1995.

¥ ). F. Godlewski, Karolicka mys! koScielna o paristwie i prawie, Warszawa 1985, 5. 291,

4 Ihidem, 8. 295.

A, Paczkowski, Coy katolik moze byé nacjonalistq?, , . Tygodnik Powszechny™ 1986, ar 26.
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formacji ustrojowej w Polsce 1 upadku komunizmu. W czasie tym liczono sig juz
z perspektywa prob odbudowywania swoich wplywdw, w przypadku erozji komuni-
zmu, przez dawne, przedwojenne sily polityczne. Jedna z nich byta wiasnie Narodo-
wa Demokracja. Paczkowski napisal nie tyle wnikliwa 1 fachowg recenzjg, ile starat
si¢ zasugerowac swoim czytelnikom, Ze katolicy dawniej mogli by¢é nacjonalistami,
ale obecnie, po soborze watykariskim I1, nie powinni. Recenzja miata wigc charakter
polityczny i mozna }g uzna¢ za wymierzona w neoendecje.

Koscidt, rezygnujac z koncepceji pafstwa wyznaniowego t godzac si¢ w za-
sadzie z systemem liberalnym, stractt swoje dawne zainteresowanie dla nacjonal:-
zmow umiarkowanych, a do takich nalezal ,,nacjonalizm chrzescijanski”. Ponadto
wraz ze stopniowym wyplukiwaniem z kultury coraz to wigcej pierwiastkdw religtj-
nych sama formula takiego pacjonalizmu bardzo straciia na atrakcyjnosci w oczach
spoleczenstw. Swiadczy o tym mata populamos¢ partii narodowo-katolickich, ktére
po transformacji 1989 r. juz nie wrdcity do swojej dawnej kondycji, schodzac na
ogot do roli opozycji pozaparlamentarnej*. Na polskiej scenie politycznej zaczgly
oddziatywaé niepordwnywalnie mocniej niz dawniej koncepcje i sity liberalne oraz
pojawii si¢ ptynacy waskim strumyczkiem miedzynarodowy neonazizm bardzo roz-
ny pod wzglgdem s$wiatopogladowym od przedwojennego polskiego narodowego
socjalizmu®. Ten ostatni nie byt bowiem ani rasistowski, ani antykatolicki, ale an-
tyniemiecki. Po prostu {aczyl pierwiastki socjalne z narodowymi, ograniczajac sig
na ogot do srodowisk robotniczych w okrggach przemystowych. Natomiast wspol-
czeéni neonazisci, propagujac brutalny darwinizm spoleczny i ostentacyjny filoger-
manizm* glosza rowniez lekcewazenie dla polskosci 1 tradycyjnego polskiego pa-
triotyzmu powiazanego z tresciami katolickimi lub nawet innymi humanistycznymi.
W swoich pisemkach nie oszczgdzajg tez przedwojennych polskich narodowych
socjalistéw. Powodem jest, jak mozna si¢ domyslaé na podstawie ich enuncjacji,
pewien ,personalizm” tych ugrupowan. I chociaz wzmiankowani neonazisci nie sg
nurtem bynajmniej licznym, a raczej w obecnych warunkach wrecz marginalnym, to
jednak wydaja sig zwiastowaé pewne mentalne zmiany zachodzace w obrebie jakiejs
czg$ci miodej generacji. W takiej sytuacji ,,neopoganizm” tego typu, jaki stworzyt
Jan Stachniuk i jego krag, moze odegraé nows pozytywna rolg, o ile zachowa pewien
umiar i zacznie przejawiaé wiecej momentéw konstruktywnych niz destrukcyjnych
w stosunku do polskiej tradycji i catej kultury, niz to czynil dotychczas. Bedac pew-
na forma tdeologii pracy i zmaganta si¢ z sitamt przyrody w celu budowy wysoko
rozwinigte] cywilizacji moze znalezé w koficu szersze uznanie, Podazajac $lada-
mi Stanistawa Brzozowskiego, ktory uzyskatl stale miejsce w swiadomosci bardziej
wyksztatconych Polakéw 1 operujac konkretniejszymi niz on propozycjami, jak sig
wydaje moze mieé dzis$, a moze dopiero jutro, szanse na zastosowanie w praktyce.

4 J. Tomasiewicz, Ugrupowania necendeckie w III Rzeczypospolitej, Torun 2003, passint.

* B. Grott, Narodowi socjalisci w Trzeciej Rzeczypospolitej, [w:] idem, Faszysci i narodowi socjalisci
w Polsce, Krakow 2007, s. 275-310.

W wigkszoéci przypadkéw (sa jednak grupki o nastawieniu filostowiafiskim) ich pisemka roja sig od por-
tretéw Hitlera i innych prominentow JII Rzeszy oraz wypowiedzi apoteozujacych nazizm jako calo$é. Znajdujg
sie tam te2 liczne przedruki z pism hitlerowskich wraz z tamtejszymi napisami w jezyku niemieckim. Srodowiska
filogermanskie szerza wrecz ostry antypolonizm i apoteoze Niemiec.
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Koncepcje Jana Stachniuka dotyczace przebudowy polskie] kultury duchowej,
a w jej obrgbie takze 1 wykreowania nowego etosu pracy oraz w ogolnosci catej
filozofii dziafania u Polakow, sg nadal aktualne. Jego idea Instytutu Rekonstrukeji
Kultury* mogtaby zosta¢ spetniona w postaci jakiego$ instytutu naukowego, ktory-
by podjal odpowiednie prace badawcze, plasujace si¢ w obszarze kulturoznawstwa,
psychologii spotecznej, socjologii i filozofii. Sg to catkiem konkretne problemy na-
dajace si¢ do racjonalnej obrébki przez odpowiednich fachowedw.

Réwniez i ,,$wiatopoglad bohaterski”, lansowany przez Stachniuka, nadal jest
potrzebny do wpajania czlowiekowi zdolnosci do pewnego samozaparcia w daze-
niach do wlasnych celéw oraz zajmowania postaw przekraczajacych horyzonty po-
spolitego konsumpcjonizmu. Dlatego nalezy go zaakceptowa¢. Ideologia Stachniuka
nadaje si¢ tez chyba lepiej niz inne do wypierania wysoce szkodliwej, a nawet obrzy-
dliwej, bo w swoim duchu nastawionej serwilistyczne wobec I1I Rzeszy, ideologii
neonazizmu, ktéry w epoce fatwej komunikacji i intermetu saczy sig¢ z zagranicy.

Pozbawiony szowinizmu nacjonalizm Zadrugi, o duzym tadunku uniwersali-
zmu, otwarty w stosunku do innych narodéw i nakierowany na rozwoj cywilizacyj-
ny moze wnies¢ ciekawe pierwiastki, zastgpujac formacj¢ endecka, tracaca z jednej
strony ,,umocowania” w Kosciele, a z drugiej w caloksztalcie warunkow nowocze-
snego, globalizujacego si¢ Swiata.

O ile przez dlugi czas symbioza polskosci z katolicyzmem owocowata tamo-
waniem naporu zaborcow, a katolicyzm odrézniat Polakéw od sasiednich narodowo-
sci, utatwiajac konserwacje polskosci w trudnych warunkach, o tyle dzisiaj jest juz
inaczej. Przyktadem moze by¢ polityka Koéciota katolickiego w stosunku do kreso-
wych Polakéw, ktérzy pozostali na ziemiach potozonych na wschéd od dzisiejszych
granic naszego panstwa. Dzisiaj Koscié! biatorutenizuje 1 ukrainizuje zamieszkata
tam ludnoé¢ polska, co grozi jej wynarodowieniem. Pisza o tym réwniez i niektérzy
katoliccy ksigza zatrudnieni na dawnych Kresach Wschodnich oraz inni, zajmujacy
si¢ badaniami naukowymi dotyczacymi tych wlasnie spraw*. Jednoznacznie brzmi
przeciez wypowiedz arcybiskupa Kondrusiewicza, gtowy Ko$ciota katolickiego na
Bialorusi, ktéry uparcie mowi o biatoruskim na Biatorusi czy ukrainskim na Ukra-
inie Kosciele katolickim™.

Dzi§ poza diecezja grodzienska Koscidl na Biatorusi zostal juz calkowicie
zbiatorutenizowany i to cz¢sto wbrew oczekiwaniom parafian. Jak widaé jego in-
teres nakazuje mu i8¢ rgka w kg z wladza, nie ogladajac si¢ na to, ze katolikami
sa tam w przewazajace]j mierze Polacy. Taki bieg wydarzen budzi smutne refleksje
u wierzacych katolikow tu w Polsce 1 tam na Kresach. Powinien on taz da¢ wiele do
mysSlenia 1 prowadzié¢ do wnioskéw dotyczacych rowniez preferencji dla poszcze-
goélnych ideologii politycznych.

47 Zagadnieniu temu jest poSwigcona w duzej mierze, niepublikowana ksigzka Stachniuka pt. ,,Droga rewo-
lucji kulturowej. {Studivm o rekonstrukeji psychiki narodowej)”, Warszawa 1948 (maszynopis w zbiorach autora).

“ Np. ks. Jan Puzyna, proboszcz z Oszmiany, zob.: ,Mysl Narodowa™ 2007, 13 XI oraz ks. Dzwonkowski
socjolog z KUL.

“Tekst wypowiedzi w zbiorach autora.
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Jak wida¢, spojenie pomigdzy polskoscia a katolicyzmem zaczyna wykazy-
wac rozne rysy. Szczegdlnie dotyczy to nacjonalizmu, ktory dawniej zaznaczat usta-
mi swoich publicystéw, ze oczekuja aby byt ,,wierny Polsce™®. Dzi$§ nacjonalizm
endecki z wieloma pierwiastkami fundamentalizmu religijnego staje si¢ koncepcja
powoli nieprzystajaca juz do rzeczywistosci. Stopniowo rysuje si¢ wiec potrzeba
zastapienia go inoym.

Na koniec powtorzeg jeszcze raz, ze nacjonalizm Zadrugi zasadniczo jest zgod-
ny z aktualnymi do dzisiaj wynikami badad uczonych zajmujacych si¢ wptywem
religii na sfer¢ ekonomii. Nie jest wigc doktryna zawieszona w prozni ani wytworem
ograniczonym do warunkéw tylko jednej epoki, ktéra mozna kwitowaé wzrusze-
niem ramion.

*B. Grott, Obdz narodowy a kafolicyzm, .Kultura i Spoteczetistwo™ 1979, nr 4, 5. 126,
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Odwotywanie si¢ do wierzen przedchrzescijaniskich, pojmowanych jako pierwotno$é
etniczna, charakteryzuje zaréwno grupy religijne o charakterze formalnym, zareje-
strowanym (Zrzeszenie Wiary Rodzimej, Rodzimy Ko§ciét Polski, Polski Kosciét
Stowianski), jak i niezorganizowane, ktore przyznaja si¢ do dziedzictwa kulturowe-
go Slowian. Zasadnicza trudnos$¢, ktora si¢ juz tutaj pojawia, faczy si¢ z okresleniem
wiasnej tozsamosci i stosunkiem do chrzescijanstwa.

Niektore z ugrupowan dajg jasno do zrozumienia, ze wkroczenie przez pan-
stwo polskie w orbite wplywéw nowej uniwersalne;j religii bylo sprzeniewierzeniem
si¢ dotychczasowej historii i wiary, inne mdwia raczej o symbiozie obu tych wiar.
Kolejnym zagadnieniem jest niewatpliwie sam stosunek do idei poganskiej. Rysuja
si¢ w zwigzku z tym dwie opcje. Pierwsza z nich glosi koniecznoéé odtworzenia
dawnych wierzen, druga skupia si¢ na uwypuklaniu nowych wartoéci religii sto-
wianskiej.

Specyfika obu tych ujeé wiaze si¢ Scisle z samg mitologia Stowian. Moze sie
to wyda¢ dziwne, ale wiemy o ni¢j znacznie mnie¢j niz o pokrewnych nurtach w pan-
stwach o$ciennych, nie wspominajac o starozytnej Grecji czy Rzymie. Powoduje to
ograniczony z koniecznosci sposdb postrzegania kwestii poznawczych i wymusza
rekonstrukcje. Ta ostatnia, rzecz jasna, nie moze by¢ traktowana jako réwnoprawny
czynnik okreslajacy prawdziwos¢ przekazu kulturowego, cho¢ wpisany w uwarun-
kowania doktrynalne nierzadko odgrywa taka role.

Nie zmienia to faktu, ze proba jednoznacznego okreslenia neopoganstwa wca-
le nie jest tatwa, tym bardziej ze ogranicza si¢ ono do sfery religijnej, lecz pojawia
si¢ rdwniez w polityce i ekologii. No$nikami tych informacji sg miedzy innymi cza-
sopisma spoleczno-religijne i niektore zespoty muzyczne. Moze to niekiedy prowa-
dzi¢ do trudnosci interpretacyjnych, choé, jak si¢ wydaje, gloéwne przestanie wydaje
SI¢ niezmienione.



56 KRZYSZTOF BILINSKI

Nigjasne w tym kontek$cie wydaja si¢ zastrzezenia Szymona BeZnica, ktéry
stwierdza, ze ,Klopoty moze sprawié rozdzielenie zjawisk reprezentujacych nurt
satanistyczny od zjawisk o proweniencji neopoganskiej”'. Mozna wskazaé, ze z lo-
gicznego punktu widzenia sytuacja jest jasna: rodzimowierstwo nie jest satanizmem,
mimo pozornego do niego podobienstwa, z tym wszakze dopowiedzeniem, ze ozna-
cza to odrzucenie osobowego Boga chrzescijanskiego.

Interesujaca proba powrotu do korzeni zaproponowat Klan Ausran. Rekon-
strukcja w tym przypadku polegata na stworzeniu jezyka indoeuropejskiego, ktorym
ta grupa si¢ postuguje. Faktycznie podstawowe zatozenie, ktdre jest gloszone, spro-
wadza si¢ do przekonania o koniecznosci ,,odzyskania dziedzictwa duchowego in-
doeuropejskich praojcow™™. Nie ulega watpliwosci, Ze ta wyrazna deklaracja okresla
wszystkie dzialania omawianej denominacji. Inne deklaracje s podobne:

Kryterium wyboru przez Ausran systemu opartego na wierzeniach indoeuropejskich wy-
nika z obowigzku poznania samego siebie, kim sig jest i od kogo si¢ pochodzi. Kto z racyj
genetycznych lub kulturowych czuje si¢ Indoeuropejczykiem, ma dane od samego Boga
prawo 1 obowiazek czerpania i Zycia ze zrodet, ktdre zywily jego przodkow?.

Tak pojmowana wiara jest thumaczona nastgpujaco:

Jest religia ausrafiska kulturowym oddaniem czci sitom Swiata pojetym jako béstwa,
o ktérych pouczaja nas przede wszystkim mentle — rytualne piesni religijne, poezja i lite-
ratura ausranska, zywa wiedza deiwokvoldw — kaptandw [...] religia ausranska jest jedng
z drog oddawania czci sitom $wiata — bogom, jedna z drég prowadzacych zarazem dusze
ludzkie do wyzszej doskonatoscit.

Na podstawie tych fragmentéw rysuje si¢ obraz grupy wyznaniowej, ktdra
w jezykowej formie usituje zawrzeé wiedze o prehistorii. W rzeczywistosci niewiele
wiemy o jezyku praindoeuropejskim i o jego pierwotnej formie. Jeszcze mniej da sig
powiedzieé o stronie kultowej naszych praprzodkow. Politeistyczny oglad wszech-
§wiata nie odrzuca jednak wiary w istnienie dusz, ktére moga si¢ doskonali¢ (me-
tempsychoza?).

W odmienny sposéb funkcjonujg trzy inne wspomniane grupy wyznaniowe,
ktore przyznaja sig¢ do tradycji neopoganskiej. Wsrdd nich wyrdznia sie Zrzesze-
nie Wiary Rodzimej. Warto przyjrze¢ si¢ wiasnie wyznaniu wiary proponowanemu
przez nie, tym bardziej ze odwoluje sig ono do pradawnej tradycji lechickiej: ,,Ro-
dzima wiara Lechitow opiera si¢ na dziedzictwie, instynkcie, rozsadku, do§wiadcze-
niu, rozumie i nauce. Naszym obowiazkiem jest przyczyniaé sig jak najwiecej do jej
rozkwitu™>.

' 8. Beznic, Przegiqd nowych ruchéw religijnych w Polsce, [w:] E. Barker, Nowe ruchy religijne, ttum.
T. Kunz, Krakaw 2002, s. 308.

* Klan Ausran, Dhedhmatus Peristateis Ausraniskas, [b.m.d.], s. 1.

* Ihidem,s. 2.

4 Ihidem,s. 1.

¥ G. Rowinski, M. Purzycka, Jnne Niebo czy w sieci szalonego proroka. Nowe ruchy i sekty religijne
w Polsce, Warszawa 1998, s. 101.
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W tej formule jezykowej jest zawarty nakaz (imperatyw kategoryczny) prze-
noszacy nas do sfery poznawczej opartej zaréwno na filozofii (empirii), jak i historii
i biologii. Wynika z niego orientacja wymuszajaca niejako konieczno$é dociekania
fundamentalnych praw kosmosu oraz rozwijania wlasnych predyspozycji epistemo-
logicznych. Jest to zatem wiara, ktora faczy w sobie cechy réznych systeméw in-
terpretacji otaczajacego nas wszechswiata przy zatozeniu, ze sa one réwnoprawne
1 dostgpne kazdemu cztowiekowi, wyznawcy. Przy tej okazji trzeba dodad, ze dok-
tryna ta ciagle ewoluuje, stad tez przedstawiony material jest na poly historyczny,
nieaktualny,

Kolejny punkt odnosi si¢ do bardzo odleglej przeszlosci praindoeuropejskiej
i deklaruje politeizm przy jednoczesnym podkresleniu kultu solarmego oraz hotdu
sktadanego naturze: ,Lechici czcza Bogéw jak wszyscy Aryowie, czczac slofce
i caty wszech$wiat, matke¢-Ziemie nasza rodzicielke i sity przyrody™.

Prawa natury pozostaja w stalym 1 nierozerwalnym zwigzku z fundamentem
kosmogonicznym, Inaczej mdéwiac, boski porzadek sprawczy faczy si¢ rozwojem
zycia na Ziemi: ,,W prawach przyrody stale odkrywamy boskie sity sprawcze $wia-
ta. Wszelkie zycie dzieje si¢ wedle tych praw. Podporzadkowanie si¢ im jest nasza
powinnoscia. Wyznajemy wiar¢ w zycie zgodne z prawami przyrody’”’.

Kult Stonica jest warunkowany stusznym skadinad przeswiadczeniem, ze to
jemu wiladnie zawdzigczamy nasza egzystencje. Chodzi tutaj nie tylko o astrono-
miczity punkt widzenia, ale takze o wyobrazenie kultowe jako osrodka wszelkiego
zycia. Dochodzi do tego ludzka §wiadomo$¢ owego faktu, ktéra zobowiazuje do
szczegdlnego traktowania tej prymamej prawdy:

Stoncu, najblizszemu nam ognisku hierarchicznego, nieskonczonego, wiecznego i Zywe-
go Wszechswiata, zawdzigczamy wszystko na naszej Ziemi. Wraz z 1adami, wodami, ro-
‘§linami i zwierzgtami jestesmy Jej czastka. Tylko cztowiek jest tego swiadom; przez to
ciazy na nim ogromna odpowiedzialnosé®.

Trzeba przyznaé, ze Zrzeszenie Wiary Rodzimej w sposob konsekwentny
i rzeczowy przekonuje do swoich zasad, co nieustannie podkresla jednoznacznym
przekazem jezykowym. W przypadku tego wyznania, podobnie jak w innych, na-
wiazujacych do tradycji stowianskiej, bardzo silnie podkresla si¢ przywiazanie
do przeszlosci tak w zakresie kultn, jak i dziedzictwa tych, ktérzy nas poprzedzali
w wielkim marszu ludzkosci: ,,Obyczaje i obrzedy sa skladowa kazdej wspdinoty
wyznaniowej, rowniez naszej. Wyznajemy rodzime dziedzictwo Lechitéw. Bedzie-
my to przekazanie z przeszlo$ci pomnazaé i wzbogacad. [...]. Nasze istnienie za-
wdzigczamy rodzicom i przodkom. Oddajemy im czes¢, a pamig¢é o nich przekazu-
jemy przysziym pokoleniom™.

Zrozumiale w tej sytuacji wydaje si¢ pytanie o kondycj¢ czlowieka, ktéra pro-
ponuje Zrzeszenie Wiary Rodzimej. Odpowiedz na nie wydaje si¢ prosta: jednostka

s Ibidem,s. 102.
7 Ihidem.
N Ihidem.
Y Ibidem.
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Jest niesmiertelna, oczywiscie nie w sensie fizycznym czy biologicznym, lecz psy-
chologicznym, jako pamigc o niej zatopiona w aktualizujgcej sie przesztosci. Tu i te-
raz to co prawda tylko chwila istnienia, ale przeciez pozostajaca w systemie przezy¢
zbiorowych.

Wyznawcy tego zrzeszenia przyjmuja dualizm ontologiczny, przy czym za-
znaczaja z naciskiem, ze mamy tutaj do czynienia ze wzajemnie dopetniajaca si¢
harmonia: ,,Ciato 1 dusza tworza nierozerwalna i wzajemnie warunkujaca sig calosc.
To sa dwie strony tego samego bytu. Lechici, podkreslajac réwna warto$¢ obojga,
daza do ich rébwnomiernego i réwnoczesnego doskonalenia™®,

Wypada zaznaczy¢, ze ustawiczna ewolucja etyczna jest w Zrzeszeniu podkre-
s$lana wyjatkowo mocno. Jednoczesnie nie przesadza si¢ jednoznacznie o jednym,
prymarnym zrodle, ktére determinuje rozwdj jednostki 1 szerzej — spoteczenstwa:
»~Postepowanie kazdego cztowieka i narodu wyznacza ich charakter. Ten jest zas wy-
tworem dziedzicznych cech oraz otoczenia, nacisku srodowiska i wychowania. Mia-
ra wartosci ludzi i narodéw sa ich osiagnigcia i tylko wedle nich oceniamy je™!'.

W tak sprecyzowanej formule musialo si¢ tez znalez¢ miejsce na uchybienia,
odejscie od prawowiernych zasad zachowania. Zachodzace wypadki wynikaja z za-
winionych, celowych postgpkow, czyli takich, w ktoérych jednostka swiadomie famie
normy moralne. Przy czym nie zawsze postepki te sa uswiadamiane, a zatem rozgry-
waja si¢ nickiedy poza nasza wola: ,,Pobiadzi¢ i zawini¢ moze kazdy z nas. Bywa
takie zdarzenie losu. Blad i wing mozna tylko wlasnymi czynami naprawi¢ i zma-
zaé. Takie sg odwieczne zasady Lechitow i wszystkich Aryow™?. Szczegodlng uwage
wypada zwréci¢ w tym zapisie na zasadnicza rolg dobrych uczynkow, nie zas sama
wiarg. Nie ulega przy tym watpliwosci, ze to przeciez natura reguluje jej wlasny byt.
Zycie i $mieré sa wigc naturalnymi procesami biologicznymi, dlatego tez nie mozna
w stosunku do nich stosowac kryteriow aksjologicznych. Determinizm nie podlega
ocenie, poniewaz czlowiek nie jest w stanie zmieni¢ biegu rzeczy, co nie oznacza
biernej akceptaciji tego faktu.

Najwazniejszym punktem odniesienia wydaje si¢ przeswiadczenie o nieogra-
niczonosci wszech§wiata i jego bezustannej ewolucji:

Bdl i cierpienie ostrzegajg nas przed niebezpieczenstwem oraz budza sity obronne ciata
i ducha. Wywoluja one nie tylko wstrzas, ale i wspomagaja ozdrowienie. Tak objawiaja
si¢ prawa przyrody. Nie sa one dobre ani zle. Smieré jednostki byla i jest koniecznoscig
dla statego rozwoju gatunku i rodzaju. Pojmujemy te¢ przyrodnicza konieczno$c. Nie jest
ona kara ani nagroda. Nardd za$ jest potencjalnie niesmiertelny w swej istocie, ciagle
odnawiajacy sie®.

0 thidem.
" Ibidem.
12 Ihidem.
13 Ibidem, s. 102-103,
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Uzupeinia te prawde inna refleksja: ,,Niesmiertelnos¢ osiagamy przez potom-
stwo 1 tworcze dziatanie, ktére daje najwiekszg radosé zycia. Tworczosé w narodzie
1 dla narodu uznajemy za najbardziej wartosciowa™™',

Warto przyjrzec si¢ blizej tej rodzimowierczej antropologii. Tchnie ona glebo-
kim humanizmem i to zar6wno w stosunku do czlowieka, jak i spoteczenistwa. Co
prawda nieunikniony wydaje sig tutaj fatalizm przyrodniczy, ktéry odkrywa tanato-
logiczna wizje przyszlosci, ale przeciez nie on decyduje o wartosci zycia. Jego jed-
nostkowy 1 kolektywny wymiar to najkrocej médwiac rudymentarny czynnik warun-
kujacy ,,niesmiertelno$¢” w tym znaczeniu, ze historia 1 tradycja danego narodu nie
ginie, lecz ogamia coraz to nowe pokolenia wstgpujace. Umieranie jest nieuniknio-
ne, trudno jednak byloby powiedziec, ze bezsensowne. Ono po prostu otwiera droge
innym, tym, ktorzy przychodza pézniej, dopowiadaja niejako swdj los, dzialanie
i aktywnos¢. Jednoczesnie owa ,,nie§miertelno$¢” przejawia si¢ w calej pelni w po-
zostawianiu po sobie nastgpcow, czyli potomstwa, co w dziedzicznym ciggu coraz
to miodszych Iudzi dziata ozywczo na naréd i dokonuje jego nieustannej restytucii.
To tylko jeden ze sposobéw wspierania panstwa rozumianego oczywiscie nie jako
mechaniczny zbior jednostek, ale przede wszystkim jako organizm kulturowo-histo-
ryczny. Drugi to tworczosé w pelnym tego stowa znaczeniu, ona stanowi sens zycia
Jednostki i prowadzi ja do samorealizacji.

Znacznie wazniejsza jest jednak stuzba nakierowana na dobro narodu, ponie-
waz ten sposob wypeiniania obowiazkéw obywatelskich skiania do doskonatosei
etycznej. Oczywiscie kazdy czlonek organizacji powinien kierowac si¢ tym szczyt-
nym przestaniem. '

Wazng rol¢ odgrywaja w Zrzeszeniu Wiary Rodzimej reguly zachowania i po-
stepowania. Pozostaja one w harmonii z Absolutem, ktory je okreflil w odwiecznych
nakazach natury:

Lechickie zasady etyczne opieraja si¢ na boskich prawach przyrody. Najwazniejszymi
wartosciami s3 wiedza i sila, rozum i zdrowie 1 t¢2yzna, odpowiedzialno$¢ i Zywotmosc,
godnosé 1 rzetelnosé, wytrwalod¢ i odwaga, wiernosé i silna wola, duma i sprawnosc.
Zwalczamy nieuctwo i stabosé, ghupotg i chorobg, chwiejnosé i tchorzostwo, zdrade 1 nza-
leznienie, podstgpnos¢ i warcholstwo, bojazn i niemoc, pokorg i biemosé. Dazymy do
WIELKOSCI, MOCY, PIEKNA, PRAWDY | DOBRA",

Wynika stad, ze wprowadzanie w czyn tych zasad odbywa si¢ w trzech nie-
Jako, dopemiajacych sie, plaszczyznach: intelektualnej, aksjologicznej i fizyczne;j.
Kazda z nich formuje ostateczny ksztalt ludzkiego dzialania, nadajac mu pozadany
sens. Oczywiscie gotowy schemat uwidacznia konieczno$¢ wszechstronnego roz-
woju, ciaglego samodoskonalenia jednostki oraz jej pragnienia zmian, ktére maja
ja wynie$¢ na wyzszy poziom twdrczej ewolucji. Co wazne, spotykamy si¢ tutaj tak
z pozytywnymi, jak i negatywnymi zaleceniami, ktére w swym jezykowym, impe-
ratywnym sformutowaniu wyrazaja kategoryczny nakaz badZ zakaz podejmowania
$cisle okre$lonych zachowan.

" fhidem, s. 103.
15 thidem.
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Gdyby szukac ewentualnych Zrodet inspiracji, trzeba byloby przypomnie¢ sta-
rogrecki ideat kalos kagathos, Arystotelesowska definicje prawdy, Nietzscheanskie
czy Adlerowskie okreslenia Mocy, kult wielkosci, ktory swe zrodio ma juz w staro-
zytnoscei. To przestanie ustala i przesadza o moralnej stronie dazen czlonkdw opisy-
wanej denominacji religijne;.

Istotnym elementem dopelniajacym wyznawane prawdy jest polecenie usta-
wiczne] aktywnosci, realizowania si¢ przez dynamiczny wzrost umiejgtnosci: ,,Dzia-
tanie zgodne z przyrodg i wiaczenie si¢ w wiecznotrwaty rozwd) Swiata daje zyciu
kazdego z nas podnioste, uswigcajace je zmaczenie, wykraczajace poza byt jednost-
k1, i mozliwos$¢ statego doskonalenia sig™'®.

Mamy tutaj zaakcentowane dwa problemy: skornczonosci jednostki i nieskon-
czonosci Kosmosu. Ten ostatni ciagle si¢ zmienia, podlega dynamicznym przemia-
nom. Cziowiek moze si¢ przyczyni¢ do tego przeobrazania, jesli tylko zaangazuje si¢
aktywnie i §wiadomie. Jest wazne, aby ta aktywnos¢ pozostawata w zgodzie z sama
natura i jej ewolucja, bo tylko wtedy spowoduje rzeczywisty postep aksjologiczny,
a w konsekwencji da poczucie katharsis, etycznego oczyszczenia, dumy i swoiste-
go uwiarygodnienia wlasnych idei, wreszcie, co najistotniejsze, otwarcie drogi do
uswigcenia, ktére w swej istocie wykracza poza ramy ontologicznego statusu ludz-
kiego istnienia.

Jedna z charakterystycznych cech okreslajacych Zrzeszenie Wiary Rodzimej,
jest panslawizm:

Lechicki nardd polski i lechiccy sasiedzi naleza z pozostatymi narodami stawskimi do
wielkiego rodu aryjskich ludow Europy. Pragniemy odnowi¢ zerwana przed wiekami jed-
no$¢ miedzy nimi oraz jednosé migdzy naszym pochodzeniem a wyznaniem, azeby oprze¢
na niej duchowy i materialny byt narodu. POLSKA — LECHIA — SLAWIA — ARYA - to
nasze postannictwo — SLAWA im!"".

Wizja wielkiej Polski, potgznej Slowiafszczyzny, ktdre buduja rownie poteing
Europe, to plan, ktory swymi korzeniami si¢gga pomystow XIX-wiecznych, wtedy
niewatpliwie utopijnych, ale dzisiaj, w dobie jednoczgcego si¢ kontynentu, na pewno
blizszy realizacji niz w przesztosci. Wypada doda¢ do tego koniecznos¢ krzewienia
tej prawdy, poniewaz, podobnie jak w Klanie Ausran, podkresla si¢ indoeuropejska
kolebke w naszej prehistorii. Podsumowaniem dotychczasowych rozwazait moze
by¢ inny fragment programu, ktory, jak si¢ wydaje, doskonale okresla podstawowe
religijne powinnosci cziowieka wobec Absolutu:

Wiecznie rozwija sie wszechogamiajacy cztowieka jednotodny Bogo-Swiat — Stawa mu!
Zaszczytnym powolaniem czlowicka jest czynny udzial w tym rozwoju i stale zwigk-
szanie wartodci 2ycia, by go czyni¢ lepszym i pigkniejszym, by mu nadawa¢ nadrz¢dne
wymiary zgodnie z wola tworzycielka. Niechaj Dobre bgdzie stale przekuwane w Lepsze,
a Moc potgznieje w Nieskonczonosé!'®

1 Ibidem.
V7 Ihidem.
Ik Fhidem.
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Kolejnym wyznaniem, przyznajacym si¢ do tradycji neopoganiskiej, jest Rodzi-
my Kosci6t Polski. W tym przypadku mozna wskazaé na jezykowo-gestyczne formy
rytualne. Samo wyznanie, ktére sytuuje si¢ w henoteistycznym nurcie teologii, czyli
mi¢dzy monoteizmem a politeizmem, oddaje cze$¢ okreslonym wyobrazeniom bo-
stwa, Naleza do nich Stup ze Zbrucza, Swigtowit z Wolina i Rece Boga z Biatej kolo
Lodzi. Oddaje si¢ im czes¢ przez pochylenie si¢ z odkryta gtowa. Podczas modlitwy
r¢ce uklada sig¢ w sposob identyczny do potozenia dioni, ktére mozna zaobserwowaé
na Shupie ze Zbrucza: lewa r¢ka znajduje sie zatem na sercu, natomiast prawa na
splocie stonecznym. Przy dotykaniu przedmiotéw kultowych, wypowiada sie zna-
mienna formulg: ,.to jest Twoje”. Dowodzi to rozbudowanego systemu obrzedowo-
konfesyjnego, ktéry skupia si¢ na mozliwie wiernej rekonstrukcji prastowianskicgo
systemu wyznawania 1 wychwalenia Najwyzszej Istoty.

Wyznanie to, co ciekawe, nie wymaga od swoich cztonkdéw jednoznacznej de-
klaracji konfesyinej, co oznacza, ze moze do niego przystapié ,,chrzescijanin, bud-
dysta, mahometanin, nie wyrzekajac si¢ przy tym ani nie wypierajac swojej dotych-
czasowe]j wiary. Moze natomiast poszerzy¢ jej zakres™'®,

Na tej podstawie wypada uznag opisywang denominacje za instytucje otwarta,
ktéra nie neguje wielkich religii ludzkosci, a nawet je akceptuje, nie rezygnujac,
co wydaje si¢ naturalne, z wlasnego programu. Oznacza to, Ze przedstawiciele Ro-
dzimego Kosciola Polskiego moga naleze¢ réwniez do innych zwiazkéw lub grup
sakralnych. Podobnie przedstawia si¢ kwestia narodowosci. Nie musi si¢ ona zasad-
niczo laczy¢ z pochodzeniem przodkdw: ,,Polakiem jest ten, kto za Polaka si¢ uwa-
za — chocby jego babkg byla Rosjanka, pradziadek Niemcem z Saksonii, a prababka
wegierska Zydéwka. Polakiem jest ten, kto czuje si¢ szczesliwy, gdy stucha Chopi-
na, Moniuszki lub Szymanowskiego; kto czuje si¢ pomigdzy swoimi, gdy dookota
moéwig po polsku™?,

- Pod wzglgdem doktrynalnym, jak bylo juz wspomniane, spotykamy sig tutaj
z pogladem, ktéry oscyluje pomigdzy jednobostwem i wielobdéstwem, chociaz prze-
waza na ogdl ten pierwszy:

Rodzimy Koscidl Polski glosi kult Boga Jedynego — tego samego, kidry u Arabéw bywa
nazywany ,,Allah”, a u wyznawcow judaizmu i chrzescijan , Jahwe” lub , Jehowa”. Tegoz
samego Jedynego Boga nasi praprzodkowie zwali po swojemu ,,Swiatowit”, poki w X w.
nie nakazano im nazywaé Go innym imieniem — czcigodnym, ale obcym; imieniem, ktd-
re nadat Mu lud bardzo od nas pod kazdym wzglgdem daleki, matoazjatycki. Stowianie
musieli si¢ wyrzec nie tylko wlasnego wyobrazenia Boga, lecz takze Jego imienia. Nie
przestrzegajacych tego zakazu karano bardzo surowo, czgsto Scigciem glowy mieczem. Za
niedotrzymanie postu w piatek kat wybijal grzesznikowi zgby?..

Obok tego wyznawcy opisywanej grupy religijnej traktujg innych bogdw jako
»mtly ozdobnik”, a w swoich pogladach odwotuja sig do ustalen naukowych:

¥ Rodzimy Kasciof Polski, [b.m.d.), s. 3.
20 Ihidem, s. 4.
N thidem.
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Co do tego, ze Stowianie byli ,,henoteistami”, naukowcy sa zgodni. W religii stowianskiej,
jak pisat Lech Leciejewicz, ,,wystgpowala zatem tendencja do monoteizmu z typowym
dla ludéw rolniczych kultem przyrody, a zwlaszcza Slofica”. Prokopiusz z Cezarei zapisal
okoto 550 roku, ze Stowianie wierza w jednego Boga, pana wszystkiego oraz w béstwa
przyrody®.

Swiatowid nie ma charakteru osobowego ani tez nicosobowego, nie jest czto-
wiekiem albo zwierzeciem. Na podstawie Stupa ze Zbrucza mozna jedynie zblizyé
si¢ do Jego poznania. Ten ,,model opisujacy czasoprzestrzenng strukturg kosmosu”
pozostaje w bliskiej relacji z symbolika krzyza — ,jideogramu wyrazajacego cala
koncepcje teologiczna .

W innym kultowym naczyniu — popielnicy z Biatej (Rece Boga) daje si¢ za-
uwazyé cztery famane krzyze, czyli tak zwane swarzyce, archaiczny symbol solar-
ny. Ponadto mozna wyodrebni¢ w tym przedstawieniu dwa aspekty boskie: Stonce
i Piorun. Wszechmoc Boga przejawia si¢ wigc w dwdch aspektach: stoneczno-ogni-
stym i wladczo-opiekunczym?,

Zabytki kultury materialnej, ktdre majq prastowiaiski rodowdd, powinny
uswiadamiaé¢ cztowiekowi, ze jest tylko elementem szerszego organizmu — spole-
czenistwa 1 pelniejszej rzeczywistosci — otaczajacego kosmosu, stad koniecznosé
przestrzegania fundamentalnych zasad 1 mechanizmow, ktdre je reguluja:

Swiatowid wymaga przestrzegania Praw Przyrody i Praw Ladu Spolecznego. Wymaga
tego od nas dla naszego wlasnego dobra. Nasz Bég zabrania nam kradziezy i zabojstw,
gwattéw i rabunkéw. Nakazuje poszanowanie dla zwigzkéw migdzyludzkich, ktére orga-
nizuja spoteczenstwo — od rodziny po panstwo. Nakazuje nam broni¢ Przyrody, ktora jest
Jego $wigtym tworem?®.

Ostatnim zwigzkiem wyznaniowym, ktéry przyznaje si¢ do tradycji neopogan-
skiej, jest Polski Kosciol Stowianiski (nie ma pewnosci, czy jeszcze istnieje). Rozni
sie od wczesnie analizowanych, poniewaz silniej akcentuje politeizm, co jednak nie
wyklucza Wszechjedynego Absolutu i deizmu. Jego prawdy wiary sa nastgpujace:

Istnieje jeden Bég — Stwdrca wszechrzeczy, obecny w kazdym swoim dziele ozywionym
1 nieozywionym;

Dajac poczatek naturze i zyciu Stworca okazal swoje dla nich umitowanie;

Natura, jako dana od Stwdrcy, zachowuje cigglos¢ istnienia — oZywione i nieozywione
przeistaczajg si¢ w siebie nawzajem, a ozywione ma dusz¢ nieSmiertelna;

Po dokonaniu dziela stworzenia Bog pozostawit naturze swobodg ewolucji i przeobrazania;
Jedynym znakiem, danym od Stworcy, jest umilowanie, jakie ma dla swojego dziela.
Cheac byé blisko Niego, mituj naturg ozywiona i nieozywiong®.

2 tbidem, s. 5.

3 thidem,s. 11.

2 tbidem.

= thidem, s. 12.

% M. Libiszowska-Zoltkowska, Koscioly i zwiqzki wyznaniowe w Polsce, Warszawa 2001, 5. 146,
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Cele, ktdre stawia sobie Polski Koscidt Stowianski, sprowadzaja si¢ na ogét do
czczenia prastowianskiej przesziosci, ktdra stanowi dla wyznawcow gléwne Zrddto
inspiracji religijne;:

kultywowanie wiary opartej na stowianskiej tradycji oraz prowadzenie dziatalnosci opie-
kuniczej i ekologicznej wynikajacej z nakazu mitosci do wszelkich form natury;
upowszechnianie wiedzy o kulturze i obrzedach stowiadskich;

prowadzenie dzialalnos$ci ekologicznej;

odnalezienie Radogoszezy — stolicy slowianskich Wieletdw, ze swiatynia Swarozyca, zbu-
rzong w 1068 1. przez Sasow?”.

Jak wida¢, program omawianej denominacji kladzie szczegblny nacisk na za-
gadnienia ekologiczne, a wyznajac wiarg¢ w wielu bogdw, tak naprawde czci tyl-
ko Najwyzsza Istot¢. Inaczej méwiae, Swarog, Swarozyc, Perun, Weles, Rgiet czy
Swiatowid reprezentuja lub raczej symbolizuja obecnosé jedynego Stworcy w catej
naturze.

Wspolng cechq wszystkich ruchéw neopogaﬁskich jest obchodzenie rodzi-
mych $wiat, a mianowicie God6éw ~ pierwszego dnia zimy, Sobétki — Nocy Kupaly -
najkrétszej nocy w roku, Swieta Odradzajacego si¢ Zycia — pierwszy dzieh wiosny
(Perun) oraz Swieta Zbioréw — pierwszy dzien jesieni (Rgiet). Oprécz tego mamy
tez urodziny, postrzy2yny, kosopleciny, ofiarg z kolacza, swadzb¢ (zawarcie matzen-
stwa) oraz pozegnanie zmarlego polaczone z wczedniejszym spopieleniem zwiok.
Ta strona obrz¢gdowa buduje, co zrozumiale, wig¢z migdzy wiernymi i zmusza ich do
metafizyczne} zadumy.

Trudno o jednoznaczna oceng zjawiska neopoganstwa, tym bardziej 2e wy-
kracza ono poza uwarunkowania religijne. Potrzebny wydaje si¢ tutaj socjologiczny
i psychologiczny punkt widzenia, ktory pozwolitby, jak mozna sadzi¢, na komplek-
sowe ustalenie rudymentarnych czynnikéw warunkujacych powstawanie tego ro-
dzaju ruchow. Taka perspektywa ma réwniez t¢ zalete, ze pozwala na bezstronny,
obiektywny opis pozbawiony jakichkolwiek odniesieft konfesyjnych, co zwlaszcza
obecnie, w dobie zwalczania ,,sekt”, moze przynies¢ rzetelna, naukowa prezentacjg
interesujacego nas problemu.

O potrzebie takiego rozwiazania nie tylko w stosunku do neopoganstwa nie
trzeba nikogo przekonywac, zwlaszeza gdy uswiadomimy sobie, jak wiele prze-
klaman 1 niedomdwien towarzyszy prébom méwienia o mniejszoéciach religijnych
w Polsce.

¥ fhidem, 5. 147.
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WIZ]JA ZYCIA POLITYCZNEGO WSPOLCZESNYCH SRODOWISK
NEOPOGANSKICH W POLSCE

Polityka jest jednym z wymiaréw zycia spolecznego. Konstruowaniem pozadanego
tadu politycznego kraju, krytyka panujacego ustroju badz jego elementéw, zajmuja
sig partie polityczne oraz inne podmioty 2ycia spolecznego. Taka sytuacja ma row-
niez miejsce w Srodowisku wspotezesnego polskiego ruchu neopoganskiego. Procz
partii politycznych opartych na §wiatopogladzie neopoganskim, tematy polityczne
$3 poruszane przez zwiazki wyznaniowe oraz niezalezne periodyki. Leonard Pelka,
opisujac wspdlczesny ruch neopoganski, konstatuje, ze:

funkcjonuja [w nim — M.S.] zarowno tendencje kultowe (rekonstruowanie mitéw spolecz-
nosci przedchrzedcijanskich oraz zwiazanych z nimi form obrzedowych), jak tez tendencje
o wyrazaych rysach politycznych (akcentowanie i propagowanie czynnego wspohudziatu
w aktualnym zyciu politycznym: deklaracje, manifesty itd.}'.

Mozemy t¢ typologig nieco uécislic. W grupie akcentujacej aktywnos$¢ polityczng
nalezy wymieni¢ formalne partie polityczne oraz elementy odnoszace si¢ do Zycia
politycznego pojawiajgce si¢ w wypowiedziach rodzimowierczych zwiazkow wy-
znaniowych. Nie sposob tez pominaé catego spektrum inicjatyw w postaci perio-
dykéw neopoganskich, ktore takze nie pomijaly tematyki politycznej. Wymienione
$rodowiska, rzecz jasna, przenikajq sig, co jest spowodowane rowniez mala liczeb-
noscia ruchu neopoganskiego.

Zacznijmy zatem od prezentacji ugrupowan o zdecydowanie politycznym cha-
rakterze. W 1992 r. powstata w Warszawie partia polityczna pod nazwa Unia Spo-
teczno-Narodowa. Jak podaje Remigiusz Okraska, wérdd zatozycieli znalezli si¢ An-
drzej Wylotek - tworca Narodowego Zespotu Koncepcyjno-Studyjnego, Zbigniew

' L. Pelka, Czlowiek, narad i pasistwo. Wizje polskiego rodzimowierstwa stowianskiego, [w:] Nacjonalizm
czy nacjonalizmy? Funkcja warto$ci clirzedcijanskich, Swieckich i neopoganskich w ksztaltowaniu idei nacjonali-
styeznych, red. B. Grott, Krakdw 2006, s. 388.
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Bujalski, Andrzej R6hm oraz Antoni Feldon, ktdry byt liderem ugrupowania®. Partii
nie udalo si¢ zaistnie¢ w zyciu politycznym i z koticem 1997 r. zostala rozwigzana.
Byta to pierwsza i jak na razie jedyna proba stworzenia zadruznej partii polityczne;j.
USN, jak deklarowano, nie byla zainteresowana czgsciowa reforma panstwa. W De-
klaracji ideowo-programowej czytamy: ,, Widzimy Polske, w ktorej chroniczne na-
prawianie Rzeczypospolitej bedzie odeszlym w niepamig¢é koszmarem przesziosci.
Wyznajemy zasadg: losy narodu, jego wielkos¢ i jego upadek, zaleza od charak-
teru tego narodu. Postuluyjemy: zmiang charakteru narodowego™. Nalezy w tym
miejscu zapytaé¢ o wady obecnego charakteru narodowego 1 wartosci, na ktdrych
powinien sig opiera. Partia, uwazajac si¢ za wyraziciela idei Jana Stachniuka, twor-
cy przedwojennego ruchu Zadruga®, stata na stanowisku, ze na polskim charakterze
narodowym negatywnie zaciazy! katolicyzm. Pisano: ,,Przegrywa i ginie duchowo
panstwo i naréd, w ktérym rzad dusz dostaje si¢ w rece Kosciola™. Przeciwien-
stwem jest idea Zadrugi. W dokumencie tym czytamy, ze: ,, Zadruga — pod tym mia-
nem dziata krag Polakow, ktérzy pragng zy¢ w Polsce, a nie w totalitammym kolchozie
czy kolonii watykariskiej. Mamy przed oczyma wizj¢ kraju, w ktérym religia bedzie
peten oddania stosunek do Ojczyzny™. Przebudowe polskiego charakteru narodo-
wego zamierzano takze oprzeé o dziedzictwo antycznej Grecji i Rzymu oraz polski
humanizm. Charakter narodowy miat przeistoczy¢ si¢ z biernego w czyuny. Nowego
Polaka ma charakteryzowaé aktywno$é¢ i praca na rzecz kraju. Zdecydowanie od-
rzucano wartosci chrzescijafiskie obecne w kulturze polskiej. Dotyczylo to réwniez
systemu edukacji. W Deklaracji ideowo-programowej uznawano, ze: ,,Wolnos¢ od
naciskow oraz wszelkich religijnych indoktrynacji jest nieodzownym warunkiem
wychowywania warto$ciowych pokolen Polakow™. Odrzuceniu katolicyzmu USN
dala takze wyraz, publikujac Wyznanie Polskiej Wiary. Stwierdzono, ze ,,Rodzi-

~

2 R. Okraska, W kregu Odyna i Tryglawa. Neopoganizm w Polsce i na swiecie (zarys problematyki}, Biala
Podlaska 2001, s. 72.

3 Deklaracja ideowo-programowa, [b.m.d.w.), kopia w zbiorach autora.

* Wigcej o postaci Stachniuka i ideologii stworzonego przezen ruchu zob.: B. Grott, Religia, cywilizacja,
rozwdj — wokdl idei Jana Stachniuka, Krakéw 2006; 3. Skoczynski, Neognoza polska, Krakéw 2006.

* Swiatopoglqdy, [b.m.d.w.}, ulotka w zbiorach autora. Ulotka dokonuje tez bardziej szczegolowego opi-
su Swiatopogladbéw. Zauwazono, 2e zardwno prawica jak i lewica sg nietwdrcze. Pisano: , Personalizm prawy —
to wszystko, co w duszy polskiej jest tradycyjne, ortodoksyjne, zachowawcze, no i rozumie si¢ — ultrakatolickie.
Wszystko to co, politycznie ,,narodowe”, intelektualnie za$ drobnorieszczanskie, szermujace zas wrzaskliwie fra-
zeologig bogoojczyzniang, [...] Komuch, socjaldemokrata czy nawet wolnoraysliciel polski — to taki sam petsonali-
sta jak jego przeciwnik ze szkaplerzykiem na szyi, tyle tylko, ze personalista lewy. Iest tak samo Zyciowo bietny, ma
1¢ samgq wolg minimum egzystencji i t¢ samg postawe nadkonspumpcji, <0 jego duchowy brat, personalista prawy”,
ibidem. Personalista prawy i Jewy to pojecia zaczerpnigte z mysli Stachniuka.

* Ibidem.

" Deklaracja. .. Krytyka polityki panstwa polskiego w stosunku do Kosciola katolickiego zostata wyrazona
takze w formie satyrycznie przedstawionego konkordatu. Dokurnent ten glosi m.in.: , Wieckopomng zashugg Ko-
$ciofa jest wmozliwienie Polakom prowadzenia wojen 2 wrogami Watykanu. Koscidl, potgpiajac powstaricze zrywy
Polakéw przeciw moskiewskim carom, czynil 1o w imi¢ mitosierdzia, chronigc Polske przed zaglada, czyli utratg
zdolnosci do placenia §wigtopietrza, zaf stojac nieziomnie po stronie Niemiec i Hitlera, dal Polakom niepowtarzalng
okazje do znalezienia si¢ w niebie szybciej, niz na to zashuxyli”. Materiafy informacyjne. Unia Spoleczno-Narodo-
wa. Konkordat, {b.m.d.w.], ulotka w zbiorach autora.
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ma Wiara Polska opiera si¢ na dziedzictwie, instynkcie, rozsgdku, doswiadczeniu,
uczuciu, rozumie i nauce™.

USN wypracowata takze ogolne zrgby ustroju polityczno-gospodarczego.
Ustrojem Polski miata by¢ demokracja parlamentarna. Sposobem na zapewnienie
skutecznosci rzadow miata by¢ ordynacja wyborcza: ,,Wigkszosciowa ordynacja
wyborcza musi by¢ zdolna wyloni¢ wigkszo$¢ partyjna, zdolng do rzadzenia bez
uciekania si¢ do kompromisdw i koalicji z innymi partiami’™. Rolg prezydenta, wy-
bieranego przez Sejm, miato by¢ przewodzenie narodowi, lecz nie rzadzenie. Postu-
lowano kapitalistyczny model gospodarki, oparty na: ,,prywatnej wlasnosci, zasadzie
wolnego rynku i indywidualnej przedsigbiorczosci™?. Akceptacja demokracji parla-
mentarnej oznaczata przeformutowanie mysli Stachniuka, poniewaz jego koncepcije
nie zawieraty odniesienia dd tego ustroju.

Odnoénie do polityki zagranicznej nalezy zauwazy¢ niechetne stanowisko wo-
bec Niemiec. Niemcom zarzucano prowadzenie polityki dazacej do rewizji polskiej
granicy zachodniej. Niebezpieczenstwo dla integralnoéci panstwa widziano w kon-
cepcji mniejszodci narodowych. USN byta zdania, ze: ,,Wskazywanie réznic migdzy
Polakami na podstawie eksponowania ich etnicznych korzeni — prawdziwych czy
zmy$lonych — jest zamachem na Rzeczpospolity™!'. Zauwazano takze niebezpie-
czenistwo dla Polski wynikajace z polityki niemieckiej w Unii Europejskiej i NATO.
Osobnym zagrozeniem byly euroregiony. Wedtug USN, , Instytucja Euroregiondow
ma na celu rozmigkczenie pojgcia granicy po stronie polskiej”'?. Nie obserwowa-
no podobnych niebezpieczenstw ze strony innych mmniejszosci narodowych. Nalezy
jeszeze zauwazy¢, ze negatywnie oceniano nie tylko doktryne Kosciota katolickie-
go. Wskazywano takze na jego charakter migdzynarodowy, co przyczyniaé si¢ ma
do nierespektowania polskiego interesu narodowego.

- W 1998 r, rowniez w Warszawie, powstato Stowarzyszenie na Rzecz Tradycji
i Kultury Niklot. Jednak jego poczatkow mozna upatrywaé w $rodowisku ukazuja-
cego si¢ od 1997 r. pisma metapolitycznego ,, Trygltaw”. Pismo to zostato zatozone
przez Tomasza Szczepanskiego, ktory rowniez jest liderem Niklota. Upowaznia to
niejako do potraktowania tacznie obu tych inicjatyw. Cho¢ w zamierzeniu twor-
cow wida¢, ze celem Niklota jest biezaca polityka, natomiast ,, Tryglaw” miat za
zadanie wypracowywanie giebszych koncepcji Zycia spolecznego. Stowarzyszenie
Niklot glosi, ze chce: ,,czynnie kreowaé wzorce kulturowe oparte na rodzimej tra-
dycji. Tradycja w nazwie stowarzyszenia ma symbolizowa¢ nasze przywigzanie do
indoeuropejskiego i stowianskiego dziedzictwa, w oparciu o ktére pragniemy budo-
wac nowg cywilizacje™?, Niklot zdecydowanie sprzeciwia si¢ globalizmowi wiazac
z nim zagrozenia dla kultury narodowej. Kultura za$§ ma ogromne znaczenie dla
narodu i wspdlnoty politycznej. W cytowanym dokumencie znajdujemy sformuto-

8 Wyznanie Polskiej Wiary, {b.m.d.w.], ulotka w zbiorach autora. Wyznanie to jest zblizone do wyznania
Rodzimej Wiery.

¥ Deklaracja. ..

@ fbidem.

W Wicksza mniejszosi. Materialy informacyjne Unia Spoleczno-Narodowa, [b.m.d.w.].

12 Rachunek prawdopodobietistwa, [b.m.d.w.].

1* Stowarzyszenie na Rzecz Tradycji i Kultury . Niklot” Kim jestesmy i o co walczymy?, [b.m.d.w.], ulotka
w zbiorach autora.



68 MACIEJ STRUTYNSKI

wanie dobitnie o tym mdwiace: ,,W naszym przekonaniu wszelkie dziatania noszace
znamiona rewolucji spolecznej muszg by¢ poprzedzone, si¢gajacq w glab ludzkich
dusz, rewolucja kulturowa™. Ta walka o kulturg¢ ma przynie$§é zmian¢ mentalno-
sci Polakéw. Marta Zimniak-Hatajko, autorka artykulu poswigconego Niklotowi,
stwierdza, ze:

Niklot zamierza dziata¢ poprzez sfer¢ kultury masowej. Jest to swoiste odwrdcenie idei
Gramsciego: czlonkowie Stowarzyszenia pragng, by idea prawicowa zaistniala na polu
kultury i z czasem zdobyla — méwiac stowami Bourdieu — status doxy (przekonania o ,,na-
turalnosci™ danego porzadku kulturowego) w umystach szarych obywateli'?,

Rownoczesnie, zdajac sobie sprawg z istnienia przeptywu idei i dyfuzji kul-
turowej (wszak narody i kultury nie zyja w izolacji), ideologowie stowarzyszenia
zaznaczaja, ze: ,, Wszelkie obce kulturowo i jgzykowo wzorce zamierzamy RESLA-
WIZOWAC!™'¢ Przebudowa mentalna Polakéw ma si¢ odby¢ w oparciu o zasady
kulturalizmu Stachniuka. Idea ta zaklada nicustanna twdrcza aktywnosé. Dzialanie
stanowi walkg ze wspakultura, czyli wszystkimi czynnikami hamujacymi cywiliza-
cyjny postep narodu. Wyrazono to w lakoniczny sposéb swoistym réwnaniem mate-
matycznym: ,,JDEOLOGIA PRZEWODNIA: WALKA + PRACA + NAUKA = ZA-
DRUGA”. Opisujac drugi element, czyli pracg, znajdujemy sformulowanie bgdace
jednoczesnie wyrazeniem pogladu na kwestie ekonomiczne. Czytamy bowiem, ze:
,Jest podstawa [praca — M.S.] samodzielnosci (indywidualnej 1 grupowe;)) 1 pozwala
zerwaé kajdany kapitalistycznego lub socjalistycznego niewolnictwa™’. Widaé za-
tem, ze Niklot jest krytycznie nastawiony do obu tych porzadkéw gospodarczych.
Moze to sugerowaé poszukiwania stowarzyszenia innego rozwigzania i wpisywac
je w koncepcje ,trzeciej drogi”. Zdecydowanie wypowiadano si¢ przeciw libera-
lizmowi, czemu dano wyraz m.in. w kampanii przeciwko UE. Co ciekawe, mimo
zasadniczych réznic ideowych pomigdzy Niklotem a Mlodziezq Wszechpolska or-
ganizowano wspolne manifestacje’®.

Druga inicjatywa Szczepanskiego, splatajaca si¢ z Niklotem jest metapolitycz-
ny periodyk ,, Tryglaw”. W slowie od redakcji Tomasz Szczepariski 1 Maciej Tutak
tak charakteryzuja potrzebe i cel zaistnienia pisma:

4 Ibidem.

*M. Zimniak-Hailajko, ,,Przeciw unijno-natowskiemu spustoszeniu’': postawa Stowarzyszenia na Rzecz
Tradvcji i Kultury , Niklot” wobec idei zjednoczonej Europy, ,Studia Laurentiana™ 2005, or 1, s, 54. Taki cel ,Ni-
klotowi” wyznaczyt sam Szczepanski, méwiac: ,,Odzyskanie sfery kultury masowej, a w kazdym razie zajecie tam
mocnej pozycji 1o obecnie podstawowe zadanie dla sit narodowych w Polsce” (Religia narodowa musi odwolywat
sie do wzorow stowianskich, wywiad z Tomaszem Szczepanskim, ,;,Odala” 1999, nr 4, 5. 9.

% Stowarzyszenie...

' ibidem. Aktywizm widaé takze w podejécin de religii: ,.Czcimy to, co pozwala nam by¢ i tworzy¢”. Ujecie
to wptywa na stosunek do innych wiar: ,,Przeciwstawiamy sig systemom religijnym, ktorych rytuat wptywa na ludzi
tylko kojaco — pozwala na chwilg zapomniec o codziennych troskach i daje utude poczucia uczestnictwa w czym$
wielkim [...]. Za sprzeczny z Natura uznajemy wszelki religijny uniwersalizm, szanujemy natomiast wiary etniczne
innych ludéw™.

¥ Wynikalo 10 ze zbieznoéei pogladow akurat w tej kwestii. W wywiadzie dla pisma ,,Odmrocze” Szczepan-
ski podkreslit, ze ,,stanowiske Niklota™ jest zbiezne z LPR, UPR, KPN-QOjczyzna i z narodowym skrzydtem PSL,
zob.: ,, Etyka chrzescijaniska byla gleboko sprzeczna 2 moim doswiadczeniem od najwczesniéjszvch tat... ”, rozmowa
2 T. Szczepanskim, ,,Odmrocze” [b.r.w.), nr 6/7, s. 52.
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cala obecna sytuacja nakazuje z uwagg pochyli¢ si¢ nad czynnikami, ktére generuja takie
a nie inne wybory polityczne i gospodarcze, a co za tym idzie — ktére w ostatniej instancji
okreslajg charakter psychiki narodowej. Tymi wlasnie czynnikami metapolitycznymi [...]
sq religia i kultura'®,

Na tamach pisma wiele uwagi poswigcano mysli Stachniuka. Jest to dowodem
chgei oparcia procesu przebudowy mentalnej narodu polskiego o jego koncepcje.

Na tamach pisma toczono dyskusje o charakterze programowym. Tak moz-
na interpretowac dyskusje na temat kondycji polskiego neopoganstwa zainicjowana
przez badacza tego zjawiska, Arkadiusza Soltysiaka. Odpowiedzi Igora D. Gore-
wicza dotkngly réwniez tematu politycznosei przedstawicieli Rodzimej Wiary i jej
miejsca w dyskursie politycznym we wspolczesnej Polsce. W artykule Gorewicza,
. Grzechy glowne” Soltysiaka. Obrona i oskarienie, znajdujemy stwierdzenie uzna-
jace, iz politycznym wyrazem rodzimowierstwa jest nacjonalizm. Istotna jest defi-
nicja nacjonalizmu, poniewaz najczesciej kojarzony jest on z szowinizmem i kse-
nofobia, ktére to postawy wedfug autora wspomnianego artykutu nie majg miejsca.
Gorewicz stwierdza, ze

Nacjonalizm natomiast tym rézni si¢ od patriotyzmu, 2e jest ideclogia polityczna i kul-
turowa czyli kategoria, wyzej zaawansowang, skonkretyzowana, niz patriotyzm, ktéry
jest jedynie postawg i wewngtrznym przekonaniem o potrzebie ochrony i obrony wiasnej
ojczyzny. Nacjonalizm jest za$ ideologia, ktéra nie moze by¢ postrzegana przez pryzmat
stosunku z innymi narodami, gdyz centrum uwagi, trzonem ideowym jest tu oczywiscie
wlasny nardd i jego panstwo®.

Rozumienie nacjonalizmu jako tozsamego z szowinizmem jest zgodne z punk-
tem widzenia srodowisk liberalnych 1 lewicowych. Co wigcej, wg Gorewicza ko-
nieczna dla zapewnienia tadu jest wspdlpraca, a nie walka migdzy narodami. Tym
samym autor opowiada si¢ przeciw darwinistycznemu nacjonalizmowi widzacego
w narodach odwiecznych wrogow.

Jak zatem s$rodowisko ,Tryglawa” widzi dzialalno$é polityczng? Przede
wszystkim jak si¢ wydaje nacisk jest ktadziony na dlugofalowy proces ksztattowania
elit. Gérewicz, zgodnie z mysla przewodnig metapolityki, pisze o

opanowaniu ,,obszar wewngtrznego”, czyli kultury duchowej, w celu pézniejszego prze-
niesienia akcji na obszar zewnetrzny, czyli zycie spoleczne, polityke. Jest to zadanie przy-
gotowania gruntu. Polega to na tym, iz kazdy uczestnik ,,embrionu zadruznego” przygo-
towuje pole na swoim odcinku, ksztattujac postawy wspotpracownikéw, podwiadnych,
znajomych, w dziedzinie pogladéw na historie, polityke?.

Kladzenie nacisku na podejscie tworzenia elit i probe ksztalttowania opinii
mozna réwniez uzna¢ za przyznanie si¢ do niemoznosci realnego uczestnictwa

" M. Szczepanski, M, Tutak, Od redakcji, Trygtaw™ 1997, or 1, s. 3. Do 2008 r. ukazalo si¢ 10 numeréw.
® 1. D. Gérewicz, , Grzechy glowne” Softysiaka. Obrona i oskarienie, ,,Trygltaw” 2001, or §, s. 58.
2 [dem, Siddmy grzech smierteiny — pycha, , Tryglaw” 2003, or 7, s. 20.
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w biezacej polityce. Odsunigcie celu w przysztosé pozwala na legitymizacj¢ ruchu,
uzasadnienie sensu istnienia mimo braku sukcesdw w biezacej polityce. Z drugiej
strony lider Niklota jest §wiadomy realiéw Zycia i trudnosci w prowadzeniu dziatal-
nosci metapolitycznej, kulturotworezej, formacyjnej bez odpowiedniego zaplecza.
W jednym z wywiadéw na zarzut, Ze organizacja wigcej uwagi poswieca biezacej
polityce odpowiedzial, iz ,,zdobycie jakiegokolwiek przyczdtka w sferze politycz-
nej — nawet na szczeblu samorzadowym — walnie utatwia prace metapolityczna, po
prostu poprzez dostgp do finansowania™??, Tym nalezy ttumaczy¢ m.in. nawiazanie
kontaktow z Samoobrona RP. Wraz z przystapieniem Polski do struktur UE, czemu
wyraznie sprzeciwiano si¢ w Srodowisku ,, Trygtawa”, na tamach pisma pojawita sig
koncepcja budowania rzeczywistosci alternatywnej. Z jednej strony poprzez dzia-
lalno$¢ na rzecz wzmocnienia wlasnego potencjaty, a z drugiej nie rezygnowania
z prob wplywu na poszczegolne jednostki, Na uwage zashuguje tez koncepcja ,.straz-
nika”, autorstwa Gorewicza. Idea ta zaktada przeniesienie idei zadruznej w nowy
okres. Przytoczmy fragment z wypowiedzi wspomnianego ideologa. Jest on godny
uwagi takze ze wzgledu na wskazanie zakotwiczenia tej idei w mysl neopogariskiej.
Gorewicz stwierdza, ze

Doktryna ta oparta jest i stanowi powrdt do koncepeji cyklicznoéci czasu, podczas gdy
zdaje sig, ze czgéé dzialah podejmowanych przez §rodowisko neopogafiskie wynikato
z ulegania chrzescijahskiej wizji czasu linearnego, obliczona wige byla na ratowanie cze-
gos co skazane jest na upadek. Zgodnie natomiast z wizjg cyklicznosci nie da sig zatrzy-
ma¢ wielkiego cyklu, nalezy wigc pozwoli¢ upa$é i umrzeé temu, co i tak juz zdaje si¢
martwe?,

Srodowisko ,, Trygtawa” czy szerzej: ruch zadruzny sporo uwagi poswigcaty
kwestii UE i przedefiniowania roli neo-Zadrugi w nowej rzeczywistosci. Gtoéwnym
zagrozeniem zwigzanym ze wstapieniem do UE miala by¢ utrata suwerennodei.
W wypowiedzi na famach pisma ,,Odala” Szczepanski stwierdzit, ze: ,wejscie do
niej [UE — M.S.] obecnie to koniec niepodlegtosci Polski i realne zagrozenia dla toz-
samosci narodowej. (To drugie jest czyms$ gorszym — naréd moze rozwijaé si¢ bez
panstwa — choé jest to rozwdj kaleki — ale grozi nam sytuacja, ze po prostu jako na-
rod przestaniemy istnieé.)"** Nadziei dla srodowisk antysystemowych upatrywano
w rozczarowaniu Polakow sytuacja ekonomiczng po wstapieniu do UE. Publicysei
»Lryglawa” spodziewali si¢ kryzysu, ktory moglby by¢ podstawa do buntu spotecz-
nego. I w tym kontekscie ponownie pojawita si¢ koncepcja pracy dlugofalowej. An-
drzej Dolgga stwierdzit, ze

na obecnym etapie skazane na porazkg sa wszelkie proby budowy alternatywnej sity po-
litycznej w postaci partii politycznej, Zadruga, jako formacja metapolityczna, stawiajaca

2 Etyka chrzescijanska... ", s. 51.
3 1.D. Gérewicz, Doktryna tworzenia rzeczywistosci rownoleglej, , Trygtaw™ 2004, nr 8, 5. 39.
% Religia narodowa..., 5.13.
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sobie na celu przemiany cywilizacyjne i dziejowe, do roli partii nie moze zosta¢ sprowa-
dzona, gdyZ grozi to [...] dewaluacja jej idei®.

Przeformutowywanie polskiego charakteru narodowego oznaczalo koniecz-
no$¢ ustosunkowania si¢ do doktryny 1 polityki Kosciola katolickiego. Uzasadnie-
ni negatywnego wplywu katolicyzmu na charakter narodowy neopoganie znajduja
w pismach Stachniuka. Katolicyzm okres$lany jest jako sita wspakulturowa. Wedhag
Szczepanskiego:

w glebokiej niechgei polskiej prawicy katolickiej do catosci dziedzictwa Q$wiecenia
(przejawem tego jest m.in. apologia catodci sarmatyzmu) objawia sig¢ prawdziwe wspakul-
turowe oblicze katolicyzmu spolecznego — nawet w jego odmianie hiperdynamicznej, jakg
przed woing byt ONR, a dzi$ ,,Fronda”, ,,Szczerbiec” czy Opus Dei%.

W dziedzinie politycznej redakcja ,, Trygltawa” wskazywala na obcosé Koscio-
ta wobec intereséw narodu w ktérym dziata lecz nigdy si¢ z nim nie utozsamia. Taki
charakter ma tekst redakcyjny Rugowanie jezyka polskiego — przyczynek do inter-
nacjonalistycznego charakteru kosciola katolickiego, bedacy wstepem do artykutu,
jak podkreslono polakatolika, Romualda Wemika poswigconego kwestii polskich
katolikow na Ukrainie?.

Zaréwno Niklot jak i ,,Trygtaw” nie wypracowaty catosciowego programu po-
litycznego®. Z jednej strony, jak w przypadku ,,Trygltawa”, mamy tu do czynienia
z samookresleniem wiasnych celéw jako metapolityczne, z drugiej obserwujemy
dziatalno$¢ polityczng skierowana przeciw pewnym zjawiskom spolecznym, takim
jak wstapienie Polski do UE czy kwestia rewizjonizmu niemieckiego.

Charakter zorganizowanego ruchu przyjeto réwniez Stowarzyszenie Patrio-
tyczne Szaniec, wspolpracujace zreszta z Niklotem. Stowarzyszenie w 2005 r. roz-
poczelo wydawanie pisma ,,Gniazdo” - do jesieni 2006 r. ukazaty si¢ cztery numery.
Charakterystyczna jest datacja numeru czwartego: podano rok 1040. Wynika z tego,
ze grupa liczy czas od chrztu Polski,

 A. Dotega, Uwagi o perspektywach rozwoju ruchu zadruinego po akeesji Polski do Unii Europejskiej,
»Ityglaw” 2004, or 8, s, 42. Inny autor uwazal, Ze w przysziosci bgdzie konieczne powotanie do Zycia partii poli-
tycznej; zob.: 0. Szary, Perspektywy na przysziosé, . Tryglaw™ 2004, nr 8, 5. 43,

% Tym samym odpowiada na pytanie dotyczace religii warstwy nadajacej kierunek Zyciu spofecznemu.
W wywiadzie tym stwierdza tez, ze: ,religia narodowej elity [...] musi odwolywac si¢ do wzoréw stowianskich, bo
sa one po prostu wlasne, tkwiace w podktadzie kulturowym, ktdry wszyscy dziedziczymy”. Refigia narodowej.. .,
s. 10-11.

2 Redakeja , Tryglawa”, Rugowanie jezyka polskiego — prayezynek do internacjonalistycznego charakieru
kosiciola katolickiego, , Trygtaw” 2003, nr 7, W. Wiernik, Po-wdlicie im umr=ze¢ po poisky, ,,Tryglaw™ 2003, nr 7.
Termin ,Polakatolik™ jest krytycznym przeformuiowaniem idei Polaka-katolika.

% Wskazowka, odnoszaca sig do pozadanego ustroju moze by¢ wywiad, ktérego Szczepaiiski udzielit pi-
smn ,Zerca”. Na pytanie o najlepszy system rzadzenia panstwemn odpowiedzial: ,,To, co nazywam merytokracja,
a co w klasycznym podziale arystotelesowskim byloby pewnie nazwane forma ustroju mieszanego. [...] A zatem
merytokracja §wiatlej elity narodowej kierowanej przez etyke heroiczna. Spoleczenstwo zhierarchizowane zgodnie
z klasycznym indoeuropejskim tréjpodziatem — przy czyin za szczegblnie istotng nalezy uzna¢ oddzielenie funkcji
wytwdrczych od wladczych i obronnych”, Pywiad z zafozycielem Stowarsyszenia ., Niklot" i redaktorem metapoli-
tyeznego periodyku ,, Tryglaw ", Drugiem Tomaszem Szczepanskim, (Zerca” 3502, nr 1, 5. 38.
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Redaktor naczelny, Sieciach Sioficestaw, w pierwszym numerze okreslit ideg
przyswiecajaca pismu. Podkreslil, Zze jest to pismo tworzone: ,,od poczatku do ko-
ca z mysla o rodzimowiercach, ktérym bliskie sa ideaty polskiego patriotyzmu™.
Mimo to tematy stricte polityczne rzadko goscity na famach pisma. Charakter nie-
watpliwie polityczny miata sugestia dotyczaca wycofania nauki religii ze szkét. Jak
stwierdzit Swidrygietto: ,,Mimo systematycznej ateizacji spoteczenstwa i rosnacego
liberalizmu wsréd elit chrzescijanskich, religi¢ (jedynie stuszna) w naszym kraju
weiska si¢ gdzie to tylko mozliwe. Czy s3 to ostatnie podrygi, czy raczej rozgrzewka
do nowej inkwizycji?"® Poza tym na tresé pisma skladaty si¢ artykuly z szeroko
rozumianej kultury.

Zakon Zadrugi Péinocny Wilk, wydajacy pismo ,,Securius” oraz Zakon Straz-
nikéw Stawii Wilczy Krag reprezentuja srodowiska neopoganiskie, ktore postanowi-
ty swoja dzialalnosé ujaé w ramy organizacyjne. Nie jest to rownoznaczne z sado-
wym zarejestrowaniem stowarzyszen, o ile wiadomo autorowi, nie miato to miejsca,
jedynie z pewnym samookresleniem sugerujacym wspélnote idei 1 celow.

Pierwszy numer penodyku w»aecurius” przynosi informacj¢ o tym, ze jest kon-
tynuacja nieformalnej organizacji o nazwie Othala®'. Grupa ta swoje zasady ideowe
wywodzila z mysli, jak sami to okreslili, Alfreda Rosenberga, Fryderyka Nietzsche-
go oraz Jana Stachniuka. Starano si¢ zatem polaczy< idee rasowa z my$la neopogaii-
ska. W ,,Securiusie” poglady te zostaly jednoznacznie zakwalifikowane jako polski
narodowy socjalizm. Idea to byla przedstawiana jako potaczenie wierzen pogafiskich
z doktryna polityczna. Autor, podpisujacy si¢ imieniem Adam, charakteryzowal tg
ideologie, deklarujac:

Jestem Polskim Narodowym Socjalista. Polskim dlatego, 2e mieszkam w Polsce, najdroz-
sza jest mi Polska kultura j tradycja [...]. Moja kulturg jest wiara moich ojcow — éwiat
poganskich wierzen naturalistycznych, dzigki ktdrej czuj¢ zwiazek z moja ziemis i ota-
czajacym mnie §wiatem. Moja tradycja sg poganskie zwyczaje moich ojcdw. Narodowym
dlatego, 2e jestem patriota, a Nacjonalizm to aktywny patriotyzm. Moja religia jest pelen
szacunku stosunek do Polski. Jestem socjalista, dlatego, iz Polska to naréd polski, polskie
spoleczenstwo. Realizujac politykg spoleczna opartg na etosie atyjezyka i rdzennych po-
ganskich tradycjach, bede umacniat wigzi narodowe i godnoé¢ polska. Ostatecznym celem
tej polityki bedzie zmiana charakteru narodowego, wyeliminowanie z ni¢j niearyjskich
naleciatosci i stworzenie Zadrugi og6lnonarodowej opartej na etosie aryjczyka, kulturo-
wo-tworzycielskim $wiatopogladzie®.

Ten dhugi cytat wyraznie prezentuje zrgby ideologii grupy. Koncepcja Za-
drugi zostala tu wkomponowana w ideologi¢ narodowo-socjalistyczna. Dotyczylo
to zwlaszcza watkow antykatolickich oraz akcentujacych aktywizm w Zzyciu spo-
tecznym. Politycznie ,,Securius” negatywnie ustosunkowywal si¢ do UE, USA oraz

¥ 8. Slodcestaw, Slewo od redakeji, ,,Szaniec” 2005, or 1.

"‘ Swidrygie!lo, Religia, edukacja i IV RP, ,Gniazdo™ 2006, ur 3, 5. 15,

3O polskim narodowym socjalizmie zob. tez: M. Strutyiiski, Pogarski narodowy socjatizm w Polsce
wspolczesnej, [w:] Ezotervzm, okultyzm, satanizm w Polsce, red. Z. Pasek, Krakéw 2005; B, Grott, Faszysci i na-
rodowi socjalisci w Polsce, Krakéw 2007.

3 Adam, [bez tytulu}, ,.Securius” {b.r.w.], nr 1.
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wystepowal przeciw syjonizmowi®’, Redakcja, podkreslajac, ze prezentuje polski
narodowy socjalizm, zdecydowata si¢ na przedruk artykulu Davida Myatta, brytyj-
skiego ideologa ruchu*. Ideologom ,.Securiusa” mimo akcentowania polskiej idei
narodowe;j nie byta obca idea rasowego braterstwa z narodami stowianskimi a takze
germanskimi i celtyckimi. Tym samym szerzej niz prezentowane poprzednio grupy
patrzyta na kwestie relacji migdzy narodami. Idea rasowego braterstwa odwotuje
si¢ do idei bialego rasizmu. Tak mozna rozumiec apel zamieszezony w periodyku
wzywajacy: ,,BIALY POLAKU — ZBUDZ SIE I WALCZ!!!"* Podkreslano nie tyl-
ko koniecznosé troski o unikanie wplywoéw etnicznych, ale tez rasowych. Z publi-
cystyki zamieszczanej na tamach pisma wynika, ze problematyka rasy byta jednym
z wazniejszych punktow ideologii. Podkreslanie waznosci rasy aryjskiej, biatej rasy,
cZgsto przewijaja si¢ w artykutach. Propagowano separatyzm rasowy polegajacy na
oddzieleniu od siebie poszczegdlnych ras i niedopuszczenie do wpltywow™,

Srodowisko ,,Securiusa” postulowalo aktywne uczestniczenie w Zyciu po-
litycznym w celu jego przeksztatcenia. Krytykowano podejécie izolujace si¢ od
polityki. W artykule Pogaristwo a polityka krytykowano ludzi, ktérzy sa pogana-
mi: ,Interesuje ich tylko wiara, obrzgdy, stroje i pokazy walk. Nie obchodzi ich
bowiem polityka ani sytuacja w kraju™’, Wskazywano, ze poganin jest wojowni-
kiem, jednostka aktywna, ktdra nie ucieka od probleméw. Podkreslano réwniez, ze
apolitycznos$¢ jest mitem. W artykule tym przedstawiono réwniez program walki
politycznej skierowany do dwoch podstawowych grup: ,,ludzi podobnych do nas,
majacych podobne idealy oraz na niezdecydowanych, szukajacych swej drogi w zy-
ciu™®, Dziatania te miaty shuzy¢ budowaniu wspdlnoty ludzi podzielajacych po-
dobne idealy. W praktyce politycznej planowano wykorzystanie metod dostgpnych
w ustroju demokratycznym: popierania kandydatow w wyborach czy rejestrowanie
stowarzyszen, ktore maja wigksze pole dziatania. Duza rolg przypisywano kwestii
wychowania nowych pokolen. Temu po§wigcono artykut Wychowanie mlodziezy dia
sprawy narodowej™.

Mimo deklarowania braterstwa rasowego obejmujacego wszystkie narody
aryjskie, czyli biate ludy, nie oznaczato to negowania waznosci wlasnego narodu.

3 W stowie od redakeji czytamy: ,r2ucamy kolejne wyzwanie wrogiemu syjonizmowi, syjonizmowi obronie
tego co jest nam najdrozsze™. Redakgja, ,,Securius” [b.r.w.], nr |, Antysyjonistyczny wydZwigek ma tez umieszczenie
na jednej ze stron rysunku z podpisetn ,,Walcz z ZOG”. Mianem ZOG {Zionist Occupied Government) srodowiska
narodowo-socjalistyczne i rasistowskie okreslaja rzady paistw demokratycznych.

¥D. Myatt byt liderem ugrupowania National Socialist Movement. Jest takze auterem broszury Narodowy
Socjafizm. Zostala ona wydana w Polsce w 1996 r. w thumaczeniu Mateusza Piskorskiego, pdzniejszego wydawcg
ODALI Zob.: D. Myatt, Narodowy Socjalizm. Zasady § ideafy, [b.m.w.] 1996. O pewnej populamosci i recepcji
na polskim gruncie swiadczy, e zostala ona wydana po raz drugi przez Gallows Distro Poland prawdopodobnie po
roku 2000. W, Securiusie” przedrukowano artykut Dziela cywilizacji. Kultura aryjska i znaczenie honoru, osobli-
wodci | zdobyczy.

% Bialy Polaku — zbuds si¢ i walcz!{!, Securius” 1997, or 2. Apel ten wzywat do wstepowania do Pétnoc-
nego Wiika.

% Wyraznym tego przyktadem jest stwierdzenie zamieszczone w pismie: ,,Utrata czystosci rasowej rujnuje
szczgécie narodu na zawsze”, tekst jest podpisany cyfra 18 (zaszyfrowane imig i nazwisko Adolfa Hitlera). Dodat-
kowo przekaz jest wzmocniony przez rysunek runy algiz. Runa ta jest nazywana runa ycia.

¥ Poganstwo a polityka, Secutius” [b.r.w.], nr 4, s. 32,

® Ibidem, 5. 33.

¥ Gniew. Wychowanie miodziezy dla sprawy narodowej, Securius” {b.rw.], or 4, 5. 22-23.



74 MACIEJ STRUTYNSKI

Ogdlna kategoria Aryjczykdw nie przekresla istnienia poszczegdlnych narodéw ma-
jacych odmienne interesy. Tym samym wkracza ten problem w domene stosunkéw
miedzynarodowych. Tu na czolo wysuwajq si¢ relacje polsko-niemieckie. Artykut
redakcyjny przynosi deklaracjg: ,,Jako Zakon Zadrugi Péinocny Wilk, jako rasowi
patrioci, Poganiscy Ario-Stowianie, nie mozemy sta¢ bezczynnie wobec antypolskiej
i antystowianskiej nagonki na Zachodzie. Szczegdlnie chodzi tutaj o Niemcédw i ich
rewizjonistyczne historyjki™*. Réwnoczesnie ugrupowanie to zadeklarowato, ze jest
Jjedna z najbardzie) antygermanskich z istniejacych w Polsce. Byla to odpowiedz na
zarzut o proniemiecko$¢ i propagowanie hitleryzmu. Mimo zdecydowanego odcigeia
si¢ przez redakcje od ideologii nazistowskiej, ten sam numer ,,Securiusa” przynosi
artykul, w ktorym znajdujemy obszemy cytat z przeméwienia Heinricha Himmle-
ra*!. Innym zauwazalnym wplywem III Rzeszy jest obecnosé licznych reprodukcji
rzezb autorstwa Arno Breckera i Josefa Thoraka®.

Z drugiej strony obecna jest na tamach ,Securiusa” idea budowy imperium
stowianskiego, ktére przetamie hegemoni¢ niemiecka. W tym kontekscie pojawia
si¢ stachniukowa koncepcja nadnarodu, Czytamy, ze:

Dzi$ zaréwno potomkowie Imperium Romanum, jak i Imperium Germanicum zrzeszeni
w biurckratycznym molochu tzw, Unii Furopejskiej przedstawiajg sobg faz¢ kulturowej
zimy. [...] To my, Stowianie, stajemy sig jedynymi straznikami rasy, a to zobowiazuje nas
do wielkiego heroicznego wysitku, do budowy geopolitycznego organizmu Aryjskiego
Imperium Stawii — piastuna wszystkich wartosci naszej kultury®.

Przyjrzyjmy sig koncepeji spoleczefistwa prezentowane) przez ZZ Polnocny
Wilk. Niewatpliwie zauwazalnym elementem jest wizja hierarchicznego spoteczefi-
stwa, ktérej zwieficzeniem sa elity narodowo-socjalistyczne. Jak stwierdzit Swiasz-
czystaw Afield, ,,W elitarnej spolecznosei — tak jak w naturze — musi by¢ hierarchia
1 organiczno$¢™*. W kolejnym tekscie cytowany autor stwierdza, ze: ,Elita stwo-
rzona wedtug zatozen kultutralizmu, kierujaca sie Aryjska etyka, zgodna z duchem
swojej rasy bgdzie w stanie stworzy¢ podwaling nowej kultury. O jej jakosei [t).
elity] $wiadczy¢ bedzie to, czy za mitem, ktéry stworzy, zdola pociagnaé mas¢™.
Podkreslana zasada hierarchicznosci moze sugerowaé sklonnos¢ ku pewnym roz-
wigzaniom charakterystycznym dla reziméw autorytarnych.

ZZ Polnocny Wilk dzieli z pozostalymi ugrupowaniami neopoganskimi nie-
che¢ do UE wskazujac na jej antynarodowe oblicze. Podobny charakter ma Zakon
Straznikéw Stawii Wilczy Krag, ktéry swoje poglady prezentuje na tamach pisma
»Zerca”. Numer pierwszy przynosi obszerna deklaracje ideowa grupy. Znajdujemy
w niej nastepujace samookre§lenie ruchu: ,,Jestesmy ideowymi wyznawcami Neo-

“° Artvkuf redakcyjny, ,.Securius” [b.r.w.], or 5, s. 3.

“ K, Kurhan, Jednosé kobiet i mezczyzn fundamentem rozwoju aryjskiej spolecznosci, ,,Securius” [br.w.],
nr §, s. 4749,

“2 Zob.: P. Krakowski, Sziuka Trzeciej Rzeszy, Krakdw 2002.

% Swiaszczystaw Afield, Przestrzesrt i Krew. Droga ku Imperium Slawii, ,Securius” [b..w.], ng 6, 5. 17

“ Idem, NS — Elitarna spofecznosé, ,Securius” (b.r.w.], nr 5, 5. 4 -5,

* 1dem, Kontrelity przysziosci czyli dalsze rozwasania o elitaryzmie spolecznym, ,Securius” [br.w.], or 5,
s. 7.
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poganiskiego Lechickiego Nacjonalizmu — jest to swiatopoglad rodzimy, oparty
na krwi ~ rasie, tradycji, kulturze i starozytnej Wierze stowiariskiej, wzbogacone;j
prawdziwa polska filozofia Fryderyka Nieckiego i Jana Stachniuka (Stojgniewa)™s,
Zwréémy uwage na dwie charakterystyczne rzeczy. Po pierwsze autodeklaracja mo-
wiaca 0 neopoganizmie. Zazwycza) wigkszos¢ ugrupowan nnika tego okreslenia
uznajac je za pochodzace od chrzescijan. Druga kwestia wiaze sie z podkresleniem
polskiego pochodzenia Fryderyka Nietzschego. Deklaracja zawiera podobne treéci
jak w poprzednio omawianej grupie. Podobnie akcentowana jest kwestia krwi i czy-
stosci rasowej. We krwi, we wspoinym pochodzeniu, c¢ztonkowie Wilczego Krggu
upatruja ducha ,,Ario-stawskiej Rasy i Polskiego — lechickiego Narodu”. Optyka
rasy kaze tez patrze¢ na kwesti¢ zwiazkow miedzyludzkich oraz imigracji. Elementy
kulturalizmu Stachniuka sa widoczne w afirmacji aktywnosci ludzkiej na polu two-
rzenia kultury. Troska o nardd przejawia si¢ w trosce o rodzing i dzieci’.

Zatrzymajmy si¢ na chwil¢ przy koncepcjl nacjonalizmu prezentowanego
przez Wilczy Krag. W zasadach ideowych czytamy, ze: kieruja si¢ oni ,,szeroko po-
jetym interesem narodowym, [wyznaja] tzw. egoizm narodowy™®. To sformutowa-
nie sugeruje $wiadome nawiazanie do idei egoizmu narodowego, ktorej autorem
byt Zygmunt Balicki, jeden z gtéwnych ideologéw Narodowej Demokracji. Jego
koncepcja byta charakterystyczna dla wezesnej fazy rozwoju narodowej demokracji,
w ktorej ideologia endecji znajdowata si¢ pod wplywami mysli pozytywistycznej*.
Nacjonalizm wczesnej Narodowej Demokracji jest bowiem mozliwy do zaakcep-
towania przez $rodowiska neopoganskie ze wzgledu na brak odniesieri do katoli-
cyzmu. Powstanie idei nacjonalizmu chrzescijanskiego w drugiej potowie lat 20.
XX w. ukierunkowuje nacjonalizm polski w stron¢ aksjologicznego zwiazania go
z etyka katolicka. Tym samym jest on nie do zaakceptowania przez Srodowiska neo-
poganskie.

Ugrupowanie to wyrazato pewne zainteresowanie kwestiami ustrojowymi. Je-
den z artykutéw poswigcono demokracji. Konkluzja autora glosila, ze: ,demokracja
jako ustrdj sprzeczny z prawami natury, oderwany od ducha ludzkosci, stanowiacy
zagrozenie dla naszej Rasy, musi zostaé obalona, zniesiona i zniszczona po wszech
czasy!™™®

Roéwnocze$nie mozna zaobserwowad pewna niekonsekwencje w postawie i jej
realizacji. Deklaracja ideowa, w punkcie poswigconym polityce, mowita, ze: ,,nigdy
nikt i nic nie bedzie decydowaé za nas, dlatego zawsze bgdziemy angazowac sie
w sprawy publiczne™. Gdy tymczasem artykut wstepny z numeru drugiego przyno-
si wprost przeciwng deklaracjg: ,,nie mamy zamiaru bezposrednio bawié si¢ w po-

“ Straznicy Stawii, . Wilczy Krqg”. Cele, wartosci, zadania, kim jestesmy i o co walczymy??, . Zerca”
'3502, nr 1 (Dziady/Szczodre Gody), s. 4.

7 W artykule podwieconym obronie krwi jednym z argumentow jest wypowiedz Adolfa Hitlera, Zob.: Na-
kon, W obronie krwi, ,Zerca” 3502, nr 1 (Dziady/Szczodre Gody), s. 35, Podobny wydswigk ma tekst; idem,
Problem obcoplemiericow rasowych w Polsce, ,Zerca” 3503, nr 2, 5. 21. Artykut jest wzmocniony ilustracjg przed-
stawiajacq scen¢ mordu. Podpis glosi ,,zabij émiccia”.

“ fbidem.

4 Zob.: B. Grott, Zygmunt Balicki ideolog Narodowej Demokracji, Krakéw 1995; A. Dawidowicz, Zyg-
munt Balicki (1858-1916). Dzialacz i teoretvk poiskiego nacfonalizmu, Krakow 2006.

% Nakon, Demokracia a upadek narodu, ,Zerca” 3503, nr 2 (Jare Gody/Noc Kupaly), 5. 5.

! Straznicy Stawii, op. cit, 5. 5.
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lityke™ 2. Jednoczesnie pojawia si¢ zapewnienie o ukierunkowaniu grupy na pracg
u podstaw.

Zakon Straznikow Slawii Wilczy Krag nie wypracowat ogdlnego programu po-
litycznego. Charakterystyczne dla tej grupy jest silne nasycenie ideologii kwestiami
rasowymi. Jest to zreszta zgodne z tendencjami obecnymi wérdd podobnych ruchow
na zachodzie Europy i w USA. Wystarczy tu wspomnie¢ dziatalnos¢ Swiatowego
Kosciota Tworcy (World Church of the Creator) czy The Order. Pierwsza z wymie-
nionych organizacji jest obecna w Polsce. Probowala nawiazaé blizsza wspélprace
z polskimi $rodowiskami neopoganskimi.

. Interesujace $rodowisko skupito si¢ wokét pisma ,,Odala” wydawanego
w Szczecinie. I cho¢ redakcja deklarowata wolg bycia ponadorganizacyjnym forum
alternatywnej my§li politycznej, to oczywisty byt udziat tworcow pisma, Mateusza
Piskorskiego i Marcina Martynowskiego, w dziataniach Niklota. Cho¢ sama nazwa
pisma, nazwa i symbol jednej z run, sugerowalaby zainteresowanie kultura german-
ska, to na jego famach prezentowano rozmaite koncepcje. Ich wspdlnym mianowni-
kiem byta achrzescijansko$¢ i1 antychrzescijanskos¢, a dokladniej ,,antyjudeochrze-
$cijanskos$¢™*. Poza tym, na {amach periodyku byta zauwazalna pewna niechgé do
narodu niemieckiego, cho¢ scislejsze byloby stwierdzenie, ze racze) do niemieckiej
polityki. Cho¢ z drugiej strony nie sposdb zauwazy¢ swoistej fascynacji III Rzesza.
Zauwazalne jest to zwlaszcza w pierwszym numerze periodyku, w ktorym przedru-
kowano broszurg SS o rasie czy tez tekst negujacy Holocaust™.

Mimo deklarowania neutralnej postawy wobec ideologii politycznej widoczne
jest kierowanie si¢ pisma ku narodowemu socjalizmowi. Swiadczy o tym nie tylko
broszura Myatta przettumaczona przez wspottworeg ,,Odali”, lecz takze zamiesz-
czenie wywiadu z nim. We wprowadzeniu do rozmowy Myatt jest okreslony jako
znany narodowo-socjalistyczny teoretyk, ktéry: ,opiera swe filozoficzne i etyczne
wnioski na glgbokich przemysleniach”, jest on takze: ,twérca wspéiczesnego hi-
tlerowskiego narodowego socjalizmu”®. Zainteresowanie narodowym socjalizmem
jest tez widoczne w fakcie przedrukowania w kolejnym numerze fragmentu artykutu
Andrzeja Paczkowskiego poswigconego narodowemu socjalizmowi w II RP. Nu-
mer ten przynosi juz wyrazniejsza deklaracj¢ ideows redakeji. Stwierdzono bowiem:
,»W naszej pracy kierujemy si¢ polska racja stanu i dobrem Narodu polskiego™.
Ukierunkowanie na zycie polityczne i na akcentowanie stosunku $rodowiska ,,Oda-
1i” wobec faktéw Zzycia spoteczno-politycznego jest bardziej widoczne. Dowodem
na to sa tez teksty starajace si¢ zapoczatkowywa¢ dyskusj¢ na temat udziatu $rodo-
wiska neopoganskiego w zyciu politycznym. Taki charakter ma tekst Piskorskiego

52 Zerca” 3503, nr 2 (Jare Gody/Noc Kupaly) , s. 3.

53 ,.0dala™ 1997, nr 2, s. 2. Podkreslano, ze: ,redakcja nie stawia sobie za zadanie reprezentowania okre-
slonych pogladéw politycznych czy filozoficznych, a pragnie tylko w sposéb mozliwie obiektywny przedstawic
glowne nurty wspéiczesnej mysli antyjudeochrzescijanskie)”.

% Glauben un Kaempfen, ,,0dala”, nr 1; R. Gary, Rewolucja spoleczna Hiflera, ibidem {przedruk z , Austra-
lia National Socialist Movement™), Nie bylo komor gazowych.

% Narodowy socjalizm — filozofia aryjska..., wywiad z Davidem Williamem Myattem, ,Odala” 1997, nr 2,
s. 6-13.

% Odala” 1998, or 3, s. 2. W kolejoym numerze uécislono, ze jedynym kryterium oceniania tekstow za-
mieszczanych w ,,Odali” jest ,,narodowy / eticzny interes 2godny z wykladnia wiecznie Zywego ku chwale praw-
dziwego czlowieczenstwa nacjonalizmu / etnocentryzmu”.  Odala” 1999, nr 4, s. 2.
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pod znaczacym tytulem ,, Politycznos¢” Rodzimef Wiary. Tym samym sprzeciwit si¢
on redukowaniu tradycji zadruznej do form obrzedowych. Autor wskazywat, ze tre-
sci zawartych w Wyznaniu Wiary Lechitow nie mozna zrealizowac unikajac politycz-
nej dziatalnosci®’. Stwierdzit on tez, ze: ,,Kwestia formy i kierunkéw, jakie ta nasza
«politycznoééy przybierze, jest sprawg otwarty**®. Autor wystepujacy pod pseudoni-
mem Hodur dookreslit wizje zaangazowanego poganina XX w. Uznajac, ze musi si¢
on kierowaé normami etycznymi charakterystycznymi dla kultury indoeuropejskiej,
stwierdza tez, ze: ,,Musi by¢ zatem nacjonalista — lud to najwyzsza wartos¢ w my-
sli naszych przodkow™™. W tekstach o podobnym wydzwigku srodowisko ,,Odali”
opowiedziato si¢ zdecydowanie za aktywnym udziatem w zyciu politycznym®. Taki
charakter miala dziatalnos¢ w stowarzyszeniu Niklot.

Zdecydowane opowiedzenia si¢ za nacjonalizmem znajdujemy w tekscie Go-
rewicza. Stwierdza on, ze: ,,Skoro jednak «rodzimosé», to jej piewcy musza odwo-
tywaé sig¢ do wiasnej tradycji etniczno-narodowej i przeciwstawiac ja zbyt silnym,
zewngtrznym wplywom, szczegolnie w warstwie swiatopogladowej i postaw. Natu-
ralnym wigc systemem polityczno-spotecznych przekonan wydaje si¢ by¢ nacjonali-
zm™. Autor zauwaza tez, ze w ramach nacjonalizmu mozna wypracowac konkretne
doktryny polityczne. Pojgcia narodu nie mozna redukowaé do kategorii biologicz-
nych lub kulturowych. Nardd jest wypadkowa tych dwoch wymiaréw. Nacjonalizm,
stawiajac na pierwszym miejscu w hierarchii waznosci nardd i jego interes, nie okre-
§la, jak ma on zosta¢ osiagnigty.

Artykut ten przynosi tez probe skonkretyzowania ustroju pafistwowego Polski.
Podkreslona jest zasada hierarchicznosci spoteczefistwa. Wedlug Gorewicza naréd
powinien sktada¢ sig¢ z warstw lub kast. Oczywiscie podziat ten nie moze by¢ doko-
nany na podstawie ideologii marksistowskiej. Gérewicz uwaza, ze: ,,Stan idealny,
do ktérego dazymy, wytwarza arystokracj¢, jako grupg posiadajaca szczegblne przy-
mioty umystu, ducha, charakteru i ciata [...]. Arystokracja w poczuciu bbowiazku
i shuzby wobec Panstwa”®?. Arystokracja taka ma zostaé¢ wyloniona zapewne w opar-
ciu o kryterium zaangazowania w sprawy narodu. Zasada aktywnosci, inspirowanie
jej, jest jak si¢ wydaje mysla przewodnia zadruznej koncepcji pafistwa. Aktywizm
ten ma takze szanse sprawdzi¢ si¢ w gospodarce. I. Gérewicz pisze, ze: ,,wychodzac
z zalozen propafistwowych, paronarodowych i rodzimych powinni dojs¢ do wniosku
[rodzimowiercy — M.S.], ze jedynie gospodarka wolnorynkowa moze przynies¢ eko-

*? Piskorski przywotuje punkt 12 i 15. Gloszg one, Ze: ,Niesmiertelnoé¢ osiagamy przez potomstwo i twér-
cze dziatanie, ktore daje najwigkszg radosé Zycia. Twdrczoé¢ w narodzie i dla narodu uznajemy za najbardziej
wartofciows” oraz ,,Lechicki nardd polski i lechiccy sasiedzi nalezs wraz z pozostatymi narodami stawskimi do
wielkiego rodu aryjskich ludéw Europy. Pragniemy odnowié zerwang przed wiekami jedno&é migdzy nimi oraz
jednosé miedzy naszym pochodzeniem a wyznaniem, azeby oprzec na niej duchowy i materialny byt narodu”.
M. Piskorski, ,, Politycznoié ” Rodzimej Wiary, ,,Odala” 1999, nr 5, 5. 4.

& Ibidem.

*® Hodur, Jaselkowi poganie, .,Odala™ 1999, ur 5, s. 56.

% Na bardziej aktywne pozycje Kierowano tez dzialalno$é zwiazku wyznaniowege Rodzima Wiara, W re-
lacji z II Wiecu autorzy relacji podkreslili: , Do wladz doszta grupa «tworzycielska», ofensywna, ktéra nie waha
sig przed akcjami polityczaymi w celu rozszerzenia idei narodowo-neopoganskich”™. Mat, M. M, If Wiec Rodzimej
Wiary, ,Odala” 2000, nr 6, s. 73.

9 1. D. Gorewicz, Politycznosé panteistow, ,;Odala” 2001, nr 7, s. 6.

2 Ibidem, s. 7. W teorii arystokracji i jej roli autor podkresla inspiracje mysla Juliusa Evoli.
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nomiczny rozwdj spoleczefistwa, zmuszajac je czesciowo do aktywizacji™®. Autor
podkresla jednoczesnie, ze pewna ingerencja panstwa w gospodarke jest konieczna.
Absolutny liberalizm i leseferyzm jest niedopuszczalny.

Poza tym podobnie jak i inne organizacje szeroko rozumianej prawicy ,,Odala”
krytycznie nastawiona byta wobec UE i NATO. Osobny rozdzial stanowia stosunki
polsko-niemieckie. Temat ten pojawia si¢ z jednej strony przy okazji krytyki UE,
gdzie obserwowano prymat interesu niemieckiego®. Poza tym podkreslano kon-
tekst historyczny zmagania Stowianszczyzny ze $wiatem germanskim. Redakcja we
wstepie do numeru po$wigconego w przewazajacej czgsci stosunkom polsko-nie-
mieckim, zauwaza, ze

na problem ten slepi sa nie tylko ,,poprawni politycznie” demoliberatowie, ale takze — nie-
stety — spora czg$¢ srodowisk antysystemowych, przedkiadajacych polityczne koncepty
jednosci indoeuropejskiej nad zimny geopolityczny realizm®.

Srodowiska neopogariskie w wigkszosci sa zainteresowane Zyciem politycz-
nym i mozliwoécig wplywu na nie. Mata liczebnos¢ oraz brak odzewu spoteczne-
g0 sprawia, ze sa izolowani. Brak jest jednakze w tym $rodowisku rozbudowanych
koncepcji ustrojowych. Nacjonalizm jest rozumiany jako konsekwencja powrotu do
tradycji rodzimych. Uniwersalistyczny charakter chrzescijafistwa oraz jego nega-
tywny, w ocenie zadruzan, wplyw na charakter narodowy, sprawiaja, ze jest ono
niezwykle silnie odrzucane. Artykut ten ograniczyt si¢ do przedstawienia wizji zy-
cia politycznego ugrupowan bardziej sformalizowanych 1 ukierunkowanych tez na
dziatanie w sferze publicznej. Nie wyczerpuje to oczywiscie tematu. Watki politycz-
ne pojawiaja si¢ w wypowiedziach neopoganskich zwiazkéw wyznaniowych oraz
w periodykach wydawanych przez cztonk6éw i sympatykéw tego Srodowiska.

& fhidem, s. 8.

# [dem, Niemieckie cele integracji europejskiej, ,JOdala” 2001, or 7.

¢ Odala” 2001, nr 7. Wymowne jest, e réwnoczesnie ,,Odala™ opublikowata broszurg prof. K. Stojanow-
skiego O reslawizacje Niemiec wschodnich.
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Tomasz Szczepariski

RODZIMOWIERSTWO POLSKIE A ZYCIE PUBLICZNE PO 1989 R.
PROBA SZKICU

Przedmiot i1 Zrédia

Tekst jest proba przedstawienia stosunku polskich ruchéw rodzimowierczych (neo-
poganskich) do polityki i uczestnictwa w zyciu publicznym. Nie jest to obraz cato-
$ciowy, autor starat si¢ nakreéli¢ zasadnicze linie podziahu, liczac, ze materiat ten
bedzie przyczynkiem do dokfadnej prezentacii tego zagadnienia.

Przedmiotem artykulu jest rodzimowierstwo polskie, a zatem takie, ktére po-
czuwa si¢ do zwiazku ze wspodlnota narodows, rozumiang jako rzeczywisty byt,
z ktérego istienia wynikajq okreslone skutki, w tym obowigzki. Nie jest zatem ro-
dzimowierstwem polskim neopoganstwo kosmopolityczne (typu wicca), ale tez nie
Jest nim odro$l rodzimowierstwa innych naroddw, nawet tworzona w granicach RP
przez obywateli polskich. Zatem obywatele polscy narodowosci ukraifiskiej miesz-
kajacy w granicach RP, a bgdacy wyznawcami RUN Wiry tworza neopoganstwo
w Polsce, lecz nie polskie. Nie jest tez rodzimowierstwem polskim oddziai Swia-
towego Kosciota Twércy (WCOTC) lub Bractwa Jarli Baldra raz jako organizacja
migdzynarodowa — jakkolwiek ograniczajaca si¢ do rasy bialej — dwa jako organiza-
cja nie nawiazujaca do duchowe;) tradycji Stowian, co najwyzej do ogélnoindoeuro-
pejskiej. Natomiast przykfadem rodzimowierstwa polskiego sa takie érodowiska, jak
Rodzima Wiara czy Rodzimy Kosciét Polski. Nalezg tu tez organizacje i érodowiska
niebedace zwiazkami wyznaniowymi, lecz stowarzyszeniami lub partiami, ktérych
zasady wynikaja badZ nawigzuja do spuscizny zadruznej. Mowa tu o0 Narodowym
Zespole Koncepcyjno-Studyjnym (Srodowisko juz nieistniejace), Stowarzyszeniu na
Rzecz Tradycji i Kultury Niklot, Zakonie Zadrugi Péhocny Wilk, Stowarzyszeniu
Mtodziezy Patriotycznej Swiaszczyca, Stowarzyszeniu Patriotycznym Szaniec, gru-
pie Stanica. Poniewaz nie wszyscy czlonkowie tych grup jednoznacznie okreslajq
si¢ religijnie, mozna uzy¢ na ich okreslenie stowa ,rodzimokulturowcy”.
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Zrédtem tej pracy sa przede wszystkim wypowiedzi samych dziataczy ruchow
rodzimowierczych, jak réwniez informacje medialne o dziataniach tychze w sferze
publicznej. Autor uwzglednil tez zasadnicze wypowiedzi programowe omawianych
Srodowisk, o ile niosa one konsekwencje dla tematu.

Autor na uzytek szkicu traktuje pojgcie rodzimowierstwo jako synonim neopo-
gainistwa' rozumianego w nast¢pujacy sposdb:

Jjest préba $wiadomego nawiazania do przedchrzescijanskich tradycji Europy i stworzenia
z nich wspdlczesnego swiatopogladu badz droga prostego odtworzenia badz zbudowania
na nowo, biorac przesztosé za punkt wyjscia. [...]

W moim pojeciu ruchy neopoganskie sa tymi, ktére odwotuja sie do systemu etycznego
i/tub wierzeniowego ludéw indoeuropejskich przeciwstawiajae go chrzesdcijanistwu oraz
innym systemom w tym tak?e $wieckim religiom.[...]

Istotne jest to, ze wraca si¢ do wlasnych korzeni duchowych - z tej racji, ze dziedzictwo
przodkéw (zakorzenienie) jest wartoéeia autoteliczng?.

Zarazem podzielam zdanie rozrézniajgce ruchy rodzimowiercze — Scisle od-
powiadajace tej definicji oraz neopoganskie — bedace ruchami synkretycznymi typu
New Age®. Z przytoczonej przeze mnie definicji przedmiotu wynika, ze méwig tu
o tych pierwszych, co pozwala wymiennie na uzytek tej wypowiedzi uzywaé obu
okreslen.

Zadruga i Srodowiska zadruzne

1. Polityczne implikacje ideologii zadruznej

To, ze najpowazniejszym w Polsce ruchem o omawianym charakterze byta ,,.Zadru-
ga” jest truizmem”. Nie stanowita wprawdzie ruchu politycznego w tym sensie, ze

nie uczestniczyla w bezposredniej grze politycznej®, jednak podejmowala proble-
matyke polityczng i co wazniejsze — za warto$¢ uznawala czynne przeksztalcanie

! W ten sposdb jest tez czgsto traktowane w literaturze przedmiotu, zob.: R. Okraska, W kregu Odyna
i Trvglawa, Biala Podlaska 2001.

2 T.Szczepanski, [b.t, glos w dyskusji , Ankieta o neopoganstwie”}, ,,Odmrocze” {b.d.w.], nr 8/9.

' Por. I. D. Gorewicz, Rodzima Wiara w Indiach. Raport Zastepcy Naczelnika, ,Tryglaw” 2006, nr 9.
O istniejacym dualizmie wewnatrz takze polskiego neopoganstwa zob.: L. J. Petka, Czlowiek narod i paristwo.
Wizje polskiego rodzimowierstwa slowianskiego, [w:] Nacjonalizm czy nacjonalizmy, red. B. Grott, Krakéw 2006.

* Najpeiniejsza jak dotychczas monografia Stachniuka: B. Grott, Religia — cywitizacja — rozwoj. Wokol idei
Jana Stachniuka, Krakéw 2003, Zob. takze: J. Skoczynski, Neognoza polska, Krakow 2004.

§ Z istotnym zastrzezeniem, ze byla éwiadomie inspiracjg ideowq dla Stronnictwa Zrywu Narodowego
(1943-1945). O SZN zob.: B. Grott, Religia — cywilizacja..., s. 41-43; por. takze: W. Bujak, Historia Stronnictwa
Pracy, Warszawa 1988; K. Przybysz, Partie polityczne Poiski Podziemney 1939-45, Warszawa 2006. Pozniejsza
dziatalnoéé polityczna lideréw . Zrywu" — Felczaka | Widy-Wirskiego byla juz dziatalnoscia na wiasny rachunek,
pomimo utczymywania (do czasu) kontaktéw ze Stachniukiem i udzielania mu pomocy. Skadinad niechetny zadeu-
zanom biograf Widego i Felczaka zaznacza, ze Stachniuk krytykowal utrat¢ samodzielnodci politycznej przez Wi-
dego 1 rozwiazanie Zrywu. Zob.: M. Piotrowski, Shizba idei czy serwitizm?, Lublin 1994, 5. 261, 279, Zob. takze
krytyczng opini¢ Antoniego Wacyka o decyzji Felczaka rozwiazujacej Zryw: A. Wacyk, Jan Stachniuk 1905-1963.
Zycie i driefo, t. 1, Keakéw 2005, s. 141 (wyd. Rekodzielnia Kompendium Narodowe).
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swiata, co implikowalo zajecie si¢ takze problematyka zycia publicznego. Uznanie
charakteru narodowego za podstawowy czyanik dziejotworczy skutkowato wpraw-
dzie dosy¢ wybidrezym podejsciem do spraw publicznych, mianowicie koncentracji
na problematyce kultury i jej wplywie na rozwdj cywilizacji, a poprzez to — na sla-
bos¢ i sile narodu. To spowodowalo pomijanie wielu zagadnieni bedacych na ogét
przedmiotem refleksji polityczne;j.

Za istotniejsze uwaza si¢ jednak stala obecnosé w refleksji zadruznej narodu
jako podmiotu, celu podstawowego zaréwno samej mysli jak i jej ewentualne;j reali-
zacji. Jezeli przetrwanie rozwdj 1 zwycig¢stwo narodu jest celem, to ruch uwazajacy,
ze swoja dzialalnoscig przybliza si¢ do tego celu, jest takze ruchem politycznym,
nawet jezeli jest to dziatalno$¢ glownie intelektualna, formacyjna i nie obejmujaca
wszystkich pol typowej refleks;ji polityczne;j.

Tym samym postawa taka zaklada czynne zajecie si¢ sprawami publicznymi
(niekoniecznie tylko polityka wasko rozumiang jako walka o wtadzg), jezeli nie od
razu to w sprzyjajacych warunkach. Stanowisko takie byto wprost formutowane.

Wyznanie Wiary Lechitow mowi m.in.: ,Niesmiertelno$¢ osiagamy przez potomstwo
1 tworcze dziatanie, ktore daje najwigksza rados¢ zycia. Tworczos¢ w narodzie i dla naro-
du uznajemy za najbardziej wartosciowq” (por. 12) i ,,Lechicki nardd polski i lechiccy sa-
siedzi nalezg wraz z pozostatymni narodami stawskimi do wielkiego rodu aryjskich ludéw
Europy. Pragniemy odnowié zerwang przed wiekami jedno$¢ miedzy nimi oraz jedno$é
migdzy naszym pochodzeniem a wyznaniem, azeby oprze< na niej duchowy i materialny
byt narodu”.

Celéw tych nie mozna zrealizowaé rezygaujac z politycznego zaangazowania; w innym
razie pozostana one tylko poboznymi zyczeniami, niewiele wartym $wistkiem papieru®,

- Obecne jest tez, majace tradycj¢ w calej polskiej mysli narodowej traktowanie
jednostki jako cze$ci wspllnoty narodowej, z czego wynikaja oczywiste konsekwen-
¢je, takze o charakterze powinnosci obywatelskiej. ,,Nasz nardd to organizm, my na-
tomiast jestesmy jego poszczegdlnymi komérkami, ktdre majg swoje obywatelskie
obowiazki do spetienia. Wypeiniajmy je sumiennie i z pelnym poswigceniem™.

Warto przypomniec, ze mysl zadruzna traktuje sferg kultury cztowieka w spo-
s0b holistyczny — zmiana w jednej jej sferze poprzez ,,system przekiadni” oddziata
takze na inne, przez co kazdy ruch kulturowy jest w pewien sposob takze ruchem
politycznym.

Poza tym najwazniejszym uzasadnieniem ideclogicznym mieliSmy tez do czy-
nienia z pewnym pragmatycznym uzasadnieniem takiej aktywnosci. Otoz dziatal-
no$¢ kulturalna od pewnego poziomu wymaga pewnej bazy materialnej, w 1II RP
praktycznie za$ nie istnial sponsor takich dzialan poza panstwem, samorzadami,
kosciotem i fundacjami demoliberalnymi (casus Fundacji Batorego). Uchwycenie
jakiego$ przyczotka w samorzadzie lub sejmie dawalo szanse na stworzenie chocby

¢ M. Piskorski, ,Politycznosé” Rodzimej Wiary, Odala” 1999, nr 5.
7 Szaniec Stowarzyszenie Patriotyczne. Broszura programowa, {b.m.w.], 2004.
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minimalnej bazy materialnej dla dziatalnosci na polu kultury®. Postawy odrzucajace
sens zaangazowania si¢ w Zzyciu publicznym bywaty przez rodzimowiercow nurtu
zadruznego wprost potepiane’,

Warto wspomnieé, ze réwniez w rodzimowierczym srodowisku kierowanym
od lat 20. do 70. XX w. przez Wladystawa Kotodzieja znanym jako Lechicki (Swig-
ty) Krag Czcicieli Swigtowita mamy do czynienia z przemy$lanymi wypowiedziami
politycznymi (abstrahujac od ich realnosci w chwili sformutowania tychze). Oma-
wianie tego $rodowiska wykracza jednak poza temat szkicu, gdyz rozpadto si¢ ono
w latach 80. XX w. i nie ma swojej kontynuac;ji'®.

2. Praktyczne uczestnictwo w zyciu publicznym $rodowisk odwolujacych sig do
niej po 1989 .

a) PWN-PSN (Polska Wspélhota Narodowa-Polskie Stowarzyszenie Narodowe)

Bolestawowi Tejkowskiemu, liderowi $rodowiska dzialajacemu do 1989 r. jako
PZWN, a po 1989 r. jako PWN-PSN przypisywano inspirowanie si¢ pogladami ,,Za-
drugi”, jednak przy blizszym przyjrzeniu si¢ ideologii oraz dziatalnosci tego §ro-
dowiska nie mozna nazwa¢ go ugrupowaniem zadruznym, ani nawet pozostajacym
pod ideowym wplywem Stoigniewa. Sam Tejkowski zreszta dystansuje si¢ od takie-
g0 przypisania, przyznajac si¢ jedynie do inspiracji ze strony srodowiska W. Koto-
dzieja w zakresie obrzedowosci narodowej, a ze strony Stachniuka — w zakresie pan-
slawizmu''. Interesujace w tej wypowiedzi jest to, ze sam Stoigniew panslawizmu
w czystej formie weale nie glosit'?, zwlaszcza nie ma u niego charakterystycznego
dla Tejkowskiego rusofilstwa bgdacego jedynym statym elementem publicystyki li-
dera PWN-PSN. Brak powaznigjszych §ladéw inspiracji zadruznej w publicystyce
PWN-PSN, natomiast byly w niej obecne motywy zasadniczo z nig sprzeczne. I tak
np. Barbara Krygier (jedna z waznych postaci tego srodowiska) afirmowata prawo-
stawie ,rosyjsko-stowianski kosmizm™'?, Tymczasem ze $cisle zadruznego punktu
widzenia prawostawie ze swoimi istotnymi ideami ,,raba bozego” czy podkresleniem
zbawcze) 1 uswigcajacej roli cierpienia jest szczegdlnym przykladem wspakkultury,
innej niz katolicyzm, ale nie réznej w sposdb zasadniczy. Prawdopodobnie dazenie
do budowy narodowego systemu obrzedowego wraz z widocznym dystansem do ko-

¢ Miedzy innymi w tym duchu: Bart z Kraka, Ktdrg drogg podagyé?, , Kompendium Narodowe” [b.d.w.],
nr 1 {2), Krakéw. Podobny poglad wyrazitem w: Rozmowy Odimrocza. Etyka chrzefcijatiska byla gleboko sprzeczna
z moim doswiadczeniem..., ;Odmrocze” [b.d.w.], ar 6-7, s. 51,

¢ Por. Hodur, Jaselkowi pogonie, ,Odala” 1999, nr 5.

1 O LKCS zob.: M. Lapiniski, T. Szczepanski, Czciciele Polski pogariskiej, . Karta” 1996, it 19. Z po-
litycznych wypowiedzi lidera LKCS warto odnotowaé broszurg: W. Collen Kotodziej, Pockdd Niemcéw na
Wschod, Brzeéé nad Bugiem 1939, gdzie jest zawarty postulat przesuni¢cia granicy Polski ,nad brzegami Odry,
a nawet Laby”. Autor zwraca tez uwage na polityczne wykorzystanie chrzescijanstwa przez Niemcy.

' M. Lapifiski, T. Szczepanski, , Czeiciele Polski...

2 Nie glosi jego znanej XIX-wiecznej postaci Mit slowiariski, pomijajac juz fakt, 2¢ wydany dopiero
w 2006 r. raczej nie byt znany mojemu rozmdwcey w 1996 1.

 B. Krygier, Sens wspdinoty slowiarskiej, ., Wspdlnota” 2002, nr 2(31).
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Sciota katolickiego oraz kontakty z Lechickim Kregiem Czcicieli Swietowita (grupa
W. Kotodzieja i J. Gawrycha) przyczynity si¢ do nadania Tejkowskiemu i jego sro-
dowisku tej blednej klasyfikacji.

b) Unia Spoleczno-Narodowa

W przeciwienstwie do poprzedniej formacji powotana jako partia politycznaw 1992 1.
USN odwolywata si¢ w powaznym stopniu do dorobku zadruznego. Jej liderzy: An-
ka ,.Zywiol™)'* byli osobami éwiadomie siggajacymi do tej spuscizny. Nie udato jej
si¢ jednak zaistnie¢ na scenie politycznej, nie jest tez pewne czy takie byly intencje
lidera ugrupowania, A. Feldona, ktéry jako biznesmen sponsorujacy ugrupowanie
mial w nim glos decydujacy. Jedynym widocznym w Zyciu publicznym skutkiem
dziatan Antoniego Feldona bylo opdZnienie budowy Muzeum Powstania Warszaw-
skiego, co moze rodzi¢ rozne wnioski, wykraczajace poza temat tego artykutu, Wia-
dze statutowe tej partii podjety decyzje o jej rozwiazaniu 31 grudnia 1997 r.

¢) Niesamodzielne proby zaistnienia politycznego

Lekcja USN sklonila srodowiska zadruzne (postzadruzne) do szukania wplywu na
rzeczywistos¢ na dwdch plaszczyznach — czysto kulturowej (metapolitycznej) zgod-
nie zreszty z praktyka historycznej Zadrugi stawiajacej na dhugotrwate prowadze-
nie takiej wiasnie dziatalno$ci oraz proby uzyskania wptywu na sprawy publiczne
droga przylaczenia si¢ do szerszego §rodowiska politycznego, o chociaz czgSciowo
bliskich pogladach na niektore sprawy zasadnicze. W gr¢ wchodzity rozne odtamy
ruchu narodowego — tu gtéwnym czynnikiem zbieznosci byl nacjonalizm, tym na-
tomiast, co taka wspotpracg utrudniato — klerykalizm wigkszo$ci narodowych for-
macji. Partnerem mogt by¢ takze ruch ludowy z uwagi na jego bazg spofeczng dosé
odporna na tendencje kosmopolityczne, a klerykalizm czgsci ludowcow mogt by¢
tagodzony przez ich pragmatyzm.

Potencjalnym partnerem mégt by¢ takze ruch niepodleglosciowy ~ formacja
postsanacyjna, postpitsudczykowska, reprezentowana w omawianym okresie przez
KPN. W warunkach panstwa jednolitego narodowo zanikat przedmiot sporu o pry-
mat narodu czy panstwa (istotnie dzielacy niegdy$ pitsudczykéw od narodowcow),
tradycja pilsudczykowska nie wigzata si¢ z katolicyzmem, osobowosé Marszatka
byta bliska Stachniukowemu idealowi jednostki', a sceptycyzm wobec demokracji
dodatkowo taczyt zadruzan i sanacje'®. Majac na uwadze m.in. te przestanki, autor

“ O wezesniejszej dziatalnosci Wylotka zob.: T. Szczepainski, Rozmowa z Andrzejem Wylotkiem, koor-
dynatorem Narodowego Zespolu Koncepcyino-Studyjnego, wydawcq pisma neopogatiskiego ,, Zywiol”, Trygtaw”
1997, nr 1.

¥ Por. J. Stachniuk, U podstaw fragedii Pilsudskiego, [w:) A. Wacyk, Jan Stachniuk..., s, 52-61.

' Krytyczne wypowiedzi na temat demokracji mozna spotkac na famach pism omawianege nurtu. Por, np.
Lupus, Demokracja — co dalej?, ,Lechia Stragona™ 1999, or 4. Warto zauwazyé, 2e poza motywacjami ideolo-
gicznymi dystans wobec demokracji moze si¢ wiazaé¢ 2 momentem czysto spoleczno-polityczaym — dernokracja to
przeciez (w teorii) rzady wigkszosci, a wigkszo$¢ w Polsce jest pod wptywem doktryn uznawanych przez zadruzan
za wspakkulturg,
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tego tekstu dzialat w KPN w latach 1991-1997. Jednakze w dhuzszej perspektywie
pozostato to jedynie mozliwo$cia — partia owa po 1997 r. zasadniczo zostata zmar-
ginalizowana, a po 2001 (utrata mandatéw poselskich przez czionkéw KPN wybra-
nych z listy AWS) - zeszla ze sceny polityczne;.

W praktyce politycznej po 1997 r. (rozwiazanie USN) mielismy do czynienia
z probami zaistnienia ruchu narodowego i ludowego na gruncie réznych formacji.
W 2000 r. czlonkowie Stowarzyszenia Niklot poparli kandydature gen. Tadeusza
Wileckiego na prezydenta RP. Nawiagzano wspolpracg ze Stronnictwem Narodo-
wym, promujacym generata, czlonkowie stowarzyszenia publikowali na lamach or-
ganu SN ,,My$] Polska”(Mateusz Piskorski, Tomasz Szczepanski) wspélredagujac
tez dodatek do tej gazety ,,Mysl Polska na Pomorzu”. Mateusz Piskorski wszedt do
zachodniopomorskich wladz SN'7. Liczono si¢ z mozliwoscia wykreowania silnego
ruchu konserwatywno-narodowego na bazie elektoratu glosujacego moze nie tyle
na osobg, co na archetyp. Jak wiadomo, inicjatywa ta zakonczyla si¢ niepowodze-
niem.

W 2001 r. Igor Gorewicz (wdwczas czlonek Zarzadu Giéwnego Stowarzy-
szenia Niklot) kandydowat z listy PSL do Sejmu RP, ale mandatu nie uzyskat'.
Rok péZniej w kampanii samorzadowej grupa cztonkéw RW, Niklota i Swiaszczycy
znalazla si¢ na listach Samoobrony w wojewddztwie zachodniopomorskim. W War-
szawie na radnego kandydowal (bez sukcesu) z listy Ligi Polskich Rodzin T. Szcze-
panski. Zwlaszcza obecno$é grupy narodowych rodzimowiercow w Samoobronie
wzbudzila duze zainteresowanie mediéw!®. Nie udato si¢ jednak wprowadzié duzej,
zwartej grupy do struktur samorzadowych. Wybory te zapoczatkowaty karierg Ma-
teusza Piskorskiego i Marcina Martynowskiego w Samoobrenie. Dzialali jednak na
wiasny rachunek — w 2003 r. ztozyli rezygnacjg¢ z czlonkostwa w Stowarzyszeniu.
Na decyzj¢ t¢ wplyngla obawa przed wykorzystaniem ich cztonkostwa w kampanii
medialnej inspirowanej przez przeciwnikow politycznych®®. Na wybor Samoobro-
ny jako srodowiska dziatania mégt wplynaé tez fakt, ze ta amorficzna programowo
partia mogla sprawiaé wrazenie, 12 istnieje mozliwosé nadania jej wiasnego oblicza
ideowego przez zwarty i $wiadomy swojego celu osrodek, nawet nieliczny. Tego
typu nadzieje okazaly si¢ jednak utopia takze wobec czgstego u polskich polity-
kéw braku potrzeby posiadania programu czy wyrazistego oblicza ideowego. Innym
problemem jest tez brak predyspozycji intelektualnych i moralnych czgSci polskich
elit politycznych do rozumowania w kategoriach szerszych niz wlasny interes. Ten
czynnik moégl tu zadziataé w omawianym przypadku.

\? pal, Kierowadé sie interesem narodowym, ,,Glos Szczecifski” 2001, 27 1.

" akk, Ludowcy i poganie, ,Glos Szezeciiski” 2001, 27 VII.

*]. Rzekanowski, Neapoganie u Leppera, ., Trybuna™ 2002, 28 VI; A. Zadworny, Lepper wirdd pogan,
»Gazeta Wyborcza™ 2002, 2 X; E. Mackiewicz, Jak za Mieszka, ..Super Express” 2002, 9-10 XI; Powrét Swiato-
wida, ,Nowe Panstwo™ 2002, or 12.

WM. Piskorski, list do ZG Stowarzyszenia Niklot, w zbiorach autora,



RODZIMOWIERSTWO POLSKIE A ZYCIE PUBLICZNE PO 1989 R. 85
d) inne wystapienia w sprawach publicznych

Osobna sfera zaangazowania tych §rodowisk jest udzial rodzimowiercéw w akeji
przeciw wejsciu Polski do UE. Motywacja tego zaangazowania byla tylez polityczna
(grozba utraty suwerennosci przez RP), co kulturowa. Poza innymi argumentami,
wspdlnymi calemu obozowi eurosceptykow, zwracano uwage, ze UE jest projek-
tem ideologicznym, co skutkuje np. zlagodzeniem polityki karnej, a wprowadzenie
utrudnien w kontaktach z krajami spoza UE ograniczy promieniowanie polskie) kul-
tury na Wschéd?. Wychodzac z powyzszych zalozen stowarzyszenie Niklot, a takze
rodzimowiercy — cztonkowie RW oraz nie zrzeszeni zorganizowali kilka akcji maja-
cych poinformowac spoleczenstwo o zagrozeniach zwigzanych z akcesja.

W catym kraju przed referendum unijnym zorganizowano akcje klejenia plaka-
tu ,,UE to utrata Ziem Odzyskanych” zwracajac tym lapidarnym skrétem myslowym
uwage na fakt dominowania w strukturach unijnych Niemiec, ktore nie zrezygnowa-
ty z my$li o odzyskaniu w jakiej$ formie strat z I wojny swiatowe). Organizowano
pikiety i demonstracje majace zwroci¢ uwagg spoteczng na zagrozenia dla interesu
narodowego zwiazane z procesem integracji europejskiej. Pierwsza taka akcjg —
wspOlnym przedsigwzigciem Niklota i mazowieckiego oddziatu Zrzeszenia Rodzi-
mej Wiary byla pikieta w Warszawie pod URM 23 pazdziernika 1999 r. W je) trak-
cie rozdawano ulotkg antyunijna, ktérej tre$¢ rozestano tez wezesniej do mediow?.
Jedna z wigkszych manifestacji (zrobiona wspolnie z NOP | Stowarzyszeniem ,,Nie
dla UE”) odbyla si¢ w Krakowie 18 maja 2002 r.>* Czlonkowie stowarzyszen Niklot,
Szaniec i Stanica z wlasnymi transparentami brali tez udziat w demonstracjach orga-
nizowanych przez podmioty trzecie, np. LPR.

Tego typu dzialania podejmowano $wiadomie z organizacjami nawet do§é¢ od-
legtymi ideowo (NOP, LPR), rozumiejac, ze sprzeciw wobec akces)i do UE i szerze) ~
proceséw globalizacji kulturowej — jest sprawa ogoélnonarodowy i przez to takze
ponad réznicami §wiatopogladowymi. Przejawem takiego rozumowania bylo po-
wolanie m.in. przez §rodowiska rodzimowiercze Konfederacji dla Naszej Ziemi
w 1999 r. To luzne forum dyskusyine, ktorego celem bylo ,,[...]organizowanie sprze-
ciwu wobec proceséw integracji Polski z Unig Europejska 1 globalizacji” zostato
powolane przez przedstawicieli kilku organizacji rodzimowierczych badz sympa-
tyzujacych (Rodzima Wiara, Stowarzyszenie Niklot, Stowarzyszenie Swiaszczyca,
redakcje pism: ,,Tryglaw”, ,,Odala”, ,Securius”™), ale tez PWN-PSN, organizacje
ekologiczne (Stowarzyszenie Ekofront, Stowarzyszenie Ekologiczno-Kulturalne
Klub Inaczej) i katolickich konserwatystow (Organizacja Monarchistow Polskich),
a takze dwa Srodowiska radykalnie lewicowe, anarchizujace (RSA i pismo ,.Inny
Swiat”)*. Wprawdzie forum w tym sk}adzie przetrwato niewiele ponad rok, a jego
aktywnos$¢ to wewnetrzne dyskusje 1 pojedyncze publiczne oswiadczenia?, jednak
jego istnienie zastuguje na uwage, gdyz jest przykladem daleko posunigtej goto-

N Odrzucajqe UE bronimy narodowej toZsamosci i suwerennosci, wlotka w zbiorach autora.
2 E. Isakiewicz, Weicie byka za rogr, ,,Gazeta Polska™ 1999, 27 X.

2 Sie, My — synowie Lecha, Dziennik Polski” 2002, 20 V.

* Oswiadczenie, Waibrzych 5.09.1999, Wspélnota™ 1999, 3 X.

 Protest, ,Wspblnota” 1999, 5 X1\
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wosci do wspéltpracy omawianych $rodowisk takze z osrodkami bardzo odlegtymi
ideowo, w imi¢ nadrzednego dobra.

Srodowiska zadruzne zabieraly tez niekiedy glos w sprawach publicznych
mniejszej wagi, ale w pewnej mierze znaczacych, bo ilustrujacych procesy badz
zjawiska uznawane za niepokojace i na ktére cheiano zwréoci¢ uwage spoteczng.

W 1999 r. oddzial zachodniopomorski Stowarzyszenia Niklot zorganizowat
protest przeciwko umieszczeniu w Szczecinie siedziby Korpusu Wielonarodowe-
go NATO Pétnocny Wschdd. Zasadniczym motywem sprzeciwu byl fakt, ze w ten
sposéb powraca do Szczecina obecno$¢ zywiolu niemieckiego, tyle, ze pod szyldem
»wielonarodowym”?, Wladze nie dopuscily do przejécia demonstrantow planowana
trasa, zatrzymujac 1 spisujac ok. 30 uczestnikow?’.

Monitorowano w 2000 1. przebieg procesu w Szczecinie o nielegalny wykup
ziemi (z pomoca podstawionych osob zakiadajacych fikcyjne spolki) przez obywa-
tela RFN Heinza P. i jego wspolnikéw. Przy okazji procesu czionkowie Stowarzy-
szenia Niklot rozdawali ulotki zwracajace uwagg na mozliwo$¢ utraty Ziem Zachod-
nich przez Polske droga zmiany ich struktury wiasnosciowej®.

W 2001 r. wladze o$wiatowe landu Saksonia zlikwidowaly huzycka szkole
Chréseicach (Crostwitz), motywujac t¢ decyzj¢ zbyt mala liczba uczgszczajacych
tam dzieci. Niezaleznie od formalnego powodu byla to decyzja likwidujaca jedna
z sze$ciu szkol z wykladowym jezykiem fuzyckim, stad dla mikroskopijnej spo-
fecznosci Serboluzyczan niezwykle dotkliwa. Dlatego zorganizowali oni protesty
zadajac zmiany decyzji, a wyrazy wsparcia otrzymali takze z krajéw stowianskich.
Dzialania wspierajace Luzyczan w tej sprawie podj¢lo tez Stowarzyszenie Niklot -
jego Zarzad Giowny wystosowat list do Kanclerza Federalnego Gerharda Schriede-
ra’’, a przed ambasada RFN w Warszawie (1 grudnia 2001 r.) zorganizowano pikiete
w obronie owej szkoty. Podobna pikietg zorganizowano tez w Szczecinie®.

Wobec wzmozonej aktywnosci kierowanego przez Erike Steinbach Zwigzku
Wypedzonych w RFN kwestionujacego (jesli nie wprost, to posrednio) polityczne
status quo w sprawach polsko-niemieckich i polsko-czeskich Stowarzyszenie Ni-
klot wraz ze $rodowiskiem rodzimowierczym Warszawy zamanifestowalo swoje
zdanie w sprawie Centrum Wypedzonych 1 zwigzanej z tym niemieckiej polityki
historycznej. We wrzeéniu 2003 r. zorganizowano demonstracjg pod ambasada RFN
w Warszawie, podkre$lajac, ze wysiedlenie Niemcow po 1945 r. bylo aktem spra-
wiedliwosci, a préba ,,duchowej rewizji historii” podejmowana w Niemczech moze
byé wstepem do rewizji na planie materialnym?®',

Podjgta w 2004 r. przez srodowiska Niklota, Szanca i Stanicy akcja ,,.Dobre,
bo polskie” miala na celu promowaé postawy patriotyzmu gospodarczego — zwra-
cania uwagi przez nabywcg na to, kto wyprodukowat dany produkt obecny na pol-
skim rynku. W jej ramach rozklejano plakaty i rozdawano ulotki z zaakcentowa-

¥ Mieszkancy Szczecina, , Trygltaw™ 2000, nr 4, s. 72 — tekst ulotki rozdawanej w sprawie ,,Eurokorpusu™.

7 A. Zgodka, Nie dla oczu pana prezydenta, ,Wspdlnota™ 1999, 3 X.

* M. Habura, A. Zadworny, Farmerzy i figuranci, ,Gazeta Wyborcza — Gazeta na Pomorzu™ 2000, 18 X;
kj, Proceder trwal szesé lat, ,.Glos Szczecinski” 2000, 18 X.

® Polacy nadal protestujq przeciw zamknigciu szkoly w Chréscicach, . Zeszyty Luzyckie” 2001, nr 34.

® akr, Pamigtajmy o Luzyeach, ,Glos Szczecinski” 2001, 29 XI.

" Akt sprawiedtiwasci dziejowej, ,Mysl Polska” 2003, 21 IX.
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nym numerem kodu 590 — obecnego na opakowaniach towaréw wyprodukowanych
w Polsce.

W catym omawianym okresie przedstawiciele opisywanych srodowisk starali
si¢ w sposob zorganizowany uczestniczy¢ w obchodach najwazniejszych $wiat naro-
dowych jak 11 Listopada czy 3 Maja. Narodowe $rodowiska rodzimowiercze s tez
obecne w dorocznych obchodach Trzeciego Powstania Slaskiego (2/3 maja 1921)%2,
Srodowisko rodzimowiercze Warszawy corocznie zapala znicze 17 wrzesénia pod
pomnikiem Poleglych i Pomordowanych na Wschodzie. To akurat stanowi dos¢ pro-
sty wyraz postawy obywatelskiej 1 by¢ moze nie powinno byé przedmiotem opisu,
jednak w dobie deficytu postaw obywatelskich zwlaszcza wsréd miodego pokolenia
wychowanego na konsumpcyjnej kulturze masowej zastuguje na odnotowanie.

Podsumowanie

Zaangazowanie sig cz¢éei Srodowisk rodzimowierczych w dziatalnosé na polu spraw
publicznych wynikato przede wszystkim z motywacji ideologicznych, traktowane
byto jako realizacja obowiazku etycznego, stanowiacego skutek wyznawanego swia-
topogladu. Nie doprowadzito ono do znaczacego sukcesu politycznego omawianego
ruchu. Mozna je jednak traktowac jako dawanie $wiadectwa zgodnosci gloszonych
warto$ci z whasnym zyciem czionkéw tych srodowisk.

2 M. §wiercz, Pad znakiem Toporia, JDziennik Zachodni” 2002, 8 V, ne 106.
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DZIEJE I IDEE KLANU AUSRAN

Ausra, podowczas okre§lona jako kolo literackie, powstala w mrocznym okresie
dziejéw, jakim byt dla wschodniej Europy czas krzewienia komunizmu. Do utwo-
rzenia kota przyczynit sig przyszly jego sekretarz, potem kanclerz Nyrejos Kempos'.
Powolywal si¢ na dotychczasowy dorobek przyjaciét w dziedzinie poezji i jezyko-
znawstwa indoeuropejskiego. Miato powstaé stowarzyszenie catkiem inne niz odda-
ne pafistwu organizacje typu Zwiazku Mlodziezy Polskiej czy Stuzby Polsce.

Zwolane w pazdzierniku 1954 r. pierwsze zebranie kola ustalifo jego nazwe
Ausra — Zorza, powotalo zarzad z prezesem (prosedos), ktérym zostal Enignatos
Donkos i okreslito jako gtéwne zadanie stowarzyszenia tworzenie literatury ausran-
skiej réwniez w rekonstruowanym jezyku indoeuropejskim. Prezes i sprzyjajacy
mu czionkowie kola dazyli do ozywienia jezyka indoeuropejskiego, a takze wie-
1Zen i obyczajow naszych przodkdw, aby stworzyé co§ w rodzaju nowego, a inspi-
rowanego pradziejowymi faktami, etnosu indoeuropejskiego. Mialo to wzbogacié
wspoétczesng kulturg o wartosciowe pierwiastki rodzime zatarte przez czas. Czlonko-
wie kota Ausry wywodzili sie gléwnie sposrdd uczniéw Technikum Ksiegarskiego,
mieszczacego si¢ wowczas na Dotach - dzielnicy Lodzi. Dotaczyli wkrotce do nich
uczniowie innych szkét Srednich, gtéwnie Technikum Wiékienniczego przy ulicy
Wolczanskiej. Przez pierwsze dwa lata dziatalnoéci koto formalnie podlegalo kie-
rownictwu Technikum Ksiggarskiego.

Od samego poczatku, a wigc od jesieni roku 1954 r. po dzief dzisiejszy jest
prowadzona kronika w rekonstruowanym jezyku indoeuropejskim — ausrafiskim?,
Kronika Ausran — Atnalia Ausranom — zawiera obecnie 54 roczniki. Na przetomie

! Imiona oséb, bogdw, tytuly i nazwy instytucji indoeuropejskich t ausratiskich dostesowujemy w pisowni
do norm grafii polskiej, gdyz ich oryginalne zapisy bywaja z powadu braku odpowiednich czcionek czesto w druku
znieksztalcane.

? Od tej pory uzywac bedziemy terminu: jezyk ausrafiski na oznaczenie rekonstruowanego jezyka indoeu-
ropejskiego uzywanego przez Ausran, w ktérym dla oddania nowoczesnych i wspolczesnych pojgé wprowadzono
wiele leksykalnych nowotwordw.
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lat 50. 1 60. ubieglego wieku Nyrejos Jauros pisal réwniez po polsku kronike Ausran
warszawskich,

Rozwdj sfery ideowej kola prowadzit do zainteresowania religia ludéw indo-
europejskich. Powolano kaplandw (blaghmenes), ktdrzy na poczatku zebrai kola
odmawiali modly 1 skladali ofiary z wina (gheumena) poszczeg6éinym bogom indo-
europejskim. Najwczesniej w ten sposob czczeni bogowie indoeuropejscy to: Dieus
Pater (Ojciec bogéw, uosabiajacy niebo, dzien i prawo), Ghema Mater — Dghom
Mater (Ziemia Matka), Pusan (bog przyrody), Perkvunos (Perun, bdg burzy), Ausra
(bogini $witu), Dghympotis (pan ziemi), Watinos (bég poezji), Sawelijos (bdg ston-
ca), Worwynos (bog nocy i bezmiemego kosmosu), Mitros (bog przyjazni i przymie-
1za), Leudheros — Medhunos (bég miodu i alkoholu), Loubhona — Abhrodita (bogini
mitosci), Nosetiowie — Palikowie (opiekuncze boskie bliznigta), Agnis — Yngnis (bog
ognia), Bhagos (bdg szczescia) 1 Dhughy (boginie losu).

Z ciekawych pojecé religijnych wlasciwych déwczesnym Ausranom mozna wy-
mienié pojecia: ghvoues — tj. faska odwzajemniajaca oddanie si¢ bogu przez czlo-
wieka, synta — zgubne zaslepienie, zestane przez bogdw za przewinienia, tiegves —~
obawa przed zetknig¢ciem si¢ z zakazanym miejscem, przedmiotem lub cztowiekiem,
tepes — zarliwosé, asceza.

Po roku dziatalnosci migdzy czotowymi dziataczami kota doszie do powaznych
sporéw. Kanclerzowi Nyrejosowi Kempie nie odpowiadat radykalizm Indoeurope-
istow. Irytowato go gorliwe szerzenie rekonstruowanego jgzyka indoeuropejskiego,
przymusowe nauczanie go i zadanie jego znajomosci traktowane;j jako warunek pet-
nowarto$ciowego cztonkostwa Ausry, ktore stanowito godnos$¢ starszego — geron-
ta. Kempos uznat jezyk indoeuropejski za zbyt trudny, aby zadaé¢ opanowania go
W stopniu réwnym sprawnosci méwienia jezykiem ojezystym. Czg$¢ czionkdw sta-
neta po stronie kanclerza. Nazwano ich Nyrianami. Indoeuropeisci ~ Atynyrianie —
przeciwstawili si¢ ostro Nyrianom. Powstaly ponadto dwa stronnictwa: Deksjanie?
i Bractwo. Doszlo nie tylko do ktétni, lecz rdwniez do bojek i to z korzystaniem
z najemnikéw. Wybuchly skandale, ktore skoniczyly si¢ delegalizacja dziatalnosci
Ausran na terenie Technikum Ksiegarskiego.

Wydarzenia te poshizyly za materiat do pie$ni, ktore urosty do rangi epopei
utworzonej w rekonstruowanym jezyku indoeuropejskim, nazwanej Antinyrianika.
Opisuje ona zmagania z jednej strony ludzi walczacych o ideaty indoeuropejskie,
z drugiej wydarzenia w §wiecie idealnym, gdzie walcza ze soba indoeuropejscy bogo-
wie i chrzescijanscy swigci. Powstaly tez pierwsze utwory sceniczne o podobnej jak
Antinyrianika tematyce. Spiewano w rekonstruowanym jezyku indoeuropejskim —
ausrafiskim pie$ni, sposréd ktdrych piesn Ai, Arejes, iome en pontim zostata przez
ogo6t uznana za hymn Ausry.

Mimo wymuszonej delegalizacji Ausranie dziatali nadal, z tym tylko, ze po-
czatkowo cztonkowie dawnego zarzadu przed swoimi tytutami stawiali przedrostek
~€X7: exprezes, exsekretarz, W krétkim czasie zarzucono ten zwyczaj i dzialalnosé
odbywala si¢ nadal, cho¢ na innym juz terenie. Spotkania przeniesiono gtéwnie na

* Ci pierwsi (Deksjanie) nie dbali o poprawnosé jezyka ausranskiego, tworzyli jednak w swojej gwarze po-
pulame piosenki $piewane rowniez przez ortedoksyjnych Ausran. Krotka dziatalnosé Bractwa, ktorego przywideg
zostat Ausranin Longhinos Markos, niczym specjalnym nie zaowocowala,
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Baluty, Zabieniec i Katy. Zbierano si¢ w domach lub urzadzano wycieczki na pod-
migjskie taki i lasy. Zebrania rozpoczynalo jagnes — nabozenstwo w jezyku indoeu-
ropejskim, w czasie ktorego sktadano oftary bogom. Nastepnie kaptani lub geronci
wyglaszali przemdwienia dotyczace aktualnych spraw, spelna — kazania i naukowe
wyklady indoeuropeistyczne.

Nalezy nadmienié, ze ofiary to gtéwnie tzw. gheumena, wino wylewane po
krotkiej modlitwie lub recytacji hymnu (mentlom). Rzadziej skladano ofiary z piwa,
masta lub ciast: ostatnie dwa rodzaje ofiar to tzw. sponda. Nigdy nie zdarzato sie,

~ aby kto$ z Ausran pomys$lat o zfozeniu ofiary z Zywej istoty. Postepek taki uwazany
bytby za godny pot¢pienia. Uwazano, ze upadek poganstwa powodowany byt, poza
innymi czynnikami, faktem sktadania ofiar ze zwierzat.

Pod koniec 1957 r. powstata filia Ausry w Warszawie. Po roku trzej czton-
kowie Ausry warszawskiej (Nyrejos Jauros, Kasjos Stymbo i Kasjomeros Bhele-
sko) otrzymali godnos§¢ gerontéw. Pierwszy z nich zostat réwniez obwotany war-
szawskim kaptanem boga Pusana. W jakis$ czas potem Kasjos oglosit si¢ prorokiem.
Jego proroctwa nie zyskaly uznania kaptanéw ausranskich, jak roéwniez wigkszosci
osdb, ktdre z nimi si¢ zaznajomity. Kasjos rozprawiat si¢ w proroctwach z osobi-
stymi przeciwnikami i przepowiadat kleski. Pozytywna strona dziatalnosci Kasjosa
byto rozwijanie przez niego tworczosci w jezyku ausranskim. Pozostato piekne men-
tlom (m. VIII)-poswigcone chwale boga Pusana, komedia pt. Pelnata epibda®, seria
ausratiskich opowiesci, aforyzmy i same proroctwa pisane po polsku. W folklo-
1ze ausrafiskim pojawily sie dzieki niemu piesni adaptowane z tworczosci przestep-
czej, Kasjos bowiem oprdcz polonistyki oddat sig studiom kryminologicznym.

Za pozytywne w Zyciu i dzialalnosci Ausran warszawskich nalezy uznaé po-
glebienie uniwersyteckich studiéw w dziedzinie indoeuropeistyki®. W zwigzku z tym
Ausranie rozwingli studia filologii klasycznej i indianistyki. Badania nad Wedami,
Hiadq, Odysejq, hymnami Homeryckimi, teogoniq i poezjg staroislandzka pozwolity
na tworzenie lub odtwarzanie pierwotnych hymnéw religijnych w rekonstruowanym
j¢zyku indoeuropejskim, zwanych mentla. Sg one poswigcone wielu sposréd wy-
mienionych juz béstw indoeuropejskich. Szcz¢s§liwym i owocnym bylo tez zwia-
zanie si¢ Ausran z doktorem indologii braminem Hiranmoyem Ghoshalem, ktéry
uznat za duchowych synéw kaplandw ausranskich. Nieco péiniej przybyt do Polski
bratanek Hiranmoya — Rudlowiros. Pojawili si¢ w Polsce réwniez inni cztonkowie
rodu Ghoshaléw. Z inicjatywy Rudlowira Ausranie ustanowili 25 wrzesnia Dniem
Braterstwa Wszystkich Indoeuropejczykow (driowenetom Bhratrias Diwom).

Poza rodem Ghoshaléw na Ausran oddziatywali réwniez polscy dziatacze hin-
duistyczni, szczegdlnie Leon Cyboran 1 Karol Jasiewicz, gloszacy humanistyczne
prawa tolerancji, ahimsy (nieszkodzenia), jaroszostwa. Byli oni popierani przez au-
sranskich bhlaghmenéw i gerontéw. Zadomowily si¢ wsréd Ausran pojecia: kyn-
tadhedhmiom — zycia wedtug regut 1 dinokvoliom — przestrzegania zasad porzadku
dziennego. Ausranie warszawscy, a w $lad za nimi tédzcy, potepili zabijanie zwie-
rzat i polowania.

4 ,Skdrzana poriczocha”.
* O wynikach tych studiéw i osiggnigciach naukowych Ausran pisze 1. R. Danka, De Auroranorum (dusra-
norum) scientiae studio, [w:} Tradycje indeeuropejskie w ruchu ausrariskim, red. idem, L6dz 2000, s, 6-8.
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Latem 1960 r. zwotano Zjazd Ausran 16dzkich i warszawskich w Lesie Tu-
szynskim. Juz u progu dzialalnosci Ausry kanclerz Kempos usifowal wprowadzi¢
statut, ktory nawiazywat do zasad filomatow i filaretow. Kempos wprowadzatl takze
zasady porzadkowe i obowiazek postugiwania sie dobrym jezykiem polskim. Sta-
tutu tego geronci nigdy nie przyjeli. Szczegdlnie zwalczal go, réwniez w pisem-
kach polemicznych, kaputmonus® Ulukos Tuskiowiskos. Zjazd w Lesie Tuszyfiskim,
powolujac nowy statut — Dhedhmatus, uznat Ausre klanem, okreslit ja takze jako
stowarzyszenie apolityczne’, Jedyna polityka klanu miata byé bhratria — braterstwo
czionkdw stowarzyszenia i postulat braterstwa ludéw indoeuropejskich. Pierwsza
czgscig Dhedhmatu jest deklaracja ideowa zakladajaca, ze Ausranie stanowia wspol-
note kulturowo-jezykowo-spoleczna. Nadmienia sig¢ tam, ze wsrod Ausran dziata-
ja wyznawcy dawnej religii indoeuropejskiej. Zastrzega sie, ze choé klan popiera
wlasng religie, nie glosi jej wyzszosci nad innymi i popiera dyskusje filozoficzne
i teologiczne z wyznawcami innych kultéw, z zachowaniem tolerancji i poszanowa-
nia dla odmiennych pogladéw. Inne cz¢sci Dhedhmatu, opracowane przede wszyst-
kim przez geronta Agemena Gheredaka, wprowadzily system zasad porzadkowych,
a takze sankcjonowaty podziat Ausran na dwie klasy: pierwszg gerontow — starszych
znajacych jezyk indoeuropejski oraz prawa klanu i druga apotéw — rozpoczynaja-
cych nauke jezyka ausranskiego, zdobywajacych wiedze, a takze zastugi pozwalaja-
ce im na przejscie do klasy gerontow.

Niezaleznie od wspominanego tu Dhedhmatu, okreslanego inaczej jako Dhe-
dhmat $wiecki, bhlaghmeni (kaplani ausranscy) opracowali takze Dhedhmat bhla-
ghmenski. Teologia ausranska broni politeizmu 1 prawa wszystkich ludéw do piele-
gnowania ich rodzime)j wiary. Stwierdzono w niej, ze wyznaczanie liczby bogéw ma
réwnie malo sensu, jak okreslanie ich barwy. Bogowie stanowia personifikacje sil
i praw przyrody. Indoeuropejscy i ausranscy bogowie to deiwoi — istoty swietliste —
niebianie, dhesoi — bogowie sily, aisoi — bogowie zdrowia i powodzenia. Nalezy
dazy¢ do odzyskania wiedzy o wierzeniach i przekonaniach naszych europejskich
przodkow, zatartej przez dziatanie niszczacej sity czasu i przejmowanie idei obeych.
Na Europe od dawna oddziatuja kultury i ideologie semickie Fenicjan, Zydéw i Ara-
bow. Obecnie wyznawane religie i ideologie w niektoérych spoteczenstwach europej-
skich niemal zupeinie utracily pierwiastki rodzime. Nalezy broni¢ rodzimych kultur
1 wierzef tam, gdzie one jeszceze w jakiej$ mierze przetrwaty. Ausranie chca wzbo-
gacac je o wartoéci odzyskane dzigki badaniom pomnikéw indoeuropejskiej prze-
szlosci. Nalezy popieraé rowniez dazenia do utrzymania badZ wzmocnienia wiasnej
tozsamosci u ludéw nieindoeuropejskich. Osiagnigcia w tej dziedzinie majg przeciez
takze przedstawiciele spotecznosci fifiskich.

Powszechna znajomos$é Biblii stanowiacej zdaniem Ausran przekaz historii
narodu zydowskiego przy peinej niewiedzy o aryjskiej Rygwedzie jest krzywdzaca.

¢ Kapurmonus jest 1o tytul oznaczajacy przywodeg militamego. Nadano go Ulukowi w okresie zmagait
z Nyrianami — zwolennikami Kemposa.

7 W czasach Polski Ludowej apolitycznoéé — niekomunistyczne ruchy ideowe, cof, co podejrzewano o ide-
alizm bylo podéwezas bezwzglednie zwalczane. Zwalczano i ruch ausranski. Czesé dokumentacii i korespondencji
Ausran byla przejmowana przez milicj¢ i Urzad Bezpieczenstwa. Ausranie uwazali, ze dzigki opiece ich béstw
zatrzymania i inne przejawy przesladowan nie uniemozliwiaty dalszego istnienia klanu.
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Zdaniem tlumacza Rygwedy, Maxa Miillera, Europejczycy sa Indoeuropejczykami
pod wzgledem jezyka, duchowo za$ sa Semitami. Wspélczesny filozof Marian Opa-
ra podkresla, ze religia chrzescijaniska jest w gruncie rzeczy nie europejska, ale azja-
tycka. Oczywiscie, uczeni ci to nie Ausranie. Ausranie jednak dostrzegaja problem,
jakim jest czesciowa utrata tozsamosci indoeuropejskiej. Thumacza i popularyzu)yg
piesni Rygwedy. Nie przyjmuja tez do siebie zarzutu wulgarnego antysemityzmu.
W dziataniv ich mozna by raczej doszukaé sie wzorowania na postepowaniu Zydéw,
ktorzy utrzymuja w stanie czystym swojg religi¢ i przywrocili w Izraelu do zycia
jezyk hebrajski.

W latach 70. nastgpowalo rozszerzenie panteonu indoeuropejskiego. Towarzy-
szyl temu rozwdj teologii ausranskiej. Pojawily si¢ publikacje na temat dziatalnosci
i wierzen Ausran. Zwykle byly to relacje pisarzy i dziennikarzy, ktdrzy nie zgiebili
istoty rzeczy, ekscytowali si¢ za§ powierzchownymi zjawiskami réznymi od normal-
nosci. Dlatego tez przedstawiano Ausran jako Smiertelnych wrogdéw esperantystow.
Uwazano ich tez za hinduistéw, badz za bliskich dawnym Persom synoéw ognia.
Jeden aspekt sprawy przestanial im caloksztalt. Smiemy sadzi¢, ze nawet dzi$ pod
koniec pierwszego dziesigciolecia dwudziestego XXI w. nie mamy pelnej i zadawa-
lajacej relacji o ideach i kulturze tego niezwyktego etnosu, jaki stanowia Ausranie.

W latach 70. odrodzil si¢ wéréd Ausran kult takich bogdw, jak: Ekwona (bo-
gini koni), Kobejros (bdg bogactwa) wraz z boginiami o imionach: Pyludhia (Wie-
lo$é), Opis (Zasobnosc), Ghabhia (bogini domu, przybytku i wplywow), Nuja (bo-
gini przednéwku, kryzysu, kleski, wojny) i jej syn Nujalios. Trudny do okreslenia
i wyjasnienia cud, jaki przydarzyt si¢ rodzinie Bheleskendéw w Warszawie kazal po-
wotaé kult Laréw (Lases) — béstw przypominajacych stowianskie bostwa domowe
lub skrzaty. Gdy zaniechano zlozenia im ofiar, w niewyjasniony sposéb rozpadt sig
stolik i z rozbitej butelki wylato sie wino,

Djusebhos Makio, kaplan Worwynosa, regbhlaghmo, rozbudowat zaniedby-
wany dotad kult zmartych (Weles), czczonych dzigki niemu w $wigto obchodzone
w poczatkach maja, o nazwie Weldiwa. ROwniez w czasie innych uroczystosci, a tak-
ze przy pogrzebach kaptan $piewa heksametryczny hymn o umarlych Obhi ghymyn-
su myrtojsu. W kulcie zmartych wystepuja bogowie zwani dhesoi: Welpotis, Ghema
Mater, Lasyntia — niejako Matka Laréw, Ladha — pani rzeki zapomnienia, Welkolia -
pani krainy zmartych. Migdzy swiatem Zywych a Welkolia krazg Welgusy — boginki
zbierajace dusze. Tu takze spotyka si¢ duchy zmartych: dhousoi, weles, wsirdd tych
szczegdlnie zlosliwe — lemures. Brat regbhlaghmena Djusebha, Morigonos Makio
zamieszkaly w Gdansku zostat kaptanem Tritopotisa i Ymbhitrity — bdstw morza.
W latach 70. ausranska odpowiedzia na ruch Solidamosci byly piesni i mentiom ku
czci Symdhorony — bogini wspoélnoty ludzi broniacych swych shusznych praw.

Ausranie zajgli si¢ rOwniez naukowa strong poganstwa. Powstaly, w znacznej
czesci publikowane, prace dotyczace wierzes i bostw indoeuropejskich, np.: Enigna-
tos Donkos w swojej dysertacji doktorskiej udowadnial indoeuropejskie pochodzenie
greckich bostw Apollina i Artemidy, czczonych u Ausran pod imionami Apelio 1 Ar-
temitia, potem zas badat kult Laréw 1 rzymskich béstw podziemnych. Woidoklewes
Witsakos wykazywat, ze indyjski bog Rudra i stowianski Rgiel sa tymze samym,
co indoeuropejski Rudlos — bdstwo grozne i zabojcze. Woidoklewes jest autorem
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znakomitych studiéw o blizniaczych, opiekunczych bogach Palikach, Nui — bogini
przedndéwku i kleski, a takze o bostwach domowych. Odnalazt odpowiednik rzym-
skich Laréw w religii Luzytanéw. Djusebhos Makio umiejacy recytowac z pamieci
indoeuropejskie hymny (mentla) réwnie dobrze jak hymny Homeryckie, analizowat
ausranskie mentla poswigcone Saweliosowi — bogu storica. Antiklewesia badata kult
Pusana w literackich Zrédiach greckich, indyjskich i battyckich. Kaptanka Ausry
Teutomera napisata rozprawg doktorska na temat Tablic Iguwinskich, dokumentu
traktujacego o bdstwach i rytuatach italskiego ludu Umbréw.

Z poczatkiem XXI w. ruch ausranski przestat si¢ rozszerza¢. Od kilku lat nie
przybywa nowych czlonkow, Swigta inicjujq weterani. Wedlug antycznego powie-
dzenia ,,wszystko jednak pozostaje na kolanach bogéw”.
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POLSCY INDIANISCI A NEOPOGANSTWO

Szukajac odpowiedzi na pytanie, czy polskich indianistow mozna zaliczy¢ do krggu
okreslanym terminem neopoganstwo, wydaje si¢ najodpowiedniejsze rozpoczgcie
od kwestii rozumienia obu pojg¢. Rozpoczng od neopoganstwa, aby w dalszej czgsei
przedstawi¢ Srodowisko indianistow, akcentujac elementy istotne dla uwypuklenia
podobienistw i roznic w odniesieniu do wczesniejszej definicji.

Przeglad literatury przedmiotu pod katem sposobow definiowania neopogan-
stwa przypomina gotowanie bigosu, gdzie kazdy wrzuca to, ,,co si¢ nawinie”. Wielo-
Znaczoosé tego terminu wynika nie tylko z mnogosci znaczen i kontekstow w jakim
si¢ pojawia, ale réwniez od roéznorodnosci grup okreslanych tym mianem, czgsto
o sprzecznych zainteresowaniach. Neopoganstwo nie jest autonomiczna i kompletna
ideologia, a zjawiskiem charakteryzujacym si¢ znacznym stopniem zréznicowania.
To raczej zbidr zasad, ktére mogg by¢ przestrzegane w réznym natezeniu.

Typologia neopoganstwa

Poszukujac zakresu znaczenia pojgcia mozna wskaza¢ kilka typdw neopoganstwa.
Pierwszy typ to neopoganstwo zielone — pod tym terminem sklasyfikowatabym
wszystkie grupy nastawione proekologicznie. Ekologizm traktuj¢ jako ideologig po-
legajaca na podejsciu do kwestii spolecznych, gospodarczych czy nawet religijnych
z perspektywy srodowiska, przy rOwnoczesnym propagowaniu idei koniecznosci sa-
moograniczenia spoleczefistwa w celu przetrwania ludzko$ci. Najbardziej pozadany
styl zycia przedstawicieli tej grupy to pozostawanie w bliskim kontakcie z natura.
Rodzaj aktywnosci to pacyfizm wyrazajacy sig¢ sprzeciwem wobec zbrojen i dzialan
o militarnym charakterze oraz edukacja ekologiczna. To réwniez postawa opozycyj-
na wobec zjawiska industrializacji i nadmiernej eksploatacji zasobow naturalnych,
Neopogaristwo nacjonalistyczne (z Yacinskiego natio — urodzenie, rasa, naréd)
to termin obejmujacy grupy, ktérych postawg jest ideologia przedktadajaca interes
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wlasny narodu nad innymi. Wystgpuje czgsto w powiazaniu z dyskryminacjg mniej-
szo$ci narodowych oraz innych narodéw. Cecha charakterystyczng jest solidaryzm
spoteczny, a co za tym idzie odwrét od postaw indywidualistycznych, przy uznaniu
interesu narodu stawianego ponad dobro jednostki. Zgodnie z ideologia nacjonali-
zmu najlepsza forma organizacji jest pafistwo narodowe oparte na wspolnocie po-
chodzenia, jgzyka, kultury 1 historii.

Trzeci typ, ktdry okres§li¢ mozna jako neopogaristwo natywistyczne (z tacin-
skiego nativus — wrodzony, przyrodzony) odnosi si¢ do grup, ktdre w swoich po-
gladach opieraja si¢ na autochtonicznych wierzeniach'. Podstawa ich aktywnosci
jest poganski system wierzenl oraz powiazane z nim rytualne praktyki. Do tego typu
nalezy réwniez neopoganstwo rekonstrukcjonistyczne (z angielskiego reconstruc-
tionism), opierajace si¢ na wierzeniach i praktykach, ktérych ciagtos¢ historyczna
zostala przerwana’. Wyznawcy daza do wiernego odtworzenia zaréwno systemu
wierzen, jak i kultu wybranej religii etnicznej. Cecha charakterystyczng dla tego
typu neopoganstwa jest synkretyzm religijny, czyli czerpanie z wigcej niz z jednej
tradycji wyznaniowej.

Polscy indianisci

Podobne trudnosci, ktore istnieja w przypadku definiowania neopoganstwa pojawia-
ja si¢ rowniez przy probach okreslenia kim sa polscy indianisci. Przede wszystkim
wazng kwestia wydaje si¢ zwrocenie uwagi na autoidentyfikacje¢. Termin ,,indiani-
$ci” jest stosowany w odniesieniu do 0s6b zafascynowanych kultura Indian Ameryki
Péhocnej, rzadziej Potudniowej. Istotny jest réwniez przymiotnik ,,polscy” odwo-
tujacy si¢ do umiejscowienia wspomnianych grup zainteresowan. Przymiotnik ten
ma znaczenie ze wzgledu na to, 2e wspéiczesnie tego typu grupy spotka¢ mozna
m.in. w Anglii, Belgii, Bulgarii, Czechach, Holandii, Niemczech, Rosji, Stowacji
czy na Wegrzech. Zatem indianiéci polscy to ogdlnokrajowa nieformalna grupa oséb
charakteryzujaca si¢ wspdlnota zainteresowan kultura dawnych i wspoélczesnych In-
dian, zwlaszcza Ameryki Péinocne;.

Przyblizy¢ $rodowisko indianistow w Polsce moze poznanie genezy zainte-
resowan jego przedstawicieli. Motywy podawane przez nich mozna uporzadkowaé
w pig¢ grup watkowych:

1. Zainteresowanie kultura Indian wzbudzila przede wszystkim popularna litera-
tura poswigcona tej tematyce (trylogia Zloto Gér Czarnych Krystyny 1 Alfreda
Szklarskich opowiadajaca o losach Tehewanka z plemienia Wahpekute nalezace-

' Przykladem moze by¢ rodzimowierstwo.

2 Ten typ neopoganstwa reprezentuje przyktadowo Asatru — religia nordycka, ktdérej wyznawcy gromadza
si¢ m.in. w bractwach rycerskich, druidyzm — rekonstrukeja praktyk celtyckich kaptandw czy tez szamanizm odwo-
Tujacy sie zaréwno de tradycji indianskich, syberyjskich, jak i europejskich.
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go do Santee Dakotow?, Slorice Arizony* Wiestawa Wermnica nazywanego polskim
Karolem Mayem, Zemsta Karibu Nory Szczepanskiej z 1959 r., Tecumseh, Czer-
wonoskory generat Longina Jana Okonia, Malv Bizon Arkadego Fiedlera.

2. Wyobrazni¢ miodych ludzi inspirowaty rowniez filmy o tematyce indianskie;:
Skarb w Srebrnym Jeziorze (1962), Old Shatterhand (1964), Winnetou wsréd
sepow (1964), Winnetou i ksiqze nafty (1965), Old Surehand (1965), Winne-
tou i jego przyjaciel Old Firehand (1966), Winnetou i Apanaczi (1966), Winnetou
i Shatterhand w Dolinie Smierci (1968).

3. Niezapomniane wrazenie pozostawit rowniez cykl programéw Teleranka: Na in-
dianskiej sciezce prowadzony przez Stanistawa Suplatowicza (Sar-Okh — Diugie
Pidro}, autora takich ksiazek, jak: Ziemia Stonych Skai (1958), Bialy Mustang
(1959), Tajemnicze slady (1975), Glosy prerii (1987), Tajemnica Rzeki Bobrow
(1996), Walczqcy Lenapa (2001). Oczywiscie przytoczone w tym miejscu tytuly
ksiazek i filmow nie wyczerpuja pelnej bibliografii i filmografii tematyki indian-
skiej, wielu z przywolanych autoréw moze si¢ pochwali¢ wigksza liczbg wolu-
menow, jednak to wiasnie te pozycje wskazuja sami zainteresowani.

4. Czytane ksiazki i ogladane filmy wplynely na zabawy w Indian organizowane
przez dzieci i miodziez. Indianidci z rozrzewnieniem wspominajg czas zabawy,
w ktorych udzial traktowali bardzo powaznie. W pamigé zapadio szczegdlnie
zawieranie braterstwa krwi, ktérego symbolem byto nacinanie rak w okolicach
nadgarstkéw, a nastgpnie przykltadanie go do rany kolegi, ktora powstala w ten
sam sposéb.

5. Ostatnia grupa motywac}i, najnowsza pod wzglgdem genezy, to zainteresowanie
tematyka szamanizmu, ktdrej poswigcg wigcej uwagi w dalszej czesci.

Struktura organizacyjna

Spotecznosé polskich idianistow funkcjonuje w ramach PRPI — Polskiego Ruchu
Przyjaciot Indian. Nie posiada ona wlasnej siedziby ani listy czlonkow. Specyfika
ruchu jest jego nieformalny charakter oraz wewngtrzne zréznicowanie. Jedyne kry-
teria przynaleznodci to zainteresowanie szeroko rozumiang tematyka indianska i au-
toidentyfikacja cztonkéw. Trudno réwniez okresli¢ konkretng datg jego powstania.
Odwolujac sig do historii, warto wspomnie¢ o poczatkach PRPI zwiazanych z jego
liderka — Stefaniq Antoniewicz (1895-1982) — warszawianka, wokot ktorej w latach
60. zaczely sig¢ zbiera¢ osoby zainteresowane indianiska tematyka. Jej fascynacja nie
miala tylko teoretycznego charakteru, bowiem korespondowata z liderami organiza-
cji indianskich i z indianhskimi wigzniami (byli to m.in. Darryl Wilson, Michael Lee
Big Water i Lance Yellow Hand), podpisujac si¢ pod petycjami o ich uwolnienie.

* W pierwszych dwoch tomach trylogii (Orle Pidra z 1974 1. | Przeklenstwo ziota z 1977 1.} opisane sa dwa
lata z zycia glownego bohatera. Opisane sq rowniez zwyczaje | wierzenia indianiskie. Tom trzeci (Ostatnia waltka
Dakorow z 1979 r.) koncentruje sig na konflikcie pomi¢dzy biatymi osadnikami a spotecznosciq indiaiiska. Znaczacy
postaciy tej czesci jest Zotty Kamien, syn gtéwnego bohatera z toméw poprzednich.

! Wydana w 1967 r. ksiazka, ktorej narratorem jest doktor Jan — after ego autora, ktory wraz z Karolem Gor-
donem podrézuje po Stanach Zjednoczonych, Kanadzie 1 Meksyku spotykajac Indian. Zaleta tej pozycji jest oparcie
fabuty na wiasnych przezyciach w trakcie badaii prowadzonych wsrdd Indian.
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W dowodd wdziecznosci za zaangazowanie w indianskie sprawy 1 uznanie zashug

Stefania Antoniewicz otrzymala zaszczytny tytut Indianskiej Babci.

Intensyfikacja indianistycznych dziatan to poczatek lat 70. Wowczas w Sztu-
mie powstata grupa skupiona wokét Leszka Michalika®. Z kolei w Chodziezy dzia-
falno$¢ rozpoczat harcerski klub ,,Dakotow”, a w Rzepinie klub ,,Catawba” (obecnie
SWTA ,Kondor”). Efektem ich wspélpracy byfo pierwsze spotkanie indianistycz-
ne - zlot w Chodziezy trwajacy od 23 do 25 sierpnia 1977 r. Przez wigkszos¢ india-
nistow to wiasnie rok pierwszego zlotu uznawany jest za dat¢ powstania PRPI. Od
tego czasu zloty odbywaja si¢ corocznie.

Wraz z uptywem czasu krag oséb zwiazanych z Ruchem stawat sig coraz licz-
niejszy, a w jego wnetrzu zaczely rysowaé si¢ coraz bardziej znaczace podziaty.
Trudno$ci pojawily si¢ w zakresie planowania, realizacji i sprawowania kontroli
nad przedsigbrang dziatalnoscia. W celu usprawnienia dalszej aktywnosci podjgto
decyzje o koniecznosci formalizacji rodzacej sig struktury. Nastgpstwem tego po-
stanowienia byto powolanie w 1990 r. Polskiego Stowarzyszenia Przyjaciot Indian
{PSPI), ktére z krétka przerwa dziata do dzis. Wedlug statutu celem Stowarzyszenia
jest:

1. gromadzenie, porzadkowanie i opracowywanie informacji 1 materiaiéw dotycza-
cych historii, kultury materialnej, duchowej i spotecznej oraz wspélczesnego Zy-
cia i probleméw tubylczych ludéw Ameryki;

2. popularyzowanie mozliwie wszechstronnej i rzetelnej wiedzy o réznych aspek-
tach zycia tubylczych Amerykandw, w szczegdlnosci — o ich osiagnigciach
i wkladzie w rozw6j swiatowej kultury i cywilizacji;

3. upowszechnianie teoretycznych idei oraz praktycznych umiejgtnoséci pochodza-
cych od tradycyjnych ludéw indianskich i innych ludéw plemiennych, w szcze-
golnosci zas — pokojowego i harmonijnego wspélistnienia ze Srodowiskiem natu-
ralnym 1 innymi ludZmi;

4. organizowanie, udzielanie i wspieranie réznorodnych form moralnego i material-
nego poparcia dla tubylczych Amerykandw, w szczegolnosci - dla ochrony Zycia,
zdrowia i podstawowych praw jednostek 1 grup;

5. inicjowanie, koordynowanie i rozwijanie wszechstronnej wspoélpracy z organiza-
cjami i osobami z kraju i zagranicy zainteresowanymi problematyka indianskq
1 dzialalnodcia Stowarzyszenia®

Dokonujac analizy s$rodowiska indianistow w Polsce, nalezy podkresli¢, ze
elementem decydujgcym jest jego spoleczny charakter — zbiorowy, ogélnokrajowy,
ponadindywidualny wymiar, ktérego giéwnym zaloZeniem jest wspdipraca wokot
wspolnych celdw, inspiracja za$ indianskie zasady. Prawdomoéwno$é, szlachetnose,
uczciwosé, a nade wszystko umitowanie przyrody, to zadeklarowane uniwersalne
zasady funkcjonowania tego srodowiska. Uczestnicy Ruchu dzialaja indywidualnie
lub w grupach tematycznych zwanych stowarzyszeniami. W ramach PRPI mozna
wskaza¢ kilka linii podziatu, co wptywa na réznorodnos¢ tego srodowiska’.

! Grupa ta zostata sformalizowana w 1980 r. jako Stowarzyszenie Zotwi.

% Statut Polskicgo Stowarzyszenia Przyjaciof Indian zostat uchwalony 23 VIt 1994 r. w Bialymstoku.

7 Szerzej na temat funkcjonujacych stowarzyszen koncentrujacych si¢ na tematyce indiasiskiej zob.: D. Zig-
tek, indianisci w Polsce jako wspolnota spoleczno-kulturowa, Nomos™ 2006, nc 51/52, s. 98-101.
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1. Orientacja plemienna koncentruje si¢ wokot problematyki dotyczacej kon-
kretnego plemienia. Na przyklad Stowarzyszenie Liséw ,lechuchke” to mitosnicy
plemienia Crow, cztonkowie , Nesene” skupiaja si¢ na tematyce dotyczacej Czeje-
noéw, a ,Iku sapa” tworza osoby fascynujace si¢ Lakotami.

2. Ze wzgledu na ogélnopolski zasieg terytorialny Ruchu wyraznie zarysowuja
si¢ rowniez podzialy regionalne. W ramach orientacji terytorialnej funkcjonuje
przykladowo grupa sztumska, 1ddzka, torunska, slaska czy bialostocka.

3. Trzecia orientacje mozna okresli¢ jako czasowg i wyrdznié jej dwa typy.
Pierwszy reprezentuje grupa tradycjonalistow spotykajaca si¢ na Takini. Takini to
zamknigte spotkanie, na ktére wymagane sa zaproszenia. Skupia przede wszystkim
osoby koncentrujace si¢ na religijno-magicznym rozumieniuv $wiata. Organizowane
przez nich zjazdy maja charakter elitarny. Otwarte sa tylko dla tych, ktdrzy speiniajg
okreslone warunki, np. posiadaja wlasne tipi, czy kompletny strdj indianski. W trak-
cie spotkan jest wymagane czynne uczestnictwo w organizowanych ceremoniach.
Mgietka tajemnicy towarzyszaca rytualom wzmacnia ich atrakcyjnos¢, upewniajac
uczestnikow, ze biora udziat w czyms$ niezwyklym. Przyczynia si¢ to takze do sil-
niejszej integracji w atmosferze swobody i zaufania. Zakazane jest uzywanie latarek,
zapalniczek, radia czy spiwora, wszystkiego, co by macito indianska atmosfere.

Drugi typ mozna okresli¢ jako kontynuacje dziatalnosci podjetej przez Indian-
ska Babcie. Uwaga tej grupy po$wiecana jest wspolczesnej sytuacji spoleczno-po-
litycznej oraz wszelkim przejawom dyskryminacji Indian. Podstawowym zadaniem
Jest udzielanie pomocy 1 wsparcia Indianom Ameryk, jak réwniez informowanie
o indianskiej sytuacji, w tym o polityce rzadu wobec Indian i wszelkich represjach
dotykajacych indianska ludnosé®. Wpisuje si¢ w ten rodzaj aktywnosci Polska Gru-
pa Poparcia Leonarda Peltiera (PGPLP) i Stowarzyszenie Wspierania Tubylczych
Amerykanéw , Kondor”. Poparcie dla sprawy Indian manifestowane jest réwniez za
sprawa Dennisa Banksa poprzez uczestnictwo w organizowanych od 1978 r. Swig-
tych Biegach — sztafetach o spoleczno-politycznym charakterze z elementami du-
chowosci i pokojowymi przestaniami®.

4. Ostatnia orientacja taneczna skupia osoby praktykujace pow wow. W in-
dianskiej tradycji pow wow jest migdzyplemiennym $wigtem organizowanym w celu
wspolnych obrad i zabawy. Wspoétczesne pow wow to przede wszystkim spotkanie
srodowiska polaczone z tancami, $piewami i rytuatami. Skladaja si¢ na nie dwie czg-
sci: oficjalna tzw. Grand Entry oraz artystyczna, w trakcie ktorej organizowane sa
pokazy i konkursy indiafiskich tanicéw. Ceremonii towarzyszy pokaz rzemiosta arty-
stycznego. Calos¢ prowadzona jest przez koordynatora — Mistrza Ceremonii (Maszer
of Ceremony), ktéry wprowadza uczestnikow w obowigzujaca etykiete swigta. Do
statych elementéw nalezy migdzy innymi Flag Song, Honoring Song, Raund Dance,
Owl Dance oraz obrzed Give aways'®. Give aways 1o rodzaj duchowego ofiarowania,

® Pod koniec lat 80. i w latach 90. co roku odbywaly si¢ miedzynarodowe konferencje tzw. Euromeetingi,
po$wigcone problemom spoteczno-politycznym Indian obu Ameryk. W 1989 r. w Euromeetingu w Zurichu brato
udziat ponad 150 przedstawicieli z ok. 50 europejskich grup poparcia.

* Przykladowo Swiqty Bieg Na Rzecz Ziemi i Zycia przez Kanade, Bieg Wyspy Zotwia przez obie Amery-
ki, Bicg Przyjazni Naroddw przez Europg, Swiety Bieg przez Japonie, Bieg Wolnosci dla Leonarda Pelticra i Ludow
Tubylezych przez kraje Europy.

' Rytuat rozdawania.
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ktdre czasami przyjmuje wymiar materialny. W trakcie rytuatu istotne jest uczucie
cierpienia, jakiego powinien dozna¢ ofiarodawca, pozbywajac si¢ szczegdlnie cen-
nego dla niego przedmiotu. Warto$¢ ofiarowywanego przedmiotu jest znana tylko
darczyncy, chociaz moze si¢ jej rowniez domyslaé odbiorca prezentu. Najwazniej-
szy jest sam akt darowizny. Wyzbywanie si¢ posiadanych dobr ma zapewnié czlo-
wiekowi pozyskanie 1 docenienie duchowych wartoéci zycia.

Podsumowujac bogactwo zainteresowan PRPI nalezy podkreslic, ze jest to
ruch spoteczny, bowiem tworzy go okreslona zbiorowosé, ktéra w sposob swiado-
my, celowy i wspdlny dazy do konkretnego celu, kierujac si¢ wspdlnymi dla wszyst-
kich warto$ciami'!. Wypelnia on réwniez szereg funkc)i (integracyjna, mediacyj-
na, mobilizacyjna, czy edukacyjna). To $wiat kultury totalnej, indianskiej przygody
1 braterstwa wyboru, gdzie pasja czgsto staje si¢ sposobem na zycie.

Podobienstwa i réZnice PRPI i neopoganstwa

Szukajac podobienstw 1 réznic pomigdzy polskimi indianistami a polskim neopo-
ganstwem nalezy zwrdcic uwage na wiele aspektow. Bez glebsze) analizy wskazaé
mozna na ten sam zasigg terytorialny — powierzchnia Polski. Niewatpliwe podobien-
stwo widoczne na pierwszy rzut oka, to odwotanie do religii poganskich 1 idace za
tym dazenie do popularyzacji idei poganskiej opartej o politeizm. Podobienistwem
jest rowniez funkcjonowanie w opozycji wobec kultury dominujace), a tym samym
gloszenie haset antykoscielnych. Nastgpstwem jest odrzucenie hierarchii kosciel-
nej wystgpujacej w roli posrednika pomigdzy Transcendencja a cztowiekiem. Bycie
w 0pozycji warunkuje rowniez w pewnym stopniu przekonanie o rownouprawnie-
niu wszystkich religii, a tym samym zapewnia szacunek i tolerancj¢ dla innych tra-
dycji religijnych. Indiani$ci nie narzucaja nikomu swojej drogi, twierdzac, ze sami
nie majg pewnosci czy obrali wlasciwg $ciezke zycia. Z takiego podejscia rodzi si¢
sympatia indianistéw do neopoganstwa i ruchéw New Age. Indianisci uwazaja, ze
to, co praktykuja, to forma duchowosci popariej obrzedowoscia, ktdra moze byé
uzupeinieniem dowolnej tradycji religijnej. Przedstawione poglady bazuja na pod-
stawowym przekonaniu o funkcjonowaniu rzeczywistoéci sakralnej, wobec ktorej
cziowiek pozostaje w pewnej relacji. O ile powszechny wydaje sig by¢ szacunek
dla innych tradycji o religijnym charakterze, o tyle ateizm — rozumiany jako brak
wiary wynikajacy z przekonania, ze Nadprzyrodzono$é nie istnieje — pozostaje poza
mozliwoscig akceptac)i.

Wigkszoé¢ indianistéw wihasnych przekonan, ani nawet wierzen indianskich
nie traktuje jako religii, chociaz zawieraja prawdy o charakterze religijnym. Nie
uznajg tez ich za filozofi¢, pomimo ze zawieraja filozoficzne przestania. Nie jest dla
nich istotna przynaleznosé religijna, jednak otwarcie wystgpuja przeciwko ateizmo-
wi. Uwazaja, ze do kroczenia $ladem Indian potrzebna jest wiara w Istot¢ Najwyz-
sza, w osobowg lub bezosobowa moc, ktora przenika wszystko i wypeia wiasna
energia.

't J. Szezepanski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1970, s. 522.
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Neopoganstwo, zwlaszcza typu natywistycznego, kladzie silny nacisk na ro-
dzimos$¢ ruchu. Do tych samych wartodci nawigzuje réwniez neopoganstwo rekon-
strukcjonistyczne, kiorego glownym celem jest wieme odwzorowanie przesziosci.
Jak juz wczesniej zostato wspomniane, wielu neopogan uznaje synkretyzm religijny.
Elementy, ktore na pierwszy rzut oka stanowity réznicg, w efekcie nabieraja analo-
gicznego charakteru bowiem indianisci w swoich dziataniach kultowych siegaja do
dawnych tradycji réznych plemion indianskich probujac je wiernie nasladowac.

Poglady wielu neopogan nacechowane sg nacjonalistyczne. Umilowanie oj-
czyzny, dbatos¢ o dobro narodowe stanowi dla grup tego typu nadrzedng wartosé.
Wydaje si¢, Ze zupelnie inaczej wyglada ta kwestia w przypadku indianistow, ktérzy
pozostaja w relacji do Ameryki, czy Kanady. Jednak, jak sami podkreslaja, nie sg In-
dianami, a rodowitymi Polakami i obywatelami Polski. Narodowo$¢ traktowana jest
przez nich jako atrybut wrodzony. Jest $cisle zwigzana z kultura charakterystyczna
dla danego pafistwa, stanowiaca dziedzictwo przodkow. Swiadomosé spoteczna in-
dianistow uksztaltowata si¢ w polskim kontekscie kulturowym, zdecydowanie od-
miennym od indianskiego. Funkcjonowanie grupy na terenie Polski uniemozliwia
jej oderwanie sig¢ od systemowych uwarunkowan procesow, ktore kreuja kulture po-
lityczng kraju. Dlatego tez Polska zajmuje wyjatkowe miejsce w sercu indianistow.
Co ciekawe, zdaniem przedstawicieli tej spotecznosci, mozna odnalez¢ wiele podo-
bienstw pomig¢dzy krajem indianistow a Indian. Jak sami twierdza, Polska, podobnie
jak Ameryka, posiada bizony (polskie zubry), orly, szalwig i stodka trawg, a marty-
rologia narodu polskiego jest zblizona do indianskich prze§ladowan'.

Analogig pomigdzy PRPI a neopoganstwem odnalez¢é mozna réwniez w ge-
nezie zainteresowan. U zrodet polskiego neopoganstwa lezy tradycja romantyzmu.
Poczatki XIX w. zarowno w Polsce, jak 1 w catej Europie zdominowaly zaintereso-
wania dotyczace korzeni narodowych. Romantyczna idea narodu zostata powiazana
z koncepcja mesjanistyczna i byla rozpatrywana w kontekscie dawnych wierzes.
Efektem tego procesu byto zwrdcenie uwagi na mitologi¢ Stowian, a w nastgpstwie
podjgcie proby rekonstrukcii ich wierzen. Tematyka ta znalazta swoje odbicie row-
niez w literaturze tego okresu. W romantycznej tworczosci XIX w. funkcjonuje
wyidealizowany obraz szlachetnego wojownika, walczacego z najezdzcami o stusz-
na, ale zwykle z gory przegrana sprawe. Neopoganstwo nazywane bywa ,religia
wojownikéw”. Przyktadowo, w jego ramach funkcjonujg bractwa rycerskie, gdzie
szczegolnego znaczenia nabiera struktura wladzy oparta na hierarchicznym podziale
czionkow. W ten nurt doskonale wpisuje sig stereotyp funkcjonujacy w publikacjach
o tematyce indianskiej, a dotyczacy dobrego czerwonoskdrego gnegbionego przez
,blada twarz”.

12 Do szacunku wobec wiasnej tradycji i jezyka oraz dbatoéci o zachowanie pigkna przyrody namawial
indianistow w trakcie swojej wizyty w Polsce James Robideau (Wicapi Wicasa), dziafacz spoteczny i duchowy przy-
wodca Dakotdw. Aby w tym obowigzku poméc przygotowat on dla Przyjaciot Indian Swigte Zawinigtko z przed-
miotami, ktére przypominaé maja o picknie Matki Ziemi. Ceremonia powstania Zawiniatka Polskiego Ruchu Przy-
jaciét Indian — poprowadzona przez Jamesa — oparta zostata na tradycjach wspdtczesnych Indian Ameryki. Odbyla
si¢ 13 V 2001 1. przy chatce ,,Poganka” w okolicach Wawozu Mysliborskiego koto Jawora. Do Qwi@tego Zawinigtka
trafity: kamien, ktory ksztaltem przypominal Polske, miody dab, morska muszla, szatwia, trawa ktdra zywig sie zu-
bry, skora jelenia, tyton i pidra orfa. Ma ono jednoczyé, by pomoca, wiedza, nauka, zasadg. Uswigcone modlitwami
stanowi symbol pelnej integracji.
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Kolejnym elementem wspdlnym, ktéry stanowi nastgpstwo poprzedniego, jest
podejscie do §wiata oparte na wartosciach takich, jak: poszanowanie tradycji, poczu-
cie honoru, umitowanie przyrody, szacunek dla starszych wynikajacy ze struktury
hierarchicznej oraz otwartos$¢ na potrzeby innych ludzi.

Nastgpnym wyraznie czytelnym elementem wskazujacym na podobienstwo
Jest niejednorodnos$é tematyczna 1 $wiatopogladowa obydwoch srodowisk. Wydaje
si¢ zasadny poglad, iz najbardziej charakterystyczny podzial indianistéw na trady-
cjonalistéw 1 nietradycjonalistéw odpowiada funkcjonujacemu podziatowi na neo-
poganstwo zaangazowane i jasetkowe. Podstawowy zarzut, z jakim spotykaja si¢
indiani$ci tradycjonalidci, brzmi, ze sa bardziej indiafsey niz sami Indianie. Kwestia
dyskusyjna pozostaje wciaz mozliwos¢ praktykowania indianskich rytualéw przez
nie-Indian, do ktérych naleza indianisci. Podobnie neopoganie krytykowani bywaja
za stosowanie poganskich praktyk religijnych.

Elementy faczace wskaza¢ mozna réwniez w podejsciu do kwestii religii.
Wszystkie obszary indianskiej dziafalnodci przesigknigte s treSciami magiczno-re-
ligijnymi. Swiat ten przepelniony jest mocami typu orenda, wakan czy pokunt. Do-
chodzi w nim réwniez do zacierania granic pomiedzy sacrum i profanum. W takich
warunkach szczegélna rola przypada rytuatom. Zwiazek pomigdzy odprawianymi
rytuatami a losem jest oparty na przekonaniu o ciagtej obecnosci mocy sakralnych
i mozliwosci natychmiastowe} ich interwencji. Otaczajaca rzeczywisto$¢ stano-
wi zarowno dla Indianina jak i indianisty najblizsza rodzing, zapewniajacq opar-
cie w najcigzszych chwilach. Od praktyk religijno-magicznych nie stronia réwniez
neopoganie. Takze ich poglady oparte s3 na przekonaniu, ze za pomoca tego typu
praktyk mozna wplywaé na zmiang losu. Takie podejscie szczeg6lnie widoczne jest
w wiccanizmie'?, ale dotyczy réwniez innych grup neopogan. Wspdlne dla PRPI
1 neopogan systemy magiczne to z pewnoscia magia kamieni, koloréw, ksigzy-
ca i magia ziét.

Do ceremonii o zdecydowanie religijnym charakterze odprawianych przez in-
dianistow, a zaczerpnigtych z tradycji Indian nalezy szatas potu, rytuat ksi¢zyca,
fajki, wody czy powszechne okadzanie szalwia. Pierwszy ze wspomnianych rytu-
atow mozna zaliczy¢ do praktyk szamanskich, ktdre stanowig element wystepujacy
zar6wno wsrod grup PRPI, jak i w neopoganstwie, przykladowo wéréd wiccan czy
druidéw. Oprécz nawiazan do szamanskich tradycji indianiskich neopoganizm czer-
pie rowniez z wierzen syberyjskich i praktyk europejskich'.

Najpopulamiejszym rytuatem o szamanskim charakterze jest szafas potu (swe-
at-lodge), nazywany rOwniez szalasem par, szatasem oczyszczenia lub szalasem
kamiennego ludu. Ceremonia polega na oczyszczeniu, a nastgpnie oczekiwaniu na
spotkanie z sacrum. Odprawianie tego rytualu wymaga szczegélnych przygotowan.
Polegaja one na wyborze odpowiedniego miejsca, jak réwniez pewnej mobilizacji
psychiczne} uczestnikéw. Przed rytuatem wymagane jest zachowanie wstrzemigz-

' Inne praktyki wiccanskie o charakterze magicznym to m.in. magia kart tarota, magia runiczna, magia
luster oraz magia seksualna.

" Por. Seidhr, odmiana magii tzw. hafibiacej, praktykowana przez Asatru. Seidhr polega na wejéciu w trans,
ktory umozliwia podroze w zaswiaty, a tym samym konwersacje z zamieszkujacymi je duchami. Seidhr przez wiele
0sob postrzegana jest jako magia kobieca, jednak moga ja praktykowaé réwniez mezezyZni.
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liwosci pokarmowej, alkoholowej, nikotynowej i seksualnej, w celu oczyszczenia
organizmu,

Wraz z zachodem stonca do szalasu potu, przygotowanego zgodnie z rytualny-
mi zasadami, wchodza rozebrani uczestnicy ceremonii. Wchodzac do szatasu nalezy
pamietaé, aby nie przekracza¢ swigtego dolka oraz poruszac si¢ zgodnie z kierun-
kiem wedrowki storica, czyli z lewej strony do prawej'>.

Posrodku szatasu znajduje si¢ wykopany, niezbyt gtgboki dél, do ktérego jest
wkiadany ptaski kamien, symbolizujacy centrum wszechswiata. W trakcie rytualu
wykorzystywane sa jeszcze cztery kamienie symbolicznie odzwierciedlajace cztery
strony $wiata. Dookota wykopanego dohi rozstawia sie zerdzie z gatezi, na ktére na-
ktadane sa skory, mchy czy tez kawalki kory. Od strony wschodniej przed szalasem
stawilany jest oltarz, na ktdrym uczestnicy pozostawiajg znaczace dla nich przed-
mioty. Gdy przygotowania sa zakoficzone, przed szalasem rozpala sig $wigty ogief.
Przygotowane wczeéniej kamienie'® — nazywane Dziadkami - wrzucane sa do ogni-
ska, aby mogly si¢ rozgrzac, a nastgpnie umieszczane sa w wykopanym dotku. Kaz-
dy z nich jest serdecznie witany przez wszystkich bioracych udziat w ceremonii.

Gdy wejscie jest zastonigte, na rozzarzone kamienie wylewana jest woda. Na-
stepnie kamienie zostaja posypane szalwig, mieta i lawenda, Kolejnym etapem jest
powitanie Wielkiej Siostry — Swietej fajki'’. Zatoczenie kota ze swigta fajka w rgce
symbolizuje petni¢ i harmoni¢ wszech$wiata. Gest ten jest symbolicznym ustano-
wieniem porzadku $wiata. Jest to powtdrzenie obrzedow, ktére mialy miejsce in illo
tempore. W czasie trwania rytuatu nalezy prosi¢ o przebaczenie wszystkich, ktérym
si¢ co$ zawinito. Jest to moment przygotowania na symboliczna $mierc.

Prowadzacy obrzgd szafasu potu caly czas kontroluje jego przebieg. To on
decyduje, kiedy dochodzi do odstony. Podczas chwilowej przerwy do wngtrza sza-
tasu dostaje si¢ trochg powietrza. W tym momencie uczestnicy szafasu moga wyjsé
i przerwa¢ rytual. Rzadko do kofica wytrzymuja wszyscy. W szalasie jest bardzo go-
raco, po ciatach uczestnikow splywa pot i skroplona para. Temperatura przyspiesza
bicie serca, utrudniony jest réwniez oddech. Cialo uwalnia si¢ z toksyn. Przewodnik
spokojnym glosem recytuje mity, opowiada rézne historie, takze oparte na wiasnym
doswiadczenin. Kolejne odstony symbolizuja etapy zycia czlowieka, od stanu em-
brionalnego do dojrzalosci. Kazdej czgsci patronuja odpowiednie Duchy.

Po wyjscin z szatasu czlowiek staje si¢ juz inng osoba. Symbolicznie umiera,
aby narodzi¢ si¢ na nowo, co jest odgrywane przez zanurzenie calego ciala w wo-
dzie. Nagie ochtodzenie rozgrzanego organizmu przyczynia si¢ do réznego rodzaju
doznan.

Na zakonczenie osoby towarzyszace zagaszaja Swigty ogien, zasypuja dolek
i sciezke duchéw usypana pomigdzy wejsciem do szatasu a ogniskiem. Wszystko to
odbywa si¢ w ciszy. Osoby pomagajace staraja si¢ by¢ niewidoczne, aby nie zakidcaé
odezud uczestnikow szafasu, bowiem opisana ceremonia cze¢sto stosowana jest jako
etap poprzedzajacy tzw. vision-quest, czyli poszukiwanie wizji. Ten obrzed obejmu-

' Ta sama zasada obowiazuje przy wehodzeniu do wnetrza tipi.

' Kamieni powinno by¢ siedem, co zwiazane jest z symbolikg tej liczby. Jest ona symbolem kosmosu,
porzadka strukturalnego wszechdwiata (cztery strony $wiata + axis mundi (zenit — nadir) + centrum).

" Calumet.
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je szalas potéw, odosobnienie w lesie oraz wspdlna interpretacj¢ przezy¢. Zardwno
szalas potéw, jak i vision-quest sa powszechnie wykorzystywane w neopoganskich
praktykach. Przyktadowo taki rytuat jest odprawiany przez czlonkéw tzw. solitary
wicca, tradycji kiadacej nacisk na indywidualng droge duchownego rozwoju.

Opis tego rytuatu, wlasciwy dla obu srodowisk, pozwala zwrdci¢ uwage na
charakterystyczny element inicjacji. Inicjacja rozumiana jest jako rytual przyjecia
nowego czlonka w poczet struktury stowarzyszenia. Réwnoczesnie jest symbolem
oznaczajacym zmiang statusu spolecznego. Czgsto moment ten jest inscenizowa-
ny symboliczng $miercia, rozumiang jako zakonczenie pewnego etapu zycia. Po
inicjacii, ktora zazwyczaj poprzedza jakis test, nast¢puje przekaz wiedzy i dostgp
do tajemnicy. Praktyki inicjacyjne stosujg zarowno czlonkowie PRPI, jak rowniez
neopoganie, przykladowo w bractwach rycerskich, wicceanizmie i wsrdd druidow
{podczas przekraczania sekeji bardéw i owatdw). Inne techniki szamanskie Indian
wykorzystywane przez neopogan to Taniec Duchéw, w trakcie ktérego dochodzi do
komunikacji z przodkami, Taniec Slorica - rytuat o charakterze inicjacyjnym polega-
jacy na zadawaniu tortur adeptowi, czy transy szamanskie wywolywane Za pomoca,
szamanskiego bebna — wehikutu pomagajacemu przenosi¢ si¢ w zaswiaty.

Tym, co taczy wszystkie typy neopoganstwa Jjak rébwniez wpisuje si¢ w po-
glady indianistow jest che¢ budowania nowej jakosci, przekonanie o koniecznosci
zmiany wspotczesnego $wiata oparte na poczuciu misji, a takze antyglobalizm.

Widoczne sg rdwniez podobienstwa migdzy zielonym neopoganstwem a PRP],
ktore mozna sprowadzié do ekologizmu, czyli dziatan majacych na celu ochrong
$rodowiska naturalnego przed degradacja. Za ekologizmem ida poszukiwania al-
termatywnego modelu zycia zgodnego z przyjeta ideologia. W obu $rodowiskach
pojawiaja si¢ odwotania do tzw. filozofii trzeciej drogi. Panteizmowi neopoganstwa
odpowiada pod tym wzgledem biologiczny holizm, czyli umiej¢tnos¢ wspoétodezu-
wania ze §rodowiskiem, wshichania si¢ w naturg. Czgstym efektem takiej postawy
jest negowanie zdobyczy cywilizacji technicznej, przy réwnoczesne) absolutyzacji
natury, zwlaszcza Matki Ziemi. Przy czym nie pojawia si¢ negacja sacrum lecz po-
glad, ze transcendencja moze sig¢ uobecnia¢ w naturze.

Ewidentng réznica zauwazalng pomigdzy neopoganstwem a indianistami jest
przedmiot zainteresowan ~ w przypadku neopoganstwa sa to wierzenia autochto-
niczne, a wsrod indianistéw zainteresowanie tematyka indianska. Jednak niektérzy
czlonkowie PRPI sami podkreslaja, ze zmiana sposobu Zycia i zainteresowanie od-
mienng kultura wplynetly na rozbudzenie ciekawosci na temat rodzimych wierzen,
a tym samym zainteresowanie mitologia Stowian.

Elementem bezsprzecznie roznicujaeym sg regalia, czyli stréj ozdobny zakla-
dany przy szczeg6lnych okazjach. Niewatpliwie znaczacym elementem kultury bytu
indianistéw jest stroj indianski, zardwno ten o charakterze codziennym, jak i od-
swigtnym. Pomimo ze bez watpienia najbardziej pozadany jest ubidér wzorowany
na indianskim, to w zasadzie podczas organizowanych spotkan panuje dosé¢ duza
swoboda w tym zakresie. W trakcie trwania wakacyjnego zlotu podstawowy, co-
dzienny meski strdj ogranicza si¢ zazwyczaj do przepaski biodrowej, zdejmowanej
podczas wspdlnych kapieli. Ubéstwo stroju codziennego indianisci rekompensuja
sobie strojem od$wigtnym.
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Juz ceremonia otwarcia wymaga prezentacji catego bogactwa odziezy. india-
nisci podkreslaja, ze brak indiafiskiego stroju nie jest powodem dyskryminacji, jed-
nak w trakcie spotkan wyraznie daje si¢ odczu€ takie przekonanie. Wowczas zaden
element nie jest przypadkowy, a zakres znajomosci znaczenia kolorystyki 1 symboli-
ki swiadczy o stopniu wtajemniczeniu posiadacza ubioru. Wytrawny znawca przed-
miotu dostrzega rdznice przede wszystkim w detalach: sposobie naktadania chusty,
w pidrach czy wstazkach wetknigtych we wlosy. Szczegdlnie bogate s3 regalia tan-
cerzy pow wow, Ktdrzy przystrojeni w barwne ogony wykonane z pior, kolorowych
wstazek 1 lusterek wzbudzaja zachwyt publicznosci. Dodatkowa atrakcje stanowig
dzwoneczki wydobywajace dzwigk podczas kazdego ruchu. Glowe tancerza zdobi
rocze z pidrami.

Wigkszos¢ indianskiego rekodzieta bywa wykonywana z irchy, migkko gar-
bowanej skory najywyzsze] jakosci. Wspaniale nadaje si¢ ona na koszule, legginsy,
mokasyny, torby i wszelkie elementy dekoracyjne. Znaczacym elementem meskiego
stroju jest koszula. Mozna j3 uszy¢ ze skéry owcy, jelenia, antylopy lub tosia. Ko-
szula jest zdobiona na piersiach i barkach duzg iloscig wstazek lub welny oraz paséw
wykonanych z paciorkow. Koszule wybitnych wojownikéw indianskich ozdabiano
zwisajacymi skorkami, fredzlami i pgkami konskiego wlosia.

Weérdd poszukiwanych akcesoriéw sa: pancerzyki noszone na szyi; rozetki —
ozdoba zaréwno dla mgzczyzn jak i kobiet, tkana bransoleta z paciorkow, cho-
ker — naszyjnik z kosci, wachlarz, skorzane pasy zdobione paciorkami i mosi¢zny-
mi ¢wiekami, napiersniki, klamry do pasow, piora z kétkiem — ozdoby do wlosow
wykonane z kolcow, a takze przedmioty codziennego uzytku, takie jak pochwa na
n6z, parfleche — torba wykonana z niewyprawionej skory a sktadajaca sig na element
wyposazenia tipi, czy torebki przeznaczone na fajke, ziota i krzesiwo.

Trudno$¢ pojawia si¢ przy probie opisu stroju noszonego przez neopogan ze
wzgledu na réznorodnos$¢ grup tematycznych. Zupetnie inny stroj nosza cztonkowie
bractw rycerskich, inny bgdzie charakterystyczny dla neopoganstwa nacjonalistycz-
nego, zas neopoganie-ckolodzy podchodza do tej kwestii jeszcze w inny sposoéb.
Dla przykladu przedstawig opis stroju prawdziwego Wikinga. Trzeba tutaj wprowa-
dzi¢ rozréznienie na strdj cywilny (spodnie typu szarawary, kiortel, giezto, czapka)
1 bojowy z charakterystycznym uzbrojeniem. Poza tym pojawia si¢ znaczaca rozni-
ca pomiedzy strojem biednego i bogatego wojownika. Na ubior biednego Wikinga
skladaja si¢ spodnie, Iniana dopasowana koszula z rozcigciem z przodu, buty najle-
piej z wywracalnymi cholewami, przeszywka (kilkanadcie przeszywanych warstw
Inu) najlepiej robiona samodzielnie, podszlemnik pod hetm i pas. Jako uzbrojenie
pojawia si¢ tarcza i topdr. Bogatemu wojownikowi przyshugiwalo noszenie miecza —
symbolu statusu spolecznego, dodatkowymi elementami jego stroju jest ptaszcz
i tunika.

W stroju bojowym pod kolczuge, ktdrej zadanie sprowadzi¢ mozna do ochro-
ny przed bronig sieczna, zakladany jest kaftan, najlepiej zrobiony ze skéry owcze)
usztywnianej woskiem. Taki usztywnienie powoduje, Ze sita zadanego ciosu rozkta-
da si¢ na znacznie wigkszej przestrzeni. Kaftan chroni réwniez przed uderzeniem
bronig obuchows.
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Catos¢ stroju powinna by¢ recznie szyta i odpowiednio dopasowana. Dla
ochrony glowy zaktadany jest kilkuwarstwowy, pikowany kaptur'®, najlepiej wypo-
sazony od razu w zabezpieczajacy kotnierz.

Poréwnanie stroju Indianina 1 Wikinga jest niemozliwe. Natomiast warto zwré-
ci¢ uwage, Zze zardéwno indianidci, jak i czlonkowie stowarzyszeft wspolczesnych
Wikingéw, jezeli juz decyduja si¢ na wykonanie tradycyjnego stroju, przykladaja
do tego nalezyte starania. Najbardziej cenione sg regalia wykonane samodzielnie,
w sposéb precyzyjny, oddajace oryginalny klimat. Wykonawcy zwracaja uwagg na
najmniejsze detale, dbajac, by wszystko byle wykonane dokiadnie 1 zgodnie z obo-
wigzujacym kanonem.

Najbardziej istotng réznica w sensie Swiatopogladowym pomigdzy PRPI
a neopoganami jest stosunek do chrzescijafistwa. Z jednej strony zaréwno wierzenia
indianskie, jak i te, ktére wpisuja si¢ w zakres neopoganstwa, funkcjonuja w opo-
zycji do chrzedcijanistwa. Poganskie oznacza niechrzescijanskie i czgsto antychrze-
$cijanskie. Jednak w przypadku indianistow pojawia si¢ postawa charakterystyczna
dla wspoiczesnej religijnoéci —~ synkretyzm religijny. Prowadzone w srodowisku
wywiady wykazaly, ze wirod osob objetych badaniem 80% uwaza sig za katolikow,
a nawet wierzacych i praktykujacych katolikow. Taka tozsamosé religijna nie prze-
szkadza wigkszo$ci z nich w réwnoczesnym praktykowaniu rytualéw o indiafiskim
rodowodzie, oddawaniu czci Matce Ziemi, ksigzycowi czy tez innym ceremoniom,
a w niedziele uczestniczeniu we Mszy $wigtej odprawianej w kosciele. Prawdopo-
dobnie takie podejscie stanowi wyjatek wsrod neopogan, jednak pelny obraz sytu-
acji datyby dopiero przeprowadzone badania socjologiczne.

Kolejna réznica dotyczy ideologii politycznej. O ile indianizm ideologia poli-
tyczng z pewnoécia nie jest, chociaz zawiera wiele tresci natury ogolnospotecznej,
o tyle w przypadku neopogan, zwlaszcza o orientacji nacjonalistycznej, pojawia sig
dazenie do aktywnoéci na polu politycznym i odpowiedzialnosé za dobro wlasnego
kraju.

Przytoczone powyzej podobienstwa i réznice pomi¢dzy PRPI i neopogan-
stwem zdaja si¢ $wiadczyé o tym, ze pomigdzy tymi sSrodowiskami duze wigcej
jest elementéw laczacych niz dzielacych. Obie opisane przeze mnie grupy cechu-
ja si¢ znacznym podobiefistwem w sferze edprawianych rytuatéw religijnych oraz
w podejéciu do kwestii religijnodei. I tak w ramach obu $rodowisk przykladowo
funkcjonuja grupy stawiajace na pierwszym miejscu praktyki szamanistyczne czy
postawy proekologiczne, a rbwnoczeénie ich podstawowy przedmiot zainteresowan
pozostaje kranicowo rézny. Odmienna tematyka znajduje odbicie w przyjmowanej
przez przedstawicieli hierarchii wartosci.

"t Niepolecane s tzw. implantowniki, czyli kaptury noszone bez podécidtki.
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O ETNOGRAFIE RODZIMOWIERSTWA. WPROWADZENIE
DO ETNOGRAFII ZAKONU ZADRUGI ,POLNOCNY WILK”

Dostrzezenie problemu subiektywnosci opisu humanistyka zawdzigcza szeroko po-
jetej mysli postmodemistycznej. Do poczatku drugiej potowy XX w. nauke trakto-
wano jako narzgdzie dostarczajace obiektywnej wiedzy o §wiecie, dopiero dzieki re-
cepcji pism Martina Heideggera (hermeneutyka ontologiczna), Willarda Van Orman
Quine’a (teza o niezdeterminowaniu przekiadu) czy Ludwiga Wittgensteina (zwrot
Jezykowy i komunikacyjny) podwazono ideat opisu jako wiemej reprezentacji rze-
czywistodci. Tym samym uwage zwrocono na osobg badacza 1 tekst, stanowigce
odpowiednio Zrédlo i efekt poznania.

Wczesniejsza, scjentystyczna linia myslenia nadal jednak wystepuje w nauce,
czego doskonaty przyklad stanowig m.in., studia prowadzone nad rodzimowier-
stwem (krajowa wersja neopoganstwa slowianskiego), ktdre za cel stawiaja sobie
gromadzenie obicktywnych faktéw na temat tego zjawiska. Sadze, ze brak otwar-
cia tych studiéw na dokonania (po)nowoczesnej humanistyki, wydatnie obniza wia-
rygodnosc¢ czy prawomocnosc istniejacych opiséw ruchu. W artykule tym proponujg
wzbogacente badan rodzimowierstwa o perspektywg antypozytywistycznej (antyna-
turalistycznej) antropologii kulturowej/spolecznej, zmagajacej si¢ z tzw. kryzysem
reprezentacji przynajmniej od 1967 1., kiedy to wydano (po angielsku) trobriandzkie
dzienniki Bronislawa Malinowskiego (2002), ukazujace ,.druga twarz” tego osta-
wionego badacza terenowego'.

' Mityczna posta¢ idealnego naukowca, w pelni rozumiejacego ludzi zwanych prymitywaymi, sympaty-
zujacego w swoich ksigzkach z odmiennymi formaimi zycia, zostata {...} pokazana z zupetnic innej strony. [...] Na
kartach osobistego dziennika mamy wige czlowieka z krwi i kosci, brzydzacego sig brudem, znudzonego, zniechg-
conego glupota swoich informatoréw, t¢gskniacego za Europa, biatymi kobietami, normalnymi potrawami, konsu-
mowanymi w normalnej temperaturze i w odpowiednim towarzystwie. Choé pasja badawcza kazata mu jechaé na
daleki archipelag Wysp Trobrianda, Malinowski niekiedy dziwi sig: co mnie wlasciwie, do diabla, tutaj przywiodlo?
Monotonia bytowania w $rodku melanezyjskiej wioski jest niejako wzorcowa i nie dziwi rado$¢ antropologa, kiedy
moze uda€ si¢ do «swoich» ~ Brytyjczykow i innych mieszkancow «jegon $wiata, pelnigcych swoje kolonialne
powinnosci nicopodal. «My» i «oni» to jednak inny Swiat™ (Burszta 2002, dodano znaki diakrytyczoe — M.F.).
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A Diary in the Strict Sense of the Term odegrat niemala rolg w antropologicz-
nym zwrocie ku literaturze, inicjujac dyskusj¢ o roli badacza w procesie kreacji
swiata przedstawionego. W efekcie literaturyzacji dyscypliny zaproponowano nowa,
procesualng definicje antropologii jako ,,pisania kultury”, kt6ra oparto na pojeciu et-
no-grafii (Geertz 2000, 2005, Clifford, Marcus 1986, Marcus, Fischer 1986, Clifford
2000, Buchowski 1999, Kuligowski 2001).

W klasycznym rozumieniu pod terminem ,.etnografia” kryje si¢ specyficzna
dla antropologii metoda badawcza, ufundowana na dtugotrwatej obserwacji uczest-
niczacej danego ludu dostarczajacej empirycznego materiaty (faktow), dzigki ktdrej
zastosowaniu mozliwe jest sporzadzenie wszechstronnego, realistycznego (obiek-
tywnego) opisu tegoz ludu i jego kultury w postaci tekstu. Jak wykazuje jednak kry-
tyczny oglad dorobku dyscypliny — polegajacy przede wszystkim na uwzglednieniu
czynnika ludzkiego (antropologa i badanych przez niego ludzi) — nie do utrzymania
jest zalozenie intersubiektywnodci etnografii, skoro dostarcza ona opiséw rozbiez-
nych (przykiad Indian Yanomami portretowanych jako okrutnych, erotycznych albo
uduchowionych, zob. Ramos 1999) czy wrecz sprzecznych (przypadek Samoanczy-
kow przedstawianych jako rozwiazlych albo pruderyjnych, zob. Shankman 1996).

Ze wzgledu na fikcyjny? charakter prawdy (wiedzy) antropologicznej, o etno-
grafii nie mozna dhuzej myséleé jako ,,zwierciadle rzeczywistosci”, poniewaz nie jest
ona prostym ,,ubieraniem” faktéw w stowa (przektadaniem dos§wiadczenia na tekst),
lecz ztozonym procesem konstruowania ,rzeczywisto$ci™

doswiadczenie — interpretacja — narracja — tekst

Zatajenie poszczegolnych etapéw budowania $wiata przedstawionego w tek-
$cie znacznie utrudnia jego falsyfikacje, zmuszajac czytelnika do ,,wiary na stowo”
i dlatego klasyczny sposdb uprawiania opisu traktuj¢ jako mato wiarygodny. Nato-
miast ujawnienie zastosowanego warsztatu (kontekst empiryczny, $ciezka interpre-
tacji, sposob narracji) ulatwia oceng¢ zaprezentowanej wiedzy, wplywa wigc na jej
prawomocno$é pozytywnie.

Punktem wyjécia artykuhu jest rekonstrukcja, w oparciu o istniejaca literatu-
r¢ przedmiotu, dotychczas stosowanego modelu opisu rodzimowierstwa, ktéry na
potrzeby artykutu okre$le mianem socjografii. W czgsci drugiej przedstawig alter-
natywny model opisu, czyli (ponowoczesna) etnografie, ktérej warto$¢ zasadza sig
z jednej strony na wprowadzeniu w obr¢b studiéw nad rodzimowierstwem meto-
dy stricte jakosciowych, dhugotrwatych badan terenowych, z drugiej zas na ogdl-
nym przewarto§ciowaniu tradycyjnej koncepcji opisu. Praktyczng ilustracje punktu
widzenia etnografa zawiera dodatek, stanowiacy relacje o ,,pierwszym kontakcie”
z Zakonem Zadrugi ,,Polmocny Wilk”, przy czym nalezy podkresli¢, ze opis ten nie
stanowi etnografii jako takiej, lecz jest do niej jedynie wstgpem.

* antropologiczne pisma [...] stanowia interpretacje, i to na dodatek interpretacje drugiego i trzeciego
stopnia. (Z samej definicji wynika, ¢ tylko tubylec dokonuje interpretacji pierwszego stopnia: w koticu to fego kul-
tura}. Sq zatern fikcjami; fikcjami w tym sensie, 2e 33 «czymd skonstruowanyms, «czymd uksztaltowanym» — takie
jest bowietn pierwotne znaczenie stowa fictia — nie chodzi tutaj o to, Ze 53 to rzeczy falszywe, nie oparte na faktach,
czy bedace jedynie wydumanymi eksperymentami myslowymi™ (Geertz 2005: 30, pominigto oryginalny przypis —
M.E).
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Socjografia rodzimowierstwa

Na literature przedmiotu poéwigcona zagadnieniu rodzimowierstwa sklada si¢ kil-
kadziesiat artykuléw (Grott, Majchrowski 1981, 1982; Grott 1986, 1989, 1994,
2002, 2005a; Tomasiewicz 1998/1999, 2006; Wiench 1995; Lapinski, Szczepan-
ski 1996; Szczepanski 1996; Mikotejko 1996; Beznic 1997; Precikowski 1998; Bator
1999; Petka 1999, 2000a, 2000b, 2006; Soltysiak 2004; Simpson 2005; Strutyh-
ski 2005; Skoczynski 2006) i kilka ksiazek (Simpson 2000; Okraska 2001; Grott
2003; Skoczyniski 2004)° napisanych przez reprezentantéw réznych dziedzin wie-
dzy: religioznawcéw, historykow, filozofow, socjologdéw, etnologéw. Nie dokonujac
tutaj szczegétowego przegladu opracowan, cheiatbym skoncentrowaé si¢ na rekon-
strukcji wystepujacego w ich ramach wspolnego modelu opisu, poprzez wskazanie
podobienstw (i zaznaczenie rdznic) w sposobie prezentacji wiedzy.

Opracowania dzielg si¢ na dwa rodzaje: albo sq to studia o charakterze mono-
graficznym, kiedy przedmiotem opisu jest tylko jedna grupa rodzimowiercza, albo
tez analizy poréwnawcze, kiedy przedmiotem opisu jest wigksza ilo$¢ grup rodzimo-
wierczych, zazwyczaj osadzonych w szerszym kontekécie ruchdw neopoganskich®.
Z podzialem tym wiaze sig fakt, 2e monografie traktuja jedynie o historycznych gru-
pach rodzimowierczych, za$ prace przekrojowe omawiajg jednoczes$nie grupy histo-
ryczne i wspolczesne, lub tez koncentrujq si¢ tylko na grupach wspétczesnych.

Jako cezurg pomigdzy historycznymi a wspétczesnymi grupami rodzimowier-
czymi traktuje si¢ zwykle rok 1989, jednak z trzech powodow za bardziej sensowne
uwazam umieszczenie tej cezury ,,glgbiej” w przeszitosei. Po pierwsze, koniec rezi-
mu komunistycznego oznaczat dla rodzimowierstwa zmiany jedynie ,,zewnetrzne”
(legalizacja dziatalnosci, czesto dopiero w polowie lat 90.), co zreszta dotyczylo
catodci struktury spoteczno-politycznej kraju; bezposrednio na ,.istotg” (wartosci)
rodzimowierstwa transformacja ustrojowa nie wywarta zadnego wplywu’. Po dru-
gie, duzo wigksze znaczenie dla rozwoju rodzimowierstwa miat moim zdaniem ciag
wydarzenl w jego ,,wnetrzu” w latach 60. 1 70. XX w.5. Po trzecie — patrzac z meto-
dycznego punktu widzenia — jako grupy wspoélczesne potraktowa¢ nalezy te, w przy-
padku ktérych mozliwe jest zastosowanie pelnego zakresu metod badawczych (wy-
wiad, obserwacja), a nie tylko analiza Zrodet historycznych. W zgodzie z powyz-
szym jako grupy historyczne traktujg: Zadruge, Szczep Rogate Serce, $rodowisko

3 Pomijamn artykuly stownikowo-encyklopedyczne, przedruki lub opracowania wtérne oraz prace niepubli-
kowane badz opublikowane w Intemecie. Bardziej obszerny wykaz literatury znalezé mozna w ,,robaczej™ biblio-
grafii sporzadzonej przez B. Grotta (2005b).

* Wyjatkiem jest artykui L. Pelki (2000b) po§wigcony XIX-wiecznym korzeniom rodzimowierstwa, nie
dotyczacy 2adnej grupy w szczegdlnoscei.

5 Analogii poszuka¢ moZna w historii Solidarnosei, ktdrej legalizacja w 1989 1. nie stanowi poczatku tego
zwiazku zawodowego, lecz kolejny etap jego istmienia. Transformacje ustrojowa pojmuje si¢ przeciez raczej jako
skutek, a nie przyczyne dziatalnosei Solidarnosci.

® Wymieniajac w kolejnosci chronologicznej: Smier¢ Jana Stachniuka w 1963 r., nieudana préba rejestracji
Lechickiego Kregu Czeicieli Swiatowida w 1965 1. (liczy si¢ sama prdba, a nie skutek), dalszy rozwdj idei rasy za
sprawa Bolestawa Tejkowskiego ok. 1967 1. (pierwsze kroki w tym kierunku postawit Stanistaw Szukalski w latach
30. XX w.), ponowna préba rejestracji LXCS i publikacja wywiadu z Wiadystawem Kolodziejem w ,,Argumentach’”
w 1970 r,, wreszcie — mieco pézniej — $mieré Kolodzieja w 1978 r. oraz rozpad LKCS i obrona rozprawy doktorskiej
Stanistawa Potrzebowskiego {1982) podwigconej Zadrudze w 1980 r.
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»Demiurg” (wlasciwa nazwa nieznana) oraz Lechicki Krag Czcicieli Swiatowida; do
grup wspolczesnych — oprocz tych powstatych po ,,mitycznym” 1989 r. — wliczam
takze dzialajacy od korica lat 60. Polski Zwigzek Wspdlnoty Narodowe;j.

Dokonujac deskrypcji grup rodzimowierczych autorzy opracowan wydaja si¢
poshlugiwac schematem: ideologia — dziatalnosé. Przyjmujac 6w schemat jako para-
dygmat analizy opiséw (ujawnienia ich zalozen), chciatbym zaznaczyé, ze termin
wideologia” rozumiem z jednej strony jako neutralny aksjologicznie, a z drugiej jako
szeroki semantycznie, obejmujacy swym znaczeniem $wiatopoglady $wieckie i reli-
gijne; ta druga cecha w tej samej mierze dotyczy terminu ,,dziatalnos¢”.

Ideologia

W przypadku grup historycznych opis ideologii opiera si¢ na rekonstrukcji gtéwnych
idei oraz wskazania szerszego tla swiatopogladowego. Bazg opisu stanowi z jednej
strony tres¢ pism: ,,Zadruga”, ,,Krak”, ,,.Demiurg”, ,,Kalendarz Stowianski”, wyda-
wanych odpowiednio przez: Zadrugg, Szczep Rogate Serce, Srodowisko ,,Demiurg”,
Lechicki Krag Czcicieli Swiatowida; z drugiej zas strony wiedza autora z dziedziny
historii idei.

W przypadku grup wspolczesnych opis ideologii polega na prezentacji jej
giownych zalozen, za$ analiza powiazaf ideowych ogranicza sig¢ zwykle do wskaza-
nia grup-antenatow. Zrédio opisu stanowia albo statuty/programy, albo wydawane
przez poszczegdine grupy periodyki. Pierwsza mozliwosé dotyczy: 1) zarejestrowa-
nych zwiazkoéw wyznaniowych: (Zrzeszenia) Rodzimej Wiary, Rodzimego Kosciota
Polskiego oraz Polskiego Kosciola Stowianskiego, gdzie istniejgce pisma: ,,Lechia
Stragona” oraz intermetowa ,,Slavia™ nie stanowia w zasadzie bazy Zrédiowej (PKSt
nigdy nie posiadat wlasnego wydawnictwa); 2) partii politycznych: Unii Spoteczno-
-Narodowe;j oraz Polskie) Wspdlnoty Narodowej, ktére nie wydaja zadnych periody-
kow i1 dysponujg jedynie programami.

Druga mozliwosc, czyli postuzenie sie w opisie ideologii trescig wydawanych
periodykéw, dotyczy pozostatych grup. Sposrdd nich szerzej omawia si¢: Stowarzy-
szenie na Rzecz Tradycji i Kultury Niklot wydajace ,, Tryglawa”, Narodowy Zespot
Koncepcyjno-Studyjny redagujacy ,.Zywiol” oraz nurt ,,pogafiskiego narodowego
socjalizmu”, reprezentowany gléwnie przez pisma ,,Securius” (wydawany przez Za-
kon Zadrugi Polnocny Wilk) oraz , Zryw”, Wiaczy¢ tu réwniez nalezy Wydawnic-
two Toporzel, ktérego orientacj¢ okresla si¢ na podstawie publikowanych przezen
ksiazek.

Opis ideologii bywa poszerzony o informacje zdobyte podczas wywiadu so-
cjologicznego, ewentualnie podczas badan ankietowych. Respondentami s3 przede
wszystkim tworcy grup badz ich gléwni dziatacze (np. zatozyciele periodykdw),
czyli osoby tworzace muaiej lub bardziej formalnie elity.

Jakie zalozenia kryjq si¢ za dokonanymi opisami ideologii? Po pierwsze, zalo-
Zenie o réwnosci pogladow poszczegdlnych cztonkdw danej grupy, poniewaz ogra-
niczenie opisu ideologii do wyciagu ze statutu lub wyciagnigcia ,,Sredniej” z szeregu
artykulow zaktada, ze w obrgbie danej grupy wszyscy czionkowie wyznaja doktadnie
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te same wartosci. Po drugie, zaloZenie o realnosci deklarowanych pogladéw po-
szczegdlnych czlonkéw danej grupy, poniewaz uczynienie podstawg opisu deklaracji
(zapisoéw i wypowiedzi) zaklada, ze wszyscy czlonkowie danej grupy rzeczywiscie
wyznaja okreslone idee. Po trzecie, zaloZenie o stalo$ci pogladéw poszczegdlnych
czlonkéw danej grupy, poniewaz oparcie opisu doktryny na informacjach zawar-
tych w statutach (programach politycznych), ktére powstaty u poczatkéw istnienia
poszczegolnych grup lub tez oparcie sig niejako na ,,Sredniej” wyciagnigtej z szere-
gu artykutéw okreslonego periodyku zaklada dla danej grupy ponadczasowosé czy
statycznos¢ wyznawanych wartosci. Po czwarte, zalozenie o latwym dostepie do
informacji, poniewaz wskazanie na zrédla (statuty, periodyki, osoby) bez ukazania
sposobu ich pozyskania zaktada, ze Zr6dla pisane wystepujg powszechnie i nikomu
nie sprawia trudnosci ich zdobycie, za$ informatorzy sa zawsze i1 wszg¢dzie otwarci
oraz zyczliwi. Po piate, zaloZenie o intersubiektywnosci interpretacji, poniewaz
ukrycie (neutralizacja) autora, posiadajacego przeciez okreslong wiedzg i okreslone
zapatrywania, zaklada, ze bedac na jego miejscu, kazdy badacz wskazalby te same
elementy doktryny i te same powiazania ideowe.

Dzialalnosé

Opisy dzialalnosci grup istniejacych w przeszlosci zawieraja niewielka ilo§¢ infor-
macji, poniewaz ich gléwna baza zrédlows sa biografie gtéwnych dzialaczy: Jana
Stachniuka z Zadrugi, Stanistawa Szukalskiego ze Szczepu Rogate Serce, Bronista-
wa Miazgowskiego z grupy ,,Demiurg” oraz Wiadystawa Kotodzieja ze Swigtego
Kota Czcicieli Swiatowida, rekonstruowane na podstawie zrodet pisanych oraz spo-
radycznych wywiadéw o charakterze wspomnieniowym z Zyjagcymi jeszcze, poje-
dynczymi cztonkami poszezegdélnych grup.

W przypadku grup wspélczesnych opisy dzialalnosci ograniczajg sie¢ czesto
do wyciagu odpowiednich informacji ze statutéw, ktore tresciowo poza sferg obrze-
dowg wykraczaja w niewielkim stopniu; czasami bywaja one wzbogacone o infor-
macje zdobyte podczas wywiadu socjologicznego, dotyczac zwykle zaangazowania
politycznego. Bardzo rzadko i jedynie w znikomym stopniu Zrédiem opisu jest jed-
norazowa obserwacja, ograniczona do sfery rytualne;’.

Jakie zatozenia kryjq si¢ za tymi opisami? Po pierwsze, zaloZenie o idealnosci
pamigci respondentéw, poniewaz oparcie w duzym stopniu opisu przeszlosci na
relacjach informatoréw zaktada realnod¢ ich wspomnieni i pokrycie z rzeczywisto-
icia. Po drugie, zalozenie o jednakowosci myS$li i dzialan poszczegdlnych czlon-
kéw danej grupy, poniewaz ograniczenie opisu do biografii gtéwnego dzialacza
1/lub stwierdzen ogdlnych zaktada wspolnote doswiadczen i réwne zaangazowanie
pomiedzy czlonkami danej grupy. Po trzecie, zalozenie o wadze ,,0d$wigtnosci”,

7 Sytuacjg znaczacy jest moim zdaniem fakt, ze artykuly prasowe dostarczaja znacznie bogatszego i zde-
cydowanie bardziej biezacege materiatu informacyjnego oraz ilustracyjnego {np.: Sienkiewicz 1970, Polechon-
ski 1999, Stankiewicz 2000, Szenbom, Poradowski 2006, Kotedziejczyk 2007, Szewczyk 2007). Do tego dodaé
nalezy kilka reportazy filmowych, jak chocby ten poéwigcony Stowianskiej Wierze {wyemitowany przez TVP3
w XI 2007 1.).
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poniewaz skupienie opisu na rytuatach religijnych i,,$wigtach” politycznych, takich
jak réznego rodzaju manifestacje czy protesty, zaktada nieistotno$¢ zycia codzienne-
go. Po czwarte, zaloZenie o niezmienno$ci obrzedow, poniewaz indukcyjne wnio-
skowanie na podstawie jednokrotnej obserwacji danego Swigta 0 jego wszystkich
»odstonach” zaktada doktadna powtarzalnosé ich formy i tresei.

* %k *

Laczne rozpatrzenie wszystkich zatozen wydaje si¢ prowadzi¢ do wskazania podsta-
wowej cechy dotychczasowych opiséw — uniwersalizacji. Pojawia sig ona w dwdch
sferach: z jednej strony opisy uniwersalizuja fragmenty swiata dostepnego bada-
czowi, z drugiej zas uniwersalizujg autora opisu (ukrywajac go). Cecha ta stanowi
w moim przekonaniu fundament klasycznego opisu socjologicznego {opartego na
ilodciowych metodach badawczych), z tego wzgledu okreslam go mianem ,,;socjo-
grafii”, Uniwersalistyczny opis rosci sobie prawa do bycia wiarygodnym, a przeciez
nie mamy tu do czynienia z obiektywnym obrazem zjawiska, lecz jego subiektyw-
nym (fikcyjnym) przedstawieniem. Problemem nie jest tu jednak to, Ze opis jest
subiektywny w ogéle; rzecz raczej w tym, ze autor nie pokazuje na czym subiektyw-
nosé opisu polega, czy tez gdzie znajduja si¢ granice jego wiarygodnosci. Dlatego
tez chciatbym przedstawié alternatywny model opisu, ktéry w moim przekonaniu
oferuje wigksze mozliwosci falsyfikacji.

Etnografia rodzimowierstwa

W odroznieniu od socjologéw opisujacych tzw. grupy duze, antropolodzy skupiaja
si¢ na opisie tzw. grup matych®. Fundamentem antropologii sg zatem diugotrwate ba-
dania terenowe prowadzone wérdd czlonkdw jednej grupy, ktérej czlonkowie pozo-
staja w relacjach face o face (zwykle kilkudziesigcioosobowej)’. Badania terenowe
nie zasadzajg si¢ jednakze na kontakcie abstrakcyjnych , kultur’/, spoteczenstw” czy
na kontakcie pomigdzy antropologiem (jednostka) a rownie abstrakcyjng ,,grupa”,
lecz na spotkaniu pojedynczych osdb, ludzi z krwi i kosci. Jako ze o interakeji sta-
nowia w pierwszym rzedzie osobowosci, motywacje, emocje itd. kontaktujacych si¢
jednostek, badania terenowe silnie naznaczone sg pierwiastkiem psychologii.

Z tego wzglgdu wspdlczedni etnografowie nie ograniczajg si¢ jedynie do ,,czy-
stego” opisu kultury, lecz poprzez ,refleksyjnosé” czy ,polifonicznoéé” (dialogicz-
nos¢, dyskursywnos¢) staraja sig ukazaé takze psychologiczne uwarunkowania et-
nografii (Okely 1996, Rabinow 1977, Clifford 2000, Hastrup 2008). Koncentracja
opisu na poszczegdlnych osobach, z ktdrymi antropolog nawiazuje trwale relacje
a nie przelotne kontakty, umozliwia przedstawienie: 1) zréznicowania przekonan

* Podziat powy2szy, chot zasaduy histerycznie, nalezy traktowa¢ jedyunie jako modelowy. W dobie zatarcia
granic (socjologizujacy antropologowie, antropologizujacy socjologowie) trudno o ,,0stros¢” tej opozycji.

* W kontekscie tzw. spoleczenstw zachodnich kontakty te nie s oczywiscie tak ,Scisle” jak sig to dzieje
w tradycyjnych grupach lokalnych, typu spolecznosé pierwotna czy wiejska, w dalszym ciagy mieszczg sig jed-
nak w kategorii Genteinschaft.



O ETNOGRAFIE, RODZIMOWIERSTWA.... 113

i zachowan, 2) ich zmiennosci w czasie, a takze 3) rozbieznosci pomigdzy dekla-
rowanymi przekonaniami a podejmowanymi dziataniami. Rownoczesne uwypukle-
nie osoby badacza oraz nawiazanych przez niego relacji ukazuje zrodta, wzrastanie
i granice wiedzy badacza.

Dzigki takiej partykularyzacji opisu — nie nalezy jej myli¢ z charaktery-
styczna dla mysli postmodemistycznej ,fragmentaryzac)a” — przestajemy mie¢ do
czynienia z ,,papierowymi’” homunkulusami (Schutz 1984: 185-187 i n.), poniewaz
tekst dotyczy zywych ludzi. Wiedza w nim zawarta jest mocno subiektywna, lecz
wiarygodna: z jednej strony obiektywizuje ja ujawnienie kontekstéw obserwacji,
a z drugiej wielokrotna (dlugotrwata) weryfikacja. Wartosci etnografii upatruj¢ za-
tem w dostarczaniu (aktualnych) danych empirycznych zorientowanych na jednost-
ke oraz w umocnieniu prawomocnosci opisu. Z tego wzgledu sadze, ze dla studiow
nad rodzimowierstwem, cierpiacych réwnoczesnie na niedostatek i niewiarygodnosé
faktéw, korzyscia bytby zwrot ku etnografii.

Jako punkt wyjscia opisu etnograficznego wspétczesnych grup rodzimowier-
czych nalezaloby przyja¢ poczucie réznicy pomigdzy antropologiem a rodzimo-
wiercami (tak pojedynczymi, jak 1 w grupie), ktora w etnografii okresla si¢ mianem
obcosci, przy czym obca bytaby nie grupa, lecz etnograf. Antropolog odczuwa ob-
cos¢ zaréwno ,,wewnatrz”, poprzez refleksje¢ nad swoim wygladem (budowa fizycz-
na, strdj), emocjami (zakiopotanie, lgk, fascynacja, ulga) i kulturg (niezrozumienie,
zdziwienie), jak i z ,,zewnatrz”, wzbudzajac ciekawosc, smiech, niecheé, zdystan-
sowanie.

Z poczuciem obcosci bardzo silnie powiazana jest §wiadomos¢ niewiedzy: an-
tropolog nie zna przeciez rodzimowiercéw ani ich imion, bardzo czgsto nie zna tez
nazw przedmiotdw, zjawisk i dzialan, a takze ich znaczen, i tylko czasami — kiedy
z roznych wzgledéw mozna méwié o czgsciowo wspolnej bazie pojgciowej migdzy
antropologiem a rodzimowiercami — zna lub jest w stanie domysli¢ si¢ nazwy lub
sensu (np. zerca, Marzanna, swastyka). W innych przypadkach zmuszony jest on do
zadawania szeregu pytan: ,.kto?”, ,jak?”, ,,gdzie?”, ,,po c0?”, ,dlaczego?” itd., ktére
nie tylko podkreslaja jego obcosé, ale tez skutkuja zazwyczaj racjonalizacjami ad
hoc 1 uproszezeniami (nie méwiac o ewidentnych przektamaniach). Wobec tego et-
nograf stara si¢ zdobywa¢ wiedze kontekstowa (przy okazji), roboczo postugujac sig
poj¢ciami zastgpczymi, opisowymi. Dopiero po pewnym czasie, kiedy jego wiedza
na temat grupy wzrasta, jest w stanie prawidlowo nazywadé i rozumieé osoby, rzeczy
i dziatania. Diugotrwalos$é obserwacji pozwala na opisanie nie tylko ,,od$wig¢tnego”
zycia grupy (wariantow danych obrzeddw), lecz réwniez , codziennosci”.

Obcoé¢ i niewiedza determinuja zatem tresé opisu etnograficznego, ktorego
przedmiotem sa przede wszystkim: 1) osobowosci ludzi, z ktérymi antropolog si¢
styka, oraz nawiazane z nimi relacje, 2) artefakty oraz dzialania, ktérych nie zna lub
nie rozumie, i wreszcie 3) sukcesywnie zdobywana wiedza problemowa. Podkreslié
nalezy w tym miejscu, Ze poczucie obcosci i zwiazana z nim niewiedza ma tendencje
do ogolnego spadku wraz z uptywem czasu, niemniej nat¢zenie obcosci jest zawsze
wzglgdne (zalezne od indywidualnych relacji) i procesualne (zmienia sig w czasie).

Oczywiscie w przypadku historycznych, nieistniejacych juz grup rodzimo-
wierczych dokonanie opisu etnograficznego, opartego o badania terenowe, nie jest
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mozliwe, Nie oznacza to jednak, ze etnografia nie znajduje tu zastosowania. Biorac
jako przyklad najpopularniejszq Zadrugg, zwraca ona uwage na konieczno$¢ choé-
by — w oparciu o materialy pisane — poréwnania jednostkowych $wiatopogladéw
1 dziatan jej czlonkow oraz konfliktéw ideowych migdzy nimi, analizy przeobra-
zen mysli zadruznej czy wreszcie odpowiedzi na pytanie, dlaczego nie dokonano
dotad interpretacji panteizmu ewolucyjnego w kontekscie mysli ewolucjonistycz-
nej z.przetomu XIX-XX w. Kladzie takze nacisk na styl pisania, postulujac wigk-
sze nasycenie narracjl trybem przypuszczajacym c¢zy zwigkszenie czgstosci uzycia
Zwrotow wyrazajacych postawe propozycjonalna (np. ,,mysle, ze”, ,nie sadze, aby”,
Jestem przekonany o).

Na pytanie: ,jak powinien wygladaé¢ etnograficzny opis rodzimowierstwa
w praktyce?”, nie sposéb udzieli¢ jednej, uniwersalnej odpowiedzi — jak wielu
jest etnografow, tak wiele istnieje etnografii. Zreszta nawet gdyby tego rodzaju od-
powiedz bylaby mozliwa, to znacznie wykroczylaby poza ramy artykutu, ktorego
zadaniem nie jest prezentacja wzorcowej metody pisania o rodzimowierstwie (kazdy
powinien poszuka¢ wlasnego sposobu na etnografig), lecz jedynie pokazanie moz-
liwosci alternatywnego opisu, za$ przede wszystkim zwrdcenie uwagi na problem
pisania o rodzimowierstwie w ogble.

Tekst ten nalezy do gatunku ,,metodologicznych”, jego lektura nie zaowocuje
zatem poznaniem tej czy innej grupy rodzimowierczej (je) opisem etnograficznym).
Poniewaz jednak samo wskazanie pewnego kierunku opisu jest daleko niewystar-
czajace dla oceny wartosci tej metody, sadzg, ze warto umozliwi¢ Czytelnikowi
dokonanie pierwszego kroku w strong¢ etnografii. W zwiazku z tym artykut chcial-
bym wzbogaci¢ o opis poczatku wlasnej praktyki, ktory — jak mam nadziej¢ — nieco
ukonkretni postawe badawcza antropologa. Oczywiscie przedstawiony ponizej heu-
rystyczny ,,eksperyment’” w postaci opisu ,,pierwszego kontaktu” z Zakonem Zadru-
gi Poinocny Wilk (z cztonkami tej grupy wspdipracuje od lutego 2004 1.) nie stanowi
etmografii jako takigj, a jedynie jej zapowiedz.

Dodatek: wprowadzenie do etnografii ZZPW

Moja motywacja do wspdlpracy z rodzimowiercami byfo uprzednie odrzucenie
wiary chrze$cijanskiej 1 przyjecie perspektywy — tak nazwaibym ja dzisiaj — pan-
teistycznej. Neopoganstwo przyciagnelo moja uwage, kiedy pod wplywem lektury
Szymona Beznica (1997: 307-312) okazalo sig, e ludzie wyznajacy dawnych bogdéw
stowianskich prezentuja podobne spojrzenie na tzw. sprawy duchowe. Wtedy tez
uswiadomilem sobie istnienie ruchu w Polsce, niemniej wydawat mi si¢ on ,,daleki”.
Rozpoczynalem wiasnie studia w zakresie etnologii, kiedy jego ,,bliskos¢” uzmysto-
wil mi ks. Henryk Romanik, ktéry podczas promocji swojego poematu Wyphi na
glebie. Apokryf kolobrzeski (2000) wspomniat o dziatajacym na terenie Koszalina
Lneopoganskim Bractwie Swiaszczyca™?,

' Spotkanie autorskie w 2000 r. odbylo sig¢ w ramach obchoddw milenium zalozenia biskupstwa w Koto-
brzegu. Nieokreslony czas wczedniej wzmiankowana grupa miala 2lozyé .,w ofierze pogadskim bostwom™ jeden
z debbw rosnacych na pobliskiej Gorze Chetmskiej (podpalajac go), ktdra przed nadejsciem chrzescijafstwa byla
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Dziafajaca w poblizu mojego miejsca zamieszkania organizacja (pochodze
z Kolobrzegu) nie mogta nie wzbudzi¢ mojego zainteresowania. Trzyletnie poszu-
kiwania — dos¢ szeroko zakrojone, lecz niesystematyczne — zaowocowaly jedynie
strzgpami informacji stownych, sugerujacych zwiazek koszalifiskich neopogan
z lokalnym bractwem rycerskim oraz ruchem skirnhead. Pierwsza ceche odbieratem
pozytywnie, niestety druga stanowita dla mnie dos¢ duzy problem: czesto bywam
utozsamiany z subkultura metalowa (nosze¢ dlugie wlosy, ubieram sie¢ na czarno),
tymczasem elementem obiegowej wiedzy, jaka posiadatem na temat ,,skin6w”, byla
wyrazna nieched do ,metali”,

Mimo tego postanowitem nadaé poszukiwaniom bardziej regularng forme.
Gruntowny przeglad prasy lokalnej potwierdzit zwiazki Stowarzyszenia Miodzie-
zy Patriotycznej Swiaszczyca z bractwem wojow stowianskich, podwazy! jednak
zwiazki z subkultura skinkead, okazato si¢ rtéwniez, Ze co najmniej jeden z cztonkow
tej organizacji nosi dhugie wlosy. Dalsze ,,$§ledztwo™"! przyniosto nieoczekiwany re-
zultat, poniewaz doprowadzito do nawigzania kontaktu telefonicznego z cztonkiem
innej koszalinskiej organizacji o nazwie Zakon Zadrugi Pélmocny Wilk, ktora — zda-
Jac si¢ na ten przypadek ~ postanowitem uczyni¢ obiektem mojego zainteresowania
{badan).

W czasie rozmowy ze Swiaszczystawem'? uwypuklatem te cechy mojej oso-
bowosci, ktére mogly poméc w uzyskaniu zgody na wspdlpracg, a zatem przed-
stawitem si¢ jako kotobrzezanin studiujacy emologi¢ w Poznaniu, ktéry chciatby
napisa¢ prace magisterska o neopoganach. Moje starania zostaty uwieficzone sukce-
sem, poniewaz polecono mi skontaktowac sie (telefonicznie) z Blaskiem, cztonkiem
grupy studiujacym tak jak ja w Poznaniu.

Kontakt twarza w twarz (19 lutego 2004 r.), pierwszy, ktory nastapit w ramach
wspolpracy z ZZPW, wzbudzil we mnie poczucie niepewnosci oraz potrzebe zazy-
tosci. Pierwsze spojrzenie, pierwszy uscisk dioni, pierwsze stowa wystarczyty, abym
odczut §wiadomo$¢ réznicy migdzy nami, poniewaz Blask byt tegiej budowy ciata,
bardzo krotko ostrzyzony, méwit pewnie i, co oczywiste, posiadat wiedze, ktora ja
dopiero musiatem pozyska¢; jedynym co nas ,taczyto”, byt czarny kolor ubrania.
Pod jego przenikliwym spojrzeniem czutem sig¢ bardzo nieswojo, co staratem sig ni-
welowad poprzez podkreslanie cech dla nas wspélnych: antykatolicyzmu, patrioty-
zmu, zainteresowania Stowianszczyzna; uparcie przedstawiatem sig tez jako etnolog
czy etnograf (w klasycznym rozumieniu), bojac si¢ posadzenia o skrajny relatywizm
i uwielbienie popkultury, z ktdérymi czesto kojarzony jest termin ,,antropologia”.

Stosujac klasyczng technike badawcza antropologii, czyli wywiad swobodny,
podczas kilkugodzinnego spotkania zadawatem pytania typu: ,.kim jestescie?”, ,ja-
kie $wigta obchodzicie?”, ,,w co wierzycie?”, dzigki czemu zdobylem ogolng (bar-
dzo chaotyczng) wiedzg o kalendarzu obrzgdowym grupy, jej pogansko-narodowe;j

Jjednym z najwazniejszych miejsc poganskiego kultu na Pomorzu (obecnie znajduje sie tam sanktuarium maryjne),
Warto w tym miejscu doda¢, 2e wedtug relacji jednego z czlonkéw tej grupy, fakt taki nigdy nie mial miejsca.

' Jego szczegbly jestem zmuszony pominaé milczeniem, przy czym za okazang pomoc winicn jestem po-
dzigkowanie Halinie Filip — pracowniczce Miejskiej Biblioteki Publicznej im. Galla Anonima w Kolobrzegu, a za-
razein mojej Matce,

12 Postuguje sie tu celowo organizacyjnymi imionami.



116 MARIUSZ FILIP

ideologii oraz o strukturze zwigzku wyznaniowego Rodzima Wiara, z ktérym ZZPW
bylo, wg stow Blaska, stowarzyszone. Pytania zadawano réwniez mnie, dotyczy-
ty gtéwnie moich pogladéw politycznych. Zapytany o stosunek do akcesji Polski
do Unii Europejskiej (referendum odbylo si¢ osiem miesi¢gcy wezesniej), zgodnie
z prawda odrzeklem, ze jest obojgtny, poniewaz nie interesujg si¢ polityka, co wzbu-
dzito u mojego rozmowcy niesmak, u mnie zas — poczucie skrgpowania, co po raz
kolejny uprzytomnilo mi moja innos¢ od Blaska 1 przypuszczalnie reszty cztonkow
ZZPW.

W dwa dni pozniej (21 lutego 2004 r.) pojechatem do Koszalina na spotkanie
ze Swiaszezystawem. Czekajac na niego na dworcu PKP zdalem sobie sprawg, ze
w tlumie podréznych mozemy mie¢ trudnosci z rozpoznaniem, poniewaz nie opisa-
liSmy sobie naszego wygladu. Moje obawy okazaly si¢ jednak plonne, bo rozpozna-
lismy sie od razu — mimo wielu réznic w detalach, taczyl nas ,,rockowy” styl ubioru,
ktdry sprawial, ze na tle otoczenia bylismy do siebie podobni'®. Jesli chodzi o detale
etnograficzne, krétko ostrzyzony, dobrze zbudowany Swiaszczystaw mial na sobie
spodnie moro i bluz¢ wlozona za wojskowy pas, ja natomiast jestem szczuplej budo-
wy ciala, na sobie miatem dhugi, czamy ptaszcz, a wtosy zwigzane w kucyk. Wywiad
w domu gospodarza (dokad pojechalismy) trwat niezbyt dtugo, powiedziano mi, ze
wigkszos¢ odpowiedzi znajdg w udostgpnionym do lektury , Securiusie”, oficjalnym
organie prasowym organizacji. Kilka wymuszonych informacji okazato si¢ jednak
pomocnych w okresleniu powigzan ideologii ZZPW z ruchem narodowym 1 sceng
muzyczna.

Lektura ,Securiusa” odslonita przede mna rasowy (proaryjski-antysemicki)
watek doktryny zwanej Polskim narodowym socjalizmem, w zwiazku z czym pod-
czas kolejnego spotkania z Blaskiem (11 marca 2004 r.) wlasnie to bylo giéwnym
tematem rozmowy. Czulem si¢ wyraznie swobodniej: zostatem przeciez wtajemni-
czony w peinig mysli ideologicznej ZZPW, nie bylo to nasze pierwsze spotkanie,
poza tym Blask byl bardziej otwarty i udzielal wyczerpujacych odpowiedzi na temat
ideologii oraz zasad funkcjonowania organizacji, ktore skrzg¢tnie notowatem. Po-
mimo tego nie opuszczato mnie napigcie, powodowane Igkiem przed przerwaniem
kontaktow w razie takiej czy innej mojej wypowiedzi, ktdrej tres¢ stataby w sprzecz-
nosci z wartosciami grupy.

Kilka dni pdzniej (20 marca 2004 r.) obchodzono w lesie pod Koszalinem
$wieto Jarych Godow, na ktdre zostatem zaproszony. Kiedy o okreslonej godzinie
pojawilem si¢ przed zalanym deszczem koszalinskim dworcem PKP, gdzie mialem
byt oczekiwany i skad wraz z grupa miatem udaé si¢ na kamienne kregi, przy wej-
$ciu rzeczywiscie stato kilku dobrze zbudowanych mezczyzn, ubranych na czarno
w bojowki, kurtki typu flyers i glany; wraz z nimi staty dwie kobiety rowniez ubrane
{elegancko) na czarno. Zagadnawszy pierwszego z brzegu m¢zezyzng (Jarogniewa),
spotkalem si¢ zrazu z ,,odrzuceniem”. Po powolaniu si¢ jednak na Swiaszczystawa
i interwencji innego czlonka grupy (Wszechstawa) nawiazano ze mna wzglednie

1 Populamy wspdtczesdnie styl ubioru, ktérego zrodla stanowi muzyka hip-hop i techno, posiada wyraznie
sportowo-taneczny charakter, Gotycko-wojskowy styl ,rockowy”, ktéry miesci w sobie cechy subkultur heavy-me-
tal i skinhead {czgsto sprzeczne, np, wlosy zaréwno diugie, jak i krétkie), pojmowac nalezy jako jego przeciwien-
shwo.
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przyjazny dialog, dzigki czemu poznalem imiona rozméwcow. Poniewaz bylem
wciekawostka”, rozmowa obracala si¢ glownie wokdt mojej osoby, rowniez podczas
podrdzy za miasto w nieco wigkszym gronie zadawano mi liczne pytania; niektore
»Wilki” jednak w ogéle nie zwracaly na mnie uwagi. W tym czasie dostrzeglem
takze organizacyjne oznaczenia na kurtkach: napis Zadruga oraz emblematy przed-
stawiajace glowe wilka na tle skrzyzowanych topordéw.

Po przyjezdzie na miejsce czulem si¢ zagubiony, bo choé staratem si¢ braé
udzial w rozmowach, to nie ogarnialem dyskutowanych wydarzef, nie znatem ich
uczestnikéw, wreszcie tajemnica dla mnie bylo, dlaczego jednym z gléwnych te-
matéw rozméw byt odbywajacy si¢ w poblizu grill. Niezwykly wydal mi si¢ zwy-
czaj powitalny, polegajacy na wzajemnym uscisku przedramion z réwnoczesnym
okrzykiem ,,Stawa!” — w moich oczach byl on rodzajem ,rytualnej stygmatyzacji”,
jako Ze ze mnag nie witano si¢ w ogole. Zmienito sig to dopiero z zapadnigciem zu-
pelnych ciemnosci, kiedy jeden z nowo przybytych, dosé niski (Wilkun), uczynit to
odruchowo, niemal od razu pytajac jednak kim jestem, poniewaz wydalem mu sig
»obcy”. Zauwazylem tez, ze prawie wszyscy dokota ubrani byli w bojowki i kurtki:
w plaszczu bylem tylko ja, w dzinsach jeszcze kilka innych os6b, méj wyglad odsta-
wal zatem od ,,normy”. Posrod zebranych znaczaco przewazali mezczyzni, nie byto
dzieci.

Ciagle padalo, kiedy po trzech godzinach oczekiwania nakazano wszystkim
udaé si¢ w $wietle kilku pochodni w nieznanym mi kierunku. Nad strumieniem,
obok wbitego w ziemig¢ pala majacego ksztatt runu algiz z (ksztalt runu znalem,
nazweg odszukalem pdzniej), czekalo juz na nas dwéch zercéw w biatych szatach: je-
den wysoki 1 krétkowtosy (Plomien), drugi niski, dlugowlosy, ze swastyka na piersi
(Genthar); dwdch mezezyzn w ,,standardowym” stroju, ktorych kojarzylem z dwor-
ca, lecz nie pamigtatem imion, trzymajacych kukle Marzanny (Wszechstaw 1 Tggo-
mir); dwéch wojoéw oraz kaplanka, ktéra z poczatku uszla mojej uwadze. W mniej
wigcej 30-40 oséb utworzylisSmy krag, wigkszosci wreczono zapalone pochodnie,
panowata podniosta cisza, silnie udzielato mi si¢ poczucie wigzi. Wreszcie przemé-
wili zercy, chwalac rozwdj i cztowieczenstwo, a kiedy z wielkim trudem udato sie
podpali¢ mokry od deszczu pal i kukle, kaplanka obwiescita koniec zimy, po czym
rzucono Marzanne do strumienia.

Po chwili, nie przerywajac milczenia udalismy si¢ do pobliskiego kamiennego
kregu. W srodku plonglo ognisko, obok ktérego stali mezczyZni, wczesniej trzyma-
jacy Marzanng, teraz za$ bialo-czerwone sztandary ze znanym mi z lektury ,,Secu-
riusa” symbolem toporta; pomigdzy nimi tkwila w ziemi zerdZ z czarnym proporcem
przedstawiajacym logo organizacji (tzw. stawica — jak si¢ dowiedziatem przy innej
okazji), za nimi za$ staly dwa pale, na ktdrych osadzono lewo- i prawoskretng swa-
styk¢ (ich symbolike wyjasnit mi podczas nastepnego spotkania Swiaszczyslaw).
Ponownie utworzylismy koto, po ¢zym Zercy oglosili nastanie nowego roku i spel-
nili ofiar¢ wylewajac po kilka kropli miodu pitnego do ognia, kaplanki zas uczynity
to samo rzucajac w ogien nasiona i orzechy'. Pozniej odbyla sig walka wojéw repre-

4 Z pbzniejszych rozméw dowiedzialem sig, ze w ofierze powinny zostaé ztozone réwniez jaja, niestety
Wilkun, ktéry byt odpowiedzialny za ich dostarczenie, zapomniat tego zrobié.
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zentujacych zwycigskiego Swarozyca i pokonanego Zmija, podpalono takze swa-
styki. Wtedy zas kaptanki — krazac przeciwnie do wskazowek zegara — podchodzity
po kolei do wszystkich z kotaczem i miodem (do mnie takze), i kazdy urywat sobie
kawatek kotacza, wrgczonym rogiem wznosit toast powiazany z ideologia (religia)
organizacji, konczac go okrzykiem ,stawa!”, ktory zgromadzeni powtarzali chdrem
Jak echo.

Po zakoficzeniu toastéw jeden z zaproszonych na obrzed gosci wprowadzit
zebranych w temat gontyny w Biskupinie 1 rozpoczela sig nieoficjalna cz¢sé Swigta,
czyli towarzyskie rozmowy. Dzigki rozmowie z Gentharem nie tylko udato mi sig
zebrad informacje na temat jego pogladéw oraz form obrzgdow, ale takze poznaé
Hajemnice” rozméw o grillu: to, co uszto mojej uwadze, to fakt, ze §wigto rozpocze-
to sig w momencie zakonczenia grillowania, poniewaz podejrzewano, ze byla to pro-
ba inwigilacji ZZPW. PéZniej zostatem wypytany przez Blaska i Wilkuna o odczucia
wobec rytuaty, a przy okazji dowiedzialem sig, ze w obrzedzie uczestniczyli réwniez
nieznani mi kotobrzezanie's. Wdatem sig takze w diuga rozmowe o Biskupinie z Go-
Sciem, co ma szczegolne znaczenie, poniewaz obaj bylismy w tej grupie obcy.

Towarzyska cze$¢ $wigta kontynuowano w jednym z Koszalinskich pubéw,
gdzie niemal od razu stalem si¢ obiektem zainteresowania Plomienia, ktéry wypy-
tywat mnie o istotg etnologii oraz mdj stosunek do symbolu swastyki — zgodnie
z prawda przedstawitem go jako absolutnie neutralny, co go zdziwito, spodziewat
si¢ bowiem krytyki. Kiedy przerwat rozmowg, by (jak si¢ pdzniej dowiedziatem)
wzigt udziat w obradach dotyczacych biskupinskiej gontyny, przystuchiwatem sig
wymianie zdan dwdch nieznanych mi ,,Wilkow™'é, narzekajacych na kondycjg orga-
nizacji oraz na fakt wrzucania puszek po piwie do ogniska. Powotujac sig¢ na ideolo-
gl¢ grupy propagujaca aktywnosé, site 1 wspdlpracg, zasugerowatem konieczno$é
przeciwdzialania, odpowiedziano mi jednak, ze to trudne, a nastgpnie zdecydowanie
(poprzez podkreslenie, ze jestem tu nowy) ucigto dyskusjg, co mnie odrobing zde-
prymowato. Chwile péZniej rozmowe ze mna zainicjowala dziewczyna Plomienia,
Zywia, osoba bardzo kontaktowa, ktéra po kolei przedstawiala mi krotkie charakte-
rystyki cztonkéw grupy, zapytata takze o mdj stosunek do swastyki, negujac jedno-
czednie jej zwigzek z hitleryzmem.

Witedy réwniez przypadkiem ustyszatem, ze Wilkun zostat przez kogos znie-
wazony, czym naruszono honor grupy. Z rewanzem wstrzymano sig¢ do czasu po-
wrotu Plomienia, Genthara, Swiaszczystawa 1 Blaska, ktdrzy tworzyli, jak si¢ oka-
zalo, trzon grupy (tzw. wewnetrzny krqg). Kiedy to nastapito, nakazano kobietom,
mnie 1 ochotnikom opusci¢ pub, po czym po mesku wyréwnano rachunki. W tym
kontekécie mdj ,,debiut”, jak to nazwano, stal si¢ przedmiotem Zartobliwych uwag,
a zarazem znaczaco spowodowat umniejszenie dystansu wzgledem mnie. Noc, z ini-
cjatywy Blaska, spedzitem wraz z Wilkunem, Stoigniewem i Zywia w domu Ptomie-
nia. Przed snem dyskutowali$my jeszcze o idei budowy gontyny. Nastgpnego ranka
przeprowadzitem z Plomieniem 1 Stoigniewem kilkugodzinny wywiad (swobodny),

" By} nim m.in. Jarogniew, ale o tym dowiedzialem si¢ zupelnie kiedy indziej. Wiele miesi¢cy poznigj to
wiasnie on stal si¢ moim glownym informatorem.

t Jeden z nich by} niepetnoprawnym czlonkiem organizacji, w zwiazku z czym nie nosit imienia, drugi
nazywal si¢ Stoigniew.
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po poludniu wyjechalem z Koszalina. Notatki z pamigci sporzadzitem kilka dni p6z-
niej.
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Grzegorz Antosik

OBRAZ NEOPOGANSTWA SEOWIANSKIEGO
NA EAMACH POLSKIE] PRASY NA POCZATKU XXIW.

Pod poj¢ciem neopoganstwa stowianskiego miesci si¢ wiele ruchdw o réznym cha-
rakterze religijnym, politycznym, formalnym i o réznym skladzie osobowym. Cechg
taczaca je wszystkie jest nawiazywanie do przedchrzedcijaniskiego swiatopogladu
Stowian — czy to faktycznego, odkrywanego dzigki postgpowi prac naukowych, czy
tez utopijnego, dopasowanego do zatozen ideologii. Badania nad neopogatistwem
stowianskim byly realizowane w réznym zakresie. Szczegolniejsza uwage zwracano
na postacie, ugrupowania, idee, ktére pozostawity po sobie wyrazny slad w postaci
publikacji ksiazkowych (Jan Stachniuk i Zadruga'), obrazéw (Stanistaw Szukalski
1 Szczep Rogate Serce?) lub wpiséw administracyjnych (rejestracja w MSWiA Ro-
dzimego Kosciota Polskiego, Zrzeszenia Rodzimej Wiary i Polskiego Kosciota Sto-
wianskiego®’). Mniejsza uwage skupily jednak dzialania mniej formalne, a przez to
trudniejsze do uchwycenia. Funkcjonujace zwiazki wyznaniowe czy tez neopoganie
niezrzeszeni nie ograniczaja si¢ w swoich dziataniach do pisemnych deklaracji, a ich
aktywnos¢ przejawia si¢ na wielu ptaszczyznach, nie mniej istotnych spotecznie niz
akcje wydawnicze badz inne formalne przedsigwzigcia. Opublikowane do chwi-
li obecne) prace naukowe pozostawiaja rowniez pewna luke w kwestii biezacych
spraw istotnych z punktu widzenia §rodowiska neopoganskiego. Dlatego tez artykut
ma uja¢ w peini szeroki zakres dziatalnosci aktualnie podejmowanej przez rodzi-
mowiercdw, w ktorej kryterium stato sie odnotowanie danego zjawiska w mediach
drukowanych.

' Ograniczymy si¢ tylko do wymienienia dwoch pozycji ksiazkowych na temat pogladéw Stachniuka:
B. Grott, Refigia — Cywilizacja — Rozwaj. Wokdl idei Jana Stacliniuka, Kxakow 2003; J, Skoczyiski, Neognoza
polska, Krakéw 2004.

* Wyczerpujaca monografia jest praca 1. Lamedskiego. Siach z Warty Szukalski i Szezep Rogate Serce,
Lublin 2007.

1 Zhlizony zestaw wformacii na ten temat znajdziemy w ksiazkach: 8. Simpson, Native Faith. Polish Neo-
Paganism at the Brink of the 21" Century, Krakéw 2000; R. Okraska, # kregu Qdyna i Tryglawa. Neopogunizm
w Polsce i na §wiecie (zarys problematyki), Biata Podlaska 2001.
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Przez polskq pras¢ rozumie si¢ szeroki zakres tytuldow o réznorodnym cha-
rakterze. Ujecie ich wszystkich w krotkiej pracy byloby niemozliwe, a by¢é moze
réwniez jest niemozliwe w ogole, Dlatego przeprowadzenie gruatownej analizy wy-
magato wprowadzenia pewnych kryteriow wobec materiatow branych pod uwage.
Liczba tytulow zostata ograniczona na potrzeby artykulu, do dziennikow i tygodni-
kow ogolnopolskich i regionalnych. Ponadto, sposrod tygodnikow wydzielono tylko
tc, ktére mozna potraktowac jako ksztattujace szeroka opinie spoteczna, bez pism
specjalistycznych, branzowych, religijnych, rozrywkowych. Tak zarysowane grani-
ce pozwolily na $cisle zaprezentowanie wynikéw badan.

Kryterium wyboru samych artykulow tutaj uwzglednionych bylo zawarte
w nich wyrazne odniesienic do wspolczesnego neopoganstwa stowianskiego (ujeto
zakres lat 2001-2007). Oczywistym wyznacznikiem stalo si¢ samo pojawienie sig
stow ,neopoganstwo stowianskie” lub ,rodzimowierstwo”. Podobnie jednoznacz-
nym wyznacznikicm byly nazwy neopoganskich organizacji, czyli Rodzimy Kosciol
Polski, Rodzima Wiara, Polski Ko$ciol Stowianski, Zachodniostowianski Zwiazek
Wyznaniowy Stowianska Wiara, Grupa WID, Stowarzyszenie Na Rzecz Tradycji
i Kultury Niklot, Stowarzyszenie Milodziezy Patriotycznej Swiaszczyca, Nacjona-
listyczne Stowarzyszenie Zadruga. Mnigj jednoznaczne byty teksty, w ktorych nic
pojawiato sie zadne z powyzszych pojg¢, jedaak opisywane osoby, zachowania lub
poglady nalezaloby zakwalifikowaé wlasnie jako neopoganstwo stowianskic.

Szereg tekstow pominieto ze wzglgedu na wprowadzenie rozdziatu migdzy te-
matyka zwigzang z rodzimowierstwem a innymi dzialaniami oséb skadingd zna-
nych z rodzimowierczej aktywnosdci. W ten sposob z analizy wylaczono np. wiek-
szos¢ tekstéw o Bolestawie Tejkowskim, opisujacych jego dziatalno$é polityczna,
nie wspominajacych jednak o jego sympatiach poganskich. Zakres artykutdw zostat
ograniczony réwniez do wydarzen wspoiczesnych. Z tego wzgledu nie beda tu wy-
mieniane publikacje przedstawiajace jedynic dawng dziatalno$é Jana Stachniuka,
a tylko te, ktore nawigzuja rowniez do jcj obecnych reperkusiji.

Trudnosci, ktdre wiaza si¢ z przeprowadzeniem rzetelnej analizy tematu, sg
spowodowane pdznym wyksztalceniem sig w Polsce ustugi monitoringu mediow,
w szczegoblnosci z uwzglednieniem monitoringu wstecznego. Aby whasciwe artyku-
iy nie zostaly pominigte, nalezy dysponowaé petnym elektronicznym archiwum ca-
jego zasobu prasy, ktére mozna przeszukiwaé w odpowiednio szybki sposob. Takim
pelnym archiwum odpowiednim dla niniejszej pracy polskie firmy dysponujg do-
piero od 2004 1. Lata wcze$niejsze moga wiec zostaé zanalizowane tylko w zakresie
niepcinym. Ponadto szczegdlng doktadnosé monitoringu uzyskuje sie, prowadzac
£o na biezaco, zas wszelkie przeszukiwania wsteczne wiaza sie z prawdopodobnym
pominigciem niektérych zrédel. Praca przedstawia wyniki uzyskane na podstawie
statego monitoringu prowadzonego od roku przez autora.

Liczby artykulow, ktore zostaly wyszukane w poszczegélnych latach, a odpo-
wiadaly naszym zatozeniom, zostaly przedstawione na wykresie.
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Liczba artykulow w kolejnych latach
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Dla lat 2001-2003 znamy tylko wartosci minimalne. Dysponujac niepeinym
archiwum tekstéw, udato si¢ wyszukac tylko tyle artykulow i nie mozna okreslic,
o ile wigcej bylo ich w rzeczywistosci. Przystgpujac do analizy ich tresci, nalezy
pamigtac, ze dadzg one niepeiny obraz tego, jak ksztaltowat si¢ wizerunek neopo-
ganstwa stowianskiego w prasie w tym wczesniejszym okresie. Od 2004 r. znane sa
juz faktyczne wartosci odpowiadajace liczbie ukazujacych sie artykutéw.

Liczba artykuléw wymieniajgcych organizacje neopoganskie
w kolejnych latach
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Znajac nazwy organizacji neopoganskich, mozna przedstawié graficznie, w ja-
kich latach odnajdywano wigcej lub mniej informacji na ich temat, Dok}ladna analize
mozemy przeprowadzi¢ tylko dla lat 2004-2007 i dlatego tylko te lata uwzglednia
wykres. Po zliczeniu stwierdzone zostalo nagle pojawienie si¢ artykutow wymie-
niajgcych NS Zadruge w 2007 r., przy braku jakichkolwiek artykuldw na jej temat
w latach wczesniejszych. Odnotowano réwniez przewage ilosciowg artykulow wy-
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mieniajacych stowarzyszenie Niklot i tendencje wzrostowa, ktora zostata zahamo-
wana w 2007 r. Wyzsza od przecigtnej byla tez zwykle liczba artykutéw, w ktérych
pojawiata si¢ Rodzima Wiara, a maksimum zostato osiagnigte w 2005 r.

Rok 2001 przyniést wzmianki o zaledwie trzech organizacjach neopoganskich
(Niklot, Toporzel, Zadruga). Podobnie niska ich liczba zostata stwierdzona jeszcze
tylko w 2003 r., ale wtedy mniejsza byta réwniez ogdlna liczba artykulow poswig-
conych tematyce poganstwa. W 2001 r. ukazato sie wiec stosunkowo wiele artyku-
téw o tematyce neopoganskiej niezaleznych od wszelkich ugrupowan. Dwa teksty®
dotyczyly wspdlnego projektu Teatru Kana i Uniwersytetu Szczecifskiego ,,Wiara
przodkow naszych — neopoganie”. Bylo to spotkanie, w ramach cyklu poswieconego
subkulturom, z czterema rodzimowiercami, w tym Igorem Goérewiczem. Pojawit sig
on tez juz wezesniej w prasie w tym samym roku, przy okazji przedstawiania plaka-
towej akcji antywalentynkowej. Tym razem wspomniano réwniez o jego przynalez-
nosci organizacyjnej do Stowarzyszenia na Rzecz Tradyc)i i Kultury Niklot®. ,,Ga-
zeta Wyborcza” zamiescila ponadto wywiad z Gérewiczem jako wokalista zespotu
Casus Belli, odwotujacego si¢ do ,,wartosci stowianskich™ 1 koncepcji Stachniuka®.
Za wazny tekst w 2001 r. nalezy uzna¢ Redute Feldona, poswiecony Antoniemu Fel-
donowi’, Obszemy artykut koncentrowal si¢ na sporze tego biznesmena z wiadza-
mi miasta, ktéry moégt grozi¢ wstrzymaniem projektu budowy Muzeum Powstania
Warszawskiego. Feldon w tej publikacji obszernie cytowat stowa Antoniego Wacyka
(z ksiazki wydanej przez ,, Toporzel”), zdradzajac w ten sposdb swoje sympatie wo-
bec jego pogladéw i wobec ruchu Zadruga. Pozostale teksty z roku 2001 dotyczyly
zjawisk spoteczno-kulturowych zaobserwowanych przez publicystéw i odczytywa-
nych przez nich w kontekscic neopoganstwa.

W 2002 r. media zdominowata wiadomos¢ o zwigzkach startujacej w wy-
borach Samoobrony z dziataczami neopoganskimi. Pierwsza wzmianka pojawita
si¢ w maju i dotyczyla obecnosci na spotkaniu miodziezéwki Samoobrony mio-
dych mezczyzn z koszalinskiej Swiaszczycy®. Pigé kolejnych artykuléw ukazalo
si¢ w ,,Gazecie Wyborczej” w dniach 2-3 paZdziernika®. Wtedy to okazalo sie, ze
w Szczecinie, skad pochodzi Andrzej Lepper, wazne miejsca na listach wyborczych
Samoobrony zaje¢li dziatacze organizacji neopoganskich. W okregu nr 3 pierwsze
miejsce na liscie do rady miejskiej zajat Mateusz Piskorski, szef zachodniopomor-
skiego oddziatu Niklota, zwiazany réwniez z pismem ,,Odala”. Réwniez pierwsze
miejsce w okregu nr 4 dostat Marcin Martynowski z Niklota. Natomiast w okrggu
nr 3 drugie miejsce przypadto Igorowi Gorewiczowi, cztonkowi Niklota i Rodzime;j
Wiary. ,,Gazeta Wyborcza” potraktowata te wydarzenia jednoznacznie negatywnie.

* JAGA, Zycie w alternatywie, ,Gazeta Wyborcza™, ,,Co jest grane™ (Szczecin), 14 XII 2001, 5. 11. Drugi
tekst to: idem, Jestesmy rodzimowiercami, Gazeta Wyboreza™ (Szczecin), 17 XII 2001, s. 5.

* MAB, Walentynki kontra Noc Kupaty, ,,Gazeta Wyborcza” (Szezecin), 13 11 2001, 5, 2,

* MPR, Przemyslana nowa jakosé, ,Gazeta Wyborcza™ (Szczecin), 6 VII 2001, s. 4.

' P. Smoleniski, Reduta Feldona, ,Gazeta Wyborcza” (Warszawa), 18 IV 2001, s. 20.

* M. Lizut, Wodz tudzi middz, ,Gazeta Wyborcza”™, 13 V 2002, s. 1.

* A.Nadworny, Blazej Kruszylowicz, Lepper wsrod pogan. ,,Gazeta Wyborcza™, 2 X 2002, s. 4; M. Lizut,
Nowa stara basn, ,Gazeta Wyborcza”, 2 X 2002, 5. 5; b.a., Sumopoganie do samorzqdu, 2 X 2002, s. 1; M. Beylin,
Boj¢ sie cichyeh, ,Gazeta Wyborcza”, 3 X 2002, 5. 17; SYBI, Samoobronu o zwiqzkach Leppera z neopoganami,
«Gazeta Wyborcza™ (Szczecin), 3 X 2002, 5. 3.
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Jeden z jej artykutow byt przesmiewczy, inny pordwnywat neopogan z faszystow-
skimi kibicami pitkarskimi, okreslat ich dostownie jako ,,zlo”, wigzat Niklota z pobi-
ciem w pociagu, do ktérego doszto rok wezesniej, co podwazat na tamach ,,Gazety”
sam Goérewicz. Podejscie takie okazato si¢ charakterystyczne dla ,,Gazety”, ktéra
juz wezedniej przedstawiala Niklot i Swiaszczyce jako organizacje powiazane z neo-
faszystami i skinami, i wigzala z przypadkami pobicia w pociagu przez neopogan
i zarekwirowania niebezpiecznych narz¢dzi. Bardzo podobna linig prezentowat ty-
godnik ,,NIE”. Obszerny artykut po§wigcit on neopoganom stowianskim i ich zwiaz-
kom z neofaszyzmem kilka dni wczeéniej, nie wspominajac jednak jeszcze o liscie
Samoobrony®. Procz tego ,,Gazeta” znacznie wezesniej, bo w marcu, opublikowata
krétki tekst o propozycji Niklota, by zmieni¢ nazwe warszawskiej ulicy Budowlanej
na ,alej¢ Narodowych Sit Zbrojnych™'".

Trudno okresli¢, na ile niewielka liczba odnalezionych attykutéow z roku 2003
jest wynikiem rzeczywistego zmniejszenia zainteresowania tematem neopogaristwa,
a na ile wynikiem braku mozliwosci przeprowadzenia dokladnego badania cato-
Sci materialdw prasowych., Na podstawie dostgpu do pelmego archiwum ,,Gazety”
mozna jednak przychyli¢ si¢ do tezy, ze mial wtedy miejsce spadek ilosci informa-
cji zwigzanych z ruchami rodzimowierczymi. Pierwszy artykul dotyczyt roztamu
w szczecifiskie) Samoobronie'?. Po jedne) stronie stangli tamtejszy szef Samoobro-
ny, Waldemar Adamczyk i stowarzyszenie Niklot, po drugiej — ludzie zaangazowa-
ni w ostatnig kampani¢ wyborcza i grupa sportowcow dziatajacych w partii. Drugi
tekst przedstawiat sylwetk¢ Franciszka Storicestawa Fraczka w zwigzku z jego 95
urodzinami i 75-leciem pracy tworczej'?, W czerwceu pojawit sig tekst wzmiankujacy
o zakloceniu ciszy wyborczej przez cztonkéw Swiaszezycy w Koszalinie, wspét-
pracujacych z Samoobrona i rozklejajacych w nocy plakaty antyunijne'. Ostatnia
publikacja opisywala monografig Jeffreya B. Russella Krdtka historia czarownictwa
1 wymieniata przy tej okazji Rodzimy Kosciét Polski'®.

Pierwszym rokiem, ktory mozemy przesledzi¢ wyczerpujace w ramach tej
pracy, jest 2004. Jeden z obszerniejszych artykutéw opisujacych europejski powrét
do rodzimych wierzen opublikowat zaraz na jego poczatku ,,Newsweek™¢. Opisujac
t¢ tendencjg powrotu, nie pominat krajow stowianskich, stwierdzajac, ze na Ukrainie
1 Biatorusi istnieje kilkadziesiat tego typu stowarzyszen, za$ w Polsce kilkanascie,
z ktorych najwigksze to Zadruga i Rodzimy Kosciét Polski. Podobny, obszerny tekst
zamiescit na swoich tamach pod koniec roku tygodnik ,NIE”'". Ruch stowiafiski
ujat w ostatnim podtytule, krétko charakteryzujac Swiaszczyceg, Niklot, Zrzeszenie
Rodzimej Wiary 1 Rodzimy Kosciot Polski.

1 B. Gomzar, £yse paly od kupaly, \NIE”, 21 1X 2002, s. 16,

" OSA, Masz wiadomosé, ,Gazeta Wyborcza” (Warszawa), 13 111 2002, s. 7.

2 A, Zadworny, Woje kontra wojownicy, ,,Gazela Wyborcza™ (Szczecin), 7 I11 2003, 5. 3.

1 A. Adamski, Szrwka Slonicestuwa,  Nowiny™, 26 1 2003, s. 6.

KOV, MA. END, AZ, EP, MARC, Dwa gorqce dni, .Gazeta Wyborcza” (Szczecin), 9 V12003, s. 3.
¥ M. Mikos, Czarownice sq na swiecie, ,,Gazeta Wyborcza™, 5 XIT 2003, s, 22.

'*[. Nowak, M. Kacewicz, Odyn 2néw na oltarzu, Newsweek™, 2 12004, s. 38,

" M. Staniczykowski, Wiara gjcow, NIE”, 20 XII 2004, s. |9,
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W kwietniu tematem serii publikacji stata si¢ sprawa kandydatur na europo-
stéw z listy Samoobrony'®. Jednym z nich miat by¢ prof. Marian Grzeda z Uniwer-
sytetu Szczecinskiego. Zostat on przedstawiony jako ekscentryk, ktdry przygotowy-
watl studentdw zakladajacych stowarzyszenie Niklot, w tym swojego magistranta —
Marcina Martynowskiego — wtedy wiceszefa Samoobrony w Szczecinie. Kandy-
daturg Grzedy wysunal szef zachodniopomorskiej Samoobrony, poset Jan Laczny,
ktéry wysunal nastepnie rowniez kandydature bylego dziatacza Niklota, wtedy asy-
stenta spolecznego posta Lacznego — Mateusza Piskorskiego. Piskorski byt rowniez
asystentem na Uniwersytecie Szczecifiskim prof. Grzedy. Ostatecznie, zapewne pod
wplywem publikacji ,,Wyborcze)”, kandydatura prof. Grzedy zostala wycofana, zas
Piskorski zrezygnowal, twierdzac, ze wybiera karierg naukowg i otwiera przewod
doktorski. Sylwetka Piskorskiego we wszystkich tych tekstach byla prezentowana
Jako tworcy intelektualnego zaplecza Samoobrony. Podkreslano przy tym nie tylko
jego zwigzki w przesziosci z nacjonalistycznynu srodowiskami Niklota 1 ,,0dali”,
ale tez cytowano teksty wskazujace na jego sympatig wobec ideologii Hitlera. Pi-
skorski zostat przedstawiony w 2004 r. na tamach prasy jako neopoganin jeszcze
dwukrotnie — jako towarzysz Andrzeja Leppera w podrdzy na zaproszenie chinskich
komunistow'® oraz jako wybrany przez niego obserwator referendum na Bialorusi
(przekrgcono tutaj jego imig¢ z Mateusz na Mirostaw)™,

Nastgpny cykl publikacji o stowianskim neopoganstwie ukazat si¢ w grudniu.
Tym razem tworzyla go juz nie ,,Gazeta Wyborcza”, a ,,Gazeta Pomorska™'. Zgod-
nie z jej doniesieniami Piotr Wojnar nabyl nieruchomos¢ w Biskupinie 1 pod nazwg
wProjekt Biskupin™ zaméwit plan $wigtyni slowianskiej we wroclawskim Biurze
Architekti)nicznym »Archipelag™. Swiqtynia miala powsta¢ na jego dzialce, a wo-
kot niej kompleks turystyczno-hotelowy 1 sala wystawowo-kinowa do dziatalno-
sci edukacyjnej. Przygotowany zostal rowniez posag Swigtowita, ktéry miat stanaé
w centrum s$wigtyni. Do projektu tego Wojnar zaprosit inwestoréw, dajac oglosze-
nie w ,Gazecie™ 1 na stronie internetowej. Pomyst wywolal oburzenie archeologow
z sgsiadujacego muzeum biskupinskiego, wojta gminy, oraz, jak wynikato z tekstu,
samych okolicznych mieszkancow. Niedtugo po naglosnieniu tej sprawy, dotych-
czasowy wiasciciel doszed! do porozumienia z firma Jacka Sobolewskiego, ktéra
przejeta od niego grunty 1 projekt upadl.

W 2005 r. juz od stycznia czytelnicy prasy stali si¢ §wiadkami afery politycz-
nej o zabarwieniu neopoganskim. Jak nagtosnita to ,,Gazeta” w serii artykulow, jada-
cy pociagiem do Warszawy na krajowy zjazd partii sekretarz zarzadu szczecinskiej
LPR, wspotpracownik europariamentarzysty Stawomira Chruszcza, Adam Machaj,
oraz radny sejmiku wojewddztwa zachodniopomorskiego Lukasz Siemaszko (obaj
byli ponadto dziataczami Mtodziezy Wszechpolskiej) skandowali ,Heil Hitler!”

™ M. Gorka, Zvrafy idg do szafy, ,Gazeta Wyboreza™ (Szczecin), 9 [V 2004, s. 1; MARC, Sprawdzimy,
~Gazeta Wyborcza" (Szezeciny, 10 IV 2004, s. 4; A. Zadworny, #olk i folkior, Gazeta Wyborcza™, 22 TV 2004,
s. 3; P. Pawtowski. Doradza mu nacjonafista, . [Glos Pomorza™, 24 IV 2004, s, 1.

P S.. Zobaczy<, jak oni to robig, Rzeczpospolita™, 19 VI 2004, 5. 12,

M. Kowalski, AZ, Wsio O.K., ,Gazeta Wyborcza™, 23 X 2004, s. 2.

'M. Wozniak, Tujemnica swigiyni, Gazeta Pomorska™, 9 XII 2004, s. 11; Opr. {dan), Projekt Biskupin,
+Gazeta Pomaorska™, 10 XIL 2004, s. 14: [b.a.], finvestor spoza regionu, Gazeta Pomorska”, 10 XII 2004, s. 15;
J. Sobolewski, Swiqni nie postawiq, Gazeta Pomorska”, 22 XII 2004, s. 15.
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i wykrzykiwali inwektywy pod adresem pasazeréw i pracownikow pociagu. Ak-
centem wskazywanym jako neopoganski bylo wyspiewywanie przez nich tekstu
»,Czarnych powiesimy, Swiatowida postawimy”. Obaj zostali za to zachowanie, po
naglosnieniu sprawy, zmuszeni przez wiadze LPR do opuszczenia szeregéw partii.
Machaj stana} ponadto przed sadem, oskarzony o wychwalanie zbrodni hitlerow-
skich i zniewaZenie pracownicy wagonu kolejowego Wars?,

Tygodnik ,,NIE”, nie wspominajac w ogole o powyzszych wypadkach, row-
niez zwrocit w marcu uwagg na zwiazki Mlodziezy Wszechpolskiej z neopoganami.
Opisat niejakiego Kielnig, ktory, bedac najpierw ,,bojowkarzem” w NOP Bolestawa
Tejkowskiego, a potem neopoganskim skinheadem, ostatecznie zostat wszechpola-
kiem. Tygodnik napisal réwniez o odejsciu w Szczecinie wielu neopogan ze stowa-
rzyszenia Niklot do Mtodziezy Wszechpolskiej whasnie®.

Godnym wigkszej uwagl jest obszemy, szeroko zakrojony artykul Migdzy
Odynem a Swiatowidem z ,.Dziennika Polskiego”, ktéry probowat nakresli¢ doktad-
ne ramy wspotczesnego rodzimowierstwa. Artykut zyska! spore zainteresowanie
samych rodzimowiercow i byl przez nich zamieszczany na stronach internetowych.
Najwigcej miejsca poswigcono tu Rodzimemu Kosciotowi Polskiemu, ale znalazly
si¢ tu réwniez organizacje Rodzima Wiara i Pélmocny Wilk. 20 czerwca ,,Dziennik
Zachodni” opublikowat az trzy teksty na raz, opisujace sytuacjg polskich ruchow
poganskich, w tym wywiad z politologiem zajmujacym sig ta tematyka — Jarosta-
wem Tomasiewiczem®™, Zarysowano tu bardzo ogolng charakterystyke ruchu, opi-
sano obecnos¢ przedstawicieli Niklota na Gdrze §w. Anny w rocznice Il Powstania
Slaskiego, a Tomasiewicz wymienit cztery drogi, ktdrymi wedhug niego podaza ruch
rodzimowierczy, tj. nacjonalizm skinowski, muzyka blackmetalowa, ekologia i fe-
minizm. Na duze zainteresowanic ta tematykg w 2005 r. w ujecin cato$ciowym,
bez uczulenia na kwestie polityczne, wskazuje pojawienie si¢ jeszcze dwoch podob-
nych calostronicowych tekstéw: w ,,Gazecie Poznarskiej” ( Wyznawey Swigtowida)?®
i,,Nowej Trybunie Opolskie)” (Gdy Stonce bylo Bogiem)¥'. Publikacja ,,Gazety Po-
znanskiej” byla najwigkszym artykulem tego roku. Czytelnik zapoznal si¢ z niego
z relacja z Tygodnia Kultury Dawnych Stowian i Celtéw w Poznaniu, w ktoérym
brali udzial rowniez rodzimowiercy. Na koncu znalazla si¢ krotka historia ruchu
rodzimowierczego oraz opis Rodzimego Kosciota Polskiego i postaci Lecha Emfa-
zego Stefanskiego. Artykut z ,,Nowej Trybuny Opolskiej” w catosci byl poswiecony
Rodzimej Wierze, Stanistawowi Potrzebowskiemu 1 przygotowaniom do Dziadow,
ktore mialy by¢ odprawione na Gérze sw. Anny.

2 J. Kowalewska, Awanturnicy z LPR, ,Gazeta Wyborcza™, 29 [ 2005, s. 5; . Kowalewska, LPR chce
usunqc awanturnikow, ,,Gazeta Wyborcza™, 2 I1 2005, 5. 7; J. Rzekanowski, Faszysci u Giertycha?, ,,Trybuna”,
311 2008, s. 7; J. Kowalewska, Wszechpolacy ukarali awamurnikow, ,,Gazeta Wyborcza”, 10 I 2005, s. 7; KOV,
Krzyczeli |, Heil Hitler”, ,,Gazeta Wyborcza” {Szczecin), 5 V 2005, s. 5;: KOV, Sqdf za olazyki, ,,Gazeta Wyborcza™
(Szczecin), 30 V1 2008, s. 1.

¥ B. Gomzar, Narodowy antysocjatizm, NIE”, 14 III 2005, s. 11.

M A. Molenda, Miedzy Odynem a Swiatowidem, ,.Dziennik Polski”, 20 V 2005. s. 27.

8 M. Swiercz, Praslowianie sq wsrod nas, Dziennik Zachodni®, 20 VI 20035, s. 13; (MECH), Pod znakiem
Toporia, Dziennik Zachodni”, 20 VI 2005, s. 13; M. Swiercz, Kazdv bierze, co mu pasufe, ,Dziennik Zachodni”,
20 VI 2008, s. 13.

% J, Pylka, Wyznawey Swigtowida, Gazeta Poznanska™ (dodatek ,,Magazyn™), 16 EX 2005, 5. 11.

¥ A. Jop, Gdy Slorice bylo Bogiem, . Nowa Trybuna Opolska”, 30 IX 2005, s. 15.
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Réwniez obszerny tekst, koncentrujacy si¢ jednak tylko na zwiazkach z neo-
poganstwem Samoobrony, wydrukowala ,,Gazeta Polska”, Zostaly tam przedstawio-
ne sylwetki Mateusza Piskorskiego, Marcina Martynowskiego i Igora Gorewicza®®.
Potozono nacisk na negacyjne elementy pogladéw wymienionych osob i wskazywa-
no na ich sympatie do hitleryzmu.

Na poczatku lipca zaczely sig pojawiac publikacje wymieniajace Mateusza Pi-
skorskiego jako kandydata do parlamentu z listy Samoobrony. Przy tej okazji wspo-
mniano réwniez jego przeszle zwiazki z Niklotem?. QOstatecznie Piskorski mandat
poselski rzeczywiscie wtedy zdobyl®.

Wspomniany wyzej ariykul Gdy Slonce bylo Bogiem zawierat zapowiedz
odprawienia obrzgdu Dziadéw na opolskie) Gérze $w. Anny przez Rodzima Wia-
rg. Zapowiedz, w dnin $wieta, zamiescil takze ,,Dziennik Zachodni™'. Natomiast
31 pazdziernika ukazato si¢ naraz w prasie szeé¢ artykutdw, co trzeba odnotowac
jako zjawisko wyjatkowe, opisujacych przebieg Dziadow?’. W ten sposéb Dziady
na Gorze $w. Anny okazaly sig najwyrazisciej odnotowanym w prasie wydarzeniem
2005 1. o charakterze czysto neopoganskim.,

Za ostatnie istotne zdarzenie nalezy uznac incydent na cmentarzu Powazkow-
skim, opisany przez ,,Zycie Warszawy”®, gdy pietnastoosobowa grupa, zapalajaca
znicze przed grobem Jana Stachniuka w Swigto Odzyskania Niepodleglosci, zostala
napadnigta przez znacznie wigksza grupg oséb w kominiarkach, krzyczacych ,,Anti-
fa”, W wyniku napasci trzy z zaatakowanych osob znalazty si¢ w szpitalu. Wydarze-
nie to bylo potem dwukrotnie komentowane réwniez przez ,,Gazetg Polska™.

Niekwestionowanym bohaterem prasy roku 2006 byt Mateusz Piskorski.
W kontekscie neopogafistwa w 2004 r. wymienity go cztery artykuly, rok pézniej —
osiem, a w 2006 1. juz 20. W 2007 r. liczba tych artykuléw spadla juz do 15. Infor-
macji o nim pojawiato si¢ w 2006 r. zdecydowanie wigcej niz o jakiejkolwiek innej
postaci zwigzanej z neopoganstwem stowiafiskim. Ograniczymy si¢ tylko do naj-
wazniejszych z nich. 23 stycznia caty artykut poswigcita mu ,,Gazeta Wyborcza™,
Zostala tu dokladnie przesledzona jego kariera polityczna, zwigzki z organizacjami
neopoganskimi, publikacje pogladowe. Okreslony zostat faszystg i stwierdzono, Ze
nigdy nie odciat si¢ od swoich korzeni, gdy zglgbiat ,,tajniki ezoterycznego Naro-

B P Lisiewicz, Z katolicyzmem jak z Hitlerem, ,,Gazeta Polska", 1 VI 2005, s, 4.

¥ P. Uhlig, £owy Samoobrony, ,.Gazeta Wyborcza™, 13 VII 2005, s. 3; (WOS), (DK), Liberaliw gor, gor,
gon, Trybuna”, | VIII 2005, s. 3; E. Michalik, P. Nisztor, Byle do Wiejskiej, ,,Gazeta Polska”, 10 VII{ 2005, s. 8.

0 A Zadworny, A. Krasnicki, Muszyhiski przegrad 2 Piskorskim, ,,Gazeta Wyborcza™ (Szezecin), 27 IX
2008, s. 2, D. Uhlig, Lifting u Leppera, ,,Gazeta Wyborcza”, 29 IX 2005, s. 4; [b.a.], Postowie Sejmu V kadencji,
wRzeczpospolita” (dodatek ,,Poslowie Sejmu V kadencji™), 19 X 2005, 5, 1; D. Uhlig, KID, Modzi postowie Samo-
obrony zasuwajg, ,,Gazeta Wyboreza”, 7 X1 2005, s. 7.

3 (MECH), Poganie na $wigtej Annie, ,Dziennik Zachodni”, 29 X 2005, s. 4.

%2 (PAP, dnr), Neopoganskie ,, Dziadv " u $wigtej Anny, ,.Express Bydgoski”, 31 X 2005, s, 6; (PAP), Neopo-
ganie na Gorze $w. Anny, ,Express Ilustrowany”, 31 X 2005, s. [4; R. Zienkiewicz, Sekciarski powror do korzeni,
Gazeta Olsztynska™, 31 X 20085, s. 2; {b.a.], Neopogariskie Dziady na Gorze $w. Anny, ,Gazeta Poznaniska®, 31 X
2005, 5. 2; M. $wiercz, Slawa przodkom!, Dziennik Zachodni”, 31 X 2008, s. 2; AJ, Dziady na Annie, ,,Gazeta
Wyborcza” (Opole), 31 X 2005, s, 2.

3 N. Bet, Amrvfaszyici zaatakowali narodowcow, Zycie Warszawy”, 12 X12005, s. 11.

* A. Zambrowski, Tolerancyfna lewica wygrywa przez nokaut, Gazeta Polska™, 30 XI 2005, s. 23;
M. Lawrynowicz, Yotum separatum, .Gazeta Polska”, 14 XII 2005, s, 22.

3 R. Pankowski, Posel ze swastykq w podpisie, . Gazeta Wyboreza”, 23 12006, s. 17.
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dowego Socjalizmu i pierwotnego Poganizmu”. Kilka dni potem ,,NIE” poswigcito
artykul pismu ,,Odala”, przy okazji naswietlajac postacie zwigzanych z nim Piskor-
skiego, Martynowskiego 1 Gérewicza*, Poglady neopoganskie byly wypominane
Piskorskiemu réwniez przy okazji jego wypowiedzi na konferencji ,,O$ dla pokoju”
w Brukseli, organizowanej przez Voltaires Network. Stwierdzit wtedy, ze Polska sta-
ta si¢ koniem trojafiskim USA, a ,,amerykanska okupacja naszego kraju jest gorsza
od sowieckiej”". Przy okazji pézniejszego komentarza do wypowiedzi Piskorskiego
w obronie Andrzeja Leppera (ktdry stwierdzil, ze Hitler postawit niemiecka gospo-
darke na nogi), okazato sig, ze rowniez na Uniwersytecie Szczecinskim pracuje prof.
Jan M. Piskorski, majacy jednak zupetnie inne poglady niz Mateusz Piskorski. Choé
zbieznosé nazwisk i miejsca kariery naukowej obu panéw byla przypadkowa, oka-
zato sig, ze obaj byli wielokrotnie myleni®®. Nastgpna istotna informacjg okazata si¢
kandydatura posta Piskorskiego na prezydenta Szczecina®. Stalo si¢ to okazja dla
,» Lrybuny”, by znow szeroko przypomnieé jego powiazania i charakterystyke pogla-
doéw w dwéch duzych tekstach®. Ta sama autorka, Katarzyna Wisniewska, wrécila
do jego postaci, gdy zamiescil na swojej stronie internetowej zdjgcia trupow — ofiar
ataku wojsk amerykanskich na Faludzg z uzyciem biatego fosforu®.

W 2006 r. swoje echo miata jeszcze sprawa wybryku w pociagu dziatacza LPR,
Adama Machaja*. Zostat za to skazany na pot roku ograniczenia wolnosci i po 20
godzin miesigcznie pracy spotecznej w Miejskiej Komendzie Policji.

Pozostajac w tematyce politycznej, nalezy wskaza¢ réwniez na pojedynczy
artykut z ,,NIE” opisujacy nowa minister pracy i polityki spolecznej w rzadzie Ka-
zimierza Marcinkiewicza, Anng Kalatg z Samoobrony*. Minister Kalata, zgodnie
z informacjami tygodnika, miata nosi¢ wisior Tarcza Stofica na szyi. Tarcza ta zosta-
ta zinterpretowana w artykule jako ,,symbol stowianskiego Boga Jarowita”.

»Nowiny” i ,,Dziennik Wschodni” wydrukowaty w czerwcu artykut odkrywa-
jacy glazy wapienne w lesie Buczyna koto Nowin Horynieckich (pow. lubaczowski)
zwane ,,Swiatynia Stonca” jako miejsce, gdzie kontynuowany jest kult poganski*.
Dziennikarze, odwiedzajac t¢ okolice w czasie przesilenia letniego, natkngli si¢ na

¥ M. Cieslak, Nusza Rzesza, NIE”, 3012006, s. 3.

¥ W. Czuchnowski, KID, Promoskiewska szaria tworcy polityki zagranicznej Samoobrony, ,Gazeta Wy-
borcza”, 29 1V 2006, s. L. )

% J. M. Piskorski, Andrzej Lepper kontra prof. Jan M. Piskorski, ,;Gazeta Wyborcza™, 18 V 2006, 5. 21;
B. Twardochieb, Granica zostala przekroczona, ,Kurier Szczecinski”, 23 V 2006, s. 18,

# ). Kowalewska, Piskorski kandydatem Samoobrony na prezydenta Szczecina?, ,Gazeta Wyborcza”,
29V 2006, s. 14; JK, Jaki bedzie prezydent Szezecina?, Metro”, 30 V 2006, s. 8; 1. Potowniak, I7 kandydarow,
10 odwaznych, ,Gazeta Wyborcza” (Szezecin), 20 X 2006, s. 2.

# K. Wisniewska, Faszysta w ratuszu?, ,,Trybuna”, 30 V 2006, s. 1; eadem, Siow kilka..., ,,Trybuna”,
9 VI 2006, s. 6.

¢ Eadem, Co fubi Mateuszek?, ,Trybuna®, 28 VII 2006, s. 5; eadem, Co lubi Mateuszek?, , Trybuna”,
11 Vili 2006, s. 7.

1. Kowalewska, Byly deialacz LPR skazany za pochwalanie zbrodni hitlerowskich, ,Gazeta Wyborcza”,
21112006, s. 5; eadem, Kara za pochwalg ludobdjstwa, ,Gazets Wyboreza”, 21 11 2006, s. I; M, Lawrynowicz,
Dewianci, ,,Gazeta Polska”, 8 11l 2006, 5. 20; J. Kowalewska, Za czyranie ,, Gazety Wyborczej ” pigsciq w twarz,
~Gazeta Wyborcza™, 31 I1I 2006, s. 3.

1. Kosmala, Bogowie pani minister, NIE”, 8 V 2006, s. 1.

“ 1. Motyka, N. Zigtal, Drugie zycie ., Swiqiyni Slosica”, Nowiny” {dodatek , Magazyn™), 23 VI 2006,
s. 10; eaedem, Drugie zycie ,, Swigryni Slorca”, , Dziennik Wschodni”, 30 VI 2006, s. 6.
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grupke Iudzi ubranych na sposob sredniowieczny, ktéra na ich widok ukryla sig
w lesie.

Na zwiazki z neopoganami (uzyte okreslenie ,,z poganami krecit lody”) wi-
ceprezesa Telewizji Polskiej, czlonka LPR, Piotra Farfala, wskazalo w czerwcu
.Stowo Polskie™, Ten element jego przeszlosci przedstawiono przy okazji infor-
mujac o jego dziatalnosci w Narodowym Odrodzeniu Polski i o redagowaniu pisma
sSzczerbiec”.

Niedoceniong w prasie strata okazala si¢ Smier¢ S lipca Franciszka Fraczka
+Stoficestawa z Zotyni”, cztonka Szczepu Rogate Serce. Wydarzenie to w dwéch
artykutach odnotowat tylko ,,Dziennik Polski™®.

15 lipca powrdcit temat Swiatyni neopoganskiej w okolicach biskupifskiego
muzeum. Jacek Sobolewski odsprzedat dziatke, ktora kupit, by planowana swigtynia
nie powstaia. Na jej miejscu miat powsta¢ Park Jurajski, ale pomyst tez jednak nie
przypadt do gustu archeologom z muzeum. Przy okazji ponownie pojawiajacych sig
kontrowersji wokot tego miejsca sprawa poganskiej Swiatyni zostata przypomniana
w dwéch artykutach — w ,, Trybunie” i ,,Gazecie Pomorskiej™.

,»(azeta Wyborcza” przedstawita natomiast projekt poganskiej swiatyni, ktéry
doszedt do skutku w czasie XII Festiwalu Stowian i Wikingéw na Wolinie®. W jej
centrum stanat Swigtowid, a pilnowaty go westalki oraz Zerca. Na fakt, Ze éwiatynia
ta miata charakter nie tylko czysto kulturalny wskazuje opisana ceremonia zaslubin,
ktéra miala tam miejsce, i zostata potwierdzona potem oficjalng rejestracjq malzen-
stwa. Podobny przypadek zawarcia zwiazku matzenskiego wedlug stowianskiego
rytuatu w Partynicach opisala wczesniej réwniez ,,Gazeta Wyborcza™®,

Pod koniec roku dwdch artykuléw doczekat si¢ Bolestaw Tejkowski, wymie-
niany w nich obok Niklota*®. W bardziej interesujacym tekscie z ,Najwyzszego Cza-
su” przedstawiano elementy stowianskie jego mysli politycznej i fascynacje Zadru-
ga Stachnjuka®l.

W 2006 r. Dziady ponownie urzadzane na Goérze $w. Anny przez Rodzimg
Wiare spotkaty si¢ z mniejszym entuzjazmem mediéw. Znaczaca objgtosciowo i ob-
razowg zapowiedZ $wigta, wraz z prezentacja znacznej czgsci Srodowiska rodzimo-
wierczego zamie$cila jedynie ,,Nowa Trybuna Opolska™?. Tym razem inicjatywa
Rodzimej Wiary i Stanislawa Potrzebowskiego spotkala si¢ z protestem ze strony
burmistrza Lesnicy. Relacj¢ ze $wigta, bogato ilustrowana kolorowymi zdjgciami
i cytujaca recytowane teksty wydrukowaty specjalnie zaproszone ,,Fakty i Mity”®.

4 D, Bartkowiak, P. Kanikowski, Prezes z przeszioécig, ..Slowo Polskie. Gazeta Wroctawska”, 24 V1
2006, 5. 11.

* (EKA), ,, Slosicestaw” nie zyje, , Dziennik Polski” {(Podkarpacie), 6 VII 2006, s. 1; E. Kurowska, Umilo-
wal ludowosé, ,,Dziennik Polski” {Podkarpacie}, 8 VI1 2006, s. 2.

‘7 Z.Rola, Dinozaury atakujq, ,,Trybuna™, 15 VII 2006, s. 1; [b.a.], Wiecej kuliury wokdl Biskupina, ,,Gazeta -
Pomorska”, 28 IX 2006, 5. 13.

““ M. Rabenda, Pod czujnym okiem .§wigrowida, »Gazeta Wyborcza” (Szczecin), 5 VIIL 2006, s. 3.

“* M. Miskiewicz, Zaslubiny na Partynicach, ,,Gazeta Wyborcza” (Wroctaw), 10 VII 2006, s. 2.

® J. Patosz, Nazizm po polsku, ,,Gazeta Krakowska” (Malopolska), 18 VIII 2006, s. 8.

' T. Kornas, Lewica narodowa, ,Najwy2zszy Czas!™, 22 X1 2006, 5. 12

2 A, Jop, op. cit., 5. 15.

M. Szenborn, R. Poradowski, Bég przodkdw naszych, ,Fakty i Mity”, 16 XI 2006, s. 1.
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Mozna powiedzie, jak juz wczesniej zauwazono, ze rok 2007 nalezal do Na-
cjonalistycznego Stowarzyszenia Zadruga. Ogélnie odnotowane zostato ponad dwa
razy wigcej artykutéw niz w roku poprzednim, jednak prawie polowa z nich jesli
nie dotyczy wylacznie NS Zadrugi, to przynajmniej ja wzmiankuje. Wielokrotnie
stowarzyszenie to pojawialo si¢ w artykutach pod nazwa po prostu Zadruga lub byto
na rdzne sposoby przekrecane, szczegdinie w poczatkowym okresie: Stowarzysze-
nie Narodowe ,,Zadruga”, Neopoganskie Stowarzyszenie ,,Zadruga”, Slowianska
Zadruga.

Pierwszy tekst, jaki odnajdujemy, ma jeszcze charakter nieco humorystycz-
ny. ,Gazeta Wyborcza” z 3 lutego cytuje protest Zwigzku Dolnoslaskiego sprze-
ciwiajacego si¢ germanizacji Wroclawia, gdzie mozemy przeczytaé: ,Nacjonalisci
Z «Zadrugi» organizuja w centrum miasta swoje uroczystosci z flagami i choragwia-
mi ozdobionymi swastykami™. ,,Wyborcza” skomentowatla to: ,,Dolnoslazakom nie
przeszkodzito, iz pigtnowana Zadruga to odwotujacy sie¢ do poganskich wspélnot
Prastowian nacjonali$ci”™. Tak wigc pierwsza wzmianka o NS Zadrudze dotyczyla
postrzegania jej przez mieszkaficoéw Dolnego Slaska jako jednego z elementéw tam-
tejszych niemieckich wplywow.

Ciag zdarzen, ktdre zawazyly na rozbudowanym wizerunku tego stowarzy-
szenia w prasie przez caly rok, mozemy zaczaé obserwowaé od 21 marca. Wtedy
to wroctawska ,,Gazeta Wyborcza™” zapowiedziala manifestacj¢ Narodowego Od-
rodzenia Polski na wroctawskim Rynku, a w tym samym czasie promowanie przez
stowarzyszenie Zadruga ,,mito$ci wobec wlasnej rasy” i protest przeciwko niszcze-
niu narodowe;j i kulturowej odr¢gbnosci narodéw slowianskich®. Okazalo si¢, ze obie
grupy si¢ potaczyly i razem wznosily rasistowskie hasta; cytowano Mussoliniego,
wnoszonoe o rozdziat cywilizacyjno-kulturowy biatych i kolorowych. Manifestacja
byfa legalna, gdyz zezwolil na nia ratusz. Policja nie interweniowala, tylko raz nie
dopuscita do bojki migdzy nacjonalistami a towarzyszacymi manifestacji antyfaszy-
stami, spychajac tych drugich na plac Soiny. Nikogo nie zatrzymano, ani nawet nie
wylegitymowano®®.

O popelnieniu przestgpstwa przez NOP 1 Zadruge zawiadomit prokuraturg wo-
Jjewoda dolnoélaski Krzysztof Grzelczyk oraz kilkero wroctawian. 4 kwietnia zarzut
propagowania faszyzmu i nawotywania do nienawisci na tle rasowym postawita
wroctawska policja organizatorom manifestacji — Dawidowi Gaszyfiskiemu z NOP
i Dariuszowi Petrykowi z NS Zadruga. Wczeéniej sad uznat za winnych dwoch an-
tyfaszystdw, ktdrzy szarpali si¢ z policjantami®.

 P. Smolefiski, Jak r4 2yé z Niemcami, .Gazeta Wyborcza™, 3 11 2007, s. 18,

% M. Chlewicki, Nacjonalibci wiosng kpiq z kelorowych, ,,Gazeta Wyborcza™ (Wroctaw), 21 1112007, s. 2.

% J. Hartukowicz, Rasidci szli przez Wroclaw, ,Super Express”, 22 111 2007, s. 3; M. Rybak, M. Chle-
wicki, K. Lagowska, Rasistowskie hasla w centrum Wroclawia, ,JGazeta Wyborcza™ (Wroclaw), 22 1112007, s. 1,
K. Lagowska, M. Rybak, Urzednicza zadyma po marszu rasistow, ,,Gazeta Wyborcza™ {Wroctaw), 23 111 2007,
s. 1: 2. Jurczynska, Heif Polska!, JNIE”, 26 111 2007, s. 15, D. E. Groszewski, Policjo, rus: si¢!, ,,Echo Miasta”,
29 1112007, s. 2, K. Lagowska, Prezydent do wojewody: to nie nasza wina, ,,Gazeta Wyborcza” (Wroctaw), 4 IV
2007,s. 5.

K. Lagowska, Sq zarzuty wobec organizatorow ifestacji na Rvnku, ,JGazeta Wyborcza” (Wroclaw),
51V 2007,s. 1.
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W tym samym czasie specjalnie powoltana komisja uznata, ze policjanci po-
pehili blgdy nie legitymujac i nie pouczajac manifestujacych®. Péttora miesiaca
pozniej prokuratura wszczelta w sprawie policjantéw sledztwo®.

Do kolejnego incydentu z udzialem NS Zadrugi doszlo w niedlugim czasie.
3 maja wraz z Obozem Radykalno-Narodowym na Gérze $w. Anny czlonkowie tego
stowarzyszenia wystapili podczas uroczystosci upamigtniajacej wybuch III powsta-
nia slaskiego. Przyniesli ze soba flagi z symbolami swastyki i wznosili nazistow-
skie pozdrowienia®. Tym razem policja znacznie szybciej, bo juz tego samego dnia,
zajela sig sprawdzaniem, czy doszlo do propagowania faszyzmu®'. Niedlugo potem
krytycznie o incydencie wypowiedzieli si¢ politycy Janusz Maksymiuk, szef opol-
skiej Samoobrony, Wiestaw Hemes z SdP] i Ryszard Gall z MN®, Od NS Zadrugi
1 wydarzen na sw. Annie odciat si¢ rowniez Piotr Wojnar (wymieniony juz wyzej
przy opisywaniu Projektu Biskupin), przedstawiony na lamach ,Faktéw i Mitéw”
jako szef nowego zwigzku wyznaniowego Stowianska Wiara®,

Po tych wszystkich zajsciach zakonczyla si¢ swobodna publiczna dziatalnosé
neopogan z Zadrugi. Nauczony doswiadczeniem prezydent Wroctawia Rafat Dut-
kiewicz zakazal im organizowania we Wroclawiu swigta Nocy Kupatly, kiedy zglo-
sili ten pomyst do ratusza®. '

Nieoczekiwanie NS Zadruga stala si¢ réwniez obiektem medialnej kampanii
w Zielonej Gorze. 15 czerwca zielonogdrskie wydanie ,,Gazety Wyborcze)” poswig-
cifa NS Zadrudze artykul na pierwszej stronie® oraz calq strong czwarta. Pojawie-
nie si¢ tej organizacji w miescie ,,Gazeta™ laczyla z przypadkami pobié i gloszenia
rasistowskich haset. O napadach zostata poinformowana Agencja Bezpieczenstwa
Wewngtrznego. W licznych artykulach opisane zostaly inspiracje Zadrugi i jej dzia-
talno$¢%. Znalazt si¢ nawet wywiad z dziataczem zielonogoérskiej NS Zadrugi Mate-
uszem Opala®’. ABW przekazata spraweg pobic¢ w Zielonej Gorze policji, ktora zapo-
wiedziala solidne przyjrzenie si¢ problemowi®®.

% KAR, Komisja: policjanci popeinili biedy, ,,Gazeta Wyborcza™ (Wroclaw), 17 IV 2007, s. 3.

¥ M. Rybak, Bierna policia w prokuraturze, ,,Gazeta Wyborcza” (Wroctaw), I VI 2007, s. 5.

% (JZ, PAP), Narodowcy doli . popis”, ,Trybuna”, 4 V 2007, 5. 2; M. Olszewski, Przekroczyli granice,
~Nowa Trybuna Opolska™, 4 V 2007, s. 3: J. Pszon, Grozne okrzyki na Gorze sw. Anny, ,,Gazeta Wyborcza”, 4 V
2007, s. 5; eadem, Groine symbole, ,,Gazeta Wyborcza” (Opole), 4 V 2007, s. 1.

&' JUS, Policja sprawdzi, czy propagowali faszyzm, Zycie Warszawy”, 5V 2007, s. 3; JON, Krgj w skrécie,
Gazeta Wyborcza”, 5 V 2007, s. 4; ). Pszon, Stedztwo pofaszystowskich gestach narodowedw, ,Gazeta Wyboreza”
{Opole), 5 V 2007, s. 2; jp, Sledztwo za hitlerowskie pozdrowienio, Metro®, 7 V 2007, 5. 5.

%2 JON, Wezoraj ustyszane, ,Gazeta Wyborcza™ (Opole), 7 V 2007, 5. 2.

% R. Poradowski, Marek Szenborn, Reaktywacja Peruna, ,JFakty i Mity”, 28 V 2007, s. 15.

® M. Rybak, Prezydent zakazof manifestacji neopogan, ,,Gazeta Wyborcza™ (Wroctaw), 13 VI 2007, s. 3,
[b.a.]), Nie bec-ie nocy kupaty, ,Express Bydgoski”, 14 VI 2007, s. 4; mr, Neopoganie zakazari, ,Metro”, 14 VI
2007, 8. 7, [b.a.], Nie bedzie nacy kupaly, Nowodci”, 14 V1 2007, s. 4; AMK, Tygodnidwka, ,,Dziennik Polski”,
16 V12007, s. 2; [b.a.). Postepy Postepu, JNajwyzszy Czas!”, 21 VI 2007, s, 37.

" K. Kolodziejczyk, Swastyki Zadrugi nagle zapionety pod Zielonq Gérg, ,,Gazeta Wyborcza™ (Zielona
Gora), 15 VI 2007, s. 1.

* Idem, Neapoganie odbudowujq silfe stowianskiej bialej rasy, slowem, pochodniq i swastykq, ,.Gazeta Wy-
borcza™ (Zielona Gora), 15 VI 2007, s, 4, KRIST, Czciciele oblgkanego boga, ,.Gazeta Wyborcza” (Zielona Gora),
15 V12007, 5. 4; M. Kornak, Zadruga, swastvka, polityka, ,Gazeta Wyboscza” (Zielona Gora), 15 VI 2007,s. 4.

“K.Kotodziejezyk, Unas nie kreyezymy Sieg Heil, ,,Gazeta Wyborcza” (Zielona Géra), 15 V12007, s. 4.

* 1dem, Policja przejrzy Zodruge, ..Gazeta Wyborcza” (Zielona Géra, Gorzéw Wielkopolski), 23 VI 2007,
s. 3; kk, W Zielonej Gorze bijq, Metro”, 25 VI 2007, s. 6.
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Prezydent Wroclawia po raz drugi odméwit pozwolenia na manifestacje, gdy
NS Zadruga chciata odda¢ hold stowiafiskim ofiarom bitwy pod Grunwaldem, w jej
597. rocznicg, i zaprotestowac przeciwko ,,progermanskiej i neohitlerowkiej” poli-
tyce wladz miasta. Przez taka polityke, jak thumaczyl szef stowarzyszenia, Dariusz
Petryk, rozumiano zmian¢ nazwy kina Slask na przedwojenna i niemiecka Capitol
oraz przemianowanie Hali Ludowej na Halg Stulecia®. NS Zadruga nie zastosowa-
la sie do pierwszego zakazu dotyczacego Nocy Kupaly i zorganizowata to $wieto,
a film z niego umiescita w Internecie. W trakcie §wigta rozpalono ognisko w ksztat-
cie swastyki 1 wznoszono nazistowskie gesty™.

NS Zadruga zyskala sprzymierzerica w postaci posta Prawicy RP (wczesniej
Prawa 1 Sprawiedliwosci) Artura Zawiszy. O wsparcie poprosili go cztonkowie NOP.
Zawisza wystosowal pismo do ministra sprawiedliwosci Zbigniewa Ziobry ze skar-
gana wroctawska prokurature. Zarzucil jej, ze po marcowe;j legalnej manifestacji za-
czgla Scigac jej uczestnikow zamiast przedstawicieli lewicy, ktérzy ich zaatakowali.
Przychylit si¢ rowniez do wniosku NOP o sciganie wojewody dolnoslaskiego, ktéry
miat pomoéwié NOP o dziatalno$é niezgodng z prawem’'.

Na poczatku sierpnia komisja komendy wojewddzkiej badajaca sprawe za-
bezpieczenia marcowej manifestacyi na Rynku stwierdzila, ze dowodzacy policja
popeinil bledy. W zwiazku z tym nagane otrzymat wicekomendant miejskiej policji
Mariusz Zebrowski2. Niediugo potem jednak prokuratura uznata racje policjantéw,
ze bronili oni przede wszystkim porzadku i bezpieczeristwa, stwierdzita, ze nie po-
petnili przestepstwa i umorzyta ledztwo™.

Po raz trzeci i ostatni w tym roku urzad miasta odméwit Zadrudze organizacji
Swigta we Wroclawiu w polowie pazdziemika, gdy jej sympatyk zglosit zawiado-
mienie o przygotowaniach do Swigta Przodkow w lasku Pilczyckim™.

. Ostatnim akcentem zwiazanym z NS Zadruga byto oskarzenie przez wroctaw-
ska prokuratur¢ szesciu dziataczy NOP i NS Zadrugi o propagowanie ustroju fa-
szystowskiego i1 nawolywanie do nienawisci na tle rasowym w czasie manifestacji
21 marca. Oskarzeni mieli od 18 do 30 lat. Grozita im kara do dwéch lat wigzienia.
Powotani w czasie $ledztwa biegli historycy i jezykoznawcy orzekli, ze hasta z trans-
parentow zawieraly tresci rasistowskie i symbolike nawiazujaca do faszystowskiej™.

® 1. Harlukowicz, KAR, Grunwald — pamigtajq, Dutkiewicza - zapamietoli, ,Gazeta Wyborcza” (Wro-
claw), 11 VIi 2007, 5. 5; jh, kar, Negpoganom méwimy nie, Metro”, 12 VII 2007, 5. 7.

" K. Lagowska, Zadruga Swigtowala ze swasiykq, ,Gazeta Wyborcza” (Wroctaw), 21 VII 2007, s. 1; ki,
Zadruga ze swastykg, Metro”, 23 VII 2007, 5. 9; K. Wojewodzki, Bubloteka, czyli ekstremalny przegiad tygo-
dnia, ,,Przekrd”, 26 VII 2007, s. 70,

" K. Lagowska, Zawisza broni nacjonalistéw, ,Gazeta Wyborcza” (Wroctaw), 25 VIL 2007, 5. [; eadem,
Nacjonalisci mogq polegaé na Zawiszy,” Gazeta Wyborcza™, 2 VIII 2007, s. 2; B.G., Zwiqzki patriotéw palskich,
WNIE”, 6 VIII 2007, 5. 10, eadem, NOP straszy ministrem, ,Gazeta Wyborcza” (Wroclaw), 4 1X 2007, s. 1.

" Eadem, Kara dla szefa policji po demonstracji NOP, ,Gazeta Wyborcza” (Wroctaw), 2 VIII 2007, s. 1;
DEG, Cheq ukaraé Zebrowskiego, , Echo Miasta”, 6 VIII 2007, s. 5.

” (MAR), Mundurowi bez winy, ,.Slowo Polskie. Gazeta Wroctawska”, 11VIII 2007, s. 4.

“K. Lagowska, Wiadze Wroclawia znéw odmawiajq Zadrudze, ,(Gazeta Wyborcza” (Wroclaw}, 23 X
2007, s, 4.

"1, Zbikowska, Sqd za hajlowanie, ,Gazeta Wyborcza” (Opole), 28 XI 2007, . 1: K. Lubiniecka,
Dziatacze NOP i Zadrugi oskarzeni, ,,Gazeta Wyborcza” (Wroctaw), 18 XII 2007, s. 5; k|, Rasisci pod sqd, Metro™,
19 XI1 2007, 5. 7.
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W chwili pisania tej pracy, w marcu 2008 r., sad odroczy! rozprawe, nakazujac prze-
badanie przez psychiatrg jednego z oskarzonych.

Zamykajac sprawg NS Zadrugi 1 przechodzac do innych tematéw podejmowa-
nych przez pras¢ w 2007 r., nalezy stwierdzié, ze miato miejsce wiele przypadkow
aktywnosci neopogan badz organizacji neopoganskich, ktore jednak, ze wzgledu na
mniejsza kontrowersyjnosé tematu, nie wzbudzity takiego zainteresowania mediow.
Powraca tu przede wszystkim sprawa posla Mateusza Piskorskiego. Po ujawnieniu
tzw. seksafery Samoobrona postanowila poprawié swoj wizerunek poprzez wyeks-
ponowanie jej wyksztalconych cztonkdéw, niezwiazanych z aferami. Zgodnie z ta
linia Samoobrona stworzyia nowe stanowisko rzecznika prasowego i przekazata je
wilasnie Piskorskiemu’. Przy tej okazji ponownie poganska przeszloéé wypomniato
mu wiele publikacji. Warto jednak zatrzymac si¢ przy tej wiekszej, z wrzesniowej
»(azety Polskiej””’. Zwrécono uwagg, ze poset jest zwolennikiem rosyjskiej doktry-
ny eurcazjatyzmu. Jednak najciekawsza informacja, ktora nie pojawita si¢ w zadnej
innej gazecie, znalazta si¢ na konicu. Wedtug niej w 2006 r. polscy nacjonalisci przy-
byli do Moskwy na zaproszenie redaktora naczelnego poganskiego pisma ,,Nasledije
Priedkow”. Procz Piskorskiego byli wsréd nich Staszko Potrzebowski z Rodzime;j
Wiary, Marcin Martynowski, przedstawiciele Zakonu Zadrugi Poéinocny Wilk oraz
skinheadzi. Krotkie podsumowanie calej dzialalnosci posta Piskorskiego w sejmie
zamiedcit szczecinski dodatek do ,.Gazety Wyborczej™™.

9 lutego ,,.Dziennik Polski” opublikowat duzy artykut o Stanistawie Szukal-
skim. Po$wigcony byl on gldwnie sztuce i pomystom tego artysty, ale tez napo-
mknigto, ze jego entuzjastami sa wspoiczesni skini-neopoganie™.

W tym samym dniu ,,Metro” podalo, za wypowiedzig Igora Goérewicza, ze
obecnie w Polsce mamy cztery tysiace wyznawcow Swiatowita. Pierwszy akapit
opisywal przebieg swieta w szczecinskim lesie, jednak autor szybko przeszedt do
stwierdzenia, ze takie rodzime, stowianskie §wieta obchodzone sa w kilkudziesieciu
miejscach w Polsce®,

26 marca zostal odnotowany pierwszy artykut dotyczacy nowej organizacji
neopoganskiej ~ Zachodniostowiafiskiego Zwigzku Wyznaniowego Stowianska
Wiara. Tekst opisywal §wigto Jarych Godéw odprawione we wroctawskim parku
Wschodnim, w trakcie ktérego utopiono marzanng 1 odtworzono pojedynek Peruna
ze Zmijem®, SW niedtugo potem zyskalo przychylno$é tygodnika ,,Fakty i Mity”. Na
jego famach ukazat si¢ obszemy wywiad z Piotrem Wojnarem, w ktérym opisywat
on dziatalnos¢ nowego zwiazku®?. Wojnar, jako szef rachu prastowianskiego, jednak

* K. Wronowska, M. Wojcik, Pierwsza doma Samoobrony, ,,Dziennik™, 8 12007, s. 8; TS/PAP, Nowe
usia Leppera, ,Super Express”, 912007, s. 5, M. Czyczto, Koalicyjne przepychani o podwyzki i marszaika, ,Lycie
Warszawy", 912007, s. 6, PAP, Wyksztalcona twarz Samoobrony, ,Glos Wielkopolski®™, 9 12007, s. 5; KOV, Piskor-
ski nowq rwar=q i ustami Samoobrony, Gazeta Wyborcza™ (Szczecin), L1 12007, s. 5;

TT.Wojcik, A. Zambrowski, Prorosyjski pesel, ,Gazeta Polska”, 26 1X 2007, s. 6.

" AZ, KOV, Co robili w sejmie V kadencji, ,.Gazeta Wyborcza™ (Szczecin), 29 IX 2007, s. 7.

* J. Binczycki, Cziowiek rogatego serca, ,Dziennik Polski”, 9 Il 2007, s. 30.

M., Stangret, Rosnie kult Swiatowita, Metro", 9 II 2007, 5. 13.

3 BK, Zmij wypedzony, marzanna utopiona, ,Stowo Polskie. Gazeta Wroctawska™, 26 111 2007, s. 6.

* M. Szenborn, R. Poradowski, Bdg przodkow naszych, Fakty i Mity", 16 XI 20086, s. 1.
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bez wymieniania jego nazwy, pojawil si¢ na famach tego pisma jeszcze w grudniu,
by przedstawic projekt sprowadzenia do Polski prochéw Bolestawa Smiatego®.

Sprawa, ktéra wywolala najwigkszy odzew w mediach (w sumie pojawito sig¢
osiem artykutéw), po manifestacji Zadrugi, pojawita si¢ w prasie w polowie kwiet-
nia. Wiosng 2007 r., w okresie, gdy $niegi juz stopnialy, ale drzewa nie miaty jesz-
cze lisci, co umozliwiato dobra widocznos¢ w lesie, lesnicy dostrzegli neopogariska
»Swiatynig¢”. Umiejscowiona byta ona na Luboniu Wielkim (zachodni szczyt Beskidu
Wyspowego) w okolicach Mszany Dolnej. W kamiennym kregu ustawione byly trzy
postacie: ci¢zarnej kobiety, brodatego wojownika i starca w formie odwrdconego
korzenia drzewa. Wojt gminy Mszana Dolna, Tadeusz Patalit, zapowiedzial przypro-
wadzenie w to miejsce proboszcza, by je poswigci¢. Okazato sig, ze rodzimowier-
cow z Krakowa, ktorzy byli tworcami tego miejsca kultu, zna gospodarz schroni-
ska na Luboniu Wielkim, Krzysztof Knofliczek, na ktoérego terenie postawili oni tez
rzezbe Swiatowida i Dobrego Ducha®. Prasa regionalna byta bardzo zainteresowana
tym przypadkiem. 20 kwietnia w ,, Tygodniku Podhalanskim™ i ,,Gazecie Krakow-
skiej” ukazaty si¢ catostronicowe artykuty. , Tygodnik” opisat spotkanie z Rafatem
Duszanem, zwigzanym ze Swiatynia na Luboniu (cztonkiem Rodzimej Wiary) oraz
zerca przedstawionym jako Wtodek. Zapowiedzieli oni postawienie w kr¢gu jeszcze
czwartej postaci — dziecka®. ,,Gazeta Krakowska” z kolei przekazala nieco informa-
cji uzyskanych od gospodarza schroniska, ale wigcej miejsca poswigcita wypowie-
dziom samego Rafata Duszana®. Nieco pézniej rownie duzy artykul, zaczynajacy sie
juz na pierwszej stronie cotygodniowego dodatku, opublikowal réwniez , Dziennik
Polski”. Tutaj takze pojawity si¢ wypowiedzi Duszana oraz gospodarza schroniska.
Knofliczek wypowiedziat si¢ o rodzimowiercach w nastgpujacy sposob: ,,Nie urwa
gatazki z drzewa, nie deptaja trawy, zbieraja bezinteresownie $mieci w lesie, porzad-
kuja teren. Samo dobro mnie z ich strony spotkato. Nie przeszkadzaja mi ich rytuaty.
A rzezby tylko dodaja uroku temu miejscu”. Taka opini¢ potwierdzito nadlesnictwo
w Nowym Targu. Dwie rzezby zostaty zrobione z martwych drzew przewrdconych
przez wiatr, dwa pniaki zostaly dokupione prywatnie®”. Niedtugo potem zupeinie
odmiennie wypowiedziato si¢ nadlesnictwo Limanowa. Stwierdzilo, ze rzezby zo-
staty postawione samowolnie w §rodku scistego rezerwatu { musza zosta¢ usunigte®.
Straz le$na zapowiedziata wyciagnigcie konsekwencji wobec autoréw kregu, jednak
nie udalo si¢ jej ich odnalez¢. O sprawie zdazylo poinformowac jeszcze ,NIE"
i wkrotce rzezby zostaly w nieznanych okolicznosciach przeniesione na teren w po-
blizu schroniska®.

W kwietniu na tamy prasy powrécit Marcin Martynowski. Byt on szefem kam-
panii wyborczej posta Piskorskiego. Zostal tez szefem Samoobrony w Szczecinie.
Jednak dopiero kiedy trafit do gabinetu politycznego minister pracy Anny Kalaty

¥ Eidem, Powrot krola, JFakty i Mity”, 21 X11 2007, s. 15,

WHSZ, W kamiennym kregu, ,Gazeta Krakowska”, 14 IV 2007, s. 6.

¥ M. Kalinowski, Czowarta twarz Boga, .. Tygodnik Podhalanski”, 20 TV 2007, 5. 19.

% 1. Szewczyk, Neopoganie na Luboniu Wielkim, ,,Gazeta Krakowska”, 20 IV 2007, s. 20.
¥ G. Starzak, Magiczny schron, . Dziennik Polski” {(dodatek ,Pejzaz"), 5 V 2007, s. 1.

® M. Kalinowski, Piciqé wiare, . Tygodnik Podhalanski”, 11 V 2007, s, 3.

* JAN, Wiesci z kruchty, JNIE”, 4 V1 2007, 5. 12.

* M. Kalinowski, Wedrowka bostw, ,,Tygodnik Podhalahski”, 15 VI 2007, 5, 9.
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{wymienianej wyzej przy okazji artykutu w ,,NIE™), prasa przypomniala sobie o jego
neopoganskiej przesziloéci®. W | Gazecie Wyborcze)” odzegnywal si¢ jednak od
dawnych powiazan, mowiac: ,,0d czaséw Niklota sporo si¢ zmienito, np. skonczy-
tem studia. Byly bledy, ale robilismy tez rzeczy stuszne, pokazujac np., iz walentynki
to obca nam tradycja’*2.

Pewng ciekawostka jest krotka publikacja z ,Kuriera Szczecinskiego”. Przy-
blizyta ona dokonania Igora D. Gorewicza jako wspoitworcy Niklota, dziatacza Ro-
dzime) Wiary, wojewody Druzyny Grodu Trzyglowa, ktory wlasnie zalozyl wydaw-
nictwo ,,Triglav” i wydal opracowang przez siebie ksiazke Zdobnictwo wczesnego
sredniowiecza. W czasie prezentacji ksigzki towarzyszyli mu wojowie w srednio-
wiecznych strojach, czgstujacy uczestnikéw miodem i kotaczami®.

Przyczynkiem do pojawienia si¢ artykuldw zwiazanych z neopoganstwem sto-
wianskim okazala si¢ réwniez ksiagzka pod redakcjqg Bogumila Grotta Nacjonalizm
czy nacjonalizmy? Zostaly w niej przedstawione trzy odmiany nacjonalizmu, z kto-
rych jedna byl nacjonalizm poganiski. Ksiazk¢ polecila ,Nasza Polska™. Pét roku
pozniej w ,,Gazecie Polskie)” zrecenzowat ja sam Tomasz Szczepanski z Niklota®.

Wazniejszym tekstem prezentujacym kolejna posta¢ zwigqzang z neopogar-
stwem byl artykul Bugaj i szczypta nazizmu w NIE™, Bohaterem stal si¢ Remi-
giusz Okraska, ktory wraz z Ryszardem Bugajem postanowil zalozyé nowa partig
o charakterze lewicowym, z elementami narodowymi. W czerwcu oglosili ,,21 tez
w sprawie socjaldemokracji”. Okraska zostal opisany w artykule w kontekscie Kon-
gresu Opozycji Antysystemowej z 1999 r., w ktdérym, oprécz niego samego réwniez
udzial wzigli Piskorski i Tejkowski, stowarzyszenia Niklot i Swiaszczyca, redakcje
pism ,,Odala”, , Tryglaw” i ,,Securius”. Nadmieniono takze, ze Okraska jest autorem
ksiazki dotyczace) neopoganstwa W kregu Odyna i Tryglawa.

Tematem neopoganstwa dluzszy czas interesowata si¢ ,,Gazeta Krakowska”.
Po dwoéch tekstach Henryka Szewczyka, bedacych pokiosiem odkrycia miejsca kultu
na Luboniu, wymienionych wyzej, wydrukowano trzeci tekst tego autora na temat
tajemniczego neopoganina z Nowego Sacza o inicjalach ,,ZEP”. Spedzit on najkrot-
sza noc roku, palac ogien przed posagiem stowianskiego bostwa na swojej posesji®’.
Nieco wezesnie) inny autor w tej same) gazecie oplsa{ projekt krakowskiego Teatru
Psychodelii Absolutnej ,,Uroczysko — swigte migjsce”. Aktorzy i studenci udali sig
w okolice Suwalk na poganskie cmentarzysko, by tam, badajac poczatki prateatru
i nawigzujac do dawnych obrzeddw, wystawic si¢ na dzialanie tego miejsca®.

W 2007 r. doczekalismy si¢ przyblizenia w prasie filozofii Stachniuka. ,,Fakty
i Mity” docenily go za krytyke chrzescijafistwa 1 Kosciota, streszczajac co propo-
nowal w zamian®®, Krzysztof Maston w ,,Rzeczpospolite)” zaproponowat liste dzie-

' mir, Od neopogan do ministra, Kunier Szczecifiski”, 18 1V 2007, s. 3, m, Partnerka posia w gabinecie,
wNowoscei”, 18 1V 2007, 5. 5.

% M. Kowalski, A. Zadworny, Kadry minister Kalaty, ,,Gazeta Wyborcza”, 17 1V 2007, 5. 4.

* [b.t.], W towarzystwie wojéw, ,Kurier Szczecifiski”, 20 1V 2007, s. 3.

* Nacjonalizm ezy nacjonalizmy?, Nasza Polska”, 15 V 2007, 5. 17.

" T. Szczepaiski, Trzy nacjonalizmy, Gazeta Polska™, 12 X1I 2007, 5. 21.

% M. Cieslak, Bugaj | szczypta nazizmu, ,NIE”, 18 VI 2007, 5. 9.

9 HSZ, Uczcil Swiatowida, ,,Gazeta Krakowska”, 22 VI 2007, s. 4.

# MST, Jak zrobié pogariski teatr, , Gazeta Krakowska™, 14 VI 2007, s, |1.

# M. Krak. Choroba ludzkosci, . .Fakty i Mity”, 5 V11 2007, 5. 16.



OBRAZ NEOPOGANSTWA SLOWIANSKIEGO NA LAMACH POLSKIEJ PRASY... 139

sigciu ksigzek, ktore mialy zmienic Polske. Na czwartej pozycji umiejscowit Dzigje
bez dziejow Jana Stachniuka. Dodal, Zze jego filozofia zaciekawia wspdlczesnych
skindw'®. Poza tym Stachniuka wspomniaty dwa wymienione juZz wyzej teksty re-
cenzujace ksiazke pod redakcjg Grotta. Trybuna zapowiedziata tez tekst Wojciecha
Rudnego w miesigczniku ,,Dzi§”, Chrzescijarstwo a tozsamos¢ poiska, poswigcony
wizji Stachniuka'®,

Waznym wydarzeniem ¢ znaczeniu symbolicznym bylo postawienie przed do-
mem Franciszka Fraczka w Krzemienicy upamietmiajacej go rzezby. Autorem pra-
cy byt stowacki rzezbiarz Rodolf Hofer. Napisata o tym tylko rzeszowska redakcja
»Dziennika Polskiego™.

Mimo utworzenia w 2006 r. neopoganskiej Grupy WID 1 jej stosunkowo duzej
aktywnosci, jej nazwa nie pojawila si¢ w ani jednym artykule. Mozna jednak wyto-
wi€ echa jej dzialalnosci. Przy okazji listopadowego festiwalu Etniczne inspiracje
w Warszawie odbyta si¢ projekcja filmu Swadzba 2007 w rezyserii Artura , Freko”
Zduniuka. Jest to dokument obrazujacy stowiafiski obrz¢d zaslubin czlonka Grupy
WID, Wilczyna Warszyca, znanego rowniez jako Ziutek. Uczestnicy festiwalu mo-
gli obejrze¢ rowniez inny film dokumentalny, tym razem Andrzeja Bienkowskiego
Ukraina 2006. W poszukiwaniu poganskich obrzedow. Dotyczyt on juz jednak gina-
cego folkloru ukrainskiego, zawierajacego resztki poganskich obrzgdow'®.

Koncentrujac sig na tytulach prasowych mozna zauwazyé, zgodnie z poniz-
sza tabelka, Ze najwigce] interesujacych z punktu widzenia neopoganstwa publikacji
ukazato sie¢ w ,,Gazecie Wyborczej”.

Tytut Liczba artykutow
~Gazeta Wyborcza™* 68
LNIE” 14
»Gazeta Polska” 12
,,Irybuna” I1
,,Gazeta Pomorska” 9
,.Dziennik Polski” 8
~Metro” 8

* W tym: wydania krajowe — 28, Wroctaw — 17, Szczecin — 11, Zielona Gora — 6, Opole - 5,
Gorzow Wielkopolski ~ 1.

~Gazeta Wyborcza” posiada wiele regionalnych wydan w wigkszych miastach
Polski. Analizujac liczbg artykulow ukazujacych sig¢ w tych wydaniach, dochodzimy
do stwierdzenia, ze dwoma przodujacymi pod wzgledem liczby publikacji miastami
byly Wroctaw i Szczecin. W latach 2004-2007 Wroclaw pojawil si¢ w calej prasie
w 67 artykulach, Szczecin — w 57, co stawia oba miasta na pierwszym miejscu.

™ K. Maston, Dziesigé ksiqzek, ktdre mialy zmieni¢ Polske, ,Rzeczpospolita”, 24 XII 2007, s. 20.

0 KLUB, Listopadowe ,, Dzif", , Trybuna®, 27 X1 2007, 5. 7.

12 E. Kurowska, Symbo! trwania, ,Dziennik Polski” (Rzeszow), 13 VIII 2007, s. 12.

19 J. Sawicka, A. Szcz¢sna, Folkowe klimaty w stolicy, , Polska The Times”, 17 XI 2007,5.31; M. Szaj-
kowski, Okiem krytyka, ,,Dziennik”™, 21 X1 2007, 5. 6.
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Wyniki te wigza si¢ Scisle z wydarzeniami, ktére mialy miejsce w wymienionych
miastach i zostaly opisane powyzej. Ponadto artykuly dotyczace neopoganstwa uka-
zywaly si¢ czesciej w Polsce zachodniej. Tezg te potwierdza rdwniez obecnos$é na
wysokim miejscu w zestawieniu ,,Gazety Pomorskiej”, ktdrej zasigg obejmuje glow-
nie wojewodztwo kujawsko-pomorskie, ale rozchodzi si¢ tez w zachodniej czgsei
kraju.

Stosunkowo wiele miejsca poswigcily tematyce neopoganstwa tygodniki
HLNIE” 1 ,,Gazeta Polska”. Nie wynika to jednak z sympatii obu gazet dla tego ruchu,
raczej wrecz przeciwnie — z podejscia stanowczo krytycznego. Podobna sytuacja
zaistniala w przypadku dziennika ,,Trybuna”. Pisma te wskazywaty gléwnie na szo-
winizm dziataczy neopoganskich w polityce.

Na koniec, zatrzymujac si¢ przy autorach piszacych o wspdiczesnym stowiaf-
skim poganstwie w latach 2004-2007, najliczniej reprezentowana jest Karolina La-
gowska z ,,Gazety Wyborczej”, ktéra pisata na ten temat 11 razy. Wszystkie teksty
dotyczyly zaj$¢ zwigzanych z manifestacja NS Zadrugi we Wroclawiu. Na drugiej
pozycji znalazla si¢ Jolanta Kowalewska z tej samej gazety, z siedmioma artykula-
mi. Ta autorka z kolei zajmowata si¢ wybrykiem cztonkéw LPR w pociagu szczecin-
skich. Dalej znajduje si¢ nazwisko Krzysztofa Kolodziejczyka, rowniez z ,,Gazety
Wyborczej”, z pigcioma publikacjami. Skoncentrowat si¢ on na wplywach Zadrugi
w Zielonej Gérze. Na tej podstawie mozna wysunaé wniosek, ze autorzy, ktdrzy
napisali najwigcej artykuléw na temat neopogartistwa, byli zwigzani z ,,Wyborcza”
1 zainteresowani konkretnymi wydarzeniami na tle politycznym.

Podsumowujac, dzienniki i tygodniki ogolnopolskie i regionalne najwigce;j
miejsca poswigcaly w zwiazku z biezacq tematyka neopoganstwa slowiariskiego za-
gadnieniom politycznym. Znaczna role¢ odgrywaly przeszle zachowania politykow,
ich zwiazki z ruchami poganskimi z mtodosci, nawet jesli obecnie sig¢ od nich od-
zegnywali. Wiele tekstow laczylo neopoganstwo z dzialaniami o charakterze faszy-
stowskim, nazistowskim, rasistowskim. Szczegdlne przetozenie na ilos¢ wydruko-
wanych informacji mialy wydarzenia budzace kontrowersje, czego dobrym przykta-
dem stala si¢ manifestacja NS Zadrugi. Byla ona opisywana na biezaco w zwiazku
z generowanymi przez nig wydarzeniami, co nie byto typowym zjawiskiem w prasie.
Dla poréwnania, sposréd pojawiajacych sig¢ corocznie stosunkowo wielu informacji
o stowarzyszeniu Niklot, rzadko dotyczyly one biezacej dziatalnosci, a przewaznie
nawigzywaty do wydarzen sprzed kilku lat. Z drugiej strony wiele publikacji probo-
walo zaprezentowad ruch neopoganski w jego ujeciu ogdinym, z uwzglednieniem
wielu nurtéw i organizacji, bez nacisku na powiazania polityczne. Tego typu arty-
kutéw ukazywato si¢ mniej w stosunku do poprzedniego rodzaju, ale cz¢sto byly
to artykuly obszeme, calostronicowe. Najwigcej publikacji ukazalo si¢ w ,,Gazecie
Wyborczej” i dotyczyly one zachodniej czgsci kraju.
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OD INDYFERENTYZMU DO NEOPOGANSTWA.
OCENY ,WARUNKOW ZASTANYCH” W POLSCE
PRZEZ ROMANA DMOWSKIEGO 1 JANA STACHNIUKA
W SWIETLE ICH STOSUNKU DO RELIGII KATOLICKIEJ

Celem artykulu jest przesledzenie i poréwnanie pogladéw Romana Dmowskiego
i Jana Stachniuka na problem wad narodu polskiego — powodujacych wedtug nich
niz cywilizacyjny — oraz pokazaniu tychze pogladéw w $wietle postaw religijnych
obu myslicieli. Zasadniczym jest tutaj spor nie tyle o naturg przywar narodowych —
ktérych katalog w obu przypadkach jest bardzo podobny — co ich zrddlo oraz zasi¢g
spoteczny. Méwiac krotko, Dmowski uwazal je za wykwit szlachetczyzny (spowo-
dowanej systemem panszczyznianym), ktory z racji dominacji politycznej tego stanu
stat si¢ udzialem innych warstw. Stachniuk natomiast te same przywary uznawat za
z gruntu ogdlnonarodowe, a ich Zrédia upatrywat w , polskiej ideologii grupy”.
Paradoksalnie, poglady Dmowskiego w tej materii staja si¢ najbardziej czytelne
po zapoznaniu si¢ z pracami Stachniuka. Problem polega bowiem na tym, ze twdrca
endecji zagadnieniem wad narodowych szerzej 1 bezposrednio zajmowat si¢ niemal
wylacznie we wezesnych swych pracach, z Mysiami nowoczesnego Polaka na czele,
gdzie indziej sprawe te traktujac wyrywkowo, marginalnie lub wregcz domyslnie. Jan
Stachniuk wrecz odwrotnie, uczynit z tego podstawe swej mysli i temu zagadnieniu
poswiecit niemal caty swdj dorobek pisarski, a doszukujac si¢ przyczyn takiego sta-
nu rzeczy, stworzyt oryginalng historiozofi¢. To wigc, co u Stachniuka zajmuje cale
tomy i jest wyluszczane w sposéb systemowy, u Dmowskiego stanowi wylacznie tto
i czesto trzeba wyekstraktowad jego opinie na ten temat z wywodow dotyczacych
spraw pozornie innych. Jest przy tym absolutnie jasne, ze to wiasnie poglady i pisma
Dmowskiego pobudzily do myslenia i pisania mtodszego o 41 lat Stachniuka, ktory
kilkakrotnie zreszta w swoich tekstach przywolywal tego pierwszego. Nalezatoby
wiec postawiC tezg, ze mysl tworcy Zadrugi wobec mysli Dmowskiego powstata
wedlug zasady indukcji, gdyz to, co napomknat tworca endecji w formie szczegétu —
ten drugi rozwinal w system ogélny. Réwniez biorac pod uwage same kolejne prace
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Stachniuka, nalezatoby stwierdzi¢, ze powstawaly wedtug te) samej zasady, bowiem
wczesne prace oparte byly na szczegétowych obserwacjach 1 spostrzezeniach, by
pdZniej staé sig¢ wyktadami teorii ogdlnych, wg klucza ,,0d ekonomii do historiozofii
1 filozofii”. Tak wigc w Hervicznef wspolnocie narodu opisuje si¢ stan obecny cy-
wilizacji polskiej pod katem ekonomii i gospodarki, w Dziefach bez dziejow podaje
sig przyczyny, by w Micie stowianskim podac postulowane gospodarcze i ustrojowe
metody wyjscia z zapaéci Nas u Stachniuka interesowaé bedzie szczegdlnie etap
zwigzany z pracami Dz:e}e bez dziejow 1\ Chrzescijanstwo a Iudzkosc oraz wydawa-
nym nieco wczeéniej pismem ,,Zadruga”.

Jan Stachniuk szczegoélnie duzo miejsca poswiecit chrzescijafistwu i jego roli
w ksztaltowaniu charakteru narodowego Polakéw, co zreszta stalo sig jego znakiem
rozpoznawczym, kompleksowe wiec przedstawienie jego pogladu w te) materii
wymaga osobnego wywodu obejmujacego réwniez dziedziny filozofii, psycholo-
gii spotecznej, ekonomii, politologii, historii Polski i §wiata, a takze historii religii.
Nas wigc zajmie tuta) wylacznie relacja cech narodowych z czynnikiem religijnym,
gléwnie katolicyzmem.

Roman Dmowski natomiast tylko miejscami zawieral uwagi dotyczace religii
1 samego katolicyzmu, wyraznie nie chcac otwarcie wypowiedzied sie w tej kwestii.
Wyjatkiem jest tu broszura Koscidd, nardd i paristwo, ktdra sama w sobie jest zresz-
ta do$¢ dwuznaczna i wokdt ktdrej narosto wiele mitéw i blednych interpretac)i.
Dmowski wigc dostrzegal i zastanawial si¢ nad upadkiem cywilizacyjnym Polski
oraz wigzal go expresis verbis z postawami mentalnymi Polakéw, wyliczajac mo-
ralizm, estetyzm, falszywy humanitaryzm, cierpietnictwo. Z drugie) strony widziat
tzw. ,,wartosci chrzescijanskie”, jednak nie posunal sie do potaczenia obu skiadni-
kow, a tak uczynit na tej podstawie Jan Stachniuk ~ co samo w sobie jest rowniez
poparciem wyzej sformutowanej tezy o indukcyjnosci jego prac wzgledem prac
Dmowskiego.

Jednym z powoddw réznic pomigdzy oboma myslicielami s ich odmienne
doswiadczenia pokoleniowe, bowiem ideolog endec)i tworzyt w czasach, gdy nie
rozstrzygneta si¢ jeszcze rola, ktora nacjonalisci chcieliby przypisaé¢ Kosciolowi.
Pozostajac w swej czesci indyferentni religijnie, stworzyli choéby koncepcje po-
dwaine) etyki, tj. etyki narodowej i etyki chrzedcijanskiej o rozdzielonych polach
zastosowania'. Dopiero z czasem nastgpowato stopniowe dopasowywanie idei na-
cjonalistycznej do wymagan stawianych przez swiatopoglad chrzeécijafiski, by osig-
gnaé synteze w postaci mysli ,,narodowo-katolickie;j”. Stachniuk za$ dzialal w cza-
sie, ktory przypadat juz po wydaniu broszury Koscidl..., kiedy mowi si¢ o ,,nacjo-
nalizmie chrzescijanskim” i tworzone byly idee ,nowego $redniowiecza”. Miaty
one wyraz choéby w koncepcjach Adama Doboszynskiego, odrzucajacych postep
przemystowy, dla ktorych punktem wyjécia byla my$! chrzeécijanska?. W takim za$

! Patrz: B. Grott, Zygmunt Balicki — ideolog Narodowej Demokracji, Krakow 1995. Tutaj wyb6r pism
Balickiego.

* A. Doboszyiiski, Gespodarka narodowa, Warszawa 1934. O koncepcjach gospodarczych obozu na-
rodowego w latach 30. Por. B. Grott, Karolicyzm w doktrynach ugrupowan narodowo-radykatrych do roku 1939,
Krakéw 1987, s. 81-96.
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klimacie Stachniuk kladacy duzy nacisk na rozwdj cywilizacyjny Polski, uznajacy
nardd za absolut, uznawatl wspoétczesne mu emanacje ruchu narodowego za agenture
»watykanskiej migdzynarodowki”. Samo zas uznanie narodu za podmiot, przedmiot
1 cel absolutny byto uznawane przez mysl chrzescijafiska za z gruntu poganskie?,

Kolejnym Zroédlem odmiennie postawionych akcentéw jest inny charakter
dziatalnosci.

Ostrzejsze oblicze krytyki Stachniuka wynika z faktu, ze ten, w przeciwien-
stwie do Dmowskiego, nie byl czynnym politykiem. Dmowski zas musiat liczyé
si¢ z sytuacja biezaca i by¢ moze tonowac wlasne wypowiedzi, unikajac ostatecz-
nych wnioskéw. Stachniuk byl w zasadzie ideologiem i teoretykiem, a jego prace
w swej sekwencji ukladajq sig¢ w system mysSlowy zmierzajacy nie tyle do korekty,
co do catkowitej przebudowy postaw spotecznych, a przez to do zupelnej przebudo-
wy panstwa polskiego. Nie moze dziwi¢, ze krytyka warunkéw zastanych podjeta
przez Stachniuka obrdcila si¢ przeciwko chrzescijanstwu w sposob dalece bardziej
czytelny niz pozostawione domystom czytelnika pewne uwagi poczynione przez
Dmowskiego, skoro — jak zauwazyt Jan Skoczynski — mimo ze chrzescijanstwo byto
wezesniej krytykowane przez poetow, filozoféw, pisarzy i dziataczy gospodarczych,
to nikt przed Stoigniewem® nie podjat tak zdecydowanej i frontalnej krytyki®.

Nacjonali$ci przetomu XIX i XX wieku a Kosciol

Aby zrozumie¢ poglady Dmowskiego i Stachniuka na kwesti¢ wad narodowych, ich
pochodzenia, zasiggu i skutkdw, nalezy uznaé, ze wyj$ciowym problemem bedzie
tutaj ustalenie przekonarn obu autorow dotyczacych wzajemnego stosunku religii do
narodu i charakteru jednostki.

PowiedzieliSmy wigc, ze to m.in. doswiadczenie pokoleniowe uksztaitowato
poglady Romana Dmowskiego i to w czasach, gdy ruch narodowy nie wypracowal
jeszcze jednolitej polityki wobec Kosciola i samego katolicyzmu. Potwierdzaja to
dwczesne publikacje obozu okreslajacego samego siebie jako ,,demokratyczno-na-
rodowy”, podnoszace trudnosci

w okre$leniu wlasciwego stanowiska w sprawach religijnych i koscielnych, tem bardziej,
ze w dzisiejszem polozeniu stronnictwo nasze, zmierzajac do objgcia programem swoim
catosci intereséw narodowych, musi z jednej strony dazy<¢ do ochrony tak pot¢znej podsta-
wy bytu spofeczno-narodowego, jaka jest religia i Kosciot narodowy, z drugiej zas strony
czuwad nad tem, azeby uznanie religii i jej ochrona nie zmienily si¢ w niewolg duchowa,
tamujaca postep umystowy spoleczenstwa. W uznaniu tej trudnosci kierunek nasz unikat
dotychczas swiadomiie scislejszego okreslania swego stanowiska w sprawach religijnych

3 Qdnosnie do relacji wadzy $wieckiej i prawa z systemem religijnym w spoleczeistwach przedchrzesci-
janskich por. m.in. K. Modzelewski, Barbarzyfiska Europa, Warszawa 2004; P. Urbanczyk, Wiadza i politvka
we wezesnym Sredniowieczu, Wroclaw 2000; M, Finley, Politvka w swiecie staroiytnym, ttum. D. Koziiiska,
Krakow 2000; M. Eliade, Sacrum i profasmim, Warszawa 1999.

* Gléwny pseudonim Jana Stachniuka.

* J. Skoczynski, Neognoza polska, Krakdow 2004, s. 163.
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ikoScielnych, ograniczajac si¢ jedynie do wyraznego zaznaczenia, Ze stoi na gruncie obro-
ny intereséw Ko$ciota katolickiego w Polsce przed zamachami obcych rzadéw®.

Tekst ten pochodzi z 1903 r., wczesniej natomiast nacjonalisci wielokrot-
nie wypowiadali si¢ w tej kwestii. Czynit to takze Jan Ludwik Poptawski, ktdrego
Dmowski uznawat za pierwszego sposréd ,,twércéw nowego ruchu narodowego’”.
Ow pionier traktowat katolicyzm w kategoriach czysto utylitamych, by nie powie-
dzie¢: instrumentalnie, kiedy pisat, ze¢ Rzym jest dla Polakéw instancja wyzsza,
niezalezna od rzadéw zaborczych, dzieki ktérej sprawa polska utrzymuje charakter
migdzynarodowy i dlatego wiasnie ,,nas Polakéw z katolicyzmem, i to koniecznie
z katolicyzmem rzymskim, z Rzymem papieskim taczy nie tylko interes religijny,
ale przede wszystkiem interes polityczny™. Gdyby to niedostatecznie przekonywato
o charakterze polityki Poptawskiego wobec Kosciota, przytoczmy dalej za tym au-
torem:

mozZemy | mamy nieraz stuszne powody by¢ niezadowolonymi z jego polityki, powinni-
$my jej $Smialo i stanowczo przeciwdzialaé, jezeli szkodzi naszym interesom narodowym,
jezeli je poswigca dla interesdw katolicyzmu, blednie lub chociazby nawet trafnie pojmo-
wanych. Ale zerwanie z katolicyzmem, zerwanie z Rzymem rownatoby si¢ w warunkach
dzisiejszych samobdjstwu narodowemu®.

Nawet to ostatnie zdanie bowiem, mimo pozomie wyrazonej lojalno$ci wobec
Kosciota, jest w rzeczywistosci tylko potwierdzeniem hierarchii wartosci autora tych
stéw, w ktorej na szczycie znajduje si¢ polityka narodowa, a to jej w konkretnych
warunkach stuzy¢ ma zwiazek z katolicyzmem. Co wigcej, deklaracje takie, zmie-
rzajace ku zwiazaniu polskich intereséw narodowych z polityka Kosciota, wydaja
si¢ efektem nieco wczesniejszych obserwacji i wyciaganych na ich podstawie opinii
i obaw o przyszly kierunek tej polityki. Pisal bowiem Poptawski, ze prowadzona
w zasadzie we wszystkich zaborach polityka duchowienistwa katolickiego wobec
polskich dazen narodowych przybiera niepozadany ksztalt. Zrodlem tego ma by
prowadzenie przez wyzszg hierarchig ,,polityki wtasnej, samodzielnej, ktérg nazy-
wamy rozmaicie klerykalng, katolicka, ultramontanska, koscielng, ale ktéra w isto-
cie swej jest jednakowa we wszystkich krajach...”". Polityka ta natomiast miata
wowczas zmierza¢ do catkowitego podporzadkowania wszelkich intereséw poli-
tycznych — i to we wszystkich krajach — wtasnym interesom Kosciota. Miata wrecz
zdaniem Poptawskiego prowadzi¢ do obj¢cia przez Kosciét steru polityki w kazdym
kraju ,,i przystosowac z natury sprzeczne i rozbiezne dazenia narodowe i spotecz-
ne do swoich celéw wytacznych™''. Tworca polskiego nacjonalizmu prognozowat
wigc, Ze ,, musi to z konieczno$ci wywolywadé starcia i protesty 1 prowadzié¢ do walki

¢ Polityka narodowa w stosunku do religii i Kosciola, Przeglad Wszechpolski” 1903, s. 322.
' R, Dmowski, Kosciél, naréd i panstwo, Wroctaw 2000, s. 20.

8 1 L. Poplawski, Z calej Polski, \Przeglad Wszechpolski™ 1897, s. 7.

Y Ihidem.

® Idem, Z cafej Polski, ,,Przeglad Wszechpolski” 1896, s. 176.

" fbidem.
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z Kosciolem juz nie rzadéw, ale narodow lub oddzielnych warstw spolecznych™'?,
Zastrzegajac, ze w warunkach polskich, zwlaszcza w zaborach rosyjskim i pruskim —
walka taka bylaby niebezpieczna, nawoluje, ze ,,nalezy dotozyé wszelkich staran,
zeby jej zapobiec, nalezy spokojnie 1 bezstronnie ocenié stosunek wzajemny du-
chowienstwa 1 ludu i wykaza¢ prawdopodobne nastgpstwa dla stron obu zerwania
tacznodci dotychczasowej ™. Nieco dalej, zeby pozbawi¢ wszelkich ztudzen, wyja-
$nia, na jakich podstawach wykwitta owa tacznos¢:

stanowisko niezmiemie wplywowe w spoleczefistwie naszem zdobyt kosciol nieugigtoscia
zasad i postgpowania, swojem kategorycznem ,,non possumus’. Blgdnem z gruntu jest
dosy¢ powszechne mniemanie, ze zawdzigcza je poboznosci ogdtu. Wskutek whasciwoscei
polskiego temperamentu narodowego poboznosé nie moze by<€ u nas bardzo zarliwg i gig-
boka, a podniesienie nastroju gorliwosci katolickiej przypisa¢ nalezy w znaczne) mierze
wplywom politycznym, a mianowicie roli kosciota i duchowienstwa w walce narodowe;j
z rzadami zaborczymi't.

Czasami jednak sprzeciw wobec polityki koscielnej wyrazany byt bardzo do-
bitnie:

dzi$ jednak, kiedy polityka Kuryi stala si¢ nad mtarg dyplomatyczna i pojednawcza, kiedy
w zaborze pruskim widzimy juz fatalne dla narodowosci naszej jej skutki, naiwna wiara,
ze Rzym nigdy i niczem nie zawiedzie oczekiwan naszych i nadziei — bytaby grzechem
wobec narodu'® [albo wrecz, jak przywolywat Poptawski:] dosy¢é mamy tej obtudy nik-
czemne), tych wybiegéw rzymskich 1 wykrgtow jezuickich, te) dyplomacyi, paktujacej
w sprawach wiary i sumienia, tego kosmopolityzmu klerykalnego'é.

Jednak ton ulegal tagodnieniu, a nacjonalisci wypracowywali polityke wobec
Kosciota, by wreszcie w 1903 r. — tym samym, od ktorego zaczynali$my artykut —
oglosi¢ w programie politycznym, ze:

uwazajac Kosciét [...] za instytucj¢ narodowg [...] stawia sobie w stosunku do niego
nastepujace zadania: a) zapewni¢ mu ze strony spoteczenistwa energiczna obrong przed
zamachami wrogéw zewngtrznych, oraz przed napasciami zywioldéw przeciwnarodowych
w kraju; b) ustalié zasadg kontroli opinii publicznej nad polityka wiadz koscielnych i za-
chowaniem si¢ obywatelskim duchowienstwa, ktdrej to kontroli ze strony ogdtu podie-
gaé muszg wszystkie instytucje narodowe; ¢) uznajac zgodnos$¢ naszej polityki nacodowej
z polityka Kosciola, o ile ta ma na celu jedynie obrong i szerzenie katolicyzmu, przeciw-
dziataé uzaleznianiu naszych spraw narodowych od widokow polityki koscielnej, ktore
zwiazku bezposredniego z powyzszym celem nie majg; d) powotaé duchowiefistwo do
jak najszerszej pracy narodowe) w szeregach obywatelskich wespdt z innymi cztonkami

"2 Jbidem.

B thidem.

“ Ibidem,s. 177-178.

S Watykan i Rosya, ,Przeglad Wszechpolski” 1896, s. 385,

*J. L. Poptawski, Z calej Polski, Przeglad Wszechpolski” 898, s, 380-381.
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spoleczenstwa, pozostawiajac KoSciotowi rolg odrgbnego czynnika politycznego tylko
w sferze spraw religijnych i koscielnych'’.

Poglady Romana Dmowskiego i Jana Stachniuka na rol¢ katolicyzmu
w narodzie, historii i jego wplyw na jednostke

Powyisze stowa wyraznie juz pokazuja, w jaki sposob nacjonalisci poczatku XX w.
widzieli zwigzek narodu polskiego z Kosciotem i religig katolicka. Takze Roman
Dmowski w tym czasie uwazat ,,chrystianizm" za religi¢ jednostki i ludzkosci rozu-
mianej jako zbior jednostek. Ksztaltowal si¢ on bowiem w srodowisku niebedacym
narodem, w czasie, gdy instytucja panstwa walifa si¢, a wraz z nig cnoty obywatel-
skie i pojecie Ojczyzny. Jednostka wowczas funkcjonujaca, po zerwaniu wszelkich
nici spolecznych, byla ,,osamotniona, bledna, pozbawiong wszelkiego steru w zy-
ciu”. Wowczas chrystianizm uksztaltowat moralnosé jednostkowa — indywidualng
w stosunku do Boga, bliznich, siebie samego'®. Jednoczesnie uznaje Dmowski, ze
etyka, nazywana ,.etyka milosci blizniego”, ,etykq altruizmu” i zasady moralne
przez nig wypracowane sa niezgodne z naturg czlowieka, z instynktem samozacho-
wawczym jednostki. Co wigcej, jak zadny kanon moralny nie jest w stanie przewi-
dzie¢ wszelkich potencjalnych stosunkéw miedzyludzkich i kreowanych przez nie
zagadnien etycznych. Mozna co prawda wyciagna€ z niej algorytm postepowania,
,,ale tylko migdzy jednostkami. Stosunek jednostki do narodu i narodu do narodu
lezy whadciwie poza sfera chrzescijanskie) etyki”'®. Wzorem wigc starszych nacjona-
listéw rozgraniczal pola dziatania katolicyzmu i zagadnien narodowych, zwlaszcza
gdy jeszcze wiele lat pozniej krytykowal , prawowiernosé katolicka”, rozumiejaca
za obowiazek prowadzenie polityki zgodnie z wytycznymi Watykanu®®. Ten przy-
kiad szczegdlowy ubral w zasade¢ ogdlng, ze rozroznia Koscidl od polityki Stolicy
Apostolskiej, bowiem

Kosciot dla katolikow jest wiadza, ktdrej w rzeczach wiary sa obowiazani bezwzgledne
postuszenstwo. Polityka watykanska jest rzecza ludzka, jak kazda rzecz ludzka, nie wolng
od bigd6éw [...]. Najbardziej katolickie pahstwo ma obowiazek o tyle tylko z nig sig faczyc,
o ile nie stoi ona w sprzecznosci z dobrem panstwa i narodu®..

Stoi wigc on na stanowisku, ze wyzsze aspiracje nakazuja dzialanie w spo-
sob realny, tu 1 teraz, w miejsce — jak pisze z ironig ~ ,,modlenia si¢ do przeszie)
i przysztej Polski w kapliczkach”?. Mimochodem rzuca tez, ze obok zobojetnienia,

' Program Stronnictwa Demokratyczno-Narodowege w zaborze rosyjskim, Krakéw 1903, s. 17-18, [w:]
B. Grott, Religia, kosciot, etvka w ideach i koncepcjach prawicy polskiej, Krakow 1993, s. 57.

* R. Dmowski, Podstawy polfityki polskiej, [w:] idem, Mysh nowoczesnego Polaka, Wroctaw 1996, s. 99.

1% Ihidem, 3. 99,

* 1dem, Polityka polska i odbudowanie panstwa, Warszawa 1988, t. 1, s. 242,

3 Jhidem, s. 248.

2 [dem, Swiat powajenny i Polska, Wroctaw 1999, s. 82,
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niebezpieczenstwem dla polityki narodowej moze by¢ zatonigcie w religii i filozofii,
Jjako myslach oderwanych od zycia®.

Dopiero w Koscidd, nardd, panstwo poszerzyl Dmowski rolg katolicyzmu
w zyciu narodowym, tak, ze nie tylko biezaca polityka i dyplomacja mierzony byt
stosunek nacjonalistow do katolicyzmu. Przyznmawal mu bowiem takze, a moze
przede wszystkim doniosta rolg w ksztattowaniu pozadanych typdw charakteru jed-
nostek tworzacych nardd. Stwierdza, ze z nauki Jezusa ,,nie wynika [...] zeby Ko-
$ciét mial sta¢ poza sprawami doczesnymi $wieckimi, ograniczajac si¢ jedynie do
prawd wiary™#, Okreslit tez poglebianie si¢ obojgtnosci religijnej wsrod wszystkich
warstw spotecznych we wszystkich krajach cywilizacji lacisiskiej, odwrot od chrze-
Scijanistwa starszego pokolenia przy jednoczesnym zwrocie ku , religii wolnomular-
stwa” 1 okultyzmu z jednej strony oraz coraz to wyrazniejszym powrocie miodego
pokolenia ku religii — z drugiej. ,,Wszystkie te fakty — pisze — majg pierwszorz¢dne
znaczenie dla blizszej i dalszej przyszlosci narodéw”?. Rola Kosciota miata zazna-
czy¢ sig juz u zarania dziejow historycznych Polski, kiedy to we wspotpracy z mio-
dym panstwem piastowskim albo wrgcz przeciw niemu

urabial wiekowa praca dusz¢ jednostki, zblizal j3 ku dojrzatosci, ksztalcit w niej sumienie,
niszczy! pierwotne, utrudniajace byt spoleczny instynkty, naprawiat obyczaje [...] tworzyt
silng rodzing?. [Do dzié za$, postgpowanie] zwyklego czlowieka zalezy od wychowania
dziejowego, przez pokolenia, w obyczajach i instytucjach, w Ktérych te pokolenia zyty,
pod ktérych wplywem wytwarzaty si¢ ich instynkty spoteczne oraz od jego osobistego
wychowania w rodzinie i w szkole. Totez ze stanowiska Kosciota pierwszorzedne ma
znacznie to, jakie s3 obyczaje spoteczenstwa, jakie instytucje paistwowe i inne, jaki ich
wplyw moralny na ludnosé, jakie jest wreszeie wychowanie w rodzinie i jakie w szkole?.

Czy jednak rzeczywiscie ze stwierdzen tam zawartych mozna wysnué wniosek
0 jednoznacznie wyznaniowym nastawieniu ich autora? Otdz wydaje sig, ze nie,
a mitologizowane przejscie Dmowskiego od indyferentyzmu ku pozycjom wyzna-
niowo-chrzescijanskim mozna uznaé¢ za efekt interpretacji dokonanej przez tzw.
»miodych” w nurcie narodowym. Dmowski byl raczej dzieckiem mysli nacjonali-
stycznej schytku XIX w. i1 pozostal nim nawet w drugiej polowie lat 20. nastgpnego
stulecia. W omawianej pracy pisze on, Ze najtrudniejszym okresem dla roli Kosciota
w zyciu narodow byt wiek XVIII, ktory za cel wszelkich zabiegdéw postawil jed-
nostke 1 jej szczgscie, zapewniajac jej jak najszerszy wachlarz praw, najwezszy zas
obowiazkow. W efekcie doszio do potgpianych przez autora zjawisk, jak wyzwo-
lenie z wszelkich zaleznosci i wigzdw spotecznych, choéby w dziedzinie szerzenia
pogladéw ,.bez wzgledu na ich wartos¢ umystowa i moralng”®, W §wietle uwaznej

» Jbidem, 5. 115. Chociaz uwagi te dotycza Rosji. Kiedy indziej za$ pisze o carze Mikolaju Il jako o nie-
szcz¢deiu Rosji, m.in. z tego powedu, ze byl mistykiem, mocno religijnym i szukal oparcia poza $wiatem widzial-
nym. Idem, Politvka..., t. 1, 5. 84,

#Idem, Koscidt..., s. 24.

3 Tbidem, s. 14.

% bidem, s, 17.

2 Ihidem, s. 24.

2 Ihidem, s. 11
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lektury wersow Kosciola... jest jasne, ze autor nadal za rzecz fundamentalng uwaza
dobro wspolnoty narodowe;j. Pisze on bowiem:

Styszeli$my czgsto [...), ze cziowiek, zwlaszcza na pewnym poziomie inteligencji, nie
potrzebuje religii do tego zeby by¢ moralnym. Potwierdzaty to nawet niezaprzeczone fak-
ty. [...] Fakty te wprowadzaly cz¢sto w ktopot obroficow religii jako podstaw moralno§ci.
Robili tez oni nieraz ustgpstwo, zgadzajac sig, ze bez religii moze si¢ oby¢ czlowiek bar-
dzo inteligentny, ale Ze jest ona koniecznie potrzebna szerokim masom?.

‘W dalszej cz¢éei wywodu uzupetnia jednak, ze owszem, wysoki poziom mo-
ralny reprezentuja liczni apostaci, jak si¢ wyraza ,ateusze”, ktdrzy czg¢sto wrgcz
zwalczaja religie, jednak trzeba pami¢taé, ze zostali oni wychowani przez rodziny
i instytucje z gruntu katolickie lub protestanckie. Dopiero drugie pokolenie, wy-
chowane juz w duchu ateizmu, stanowi formacjg¢ ,,odcinajaca si¢ od reszty spole-
czefstwa” *® Nalezy zwrdcié¢ jednak uwage na to, co rozumie si¢ tutaj przez termin
moralnosé, jak Dmowski ocenia postawe wychowankow ateizmu. Pisze bowiem, ze
poza rzadkimi przykladami nawrdcenia

czgiciej widzimy cynizm zupelny, wyzucie z wszelkie) moralnosci, uderzajace zwlaszcza
u synéw ludzi wybitnych, ktdrzy bedac obojgtnymi religijnie lub nawet wrogami religii,
zyli uczciwie i pracowali z wielkim nieraz zapalem i po$wigceniem dla swojej idei, [...]
na ogdl wszakze sa to mniej lub wigcej poprawni materiali§ci wlokacy si¢ przez zycie
bez wyraznego celu, bez gwiazdy przewodniej. Wszystkich znamionuje wybitne kalec-
two moralne, polegajace na braku wszelkiego zapah [podkr. 1.D.G.] zdolnosci do mocnej
wiary w cokolwiek, do poswigcenia czegokolwiek ze swego egoizmu, wreszcie braku
zdolnoéci uwielbienia, ktéra jeden madry pisarz nazwal najwyzsza zdolnoscia czlowieka.
S4 to chodzace po ziemi trupy?'.

Okreslit on Koscidt katolicki jako przeszkode dla pradéow zmierzajacych do
pozbawienia jednostki odpowiedzialnosci za sprawy wykraczajace poza jej bez-
posredni zasi¢g intereséw. Nie wida¢ tutaj jednak zmartwienia zanikiem wartosci
chrzescijanskich jako takich, a juz tym bardziej odstgpstwami od prawd wiary. Nie-
pokoj autora dotyczy tu wyraznie cech jednostki obdartej z umiejetnosci poswig-
cenia si¢ wyzszym ideatom, idealom wspodlnotowym, wiary w ,,cokolwiek™ [sic/].
A wigc jakos¢ charakteru jest tu najistotniejsza, nie za$ uniwersalne wartosci, takie
za$ stwierdzenia jak ,kalectwo moralne, polegajace na braku wszelkiego zapatu”
czy fragment o0 ,,zdolnosci uwielbienia” jako takiej pokazuje juz wyraznie o jakie ce-
chy tutaj chodzi. Zwlaszcza za$ gdy przypomni si¢ jego wezesniejsze stwierdzenia:

czestokroé wigkszy bez poréwnania wptyw na losy narodu miala jego sila moralna. Tylko
trzeba pamigtad, ze silg moralng narodu nie jest jego bezbronnosé, jego niewinnosé, jako

P Ihidem, s. 14.
® Ihidem, s. 15.
3\ Ibidem.



OD INDYFERENTYZMU DO NEOPOGANSTWA.., 149

czesto dzis u nas styszymy, ale zadza szerokiego zycia, ch¢é pomnozenia narodowego do-
robku i wplywu oraz gotowos$¢ do poswigceen dla urzeczywistnienia narodowych celow??,

ktore mimo uptywu réwno 25 lat od wydania Mys/i... pobrzmiewa echem w Koscie-
le.... Co wigcej, przywohyje to jako zywo pdzZniejsze pojgcie ,,woli tworzycielskiej”
stworzone przez Stachniuka i postulaty ,radosnego podporzadkowania sig”, ,,na-
braniu pelmego rozmachu twérczego”, przemiany miliondéw w , dziejowo czujacych
ludzi”, majace by¢ esencjg systemu zadrugizmu, projektowanego w Micie slowiagn-
skim*,

Dmowski wigc traktowat Kosci6t i samo chrzescijanstwo jako instrument, po-
zwalajacy na ksztaltowanie charakteru jednostek na sposdb pozadany dla rozwoju
sit narodowych. Mozna by wrecz pokusi¢ si¢ o pytanie, czy w broszurze ocenianej
jako programowa dla pradu katolicko-narodowego, jej autor nie posunat si¢ — cho¢-
by tylko w domysle lub nawet podéwiadomie — do absolutyzacji samego narodu
i czynu. Taka za$ postawa okreslana bylaby jednoznacznie jako poganska. Dziwnie
wigc w $wietle wszystkich tych stwierdzen brzmi rzucone na koncu omawianej bro-
szury zdanie: ,,polityka narodu katolickiego musi by¢ szczerze katolicka, to zna-
czy, ze religia, jej rozwdj i sila musi byé uwazana za cel, ze nie mozna jej uzywaé
za $rodek do innych celéw, nic wspdlnego z nig nie majacych™*. Zwlaszcza gdy
przypomnie¢ wczesniejsze mysli, zgodnie z ktérymi dla prowadzenia silnej polity-
ki narodowej nalezy wypracowac etyke narodowa, ktora zwalczataby daznosci do
regulowania spraw narodowych wylacznie z pozycji etyki indywidualistycznej®.
Czyzby byl to czysty koniunkturalizm — jakze bowiem roznig si¢ zdania wydane
w 1927 r. od pogladéw wylozonych ledwie 2-3 lata wezesniej w Polityce polskiej —
a moze zwyczajnie przypomnie¢ tu nalezy wczesniejsze nasze zdanie, ze Dmowski
byl przede wszystkim politykiem, dziatajacym w okre§lonych warunkach. Bogumit
Grott zwr6cil uwage, ze tre$é¢ Kosciofa... jest podporzadkowana intencji wykaza-
nia zwigzkéw Koéciola katolickiego z nacjonalizmem. Dlatego tez umiescit w niej
stwierdzenia o katolickiej genezie nacjonalizmu, jednoczeénie cheae u katolickiego
czytelnika stworzy¢ wrazenie, Ze pewne elementy my$li nacjonalistycznej krytyko-
wane przez Koscidl, nie sa immanentna jej czgscia, ale byly efektem praktycznej
potrzeby w okres$lonych warunkach®,

Jednoczesnie trzeba pamigta¢, ze poza czynnikiem taktyki politycznej, w swej
swiadomosci pozostawat Dmowski pod wpltywem tego, co Stachniuk okre$lal mia-
nem ,,ideomatrycy katolickiej”. Rzuca przeciez stwierdzenia o ,reszcie spoleczen-
stwa” (wigkszosci) jako katolickiej oraz pozostaje pod przemoZznym przyzwyczaje-
niem moéwienia 0 moralnosci nawet woéwczas, gdy przyklada do tego pojgcia war-
tosci nickoniecznie wynikajace z jego tradycyjnego rozumienia. Nie dziwia wige
w $wietle obu faktow zdania: ,,nardd szczerze, istotnie katolicki musi dbaé o to,
azeby prawa i urzadzenia panstwowe, w ktorych zyje, byly zgodne z zasadami ka-

2 1dem, Mysii..., s. 22.

3 J. Stachniuk, Mit Slowianski, Warszawa 1941, wydruk komputerowy, wyd. Toporzet, s. 11, 42,
% R. Dmowski, Kasciél..., s. 30.

¥ Idem, Podstawy..., 5. 114,

¥ B. Grott, Obéz narodowy a katolicyzm, ,Kultura i Spoteczefistwo™ 1979, nr 3, s. 193.
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tolickimi i azeby w duchu katolickim byly wychowywane miode pokolenia™’. Naj-
bardziej zas znane z Kosciofa... 1 najczesciej przytaczane jest takie oto stwierdzenie:
wkatolicyzm nie jest dodatkiem do polskosci, zabarwieniem jej na pewien sposdb,
ale tkwi w jej istocie, w znacznej mierze stanowi jej istote. Usilowanie oddzielenia
u nas katolicyzmu od polskosci, oderwania narodu od religii 1 od Kosciota, jest nisz-
czeniem samej istoty narodu®, Rzadko natomiast zwraca si¢ uwage na kontekst
owego zdania, ktdre bezposrednio poprzedzone jest uwaga, ze poszukiwanie zrédet
cech naszej duszy zbiorowej, ktdre ,,czynia nas ludZmi takimi, jakimi jestesmy, i no-
woczesnym narodem europejskim” musi doprowadzi¢ do konstatacji, ze ,,tkwia one
zarOwno w naszym prastarym gruncie etnicznym i w istiieniu przez wieki panstwa
polskiego, jak w naszym od dziesigciu wiekdw trwajacym katolicyzmie™.

Przytaknat by na taki punkt widzenia Stachniuk, jednak uczynilby to z zupel-
nie innym nacechowaniem emocjonalnym. Uwazal on bowiem, ze faktycznie od
potowy XVI w. to katolicyzm w sposob zupeiny ksztaltowal charakter narodowy
Polakéw. Wowcezas to dokonat si¢ przewrot kulturalny, polegajacy na

przeniknigciu katolicyzmu do najglgbszych osrodkéw nerwowych substancji narodu [...]
iz wszelka $wiadomo$é samorodna z rdzenia substancji narodowej wykwitajaca, zostata
bezlito§nie zniszczona. Na opustoszatym cmentarzysku pierworodnej, rodzimej polskosci
rozgoscii sig swiat duchowy katolicki. Nowa kategoria kulturalna, zaszczepiona na zy-
wym Polaku rozpoczgla przeksztalcanie swego podioza w mysl swych ideatow™,

Co wigcej, uwaza on, ze w Polsce probuje si¢ dokona¢ zabiegu polegajacego
na odwrdceniu pojgé, ,,i tak z zasady styszymy, iz to nie Kosciét uksztattowal na-
szg historig, lecz naréd polski wymodelowal katolicyzm na swoja modie!™!. Pod-
czas gdy ,Swiat duchowy Polaka” uksztaltowany jest przez katolicka — utozsamiong
z polska — ideologi¢ grupy tak, ze ,,od najwczesniejszego dziecigctwa umyst kazde-
go Polaka jest modelowany wedhug systemu wartosci, jakie daje ideologia grupy™.
Zasigg tego systemu wychowawczego jest totalny i okreslony tu mianem ,,absolutu
$wiadomosci”. Wszystkie bowiem elementy duchowosci, kryteria dobra i zia, sys-
tern wartosci, s3 wdrazane w sposob, ktory kaze jednostce uwazaé je za ,,absolutne
i whasne”, a ,,Swiat swego «ja» [...] za jedynie godny czci i mitosci [...] jedyny
stuszny™. Dzigki temu udato si¢ Kosciotowi katolickiemu ,,przeksztalci¢ to co my
nazywamy Polska, w kolonie katolikéw, méwiacych jezykiem polskim™*.

Wyraznie wida¢ tutaj wplyw Maxa Webera 1 ustalen jego socjologii religii
wskazujacych wyraznie na oddzialywanie czynnika religijnego, etycznego na roz-
woj gospodarczy narodéw®. Poza tym Stachniuk znal prace Emesta Barkera, w kté-

7 R. Dmowski, Koscidl..., s. 24.

® Ihidem, s. | 8.

» fhidem.

“ 1. Stachniuk, Rytm bunty pokolen, ,Zadruga” 1937, 0r 2, 5. 1.

‘' R. Sercewicz [J. Stachniuk), Fikcje bledow i wad, . Zadruga™ 1937, nr 2, s. 10.

42 fhidem, s. 11.

4 fhidem.

# Z. Banasiak [J. Stachniuk), Konstelacja warunkéw zastanych, . Zadrga™ 1938, nr 1, s. 1.

¥ Q ideach ksztattujacych poglady Stachniuka zob.: B. Grott, Religia, cywilizacja, rozwaj. Wokot idei Jana
Stachniuka, Krakéow 2003, zwiaszcza s. 73-92.
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rej uczony angielski napisal: ,,0 ile stosunek migdzy religia a rasa jest niejasny,
o tyle zwiazek migdzy religia a zyciem narodowym jest, oczywiscie, bardzo bliski.
W niektérych wypadkach mozemy nawet twierdzié, ze religia to jest narodowosé, ze
nardd dany jest tym, czym jest, dzieki religii™*

Poglady te byty tez wynikiem $cisle deterministycznych przekonan Stachniu-
ka, ze ,,jest nie do pomyS$lenia istnienie jakiejs izolowanej jednostki™’,

inaczej moéwiac: dazy, myéli i dziata jednostka, ale jej dazenia, my$li, czyny, wynikaja ze
sktonnosci zyciowych grupy. Jednostka jest wigc wynikiem ukfadu sit dazacych do wy-
ladowania sie w dzielach cywilizacyjnych. Jest produktem biologicznym caltego szeregu
swoich przodkéw. Rodzice i prarodzice sa sprawcami {...], Ze wyznaje te lub inne ideaty,
to tez jest niepodzielna wlasnosci grupy spolecznej*.

Zawsze wigc jednostka jest produktem ideologii grupy. Ta bowiem stwarza
»typ przeciginej spolecznej”, za pomoca mechanizmu, na ktory skiadaja sig: religia,
system wychowawczy i jego idealy, idee ogdlne, tre$é $wiadomoscei grupy o swej
istocie, jezyk, filozofia, sztuka, nauka, urzadzenia panstwowe, system gospodar-
czy*. Kilka lat péZniej wymieniajac normy moralne, nakazy religijne, pojecia $wia-
topogladowe, etyke Zycia spotecznego, prawo, idealy zyciowe i styl gospodarstwa,
nazwat te czynniki ,,wigzalnikami energii emocjonalnej”, ktdre za zadanie maja ,,or-
ganizowaé $wiat psychiczny czlowieka i tworzenie szlakow dla jego pracy cywili-
zacyjnej™*.

Personalizm katolicki, ktory poprzez dziatanie ,,polskiej ideologii grupy ? jest
wrdzeniem psych1k1 przec1QtneJ, spolecznej, narzuca normy zachowania i postg-
powania w Zyciu codziennym i w kazdej sytuacji. Te z kolei wyznaczaja jednostce,
milionom Polakéw, typ aktywnosci, a z niego wylonily sig ,,styl polityki i gospodar-
stwa™!, Tak wiec ,to, co si¢ w Polsce dzieje w dziedzinie gospodarstwa, polityki,
kultury, jest prosta konsekwencja oddziatywania zorganizowanej duszy narodowej,
czyli polskiej ideologii grupy na swoje §rodowisko zewnetrzne™*?.

UstaliliSmy powyz2ej, ze Dmowski, jak Stachniuk rozumieli, ze jednostka
ksztattowana jest przez czynniki wspodlnotowe, przy czym obaj za glownego twoérce
wspdlczesnego im typu psychicznego Polaka uwazali wychowanie w religii katolic-
kiej. Rodzi si¢ tutaj jednak kolejne pytanie: czym jest ideologia grupy, a w zasadzie
w jaki sposéb sig ona ksztattuje? Stachniuk wiedziat bowiem, ze ,,sama grupa od tej
strony fizycznej jest produktem rozwoju historycznego, a oprdez tego warunkow
geofizycznych i geopolitycznych, ktére odbijaja swoje pigtno na ustroju panstwo-
wym i gospodarczym™,

" “E. Barker, Charakter narodowy i ksztaltujqce go czynniki, Warszawa 1933, s. 300.
“R. Sercewicz [J. Stachniuk], Punkt wyjscia, ,,Zadruga” 1938, or 10, s. 5.
4 ], Stachniuk, Zagadnienie totatizmu, Wroctaw 1990, s. 18-19.
“R. Sercewicz [J. Stachniuk], Punit..., s. 5.
% 1dem, Zagadnienie..., s. 13.
St 1dem, Drieje bez dziejéw, Wroctaw 1990, 5. 115.
2 Zadruga, O koniecznosci teorii rozwoju wewnetrznego Polski,  Zadruga™ 1937, nr 1, s. 3.
$R. Sercewicz [J. Stachniuk], Punkt...,s. 5.
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Katolicyzm zas, bgdacy rdzeniem polskiej ideologii grupy, urabiajac ducha
kolejnych pokolen, doprowadzit do wykreowania ,,statych cech charakteru «narodo-
wych»”, ktérego gléwna zasada ma by¢ personalizm katolicki. Cechy te jednak maja
by¢ zupemie nieadekwatne wobec natury Polakéw, wige zaszezepianie ich w mto-
dym pokoleniu wiaze si¢ z okaleczeniem jego duszy, skutkujacym ,,wynaturzonymi
wtdmymi cechami charakteru polskiego™.

Jesli przylozymy owa rzekomo przyrodzona, biologiczna naturg Polakéw do
»~importowanego” $wiatopogladu katolickiego, to pomimo ze od kilkuset lat istnieja
w najscislejszym zwiazku, okazuje sig, ze sa one catkowicie przeciwstawne. Narzu-
cenie wigc kierunkowej, zupehie sprzecznej z kierunkiem, w ktdérym ze swej na-
tury nardd polski powinien byl si¢ rozwijac, powodujace ,,sttamszenie naturalnych
aspiracji, Zywotnosci” nazywa Stachniuk ,pierwsza antynomig dziejow Polski™.
Nie jest wi¢e ideologia czynnikiem, niezmiennym i na trwale zwiazanym z danym
narodem, a ,,bajdurzeniem” jest moéwienic o ,rasic polskiej” odrgbnej od podloza
stowianskiego. Dowodem na to ma by¢ fakt, ze przewazajaca czg$¢ mieszkancow
Prus, ktére ,,stworzyly wielkie Niemcy”, jest pochodzenia stowianskiego i nie rézni
si¢ pod wzgledem biologicznym od Polakéw®. W tym miejscu Stachniuk cytuje
Dmowskiego:

nie zapominajmy, ze spoleczenstwo pruskie, bedace tak biegunowym przeciwienstwem
naszego typu szlacheckiego, w znacznej mierze ulepito si¢ z tego samego materiatu raso-
wego, co nasze, ze dzisiejsi, [...] Prusacy to potomkowie wspdlnych nam przodkéw tub
bliskich krewniakéw [...]. Ten sam w znacznej mierze materiat tylko wychowany w innej
szkole panstwowej, dat tak silny, zywotny, tak czynny politycznie nardd...5

Rzeczywiscie, w tym wzgledzie Stachniuk byt bezposrednim kontynuatorem
Dmowskiego, ktory jeszcze w potowie lat 20. XX w. pisal, ze dla Europy glow-
nym zagrozeniem nie byt fakt zjednoczenia Niemiec, ale to, ze dokonaty tego Prusy,
ktdrych spoleczenstwo zostato ,,sklejone ze zgermanizowanych szczepéw stowian-
skich”. Szczepdw, ktdre autor uwazat w dodatku za najprymitywniejsze sposréd Sto-
wian i ktore dos¢ poézno i powierzchownie przyjety kulturg¢ niemiecka, zwlaszcza
zas jej dyscypling, a moralnie pozostaly surowe. I wlasnie ta dyscyplina potaczona
z surowoscig miata daé ,,nardd feldfeblow”, ktdéry ,umiat zawojowaé Niemcy™.
Uwazal tez, ze u zarania panstwowosci, przodkowie Polakéw nie reprezentowali
typu tak biernego, jak to si¢ cz¢sto przyjmowato. Typ ten wigc byt na tyle aktywny,
by zorganizowa¢ panstwo, ktére w dodatku przez dhugi czas czg¢dciej napadato sasia-
ddw, niz bylo napadane®.

Chociaz wigc od dawna jestesmy bardzo stabi, to ,tkwia w nas zarodki wiel-
kiej sity”, zeby je jednak wydoby¢, nie mozna popada¢ w blgdne przekonanie o swej
wyzszo$ci nad innymi®,

% J. Stachniuk, Dzigfe..., s. 115.

% thidem, s. 172-173.

st Ibidem, s. 41.

5T R. Dmowski, Mysli nowoczesnego Polaka, [w:] J. Stachniuk, Dzieje..., s. 41.
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Chociaz ,,zapowiedziawszy si¢ w dziejach, jako jeden z najpierwszych ludéw
Europy”, to ,,naréd nasz w krétkim czasie usunat sie na tyty pochodu cywilizacyjne-
go”, a dzisiejsza moralnos¢ narodowa, jako jalowo sentymentalna, nie zna czynnej
mitoSci ojczyzny 1 powoduje zanik instynktu samozachowawczego®!. Nardd polski
dokonal przewarto$ciowan, zgodnie z ktérymi niedotestwo nazwat szlachetnoscia,
a tchorzostwo rozwaga, i zaczat zyé w $wiecie moralnych urojeri. Zeby zas przysto-
sowac si¢ do takiego bytowania, t¢pi u siebie wszelkie odruchy zdrowych instynk-
tows?,

Przy wszelkich podobienstwach rysuje nam sig¢ tutaj jednoczesnie roznica
pomigdzy ideologiami, bowiem wida¢ wyraznie, ze o ile wskazywali na te same
cechy pozadane 1 negatywne, o tyle gdzie indziej upatrywali przyczyn ich zanik-
nigcia w pierwszym przypadku, a wykreowania w drugim. Réznica ta nie wyklucza
stwierdzen o kontynuacji, gdyz ta — przypomnijmy — polegala na wyzbyciu sig przez
Stachniuka wielu ograniczen, ktoére byly udzialem Dmowskiego i powiazaniu ele-
mentow przez tego zaproponowanych.

Kiedy 1 w jaki sposéb dokonala si¢ przemiana? Co do sposobu 1 Zrédet zdania
sq odmienne, ale w odniesieniu do momentu jej zaistnienia — do$¢ zbiezne. W 1937 r.
Stachniuk nie znal jeszcze ,,metod politycznych, stosowanych przez katolicyzm,
ktére doprowadzity do catkowitego przepojenia duszy ludéw zamieszkujacych do-
rzecze Wisty i Odry™®. Wybilo to Polske z orbit rozwoju historycznego, czyniac z jej
mieszkancéw ahlstorycznq »EIUPE spo%ecznao jakby wyrwana z historii, ktérej nie
obowiazuja wymogi miejsca i czasu”. Przygotowywana do$é¢ dtugo rozprawa Dzieje
bez dziejow, ktora ukazata sig 1939 r, przynosi juz opis w perspektywie historycz-
nej mechanizméw — politycznych i spolecznych — zwiazania polskosci z ideologia
katolicka.

Przetomowym byla wigc potowa XVI w,, kiedy to ze wzgleddéw ustrojowych
Kosciol usankcjonowatl dazenia szlachty, podczas gdy zakon jezuicki catkowicie
opanowat system ksztalcenia, formujac wedlug swoich zasad literature, nauke hi-
storii, sztuke, prawo i obyczaje, Efektem tego bylo to, ze z pierwotnej polskosci
pozostaty jedynie zewngtrzne atrybuty, tj. ,,wasy, karabele”. Polska zamienita si¢
w ,kolonig katolikéw pochodzenia lechickiego™, a ,,ostatnie trzy przeszio stule-
cia naszej historii daja si¢ sprowadzi¢ do dziejéw wyniszczani substancji narodu,
a przede wszystkim jego masy biologicznej przez system kulturalny katolicyzmu™®.
Uderzajace jest podana tutaj perspektywa czasowa, bowiem Dmowski wspominajac
prowadzong przez swdj obdz polityke zmierzajaca do odzyskania niepodleglosci, pi-
sze, ze nardd polski w poprzednich pokoleniach nie wypracowat zadnych kierunkéw
dzialania, ze ,,przez trzy stulecia nie miat tego, co by mozna bylo nazwaé pafistwowg
i narodowg polityka™®.

ol fbidem, s. 23.
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Krytyka biernych postaw spolecznych

Zanim przystapimy do lokowania poszczegélnych cech charakteru narodowege na
mapie spotecznej, nakreslimy pokrotce ogolne zarysy krytyki, ktora interesujacy nas
tutaj autorzy podnosili wobec biernych typéw psychicznych.

Wyrosly w duchu pozytywistycznym Dmowski wyrzucal, ze

zycie przeci¢tnego Polaka nie obejmuje nawet polowy tych zabiegdw, trosk i wysitkdw,
co zycie przecigtnego Francuza, Anglika lub Niemca. Nie jestesmy przez to szczgdliwsi
od tamtych, bo dla nas, wyobrazajacych sobie szczgécie, jako stan bierny, jako spoczynek
bez troski, wszelki wysitek jest powodem niezadowolenia, gdy dla tamtych stal si¢ nieod-
taczng czescig zycia, Gdy dla nas potrzeba czynu jeszcze dzis jest smutng koniecznoécei,
dla innych czyn jest warunkiem szczescia®’,

»Natury bieme maja pociag do pogladoéw spofecznych, ktdrych przyje¢cie nie
wymaga wyjscia ze stanu spokoju”, czyli takie, ktdre za cel biezacy podajg bogace-
nie si¢ ekonomiczae albo doskonalenie moralne jednostki. Te same natury skionne sg
uznat potrzebe wytezonej walki, ale tylko w sytuacji, gdy ich sumienie nie pozwala
pogodzié si¢ ze status quo, i przy zalozeniu, ze po walce nastapi wyczekiwany blogi,
niezmacony spokdj, gdy bgda mogli ,.spoczywac na fonie wolnej ojczyzny™®. Po-
twierdza to takze z perspektywy pozniejszej, wieloletniej obserwacji, gdy w jednym
z przemowien ocenial, ze nardd polski, przetrzymawszy zabory, wykazat znaczng
sile, jednak, gdy posiad! wiasne paristwo, nie byl juz zdolny tworzy¢ go na miarg
wielkodci 1 ,,coraz mniej jest wladca swoich losow [...] coraz bierniejszym™.

Doktadnie te zdania musiaty zainspirowaé Stachniuka, bowiem podobne sady
wyglaszat wielokrotnie, czynigc z nich podstawg obserwacji, ktora obudowat teonia
0golna. Pisal wige, ze juz Epikur zauwazyl, iz istnieja

dwa rodzaje rozkoszy: dynamiczna i statyczna, ruchu i spoczynku. Rozkosz wynikajaca
z dynamiki odczuwa sie przy twérczym wysitku, przy pracy pelnej rozmachu, napigceia sit
i zdolnoscei catej osobowosci, przy wielkich ambicjach wtaseiwych miododei itd. Rozkosz
statyki odczuwa si¢ przy nieporuszonym trwaniu, spokojnym trawieniu, ciszy, odosob-
nieniu, zluZnieniu wszelkich wladz osobowosci; najbardziej odpowiada starosci i osta-
bieniun™.

Ten drugi rodzaj rozkoszy ,,naréd pograzony w marazmie przezywa w mi-
lionach swych psychik indywidualnych” a przywigzany do tego, nie jest w stanie
wyobrazié sobie innego typu zycia. Spokojne Zycie takiego narodu jest zaklocone
wytacznie §wiadomoscia bezsprzecznej nizszosci osiagni¢é duchowych, spoleczno-
-organizacyjnych, materialnych i biologicznych, czyli obiektywnie odczuwany ,niz

8 Idem, Myséli..., s. 42-43,

8 fhidem, s. 78. .

® Idem, Potrzeba organizacji (przeméwienie 2z 1926}, [w:] idem, Wybor pism, wybor, wstgp i oprac.
R. Wapinski, Warszawa 1990, s, 271.

* J, Stachniuk, Zagadnienie..., s. 65.
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cywilizacyjny”, ktory zreszty jawi si¢ jako jedyna ujemna strona marazmu’'. Przy-
wolywat tez bezposrednio Dmowskiego, uwazajac, ze ten miat racje, gdy mowit,
ze upadajacy lub pograzony w marazmie nardd cechy swojego charakteru, bedace
wlasnie powodem owego marazmu, uwaza czesto za ,,najwyzsze wartosci i otacza
je najwyzszym uwielbieniem™”2. Rzeczywiscie bowiem Dmowski uwazal, ze Polacy
majg pretensj¢ do swych wrogéw giownie o to, 2e nie sa oni tak bierni jak my sami.
Poczytuja wiasnie owg biernos¢ za cnote, ktora szczyca sig przy kazdej okazji, nada-
Jac jej rézne imiona wspaniatomyslnosci, bezinteresownosci, tolerancji, humanitary-
zmu”. Przejawia sig to takze w nieumiejetnosci myslenia o wlasnym narodzie w taki
sam sposob, jak o innych 1 traktowaniu go jako wyjatkowego. W miare wigc trzezwy
osad pojawia sig, gdy Polacy mowia o interesach Rosji, Niemiec, Anglii czy Francji,
u ktorych za naturalne uznaje si¢ ,,najbrudniejsze interesy”, dazenie do ekspansji
I posiadanie organizacji pafstwowej. Gdy jednak mowa o Polsce, wszystkie takie
dziatania uznawane sa za niezgodne z jej duchem, ktdry okreslaja takie oto wotania:
»wolg, zebysmy nie odzyskiwali niepodleglosci, niz zeby$Smy byli zmuszeni wy-
tworzy¢ wstrgtne instytucje panstwowe i prowadzi¢ nikczemna polityke z krzywda
innych”, oraz ,,lepsza niewola, niz panowanie nad innymi’"™,

Znéw Stachniuk przyodzial te spostrzezenia w ksztalt teorii. Historia miata bo-
wiem dostarczy¢ wielu przyktadow na upadek narodéw i catych cywilizacji poprzez
kurczowe trwanie przy tresciach dla siebie tradycyjnych kiedy to nie przystawaty
one do warunkdw swiata zewnetrznego. Wraz z pogiebianiem si¢ upadku, poglebia
si¢ trwanie przy tradycyjnych tresciach i przekonanie, ze nie jest problemem ich roz-
bieznos¢ z warunkami zewngtrznymi, tylko niedostateczne wdrazanie owych tresci.
Taki los jest w te) wizji udziatem Polski, ktéra za gtéwny ideal polskiej ideologii gru-
py ma traktowanie zycia jako doczesnego epizodu. Ideal ten wigc — sumuje Stach-
niuk — jest skuteczny dla osiagnigcia doskonatosci moralnej, ,,dajacej legitymacije do
bram raju”, jednak dzieje si¢ to przy zaniechaniu ziemskich zadan narodu™.

Przywary szlacheckie czy narodowe?

Pojawia si¢ wigc pytanie, jakie to przywary charakteru narodowego Polakéw od-
powiedzialne sg za krytykowane ,,warunki zastane” — jak zwyk} wyrazac si¢ Stach-
niuk — oraz czyim staly si¢ one udzialem?

Dla Dmowskiego podstawowym problemem byta negatywna rola polskie)
warstwy szlacheckiej, ktéra blokowata rozwéj gospodarczy kraju; oraz niedorozwoj
czZy raczej brak mieszczanstwa. W Mysiach... zwraca on uwage, ze w przypadku na-
roddw europejskich, méwiac o charakterze narodowym, rozumie si¢ wspolne cechy
przedstawicieli wszystkich warstw spolecznych na dany nardd sktadajacych sig, ro-
zumiejac réznice, jaka dzieli np. francuskiego mieszczanina od francuskiego szlach-

N thidem, s. 65.
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cica. W przypadku Polski natomiast mamy do czynienia z automatycznym utozsa-
mieniem cech polskiej szlachty z cechami ogdlnonarodowymi, z powodu tego, ze
»prawie do niedawna™ — jak si¢ wyrazil — szlachta stanowila nar6éd. Jednoczesnie
pokazuje on, jak sweistym 1 niepowtarzalnym tworem byla owa warstwa, utworzo-
na w niepowtarzalnych warunkach historycznych. Oté6z wg Dmowskiego, w okresie
gdy powstawata polska szlachta, mieszczanstwo — ktdre w Europie bylo osrodkiem
zycia ekonomicznego — w Polsce, jako niemiecki zywiot naplywowy nie bylo do$é
spolonizowane, by angazowaé si¢ sprawy panstwowe. W zwiazku z tym szlachta
wykorzystata to dla zahamowania rozwoju miast i unieszkodliwienia potencjalnego
rywala politycznego. Dalej Dmowski dochodzi do wniosku, ze bylo to mozliwe wy-
acznie przy wspoludziale dodatkowego szybko rozwijajacego si¢ zywiotu, a miano-
wicie Zydéw — jako ,,surogatu” mieszczanstwa — ktéry nie czut wigzi z reszta spole-
czenstwa i nie przejawial zainteresowania polityka panstwowa. W tych warunkach
spoteczenstwo polskie bylo wysoce niekompletne i do potowy XIX w., lub nawet
diuzej, pozostalo spoteczenstwem szlacheckim™. Charakteryzujac dalej to spoteczen-
stwo, Dmowski dochodzi do wniosku, ze wig¢zi, wzajemne uzaleznienie pomiedzy
jednostkami, s tak slabe, ze w zasadzie nie tworzg one spoteczenstwa. Poréwnuje je.
wrecz do luznych kolonit komorek, dalece prymitywniejszych od konstrukcji réw-
niez z komdrek zlozonych, ale tworzacych organizm. W tych warunkach absolutne-
go braku konkurencji rozwijat si¢ typ psychiczny szlachcica polskiego. Przelewajac
obowiazki spoleczne na obey zywiol, szlachta miala funkcjonowaé w warunkach
niewymagajacych wyt¢zenia energii, a powodzenie danego szlachcica nie zalezato
od jego zdolnosci i pracy. Sprzyjac to miato rozwojowi polskiego wybujatego indy-
widualizmu, ktérym ,,zdaje sig¢, zanadto si¢ szczycimy™, tworzacego psychike oséb
niekonsekwentnych, kapry$nych, pelnych rozmachu, gotowych do zrywu zamiast
wytrwatej pracy, b¢dacej sposobem dziatania pozadanych typéw zdyscyplinowa-
nych. Odnoszac sig za$ do utozsamienia owego typu szlacheckiego z charakterem
narodowym w ogdle, Dmowski stwierdzit, ze wiele z tych cech stalo si¢ udzialem
inteligenc)i, ktdra pochodzita ze szlachty, nawet tej pozbawionej ziemi, i po znie-
sieniu panszczyzny, czyli podstawy bytu szlacheckiego. Ubolewa on, ze cechy te
uznaje si¢ za ogdlnonarodowe, powotujac si¢ na chlopstwo, ktére w jego bogatsze;j
czescl rOwniez znamionuja przywary szlacheckie. Uznaje on przykiad ten za chybio-
ny, wskazujac, ze nawet u osiadtych w Polsce Niemcow i Zydow wyksztalca sig ten
sam rys obyczajowy, czemu nie nalezy si¢ jego zdaniem dziwié w spoleczenstwie,
ktéremu ton nadaje pierwiastek szlachecki. Jest wige typ szlachecki nie charakterem
naredowym Polakéw, ale wytworem mijajacej epoki, a Dmowski prorokuje, ze wraz
z wlaczeniem si¢ w europejskie zycie gospodarcze, typ ten ustapi zupelnie, a wow-
czas Polacy odzyskaja swdj twardy charakter”’. W latach 20. XX w. Dmowski nato-
miast wiedzial juz, ze pod koniec XIX w. ,,warstwa szlachecka — stanowigca jeszcze
do niedawna wiadciwy nardd polityczny, w ktérym polska myél polityczna zeérod-
kowata si¢ — [...] skutkiem zmiany warunkéw gospodarczych [...] szybko tracila
Znaczenie”, przez co polska struktura spoleczna — z powodu braku mieszczanstwa

% R. Dmowski, Mysti..., s. 32-35.
M Ihidem, s. 36-40.
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uwsteczniana przez dwiescie lat — teraz szybko ulegala przemianom™. Rozréznienie
pomiedzy typem szlacheckim a charakterem narodowym odziedziczyt z pewnoscia
po pogladach protoendeckich srodowisk ,,Glosu” i ,,Przegladu Wszechpolskiego”,
ktdre — jak zauwazyl Nikodem Boncza-Tomaszewski — na gruncie demokratycznym
spotykaly si¢ z problemem niejednolitosci tradycji i historii polskiego spoteczen-
stwa’. Sam Poptawski uwazat polska tradycje historyczng za zjawisko czysto szla-
checkie, 2 w zwiazku z tym obce warstwom ludowym®. Wobec tego trzeba uznac,
ze rozwijajac takie podejscie, Dmowski doszedt do wniosku, iz rowniez szlachecki
typ psychiczny, kulturowy i spoteczny byt wlasciwy wylacznie owej warstwie, co
najwyzej poprzez jej dominacje polityczna 1 spoteczng byl narzucany pozostatym.

Cho¢ wi¢c uwazat biemos¢ za przyware typu psychicznego szlachty, trzeba
wspomnied, iz pisal, ze chlopstwo - nie odmawiajac mu ,,Zywotnego egoizmu”
i braku migkkosci” — wszedzie, a szczegolnie w krajach, w ktérych zniesienie
panszczyzny miato miejsce niedawno — przejawiato biemos¢ duchows 1 brak przed-
siebiorczoéci . Wydaje si¢ wige potwierdzaé pézniejsze uwagi Stoigniewa, ze bier-
nos¢ jest wspolnym rysem calej polskiej ideologii grupy. Réznica polega tu jednak
zndw na tym, Ze jako powod wskazal Dmowski pafiszczyzne, a wigc czynnik czysto
spoleczno-historyczny.

Jan Stachniuk takze uwazal, wyrazajac to jasno, ze tatwos¢ osiagania dostat-
niego zycia zdemoralizowala i rozmigkczylta charakter polskiej szlachty, co musialo
odbi¢ si¢ na stosunkach spolecznych®. Warstwy wyzsze ulegly wigc personalizmo-
wi — ksztaltujacemu postawy bierne i hotdujacemu zasadzie woli ,,minimum egzy-
stencji” — ,,antymitowi” jako przeciwstawienstwu ,,mitu sprawczego”. Byly bowiem
bezposrednio poddane dziataniu ,,ideomatrycy”, czyli wptywom kultury — czy racze)
,,wspakkultury”, jak nazywat to sam Stachniuk — dzialajacej na te wiasnie warstwy,
bardziej niz na ktérekolwiek inne. Cate masy zas nalezace do warstw nizszych, kon-
takt z kulturg panujaca miaty bardzo luZzny, a pomimo to nie biorac udzialu w owym
systemie wychowawczym i tak stawaly sie jego ofiarami. Dzialo si¢ tak dlatego, ze
z powodu braku altematywy ich zycie uczuciowe, system wyobrazen i wola pozo-
staje niezorganizowana przez zaden inny ,,mit"®, Jak wigc powiedziatby Dmowski
czy Poptawski, masy pozostajg dziejowo bierne, gdyz nie maja rozbudzonej swia-
domosci.

W odniesieniu do narodowych cech polskich Stachniuk stwierdzit, ze sg one
wtome i ,,53 nieublagang konsekwencjg spersonalizowania duszy zbiorowej”. ,,Czu-
purnos¢ [...] niestatoé¢ polska, sfomiany ogien, brak konsekwencji, ptynnodé uczug,
honorno$¢, wrazliwos¢” to wszystko uboczne efekty, niekontrolowane, bezladne
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M. Krdl, Krakéw 1996, 1. 1, 5. 24.

8] Stachniuk, Mit...,s. 11.
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uzewngtrznianie sparalizowanych — jak zwyk! si¢ wyslawia¢ — przez ,,ideomatry-
¢¢” chrzescijanstwa, wewnetrznych instynktéw i popeddw twérczych, nie mogacych
przejawiad si¢ w sposdb planowy na polu kultury®. Nalezy zwrdci€ uwage, ze kata-
log owych cech bardzo jest podobny do tego, ktory podawal Dmowski, a o ktérym
mdwiliSmy powyzej. Zasadnicza rdznica polega na tym, ze Stachniuk uwazat je za
przywary ogoélnonarodowe, nie za$ za wladciwos¢ szlachecka, przy czym uzywat
argumentacji, ktora wczesniej krytykowat autor Mysli nowoczesnego Polaka. Oczy-
wiscie rowniez gdzie indziej upatrywat Zrddet owych przywar, a czynit to znacznie
glebie) niz zwykl to robi¢ endecki ideolog. Co prawda obaj upatrywali wyksztat-
cenia si¢ cech w warunkach biernego Zycia, pozbawionego walki i1 konkurencji,
ale, jak powiedzielismy, Dmowski za przyczyne niewlaczenia sie w nurt ekonomi-
ki europejskiej uwazat usunigcie przez szlachte konkurencii politycznej w postaci
mieszczanstwa. Stachniuk za$ chciat siggnaé do zrddet mentalnych, nakazujacych
stanie poza nurtem przemian, a czyniac to doszedt do wniosku, ze przyczyna lezy we
wspomniane] ,,ideomatrycy” katolicyzmu, nakazujacej biernosc.

W Dziejach bez dziejow Stachniuk poszukuje przyczyn upadku Polski i wska-
zuje na btedy historykdw, ktorzy wypowiadali si¢ w tej materii, twierdzac, ze kazda
z ich teorii musiata by¢ chybiona, skoro wskazywala w istocie na jeden z przejawodw,
efektow owego upadku, a nie rzeczywiste jego przyczyny. Krytykuje wigc poglad,
ze dominacja szlachty w ustroju spoleczno-politycznym Polski przyczynita sie do
rozwinig¢cia wad narodowych. W swietle tego, co powiedzieliSmy wyzej mozna wigc
jako adresata owej krytyki rozumiec takze Dmowskiego, cho¢ w tym miejscu Stach-
niuk wymienia starszych historykéw, np. Lelewela. Uwazat wige zadruzny ideolog,
ze kazdy z pomysiéw na wskazanie ,.blgdéw i przyczyn degradacji” zawisal w proz-
ni, bo prawem tabu nie mogt wskazaé pierwotnego ogniwa negatywnych proceséw,
gdyz dzielac ,,polska” ideologi¢ grupy, personalistyczny system wartosci, nie byt
w stanie zaja¢ wobec niego krytycznego stanowiska, ,tak jak kto§ stanawszy na
krzesle nie jest w stanie unies¢ tego krzesta w gor¢”. Stad spostrzezenie, ze

taki sam ci¢zar gatunkowy maja twierdzenia, iz Polske gubi: niepunktualnosé, wielka wila-
snos¢ ziemska, agitacja zydo-komuny, opanowanie handlu pieprzem i jajami przez zydow,
slabos¢ czy tez moe rzadu, partyjniactwo, totalizm, parlamentaryzm, dyktatura, biernosé,
indywidualizm, ulegte poddawanie si¢ losom i bujna samowola, ngdza i rozrzutnosé, brak
organizacji, zlodziejstwo, ciemnota, staby rozwdj handlu, dumping, niedorozwdj miast
1 kupiectwa, etatyzm itd., itd.®*

W tym migjscu cheiatbym przypomnied stwierdzenie, ktore padio we wstepie,
o tym, ze Dmowski nie powiazat czynnikdw — ktdre sam nakreslit — w zwigzek przy-
czynowo-skutkowy. Szlachta wige dla Stachniuka byta co prawda najpeiniejszym
wyrazicielem polskiej ideologii grupy, ale w zwigzku z tym blgdem byto oskarza-
nie wylacznie jej o zapasé cywilizacyjna kraju. Udowadnial, ze poglad obwiniajacy
szlachtg mogl utrzymad si¢ pod zaborami, ale 20-lecie migdzywojenne ukazalo, ze
wyluszczone wady s3 wspélne catemu narodowi, a wg niego nawet polscy chio-

¥ fbidem, s. 11.
¥ J. Stachniuk, Dzigje..., s. 186-189, 274.
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pi przeniesieni do Ameryki Potudniowej przejawiaja ,,wady szlacheckie” w zyciu
zbiorowym?®, Nie mozna wiec po 150 latach rozbioréw utrzymac pogladu, ze cate
spoteczenstwo pozostaje pod wplywem zjawisk regulujacych zycie spoteczne Rze-
czypospolitej szlacheckiej. Jak glosi, ,szlachetczyzna byla barwng zastong, maja-
c¢g ochronté co$ i kogos przed koniecznoscia ponoszenia odpowiedzialnosci. Szla-
chetczyzna byla koztem ofiamym™. Znacznie dalej podaje to ,,co$ i kogo$” ukryte
za szlachta i znajduje uzasadnienie ustrojowe dla swoistego mariazu. Otoz uwaza
on, ze w utrzymaniu status quo zainteresowany byt Kosciot katolickt, gdyz szukat
sprzymierzenca w swej walce z protestantyzmem, w zwiazku z czym wspierat stan
szlachecki w jego walce o niedopuszczenie do restauracji wladzy krélewskiej. Oba
czynniki wspdlnie dbaty o to, by nie dopusci¢ do podniesienia znaczenia miesz-
czanstwa: szlachta by pozbyc¢ si¢ rywala; Koscidt zas dlatego, ze miasta byty ostoja
protestantyzmu. Doszlo wigc do zupetnej symbiozy, przy czym Kosciét miat si¢ po-
shugiwac szlachta, jako ,,tgpym, bezdusznym narzgdziem”, nie jest wige ona samo-
istnym autorem upadku Polski. Jednak zestalenie sig¢ tych czynnikéw bylo tak silne,
ze ,sielskos¢ i szlachetczyzna™ byly wg Stachniuka skiadnikami zastoju t biernosci
ekonomicznej Polski, a dworek szlachecki stat si¢ jej symbolem, gdy panstwo wy-
obrazano sobie jako sume takich dworkow®, Zjawisko jednak tak symbolizowane,
czyli postawa skrajnie zasciankowa, agospodarcza, antypanstwowa, pozbawiona
aktywnosci i obowiazkowosci, ma jednak by¢ wspolng wszystkim warstwom spo-
teczenstwa polskiego, a nie wylacznie szlacheckiej, gdyz istniejacy typ szlachecki —
w mys$l tej historiozofii — nie odegrat tak wielkiej roli w rozwoju ekonomicznym, by
moéc wywrzeé na nim swe pietno®. Méwiac o sumie dworkow, nalezy stwierdzic, ze
poglady Stoigniewa na atomizacje polskiego spoleczenstwa byly niemal identyczne
z tymi, ktore glosit Dmowski. Wigc i tu mowa jest o tym, Ze spoleczefistwo szla-
checkie pozbawtone bylo wigzow, gdyz Rzeczpospolita rozumiano jako zrzeszenie
jednostek, przy czym jednostka miafa tu absolutng nadrzgdnosé®. Dmowski nato-
miast pisal, ze ,,nienormalnos¢ polityczna™ I Rzeczypospolitej wynikata po pierwsze
z braku poza szlachta zywiolow politycznych, po drugie za$ na wspomtnanym wcze-
$niej zwyrodnieniu owego jedynego politycznego stanu i jego przeciwstawianiu sig
panstwu. W zwiazku z tym to ustrdj polityczny 1 RP doprowadzit do zaniku instytu-
¢ji i rozpadu spoteczenstwa oraz upadku owego panstwa. Bylo wiec to wzajemnie
sprzezone®,

% Ibidem, s. 43. Ciekawe, ze réwniez tu przychodzi na mys| zaleznoéé stwierdzona przez de Tocqueville'a,
jednak nalezaloby zwrbcié uwagg na wspélgranie pierwiastka klimatyczoego z faktem zasiedlania Ameryki Po-
ludniowej przez ludnos$é pochodzacy z katolickich krajéw europejskich, co dla Stachniuka bytoby wystarczajacq
przyczyng, choé mozna pokusié sig 0 uwage, ze kraje te rébwniez naleza do najcieplejszych na starym kontynencie.

¥ Ibidem, s. 43.

¥ thidem, s. 230-236, 289.

* Ihidem, s. 156,

® Ibidem, 5. 242-243.

Y R. Dmowski Mysii..., s. 84; 1dem, Politvka..., t. 2, s. 190.
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Mieszczanstwo

Powiedzieliémy, ze obaj poréwnywani mysliciele za jeden z podstawowych pro-
bleméw Polski uznawali niedorozwéj czynnika mieszczanskiego w strukturze
spotecznej i ekonomicznej — spowodowany, dodajmy, celowym dzialaniem stanu
szlacheckiego — ktéry przyczynit si¢ do pozostawania Polski poza nurtem §wiato-
wych przemian, a przez to do jej skrajnego zacofania. Zdaniem Dmowskiego Polska
znalazla si¢ w orbicie oddzialywania ekonomiki §wiatowej dopiero po zniesieniu
panszczyzny i pozbawieniu szlachty jej majatkdw. Ale nawet wowczas okazalo sig,
ze Ow specyficzny typ psychiczny, jaki sie wytworzyl, nie jest w stanie wlaczyé sie
w modernizacje¢, zadbaé o wlasne zrodia zarobku, pozostawat absolutnie bierny, be-
dac w stanie jedynie przyjmowaé utworzone przez innych posady. W zwiazku z tym
to wylacznie zywioly niemiecki 1 2Zydowski tworzyly nowe formy wytwoérczosci,
modemizujac gospodarke ziem polskich®. Taka sytuacja miata wiec miejsce szcze-
golnie na terenie Krolestwa Polskiego, a jeszcze mocniej w Galicji®®. Zdecydowanie
za$ inaczej ocenial Wielkopolske, ktora byta kolebka pafistwa polskiego, najdiuzej
przy Polsce si¢ rozwijala 1 byla niezaprzeczalnie ,najkulturalniejsza, z najbardziej
oswiecong [...] masa ludnosci”, o najbardziej europejskiej strukturze ludnosciowe;,
gdzie ,,zorganizowalo [sig] liczne, Zywotne mieszczanstwo polskie”. A wszystko to
przy wyjatkowo matym udziale ilo§ciowym wspominanego wczesniej ,,surogatu” —
ludnosci zydowskiej. Wyrazat tez zadowolenie, ze Wielkopolska byla ,,najzdrow-
szg~ czgscig kraju 1 posiadala najmocniej rozwinigta organizacje i wole zbiorows,
konsekwentnie wprowadzang w czyn®. Calos¢ owego zjawiska Dmowski rozumiat
jako rozwinigta, pomimo niemieckiej kolonizacji i organizacji kraju. Jak zobaczymy
pozniej, Stachniuk rozumiat to doktadnie odwrotnie, twierdzac, ze to wiasnie dzieki
wplywom niemieckim wytworzyly si¢ warunki konkurencji i mégt powstaé aktyw-
ny typ czlowieka polskiego.

Przypomnijmy, ze Stachniuk podnosit problem wspédipracy szlachty i Kosciola
w uniemozliwieniu wzmocnienia wiadzy krolewskiej i w wysunigciu owej szlach-
ty na pierwszy plan w panstwie, przy jednoczesnym blokowaniu rozwoju miast.
Stwierdzal, ze jednoczesnie szkolnictwo jezuickie przyczynilo si¢ do wytworzenia
u miodziezy szlacheckiej ,,potwomych rozmiaréw pychy stanowej” i pogardy dla
zaj¢¢ miejskich, co dodatkowo musiato wptynaé na deprecjacje 1 zanik zaintereso-
wania tymi dziedzinami zycia, by w korficu mogta wyj$¢ ustawa sejmowa zakazuja-
ca szlachcie zajmowania si¢ handlem i przemystem?®. Podobnie wigc jak Dmowski
uwaza, ze w takiej sytuacji problemem spolecznym w Polsce byt brak klasy $red-
niej.

Podstawowa, obok ustrojowej, blokada dla rozwinigcia rodzimego kapitali-
zmu byla w owej historiozofii biema postawa unikajaca wspotzawodnictwa i pra-
gnaca osiggnac jedynie minimum egzystencji, co nie sprzyjato wytwarzaniu ,,nad-
wartosci” 1 gromadzeniu kapitatu. Tak wigc Stachniuk doszedt do wniosku, niemal

® Idem, Mysfi..., s. 49-50.
 [dem, Swiat..., s. 63.

*“ Idem, Polityka..., t. 1, s. 63, 259,
* 1. Stachniuk, Dzigje..., s. 238.
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identycznego z Dmowskim, ze rozwaj kapitalizmu na ziemiach polskich po 1815,
a szczegdlnie w latach 1864-1914 byt efektem pracy czynnikéw obcych. Tak wige
rzecz przedstawiala si¢ dla niego w Krolestwie Polskim, gdzie na skutek przypad-
kowego zbiegu korzystnych warunkéw ekonomicznych, celnych i ustrojowych do-
szlo do niespotykanie wzmozonego napltywu przedsigbiorcéw, fachowcéw i kapitatu
z Niemiec. Rozwoj wigc pojawit si¢ ,,poprzez proste przenoszenie na ziemie polskie
catych ukladéw gospodarki kapitalistycznej”. Stworzylo to wige rodzaj kapitali-
stycznych wysp, ,,0az wysokiego poziomu produkcyjnego” o absolutnie zewngtrz-
nej, obcej proweniencji, wrecz o ,,niepasujacym do stylu polskiego gospodarstwa™
charakterze, w ktérych czynnik polski odgrywal wtdma roleg. Istotnym jest tutaj spo-
strzezenie, ze do Polski kapitalizm trafit w formie dojrzatej, ktorg w swych matecz-
nikach osiagat poprzez wieki rozwoju’.

Polacy stykali si¢ woéwczas z kapitalistycznym sposobem myslenia poprzez
przyjmowanie tworzonych przez obeych posad. Bylo to jednak myélenie kompletnie
odmienne od ideatéw ,,polskiej” ideologii grupy, jednak skoro kapitalizm tworzo-
ny byt przez element obcy, to oczywiste, ze Polakom musialo pozostaé patrzenie
nan z nizszych pozycji. W zwiazku z tym ujawnila sig¢ bliskosé teorii dotyczacych
wyzysku i niesprawiedliwego podziatu dochodu spolecznego, co jest oczywiste, je-
§li tak fatwo mozna utozsamic ,,polsko$é” z przynaleznoscia do ,.Swiata pracy” czy
»~wyzyskiwanych”. Przecigtny Polak wigc, kierujacy sig ,,wola minimum egzysten-
cji” jak Stachniuk nazywal postawg traktujaca prace wylacznie w kategoriach zta
koniecznego dla biologicznego przetrwania — zaczat wyznawac idee lewicowe i ra-
dykalizm spoteczny, z tym Ze z marksizmu czerpaé¢ miano wylacznie elementy zwia-
zane z konsumpcja, poborami, z calym bagazem roszczeniowym, odrzucajac jego
.konstruktywne strony’™’. Z lektury Stachniuka mozna wysnu¢ wniosek, ze przyj-
mowanie postaw lewicowych przez Polakéw mialo jednak o wiele glgbsze podstawy
i starsze podioze historyczne. Nakreslit on bowiem powierzchowne pokrewienistwo
lewicowych idei gloszonych juz przez rewolucjg francuska z ideatami personalizmu
katolickiego, przejawiajacymi si¢ w ,polskiej” ideologii grupy, gdyz atomizacja
spoteczna, z ktéra mieliSmy do czynienia w przedrozbiorowej Polsce, wydawata sig
czyms$ zblizonym do tendencji spofecznych pradéw wolnosciowych. Pojawito si¢
wigc wrazenie, ze to, co na Zachodzie bylo stawiane jako cel, w Polsce juz dawno
zostato osiggnigte i jawito sig jako ,,swojskie”, stad wielkg atencja darzono tu idealy
wolnosci, réwnosci i braterstwa®. Stachniuk, opisujac powojenng sytuacje polska,
krytykuje przekonanie, ze w Polsce nawet w latach 30. mamy do czynienia z ukla-
dem kapitalistycznym. Uwazal bowiem, Ze to zbiorowy blad myslowy i uleganie
ztudom , pokostu”, ,.cienkiej warstewki” kapitalizmu przykrywajace zgota odmien-
ne polskie zycie zbiorowe, z wyjatkiem nielicznych oaz na Slasku i w Lodzi, a takze
w mniejszym stopniu w osrodkach wielkomiejskich. Stwierdzit wrgcz, ze ,,nasza
rola w swiatowym gospodarstwie kapitalistycznym byla zasadniczo biema, bylismy
obiektem wyzysku na modte kolonialng™.

% Ihidem, s. 289-295.
¥ Ihidem, s. 310-311.
* Ihidem, s. 304-306.
“ 1dem. Herviczna wspotnota narodu, wydruk komputerowy, wyd. Toporzel, s. 35.
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Zdaniem Stachniuka zapora dla rozwoju gospodarczego byta wigc bierna po-
stawa, ktora charakteryzowala takze, a w zasadzie szczegodlnie, warstwe drobno-
mieszczanska. Uwazal ja za, w pewnym sensie, duchowo obca epoce industrializa-
cii, bowiem bez wzgledu na kraj, z ktérego si¢ wywodzita, miata przejawiaé ideaty
gospodarcze zmierzajace do stabilizacji zycia na niezmiennym poziomie. Stad szyb-
kie, gwaltowne tempo przemian budzito wéréd drobnomieszczanstwa obawy i nie-
cheg, a to z kolei powodowato wrogi stosunek do techniki, gdyz ,,duch nowoczesnej
produkeji jest im obcy™®, Na tym etapie zreszta nie widaé u Stachniuka jeszcze
tak zdecydowanie antychrzescijanskiego oblicza, a w kazdym razie to nie wrogosé
wobec tej religii lezala u poczatku procesu myslowego. Jego krytyka ma ttaj raczej
zwigzek z obserwacja czynnikdw gospodarczych i spolecznych w ujeciu historycz-
nym, tj. roli, jakq odegraly poszczegdlne klasy. Dopiero poszukiwanie przyczyn zte-
go stanu rzeczy doprowadzito go ku wnioskom o negatywnej roli chrzescijanstwa,
a szczegolnie katolicyzmu. Majg wiec te spostrzezenia charakter aposterioryczny.

W oduiesieniu do Zydéw i ich roli w polskich miastach, Stoigniew dowodzi,
ze zaczeli byé oni osadzani w miastach po tym, jak mieszczanstwo po przegranej
protestantyzmu zmuszone zostalo do emigracji do Prus i Brandenburgii. Wéwczas
Zydzi przejeli w opustoszonych miastach jego miejsca w handlu i rzemiosle. Stach-
niuk daleki jest jednak od obwiniania ich o upadek mieszczanstwa. Wrecz przeciw-
nie, uwaza, ze bez ich udziahi do upadku tego musiatoby i tak dojéé, a co wiecej, to
wlasnie Zydzi mieli byé elementem zastgpczym, choé jedynie namiastka, w matym
tylko stopniu wypelniajac jego zadania. To oczywiscie przywodzi znéw na mysl
»surogat”, o ktérym pisat Dmowski.

Sumujac poglady Stachniuka na kwesti¢ ustroju spotecznego i gospodarczego
Polski, roli w nim mieszczanstwa i szlachty, trzeba podac jedna z gtéwnych jego my-
sli, a mianowicie, ze blgdnym jest twierdzenie, iz w Polsce pokutuje ,,brak XIX w.”.
Wedlug niego bowiem Polska stracita przede wszystkim wieki XVII i XVIII i tego
wiasnie okresu zabraklo w jej prawidtowym rozwoju'®.

Réwniez to wbrew pozorom jest zgodne z wezesniejszymi wykladami tworcy
endecji, ktory uznawat Polske za kraj zapéZniony w rozwoju na skutek ,,dziejowych
warunkow””'%2, Pod owa identycznoscia oceny skutkéw kryje sig jednak réznica po-
gladow na temat wlasciwych przyczyn. Stachniuk wigc uwazat to — jak przedstawi-
lismy powyzej — za efekt przyjgcia przez szlachtg ideatu ,,personalizmu katolickie-
g0”, $wiadomie rozprzestrzenianych przez Kosciol katolicki, Dmowski zas wiasnie
w owym kosciele widziat przeszkode dla takich nurtéw. Natomiast z tych pogladéw
zdawal sobie sprawg Stachniuk, wigc udowadnial, ze jest to typowy efekt ,,odruchu
sptoszonej blogosci”, tworzacego ,,ciag reformistyczny” — jak to okreslat - ktory nie
pozwala prawem tabu, jak tez méwiliémy, odnalez¢ wiasciwych, glebokich przy-
czyn. Tkwié¢ wigc ma nurt ten w bigdach, nie zdajac sobie sprawy, ze sam jest efek-
tem degeneracji.

1% fbidem, s. 37.
0 1dem, Dzigje..., 5. 283,
"2 R. Dmowski, Swiat..., s, 163.
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Inteligencja

PowiedzieliSmy wyze), ze Dmowski uwazat, iz cechy charakteru szlacheckiego staly
si¢ takze udziatem inteligencji. Dodajmy tu, ze nie miat on o niej zbyt wysokie-
go mniemania, mimochodem wspominajac nawet, Zze warstwg ta nazywamy w ten
sposéb ,,z braku lepszego wyrazu”. Od drugiej plowy XIX w., jak pisze, zacz¢to
w Europie zdawac sobie sprawe z problemu ,,nadprodukcii inteligencji”. Oznaczato
to, Ze system ksztalcenia wypuszczat zbyt duze ilosci oséb niezdolnych do bezpo-
$redniej pracy produkcyjnej i nieprzygotowanej do wypracowania wartoéci zdolnej
pokry¢ wymagania tejze grupy. Postawmy wig¢c na marginesie pytanie: czy wymaga-
nia rozbudzone w procesie edukacji, czy odziedziczone po szlachcie? W warunkach
epoki industrialnej dla Dmowskiego uczynienie z wiedzy swoistego fetysza bylo
niezdrowe, uwazat bowiem, ze wiedza stata si¢ nie §rodkiem do osiagania celéw
spotecznych, czy produkcji, ale celem samym w sobie. Jej zdobywanie byto wigc
podyktowane ideologia spoteczna, nie za$ potrzebami. Ubolewa on, Ze nie wery-
fikuje si¢ wiedzy pod wzgledem jej przydatnosci przy rozbudzaniu umiejgtnosci
wytwarzania czegokolwiek. Jeszcze na poczatku lat 30. Dmowski widziat wplywy
systemow rosyjskiego 1 austriackiego na typ inteligencji polskiej, ktéra wytworzyfa
system os$wiaty ksztalcacy w sposob ogdlny, lecz nie gruntowny, co przyczyniato si¢
do ,,produkowania” mas inteligencji i pélinteligencji niezdolnej do samodzielnego
myslenia, Zycia i zarobkowania poza aparatem panstwa, To za$ wskazywato na coraz
wigksze obciazenia dla spoteczefistwa'®. Stwierdzal tez, ze pochodzaca w przewa-
Zajacej mierze ze szlachty inteligencja pod koniec XIX w. byla zasilana w coraz
wigkszym zakresie przez inteligencje pochodzenia chiopskiego. To jednak nie mia-
to wpltywac dostatecznie na przetamanie jej biernosci, a choé naptyw tych nowych
pierwiastkéw byt bardzo cenny, nie byto to zjawisko wystarczajace samo w sobie do
przebudowania zycia polskiego w typ zycia nowoczesnego'®. Mamy wigc tu do czy-
nienia z negatywna ocena roli warstwy inteligenckiej dla rozwoju gospodarczego,
ekonomicznego i spotecznego kraju. Dodajmy, ze rola bgdaca zgodnie z owa mysla
przedhuzeniem roli wypehianej przez szlachtg.

Réwniez w tym wzgledzie Stachniuk okazat si¢ kontynuatorem Dmowskiego,
w zasadzie bowiem podzielit i rozwinat tu jego poglady. Uwazat on, ze po 1926 r.
to inteligencja i rekrutowana z niej biurokracja kreowata — jak to nazwat — ,,system
nadkonsumpcji”, polegajacy na zaspokajaniu zbyt wysoko i sztucznie rozbudzonych
potrzeb, przy jednoczesnej nieumiejetnosci wytwarzania wartosci do tego niezbed-
nych. System 6w wczesniej bedac udziatem szlachty, spowodowat upadek ekono-
miczny, a w efekcie polityczny Polski. Okreslit to mianem ,recydywy saskiej”, ale
uwazal jednoczesnie, ze blgdem jest snucie analogii wobec szlachty, gdyz tendencja
do tworzenia owego ,,systemu nadkonsumpcji” jest bezposrednim wynikiem pol-
skiej ideologii grupy'%. Wydaje si¢ wigc, ze tutaj Stoigniew odpowiada nam na wy-
Zej postawione pytanie o pochodzenie owych zbyt wysokich potrzeb u inteligencji.
W mys$l jego pogladéw wigc, nie byly by one ani efektem edukacji, ani dziedziczenia

0 fhidem, s. 56-57, 62-66.
% fhidem, s, 42.
5 J. Stachniuk, Dziefe..., s. 335.
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cech psychicznych szlachty, ale wyrazicielem, cho¢ najpetniejszym przywar calego
spoleczenstwa.

Historiozofia Stachniuka jako kontynuacja i rozwinigcie koncepcji
Dmowskiego

Zaréwno wigc Jan Stachniuk, jak jego poprzednik Roman Dmowski dostrzegali brak
rozwoju ekonomicznego Polski, szczegdlnie w poréwnaniu z panstwami cywiliza-
cji zachodniej. Byli tez nieprzejednanymi krytykami biernych postaw spotecznych
Polakéw i nieumiejetnosci — jak twierdzili — ich odnalezienia si¢ w warunkach ka-
pitalizmu i konkurencji narodéw i panstw. Réznica migdzy ich pogladami w tym
wzgledzie polegala na odmiennym umiejscawianiu negatywnych czynnikéw na ma-
pie spoleczenstwa polskiego, przy silnic zblizonym nakresleniu 1 wskazaniu samej
natury tychze czynnikow. Jak zostato powiedziane we wstgpie, Stachniuk przejat od
Dmowskiego zarys mysli i spostrzezen, po czym rozwinat je 1 skorygowat wedhug
przyjetego przez siebie klucza.

Krzysztof Kawalec zauwazyl, ze powszechna w nurcie narodowym, szcze-
gblnie wsréd tzw. miodych, byta pesymistyczna ocena mozliwosci rozwojowych
narodu polskiego, ze wzglgdu na staba jakosé jednostki nardd ten tworzacej. W tym
konteksécie najdalej posunigtymi ocenami byly te ferowane przez Jana Stachniuka
i $rodowisko Zadrugi. Kawalec przyznal wigc jednoczesnie, Ze owe najmocniej-
sze spostrzezenia pojawialy si¢ poza samym obozem endec)i'®. Zastanowi¢ by si¢
jednak nalezalo, czy to nie 6w wilasnie pesymizm byl najbardziej konsekwentnym
rozwinigciem mysli Dmowskiego. Jesli bowiem ten wskazywat jako przyczyng zig
strukture spoteczng 1 dalece niekorzystne rozlozenie aktywnoséci polityczne) i gospo-
darczej wsrod warstw, to juz Stachniuk winil, jak to zwal ,,ideomatrycg”, ksztattu-
jaca bierne postawy calego spoleczenstwa, a nie wylacznie poszczegdlnych warstw,

Dodajmy, ze teza o ocenach ferowanych przez Stachniuka jako najbardziej
konsekwentnym rozwinigciu mysli Dmowskiego, bytaby zgodna z tym, co zauwazyl
Bolestaw Grott — ze wczesna ideologia narodowa w skutek zespolenia ,,nacjona-
lizmu z elementami mysli katolickiej” ulegta metamorfozie, ktérej skutkami byla
zmiana w znacznej czesci tresci ideowej i zatracenie dawniejszej konsekwencji'’.
Ukazujac podejécie Zadrugi, a wige Stachniuka, do kwestii narodu, wspomniany
autor konkluduje, ze zdaja si¢ one wskazywac na bardziej konsekwentny charakter
jej nacjonalizmu w poréwnaniu z ,,0enerowcami” czy tzw. mtodymi endekami'®.
W dalszej czesci wydaje sig jednak twierdzié, ze jest to jedynie uhuda, gdyz trudno
za nacjonalistyczny uznaé ruch, ktéry krytykuje niemal cata polska tradycje, a takze
naréd z jego specyficznymi cechami psychicznymi, odrzucajac element wsp6lnoty
duchowej i historycznie uksztattowanej polskosci!®. Nieco inaczej sprawe te widzi

1% K. Kawaliec, Narodowa Demokracja wobec faszyzmu 1922-1939, Warszawa 1989, s. 69-73,

% B. Grott, Nacjonalizm chrzescijanski, Krzeszowice 1999, s. 8.

1% Tdem, Mys! spoleczna neopogaiiskiej Zadrugi i jej religyne aspekty, ,Zeszyty Naukowe UJ, Studia
Religiologica™ 1989, z, 21, 5. 52,

% Tbidem, s. 53-54.
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Jarostaw Tomasiewicz. Pisze on, ze Stachniuk co prawda traktowatl naréd jako zbio-
rowos¢ stanowiaca najkorzystniejsza ptaszczyzng dla realizacji postulatu , kultury
heroicznej” — nigjako wigc, zdawa¢ by si¢ mogto, instrumentalnie — ale nie ma pod-
staw do podejrzewania go o nieszczeros¢ w ptomiennie gloszonym patriotyzmie. To
wlasnie 6w patriotyzm miat by¢ zrodlem idei zrywu cywilizacyjnego''?. Kiedy in-
dziej za$ Tomasiewicz przyznaje otwarcie, ze Grott miat racjg twierdzae, ze ,,osten-
tacyjny nacjonalizm Zadrugi mial w duzej mierze koniunkturalny charakter™'.

Skonstatowac nalezy, ze Stachniuk postulowal nie tyle przebudowg ustroju
spoteczno-gospodarczego, ile przemiang mentalnoéci, czyli charakteru narodowe-
go Polakéw''2. Nie begdziemy tutaj skupiaé si¢ nad wizja nacjonalizmu, propozycji
korekty, zmian 1 rozwoju — nasz wywod bowiem dotyczy negatywnych aspektow
mysli ideologéw nacjonalistycznych, a wigc krytyki warunkéw zastanych, nie zas
postulatéw pozytywnych. Ograniczymy wi¢c tylko do stwierdzenia, ze Stachniuk
zdawat si¢ przewidywac nadejécie tzw. cywilizacji trzeciej fali, jak nazwaliby to
Alvin i Heidi Tofflerowie'"?, czyli spoteczenistwa gospodarki opartej na innowacyj-
nosci i wiedzy. Mialo byé to gospodarstwo zorganizowane wg zasad ,,zadrugizmu”,
w ktérym o potgdze narodu nie beda liczy¢ sig¢ zdobyte kolonie jako podstawa potegi
handlowe;j, ale wynalazczosé. Tutaj wige ,,$rodek cigzkosci przenosi sig do zycia du-
chowego masy narodu”, co miato skutkowac eksplozja pomystéw i zapatu twércze-
£0, a wige tak upragnionej aktywizacji spotecznej. Wzrost wydajnosci miat poskut-
kowa¢ wzmozong kapitalizacja, co z kolei podniostoby stope zyciowa najszerszych
mas, czyli przezwycigzytoby ,balast naszych bezdziejow”. Charakterystycznym dla
siebie jezykiem Stachmiuk uznaje, ze wzrost §wiadomo$ci spowodowany podnie-
sieniem poziomu zycia ,niezliczone miliony naszych chiopdw przemieni w dziejo-
wo czujacych ludzi”, a dopiero wéwczas mozna bg¢dzie méwié o ,,nabraniu petnego
rozmachu tworczego™'. Innymi stowy, rozbudzenie §wiadomosci mas ludowych
spowodowa¢ miato nabranie rozmachu odrodzenia narodowego. To za$ wydaje sig
mysla bardzo podobna do pogladéw twoércy endecji.

Aby osiagnaé tak zaplanowany cel, Stachniuk musiat uderzy¢ w samo zrédio
zastoju, za ktore uwazat Kosciot katolicki i samo chrzescijanstwo. Nie musiat tego
robi¢ Dmowski, ktéry mial nadziej¢ zrobi¢ z Kosciola instytucje narodowa i wyko-
rzystywac go tam, gdzie bylo to korzystne dla narodu a zwalczaé, gdyby okazalo sig,
Ze stat si¢ on zrodiem obeych wplywow. Stachniuk poszed! wigce krok dalej.

"0 J. Tomasiewicz, Religia, naréd i panstwo w neopoganskiej filozofii Jana Stachniuka, . Tryglaw” 1997,
nrl,s. 9.

W Tdem, Jan Stachniuk - nazista, czy ., narodowy bolszewik"?, [w:) idem, Miedzy faszyzmem a anarchi-
zmem. Nowe idee dia nowej ery, Pyskowice 2000, s. 20.

U2 B. Grott, Mys!..., s. 60.

3 A, Toffler, Tizecia fala, Warszawa 1986.

8 1 Stachpiuk, Mit..., s. 42,
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POGANSKA SEOWIANSZCZYZNA W LITERATURZE POLSKIEJ"

Zainteresowanie Stowianszczyzng wsrod polskich literatéw pojawia si¢ i z czasem
nasila na przetomie XVIII i XIX w., kiedy narody europejskie zaczynajq szukaé
swojej tozsamosel 1 podstaw bytu narodowego. Zjawisko to — szczegdlnie silne
w panstwach niegdys znaczacych, a éwezesnie rozbitych czy zniewolonych (Niem-
cy, Szkocja, Polska) — byto inspiracjg zarébwno dla ,,badaczy starozytnosci”, folklo-
rystow, jak 1 myslicieli czy artystéw.

Sytuacja Polakéw byla szczegélnie trudna — rozbiory i wywotane przez nie
pragnienie zbudowania $wiadomosci narodowej oraz odrdznienia si¢ od zaborcow
unaocznily im, ze wiasciwie nie majg do czego si¢ odwotywac. Po pierwsze z po-
wodu niktodci zrodet, opisujacych geneze polska, a po drugie z powodu bardzo
negatywnego obrazu, ktdry si¢ z nich wylanial’. Poczucie bycia gorszym zostaje
spotggowane w momencie utraty niepodlegiosci. Owczeéni dzialacze patriotyczni
stangli przed dylematem: wokot czego zjednoczy¢ Polakdw, by nie dacé si¢ wynaro-
dowic? Jaka jest kultura polska? Co nas odrdznia od Niemcow, Rosjan, Francuzow?
Co mozna okresli¢ jako wyltacznie polskie? Skad pochodzimy? Jaki jest nasz mit
poczatku? Jakie s nasze cechy narodowe? Czy rzeczywiscie to, co oryginalnie pol-
skie, jest prymitywne i gorsze?

Jedna z odpowiedzi znajduja w herderowskiej’ arkadii stowianskiej. Nie
moglo si¢ to odby¢ bez prefolklorystycznego zainteresowania ludem w o$wieceniu

! Opracowanie obejmuje literackie epoki romantyzmu, oswiecenia i Mlodej Polski.

? Gléwnym zrédlem wiedzy — nawet wspdiczeénie — s3 kroniki niemieckie oraz koscielne, a wigc pisane
Z pozycii zwycigzcy — chrystianizatora.

3 Johann Gottfried Herder (1744-1803) — jego poglady znaczaco wplynely na rozwéj idei narodu (¥olk),
filozofii i historii kultury. Ujmowal dzieje ludzkosci jako etap w ewolucji natury, charakteryzujacy si¢ postgpem
rozumu i sprawiedliwodci. Wprowadzil — zafascynowany jej naturalnoscig i pierwotnoscig — pojecie ludowoéei do
filozofii romantycznej. Tzw, Rozdzial stowianski z Mys/i o filozofii dziejow odegral kluczows rolg wérdd polskich
slowianofilow. Uczony zawart w nim m.in. arkadyjska wizjg Siowianszczyzny i Slowianina — goécinnego, lagodne-
go, uleglego rolnika; a takze przekonanie, z¢ do Siowian wia$nie nalezy misja odrodzeticza Europy.
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{gtéwnie chodzi dzialalnos¢ Towarzystwa Przyjaciol Nauk®), ktore przygotowato
pole dla Zoriana Dolegi-Chodakowskiego®’. W O Slawianszczyznie przed chrze-
Scijanstwem Zorian skupia si¢ na sakralnosci Stowianszczyzny, poszukuje w niej
intuicyjnie duszy narodu. To on wprowadzit do kultury polskiej ,,znamiona innosci
romantycznej”: stowianstwo, poganstwo, antylatynizm, potnocnosé® oraz przekona-
nie o dwoistosci kultury w Polsce (dzieli j3 na stowiansko-polska oraz lacinsko-
-polska). Nasza rdzenna, prawdziwie polska kultura, ktéra przetrwata jako kultura
ludowa, ma odrgbny charakter. Jej odmienno$é wymagata odmiennych metod ba-
dania (zapoczatkowat piesze wedrowki ,,pod strzechg wiesniaczych chat”, a wigc
terenowe badania archeologiczne, etnograficzne 1 folklorystyczne) oraz opisu (po-
stulat stworzenia poezji narodowej, wzorowanej na piesniach ludowych), co znala-
Zlo kontynuacje w twérezosei wielu romantykéw. Sam Chodakowski nie tylko badat
dzieje przedchrzescijanskie, ale wrecz czut si¢ poganinem’. Jego radykalne poglady
na destruktywna rol¢ chrzescijanstwa dla polskiej kultury wyptywaty z przekonania
o zbyt wczesnym chrzcie naszych ojcéw. Owo ,,polanie nas woda” zaczeto zmywad
nasze cechy narodowe, ,ksztalcac si¢ na wzor obcy, staliSmy si¢ na koniec sobie
samym cudzymi”®. Pozbawito nas stowianskiej tozsamosci, rodowodu, wyobcowato
nas z wlasnej kultury. Dlatego Zorian postulowal wydobycie elementéw prakultury
stowianskiej z piesni 1 obyczajow ludowych i oparcie na nich dalszego rozwoju kul-
tury narodowe;’.

Pierwsze pokolenie romantykéw znalazto w rozprawie Chodakowskiego in-
spiracj¢ do radykalnego utozsamiania narodu wylacznie ze starozytng stowiansko-
$cig oraz ludowoscia. Lekka rgka wyrzucili poza nawias literatury narodowej m.in.
Mickiewicza czy Fredre, widzac w ich twérczosci jedynie obca kalke.

Wplyw na polskich romantykéw, obok Herdera i Chodakowskiego, miat réw-
niez Joachim Lelewel'®. Jego idea rodzimosci gminowladztwa oraz umitowania

* Towarzystwo Przyjacict Nauk dziatato w Warszawie i na Uriwersytecie Wileaskirn. W jego sktad wcho-
dzili m.in.: A. K. Czartoryski, T. Czacki, B. Linde, H. Koltataj, S. Staszic, J. P. Woronicz.

s Zorian Dolgga Chodakowski — wiasc, Adam Czarmocki (1784-1825), pionier romantycznego nurtu folk-
lorystyki i stowianoznawstwa. W latach 1813/1814 rozpoczal wedréwki po§wigcone badaniu folkloru (od 1817 r.
wspierany finansowo przez ks. A. J. Czanoryskiego). W 1818 r. stworzyl rozprawe O Slawiariszczyinie przed chrze-
Scijanstwem, w ktorej zaward przekonanie, ze w usmej twérczosci ludu (piedniach i podaniach) oraz w jego obycza-
jowosci zachowaly sie elementy prakultury stowianskiej. Zostaty one zniszczone przez przyjecie chrzescijafistwa
wraz z obcg mentalnosci stowianiskiej strukturg spoteczng i kultura, a nalezy je wydobyé i oprzeé na nich jako na
fundamencie dalszy rozwdj kultury narodowej. Teza ta, daczqca $cisle narodowosé z ludowoscia, odegrata przeto-
mowa3 rolg w rozwoju romantycznego stowianofilstwa i ludowosci. Posta¢ Chodakowskiego, otoczona rychto legen-
da, nabrata waleru symbolicznego, czgsto pojawiata sig w utworach literackich (m.in. Mistrz D. Magnuszewskiego,
Przygoda podrdznika L. Siemietiskiego, g¢slarz Zorian w Krolu-Duchu Stowackiego itd.}. Por. Literatura polska.
Przewodnik encyklopedvezny, t. 1, Warszawa 1984, s. 138,

¢ M. Janion, Vi wita slowianszczyzna, Krakéw 2006, s. 49,

? Ibidem, 8. 55.

! Z.Dotega Chodakowski, O Slawianszczyinie preed chrzeicijaristwem oraz inne pisma i listy, Warsza-
wa 1967,s. 19.

® Literatura polska. .., Warszawa 1984, 5. 138.

1" Joachim Lelewel (1786-1861) - inspirowal demokratyczny nurt polskiej mysli politycznej swoimi po-
pladami na dzieje Polski, przyczyny jej upadku i warunki odrodzenia, opartymi na kencepcji ,,gminowladztwa”,
tj. tezie o rodzimosci w Polsce zasady demokratycznych rzadow i przywiazania do idei wolnodci i réwnosci. Tym
swoistym cechom narodowym Rzeczpospolita zawdzigczala potege i Swietnoéé w XV-XVI w., a pézniejszy upadek
spowodowaty wplywy obce, ktore deprawowaly ducha narodowego {por. Literatura polska. .., s. 555-556).
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wolnosci i rownosci wiecowej przez Stowian byly szczego6lnie nosne wsréd — licz-
nych w mtodym pokoleniu Polakéw — zwolennikéw demokratycznej i republikan-
skiej formy rzadéw.

Zamierzchia Stowiadszezyzna pod pidrami romantykow przezyje swoj wielki
triumf, ,,ogniskujac uwage najwybitniejszych poetdéw tego okresu™!. Nie powinno
to dziwié takze ze wzgledu na charakterystyczne wyznaczniki romantyzmu: ufanie
intuicji, instynktom, fascynacja zywiotowoscia natury, ludowos¢, historyzm {goty-
cyzm), umitowanie wolnosci (takze narodowej i co za tym idzie, sprzeciw wobec
feudalizmu). Na potrzeby tej pracy wystarczajace bedzie przedstawienie gléwnych
nurtow dyskusji przetaczajacych si¢ przez caly okres romantyzmu, a dotyczacych
interesujgcych nas tematow.

1. Spéro,,0” lub,,a”, ,,Stowianie” czy ,,Stawianie”? Wersja ,,Stawianie” miata
si¢ wywodzi¢ od ,,stawy” 1 wskazywala na wybitna rolg w przeszlosci, ktéra mogia
by¢ powodem do dumy dla wspotczesnych ,,synéw Stawy”. Z kolei nazwa Stowia-
nie taczona byta ze , stowem”. [ to nie ze zwyktym narzg¢dziem komunikacji migdzy
jednoplemiencami, ale Stowem przez duze ,,.S” — Stowem, ktére bylo na poczatku,
Stowem Bozym, objawiajacym2.

Bedac przy nazewnictwie, nalezy wspomnie¢ jeszcze o do§é czgstym prze-
konaniu o mniej chlubnym pochodzenin nazwy Stowianie od ,,Sklave”, ,,sclavus”
czyli niewolnik, rab, poddany. To myslenie jest charakterystyczne dla Adama Mic-
kiewicza'®, ktéry pisal, ze Stowianie nigdy nie byli plemieniem wojennym, ze byli
niezdolni do wypehiania rozlegtych planéw. Do tego nie znali i nie uprawiali zadnej
sztuki, byli gieboko i catkowicie nieudolni politycznie, ze ,,trzeba bylo przewrotéw,
" najazdéw i obcego jarzma, aby wyniszczy¢ wszystkie jego dawne zywioly i moéc
W nim zaszczepi¢ zycie nowe”'*. Na tej podstawie Mickiewicz buduje swéj mesja-
nizm: ,,znami¢ biernosci” i oczekiwania zostaje na Polakach wyciéniete przez Boga
u zarania dziejow po to, by wypelnili swoja zbawcza misj¢ wéréd narodéw Europy —
majg nies¢ odrodzenie jako ci, ktérych cierpienie oczyécilo wewngtrznie's,

Te spory byly wbrew pozorom istotne, gdyz z danej koncepcji genezy nazwy
naszego plemienia wywodzono okreé$lone cechy charakteru. 1 tak Stawianin miat
by¢ mezny, heroiczny, walczacy 1 zwycigzajacy, prawy i godny szacunku; Stowia-
nin — wybrany przez Boga, natchniony, naznaczony misja juz u kolebki; ,,Sclavus”
to z kolei urodzony niewolnik, ulegly, bierny, co miato thumaczy¢ dzieje i upadek
Polski.

A, Witkowska, ,Ja, ghupi Stowianin ', Krakéw 1980, s, 8.

12 Por. ibidem, s. 17.

3 Poglady Mickiewicza czgsto byly krytykowane przez ziewoticzykéw, oskarzajacych go o nienarodowosé
i kopiowanie poezji obeej. Takze Stanistaw Wyspianski w Legionie zawart wielki spor o ideg¢ Mickiewicza — ideg zy-
cia czy meczehstwa i Smierci. Przeciwstawia dawniej wyznawana i porzucong przez wieszcza ideg Zycia idei, ktora
.zaprowadzi go na cmentarze Via Appia i [...] na 16dz $mierci,” (por. J. Nowakowski, Wsfep, [w:] S. Wyspianiski,
Legion, Wroclaw 1989, s. XLIJI, LVII),

" A.Mickiewicz, Dziela, 1. B: Literatura sfowiafiska: kurs 1, thum., przewod, kom. red. L. Ptoszewski,
Warszawa [948-1955, s. 290, cyt. za: A. Witkowska, op. cir., 5. 279,

¥ Por. M. Ianion, op. cit, 8. 26,
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2. Rewaloryzacja barbarzyistwa: romantycy fascynowali si¢ zardéwno ludo-
woscia, jak i zywiotowosciq natury i gotycyzmem. Dystans wobec zdobyczy cywi-
lizacji na rzecz prostoty oraz kult miodosci dzialaty na korzy$¢ Stowian'®, Uwalniat
on z komplekséw nizszoéci cywilizacyjnej, dotychczasowe wady zmienial w cno-
t¢. Miodos¢, naturalnosé stawaly si¢ rgkojmia $wiezosci, autentycznosci, sity. Za-
tem misja slowianska wobec Europy bytaby misja terapeutyczna, czyms$ w rodzaju
»iransfuzji mtodej krwi™'” dla starego, skarlatego dnthowo Zachodu. Mamy tu wigc
zmodyhkowana wizje Herdera'®.

- 3. Okreslenie polskiej tozsamosci, autopoznanie, okre§lenie cech narodowych
{por. pkt. 1) — wprawdzie poprzez postuzenie si¢ herderowskim aksjomatem natury
Stowianina, ale réwnoczesnie poprzez jego zakwestionowanie. ,Jdealny Stowianin
poddany zostal przez nich [romantykéw — A.G.] prébie historit 1 z proby tej wyjdzie
nowozytnym czlowiekiem™'?,

4. Antyidylla stowianska — wbrew arkadyjskim wizjom Herdera, romantycy
w podswiadomy spos6b wyczuwali u zarania historii Stowian jakis wstrzas, kata-
strofe, ktéra w postaci traumy obecna jest w psychice stowianskiej. Jak pisze Maria
Janion, polski romantyzm wytworzyt swj nowy mit poczatku w toku rewindykacji
wszystkiego, co ukryte, zapomniane, sttumione?. Owa Katastrofa eksplodowata fre-
netycznymi obrazami grozy i zniszczenia w wielu dzietach naszych tworcow. Wy-
parta Stowianszczyzna pojawiala si¢ pod postacia tajnego obrzedu Dziadéw u Mic-
kiewicza, idyllicznej i zaskakujaco okrutnej zarazem piastowskiej sielanki (Stara
Basn Kraszewskiego, Balladyna Stowackiego), opowiesci o narzuconym chrzesci-
janstwie, feudalizmie i zagladzie stowianskiej wolnosci (Bogunka na Gople Berwin-
skiego, Wiadystaw Bialy Magnuszewskiego, Stara Basn i Mastaw Kraszewskiego),
figury obcej niesamowitosci (opinogorska ,,wampirzyca” Kraszewskiego w Msci-
wym karle i Maslawie, ksigciu mazowieckim) czy wreszcie w obrazach kleski, ruiny,
smiertelnej i okrutnej walki (Msciwy karzel... 1 Stara Basn Kraszewskiego, Lilla
Weneda i Balladyna Stowackiego, Wieia siedmiu wodzéw Zmorskiego itd.). Ro-
mantyzm jest przesycony gotycyzmem, wampiryzmem, duchami i upiorami, owym
Unheimliche, pierwiastkiem archaicznym, rozsadzajacym ramy historii*!,

Wedhug romantykéw jednym z wielkich wstrzasow byta chrystianizacja, kto-
ra wywolala poczucie szoku kulturowego — byl to szok niezbieznosci systemow obu
religii, $wiadomosci pokonania wlasnych bogéw przez religie zwycigska. Maria Ja-
nion w swojej ksiazce Niesamowita Stowianszczyzna diagnozuje stowianska traume,

" A. Witkowska, op. cir,, s. 19.

' Ibidem, s. 20. B

¥ Wéréd romantykow funkcjonowaty trzy wizje owej misji: chrystusowa grupa nikomu nieznanych zwy-
ktych ludzi, ktérzy zastyng jako apostolowie; proletariusze, ktérzy nie majg nic do stracenia; prostaczkowie, ktorzy
znajg prawdy zagubione przez wiedz¢ ksigzkowsg — byla to prostota nobilitujaca, ghupota okazujaca sig prawdziwg
wiedza o Zyciu (Por. ibidem, s. 20-21).

1 Ibidem, s. 11.

*M. Janion, op. cir., s. 27.

A Das Unheimliche, niem. niesamowite, pojecie wprowadzone przez Freuda, oznacza to, co wyparte przez
psychike, ale ktére kiedy$ bylo das Heimliche — . samowite”, znajome, oczywiste (por. ibidem, s. 64-65, 108).
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ciagnaca si¢ od momentu chrztu. Chrztu Zle dokonanego: Polacy zostali sita oderwa-
ni od swej dawnej kultury, ich $wiatopoglad zostat zniewazony i pokonany, co stato
sig Zrodlem ,,jakiegos pekniecia, jakiego$ ponizenia, jakiej$ utomnoscei odczuwane;j
przez wieki”?2, Stowian starano si¢ zmusié do dobrowolnego przyjecia nowej wiary
a przy tym demonstracyjnie niszczono stary kult, dzieki ktéremu istniat §wiat. Poga-
nom obce bylo rozréznienie sacrum i profanum. Smieré bogdw oznaczata dla nich
Koniec $§wiata. Ale swiat si¢ nie skoficzyl. Na dodatek zniewazanie i hanbienie bostw
na oczach wyznawcow, jak i szerzenie przekonania o wyzszosci chrzescijanistwa
oraz pogardy dla poganstwa staly sie Zrodlem poczucia nizszosci Polakéw nawet
stulecia pozniej”. Witkowska twierdzi, ze w pelni moralny i estetyczny wymiar tego
zjawiska poj¢li dopiero romantycy, posuwajac si¢ w tym dalej, glebiej niz Choda-
kowski, dla ktorego wartoscia bylo przede wszystkim zgtadzone poganstwo?*, Dzie-
ki szacunkowi dla pluralizmu kultur (takze chrzescijanskiej) zdawali sobie sprawe
z nieodwracalnej straty, jaka byto zniszczenie dawnej kultury stowiadskiej.

Ale z tym wigkszg Zarliwoscig wyciggali dlonie ku dawnym bogom, z czultoscia i skazg
sumienia zarazem zwracali wzrok ku ciemne; topieli wiekdw, ktéra pochioneta serdeczng
wiarg dawnej Stowianiszczyzny. [...] A Mieszko [ w Kréiu-Duchu zachowa w pamigei
palaca skaze¢ zdrady, apostazji i rownie nekajace poczucie zerwania wigzi z jakas wielka

35

i dostojng tradycja religijng

Dlatego dla wielu romantykéw poganska Slowiafszczyzna jest nie tylko
przedmiotem mozolnej rekonstrukcji (jak dla np. ziewonczykowy), ale jest obcowa-
niem z sacrum. Najwybitniejsi poetyccy kreatorzy Slowianszczyzny — Berwinski,
Stowacki 1 Zmorski — odstaniali mroczny, nie obfaskawiony, pefen tajemnic $wiat
stowianski, z ktorym czuli si¢ zwiazani jako potomkowie ludzi, ktérzy zdradzili
dawnych bogow.

Innym wstrzasem, tajemnicg, ktora legla u poczatkéw panstw stowianskich
miat by¢ najazd, podbéj dokonany czy to przez Normanoéw (Karol Szajnocha), czy
to przez Celtow (co bylo konsekwencja popularnosci Piesni Osjana, m.in. Fryderyk
Henryk Lewestam), czy tez Lechitéw, ktérzy w morderczej walce ujarzmili Wene-
dow {czyli wg niektorych rdzennych Stowian, np. Stowacki w Lilli Wenedzie). Pod-
b6j ratowat przed zupelna rewizja herderowskiej charakterystyki Stowian, a nadto
u jednych mial thumaczy¢ pochodzenie nieréwnosci spotecznej w polskim spote-
czenstwie, a u innych petnic rolg panstwotworcza.

5. Scieranie si¢ réwnosci wiecowej z silna, czgsto brutalng i o obcej prowe-
niencji wladza ksigcia. Utgsknione gminowltadztwo najczgscie) byto symbolizowa-
ne przez posta Piasta jako kréla wybranego wolng wolg ogétu, znamionujacego
republikanska réwnos¢ oraz stary obyczaj i stowianska rdzennos¢. Popiel — jego

B tbidem, s. 15.

» Por. ibidem, s. 15-20.

 Por. A. Witkowska, op. cit., s. 37.
3 Ihidem, s. 371-38.

% Por. ibidem, s. 3%.
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antyteza — reprezentowal tradycjg obcq, zachodnia, europejsks (czesto germanska),
ktdra jest krwawa i okrutna.

Stowacki w I rapsodzie Kréla-Ducha przedstawia Popiela w sposéb niejedno-
znaczny: jest krwawym mécicielem ale zarazem twoérca nowego panstwa polskie-
go. ,,Ludzkie monstrum i wciclona sila historiotworcza™?’, ktora przez przelew krwi
zmusi bezwladnych Stowian do ruchu, do zycia historycznego. Ogromne okrucien-
stwo i cierpienie tkwi u mitycznych poczatkéw polskiej panstwowosci.

6. Sigganie do polskich legend i ich bohateréw: Piast, Popiel, Lech, Wanda.

Szczegblnie mit Wandy zostat poswiadczony poezja najwyzszej klasy. Miarg
bogactwa mitu jest wielo§¢ mozliwoéci jego interpretacji’®: pojawia si¢ Wanda cier-
piaca i ponoszaca meczenska $mierc za innych (Norwid, tworzac w Wandzie niemal
misterium chrzescijanskie, przedstawia jej ofiarg takze jako odkupienie Stowiansz-
czyzny dla chrzescijafistwa), Wanda zadajaca sobie $mier¢, by umozliwi¢ dopet-
nienie tajemniczego sensu histonii (u Stowackiego odchodzi ona, by Popiel moégh
rozpoczac dziejotworcze dzieto) czy Wanda walczaca z bronia w r¢ku 1 pokonujaca
nawat¢ niemiecka Rytygiera (Teofil Lenartowicz w swojej Wandzie zwalkmzowal
bohaterke, przetamujac stereotyp Stowianki).

7. Zainteresowanie duchowoscia stowianska: tocza sie debaty nad charak-
terem religii poganskiej, czesto doszukujac si¢ jej koneksji z chrzescijanstwem.
Méwiono o stowianskim dualizmie, monoteizmie, wierze w nie$miertelnosc duszy
czy §wiadomosci odwiecznych prawd religijnych, towarzyszacych , stowianskiemu
szczepowi od kolebki™?,

8. Wspomniana ukryta tragedia bije takZze z natury i pejzazu. Romantycy wia-
czaja polska Stowianszezyzng w krag kultury Polnocy, uwypuklajac posgpnosé, gro-
ze krainy ,,surowych béstw i silnych ludzi”, co jest cecha oryginalna romantykéw.

Oprécz Chodakowskiego, Herdera, Lelewela i Rousseau®!, wplyw na miodych
stowianofiléw miat ruch gromadzenia piesni ludowych w krajach stowianskich: na
przetomie XVIII i XIX w. ukazuja si¢ zbiorki pieéni czeskich, dalmackich, serb-
skich, ruskich, rosyjskich. We Lwowie na koszt ks, Adama Czartoryskiego — podob-
nie jak Chodakowski i podobnymi metodami — prowadzi dziatalno$¢ Wactaw Zale-
ski, czyli Waclaw z Oleska®, pierwszy w Galicji zbieracz pie$ni ludowych polskich
i ruskich®.

Nalezy jeszcze wspomnie¢ o lwowskim Towarzystwie Zwolennikéw Slo-
wianszczyzny, ktore dziatato w latach 1821-1826 (badz 1825-1828). Bylo ono

2 tbidem, s, 15,

2 Ihidem, s. 45.

® Por. T. Linkner, Mitologia slowianska w literaturze Mlodej Polski, Gdatisk 1991, s. 19.

3 Ihidem, s. 35.

! Romantykéw pociggalo szezegolnie jego hasto powrotu do natury oraz krytyka stosunkéw kapitalistycz-
nych (A. Goriaczko-Borkowska, Tworczo$¢ poetycka Augusta Bielowskiego, Wroclaw 1965, s, 28).

¥ Waclaw Zaleski — pseud. Wactaw z Oleska (1799-1849), folklorysta, autor Piesni poiskich i ruskich tudu
goalicyjskiego, pierwszego tak obszemego (ok. 1500 pieéni) zbioru pie$ni ludowych w Polsce, Thumaczyt tez dumki
ukrairiskie i nagladowat je we wiasnych wierszach (por. Literatura polska. .., s. 666).

¥ A. Goriaczko-Borkowska, op. cit., 5. 30-31.
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nielegalne, programowo laczylo si¢ z pogladami dekabrystow, stanowigcymi wzor
jednosci stowianskiej w walce o demokratyczne ideaty polityczno-spoteczne®®. Na
czele Towarzystwa stal Ludwik Nabielak, a nalezeli do niego m.in. Lucjan Siemien-
ski 1 August Bielowski, pozniejsi ziewonczycy. W oparciu o dzieto Chodakowskie-
go stworzyli program stowianofilski w literaturze, ktdry opublikowali na tamach
»Haliczanina™: tworczo$¢ narodowa powinna wg nich powstawac przez sigganie do
trzech zrodet — podan i piesni gminnych, badan ,,ducha narodu” w historii i poloze-
niu wspotczesnym oraz najdawniejszych zabytkéw pismiennictwa stowianskiego.
Z tego programu Towarzystwo Zwolennikéw Stowianszczyzny zrealizowalo punkt
ostatni — w jego kregu powstaly przeklady Stowa o wyprawie Igora, Rekopisu krélo-
dworskiego czy piesni serbskich®.

Centrum ,,slowianiskiego ekstremizmu estetycznego™¢ stata si¢ popowstanio-
wa Galicja, gdzie w 1832 r. uformowala si¢ grupa literacka ,,Ziewonia”. Skupiata
ona w swoich szeregach bylych uczestnikéw powstania listopadowego, uczestnikow
demokratycznej konspiracji galicyjskiej: Augusta Bielowskiego, Seweryna Gosz-
czynskiego, Aleksandra (Leszka) i Jozefa Dunin-Borkowskich, Ludwika Jablonow-
skiego, Dominika Magnuszewskiego, Ludwika Siemienskiego i Kazimierza Wiady-
stawa Wojcickiego. Za nazwe®’ przyjeli imig prastowianskiej bogini zycia Zywii®®
{Ziewonii). Wazne dla nich byto ukryte znaczenie tego imienia: miato oznaczaé wio-
sng, budzenie si¢ do zycia, mlodos¢, wolnos¢, wyzwolenie®. I tak w wierszu Ziewo-
nija®® August Bielowski zwracal si¢ do bogint 0 uzyczenie witalnych mocy mtodym
poetom, co moze przyniesé¢ upragniona wolnosc:

Bostwo zywota! obudZ moich braci,
Niech zabrzmig piesnig stawianska po swiecie
1 dawne bogi, i ojczyste dzieje.

Moze i ona twym ogniem roztleje,
Wréci 1 wolnosé, i niebo Poecie,
Niewole zyciem, $wiat rajem odplaci’.

Z kolei Dominik Magnuszewski w programowym wierszu Wstep, otwieraja-
cym almanach ,,Ziewonia”, obok opisu Mistrza Chodakowskiego, wzywa:

Mtodzi! nam podniesé piersig piewcow stawnych;
Mlodzi! nam podnie$é wiarg bogéw dawnych,

34 Por. ibidem, s. 32-33,

3 Por. ibidem oraz Literatura poiska..., 1. 2, Warszawa 1984, 5. 489.

* A, Witkowska, op. cit., 8. 26.

¥ Nazwg almanachu, ktory wydawali. W XIX w. poeci byli nazywani , grupa czerwonoruska” lub ,uczelnig
halickq". Dopiero w XX w. nadano im nazwe¢ . Ziewonia” jako okreslenie samej grupy poetyckiej {por. M. Rusz-
czyiska, Ziewonia,, ., s. 14).

* A. Gieysztor zaliczyt Ziewonig do tzw. Olimpu Dhugosza (A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa
1982, s. 260).

¥ Por. M. Ruszezynska, Ziewonia.. ., 5. 15.

“ Wiersz zostat opublikowany w 1830 r. w ,Haliczaninie™.

“ A, Bielowski, Ziewonija, ,Haliczanin” 1830, 1. 2, 5. 301, cyt. za: A. Witkowska, op. ¢it., 5. 173.
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Gdzie $pi jeszcze w kamieniach, runach, gedzb ukryta,
Nam wydoby¢, nam wrdcié do Stawian koryta!*?

Ziewonczycy, pozostajac pod przemoznym urokiem Zoriana Dotggi-Choda-
kowskiego, w pelni wykorzystali poglady stynnego badacza, nadajac im nowy wy-
miar 1 stosujac we wlasnej tworczoéci®. Pociagala ich jego retrospektywna utopia
stowianska, rozumiana jako proba odkrycia nowych wartosci w przesziosci, trady-
cji 1 kulturze (a nie jako powrdt do ,,dawno zatopionej Atlantydy™). Ziewoficzycy
jako republikanie, demokraci, zwolennicy uwlaszczenia chtopow identyfikowali sig
z ideami gminowtadztwa Chodakowskiego*. Kult republikanizmu przeciwstawiaja
monarchizmowi jako pochodzacemu z obcej kultury zachodnie;j.

Jednak niechetnie patrzyli na prorosyjski charakter pogladéw Zoriana, oba-
wiali si¢ zagubienia polskiej tozsamos$ci w jego uniwersalistycznej koncepe)i Sto-
wianszczyzny*®, Byli zwolennikami stowianofilstwa, ale lewicowego, wiazacego
si¢ ze sprawa narodowowyzwolencza, antyfeudalna, antymonarchistyczna?’. Opo-
wiadali sig za braterstwem narodoéw stowianskich, potaczonych wspolnym losem —
zniewolonych, a majacych w przyszlosci zaistnie¢ na arenie dziejow*:. Realizowali
to braterstwo poprzez osobiste kontakty z przedstawicielami narodéw stowianskich
(z ktorych wiele znajdowato si¢ pod austro-wegierskim panowaniem). Co wigcej,
ziewonczycy rysowali wspdlng przyszitosé narodow slowianskich w ustroju federa-
cyjnym.

Wspomnie¢ nalezy jeszcze o charakterystycznym dla nich ubdstwieniu przy-
rody, tkwiacej w niej sily i pierwotne) potegi oraz o ich regionalizmie. Zawierat on
trzy elementy: lud, histori¢ 1 wiasnie nature. Cheieli przedstawia¢ w postaci kartek
z podrézy po Galicji obszary dotychczas mato znane: wsie i géry (Karpaty zachod-
nie — Tatry i Karpaty wschodnie — Huculszczyzna). Dla czlonkéw Ziewonii, ktérym
bliska byta koncepcja narodu i1 poszukiwania prymitywnych i1 réwnocze$nie poetyc-
kich ludéw, ludem, ktéry doskonale wcielat herderowska koncepcje Naturvoik, byli
Huculi®.

Istotnym )est odcigcie sig ziewonczykow od obrazu Stowianina jako tagodne-
go, goscinnego, mitujacego zacisze domowe, uprawg roli a nienawidzacego wojen
chitopa, ktory przez to dawat sie tatwo niewoli¢. Szukall nowego typu bohatera®,
ktory walczyl i zwycigzat, byl silny i m¢zny w boju z obcg przemoca. Podkresla-

2D. Magnuszewski, Wstep, ,Ziewonia” 1839, 1. 2, 5. 8, cyt. za: A. Witkowska, op. cit,,s. 172.

$ K. W. Wojcicki nawet odbywat piesze wgdréwki po kraju od 1827 1., z ktrych sprawozdania ukazywaty
si¢ w prasie warszawskiej (Literafura polska..., t. 2, Warszawa 1984, s. 627).

M. Ruszczyhska, Ziewonia. .., s. 95.

4, Stare sta” stanowity wedlug Chodakowskiego jednostke osadniczo-administracyjna, czyli 100 nazwisk
ziemskich. Sposob zasiedlania miat mieé¢ charakter staly, rytualny, wlasciwy tylko Stowianom (A. Witkowska, op.
cit., 5. 364-365).

“¢ Por. M. Ruszczyrniska, Ziewonia.. ., s. 94.

T Wyréznia sig tez stowianofilstwo prawicowe: panslawistyczne, serwilistyczne, zachowawcze, rezygnuja-
cy z samoedzielnoéci narodowej {por. A. Goriaczko-Borkowska, ap. cit., 5. 36).

* M. Ruszczydska, Ziewonia..., 5. 96.

* Por. ibidem, 5. 49-53.

0 Przykiadowo Siemiedski chcial stworzyé — na ksztalt cyklu o krélu Arturze i rycerzach okraglego stohi —
mityczne opowieéci o walecznym ksigciu Rusi Wiodzimierzu i jego bojarach (por. ibidem, s. 101).
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nie takich wlasnie cech mialo wg nich niebagatelne znaczenie w przysziej walce
o wolnos¢ narodu, Przeciwstawianie si¢ ideologii kleski 1 stowianskiej niemocy jest
istotnym wyznacznikiem grupy jako ,,poganskiej” — czyli odwracajacej si¢ od warto-
sci chrzescijanskich, walczaca z destruktywnym wplywem Zachodu na kulturg pol-
ska oraz odnajdujaca w poganskiej stowianszczyZnie narzedzie do budowy kultury
1 $wiadomosci narodowej oraz odzyskania wolnosci.

Ziewonczykiem, w ktérego tworczosci najostrzej uwidocznily sig interesujace
nas watki jest Dominik Magnuszewski (1810-1845). Wyraznie przeprowadzat on
lini¢ walki poganskiej kultury stowiansko-ludowej z obca kultura europejska. W spo-
sob niemal obsesyjny poruszal temat walki swojskosci z cudzoziemszczyzng: po
jednej stronie narodowos¢, stowianskos¢, swojskosé, demokratyczne gminowladz-
two, wy2szo$¢ moralna ludu, a po drugiej — uniwersalnosé¢, niemieckosc, obcosc,
feudalizm, zepsucie salonéw*'. Wydobycie elementéw poganskich, zwrot do utopii
stowianskiej mialy sta¢ si¢ przyczynkiem do budowy tozsamosci narodowej, ktora
umozliwitaby zwycigstwo w walce o niepodleglosé. Magnuszewski (jak 1 pozostali
ziewonczycy) probowat stworzyé literaturg narodowa, a w szczegdlnosci roman-
tyczny dramat ludowy — usilowat przenies¢ wydarzenia historyczne w $wiat wierzen
i wyobrazen ludu (jednakowoz stowianski dramat narodowy zostanie w pelni zre-
alizowany dopiero w tworczosci Stanistawa Wyspianskiego). Bardzo czeste poru-
szanie tematyki historycznej mialo pomdc w dotarciu do ,,zywej sity przeszlosei™?,
Magnuszewski w odleglych epokach szukal tez Stowianina, ktory ,,po zdjeciu catlej
otoczki kulturowej [staje si¢ — A.G.] funkcjg pierwotnych namigtnosci™, Ukazywat
wieki $rednie jako epoke kipiaca namigtnosciami, wyrdZniajaca si¢ drastycznoscia
obyczajow3, niemal zwierzgcoscia erotyczng, ktdre to namig¢tnosci uprawniajg na-
wet mord. Wezesne Sredniowiecze jest dla Magnuszewskiego — wbrew powszechnej
ascetycznej wizji — epoka, w ktdrej mieszaja si¢ chrzescijanstwo i poganstwo. To
swiat, ktory mimo ze ochrzczony, zachowuje jeszcze w sferze obyczajowe;j i religij-
nej wiele elementow poganskich a stowianska utopia Magnuszewskiego to rezerwat
wielkosci, sily, pierwotno$ci i rOwnocze$nie namietnych uczué¢®. Przy tym nasta-
wienie poety do chrzescijanstwa jest ewidentnie wrogie. Jeden z jego bohaterdéw
wypowiada znamienne stowa:

Bég chrzeseijan kréluje

Wam, mnie stary m6j Perun; o jgty Perunie!
Gromy 1zué, a Bog im ozfacany runie,

Oni mu szable, ja ci glos dobywam z gardla,

A krzycze starym Bogom, by ich ziemia zarfa®.

1 mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze literat identyfikowat si¢ z nimi.

3t Utwory Magnuszewskiego, w ktorych ..walka swojszczyzny z cudzoziemszczyzng” jest szczegdlnie wi-
doczna to m.in.: dramaty Radziejowscy, Wladysfaw Bialy, Krwawy chrzest, Barbara jeszeze Gasztoldowa ona,
Guy-du-Faur, Posiedzenie Bacciarellego malarza, wiersz Wistep.

2 M. Ruszczyniska, Dominik Magnuszewski. Migdzy historiq i naturq, Zielona Gora 1995, 5. 133,

32 Ibidem, 5. 98.

 Por. ibidem, 5. 139-144.

% D. Magnuszewski, Fladyslaw Bialy, rkps Biblioteki Instytutu Sztukj PAN, syga. 1067, 70 (b), cyt. za:
M. Ruszczyiska, Dominik Magnuszewski.... s. 91.
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Dziatalno$¢ grupy skoficzyla si¢ na skutek represji wiadz zaborczych (aresz-
towania Bielowskiego, Jablonowskiego, Siemienskiego, emigracja Goszezynskie-
go i Siemienskiego) oraz przedwczesnej $mierci Jozefa Borkowskiego 1 Dominika
Magnuszewskiego. Pozostali ziewnonczycy zrezygnowali ze stowianofilskiego pro-
gramu literackiego, ktory spotkatl si¢ z ostra krytyka — czy to dotyczaca znacznego
zubozenia zrédel kultury narodowe;j, czy to oskarzen o prorosyjski panslawizm.

W pelni hasta ziewonczykéw o powrocie do ,,Stawian koryta” i odtwarzaniu
czasow przedchrzescijanskich zrealizowat dopiero Ryszard Berwinski (1817-1879)
w Bogunce na Gople (1840 r.). Berwa nie nalezat do grupy spod znaku Zywii, acz-
kolwiek znat jej dorobek (szczegdlng estyma darzyl Wojcickiego 1 jego Klechdy).
W obszernych przypisach do Bogunki autor prezentuje swoje poglady, taczace idee
zorianowskie ze ,.sprawg ludu” rozumiang po lelewelowsku. Po pierwsze akcentuje
przekonanie o dwoistosci kultury polskiej, ktora przez ponad dziewigé wiekéw wal-
czyla o przetrwanie z dwoma przeciwnymi Zywiotami: germanskim i stowianskim.
Walka ze Wschodem (Rosja) jest wg niego fizyczna, z Zachodem (Niemcy*, Rzym)
moralna. Berwinski ubolewa, ze mimo sukceséw w odpieraniu atakdw zbrojnych
Wschodu, w momencie chrztu Polska ,,goécinnie przyjela cywilizacjg zachodniej
Europy, ktéra rodzime, plemienne sity wykrzywiata i mitrgzyta™’. Literaturg — we-
dtug Berwinskiego — niszczyla liturgia tacinska a instytucje stowianskie podkopywat
germanski feudalizm. [ tak Polska upadta przez wewnetrzne zepsucie®,

Pod naporem ,,zlego” z Zachodu wyksztalcily si¢ w Polsce dwie niczaleine
literatury: stowianisko-polska (ruchoma, ustna, ulotna, niedawno dopiero ,.wyszia
z gesla rodzima spod stomianej strzechy*) oraz facifisko-polska (tkwiaca jedynie
w ksiggach, ktora , przez dziewigé wiekéw Zyla na cudzym chlebie i panoszyta sig
na cudzych $mieciach”®). Berwinski uwazat, ze nadszed! czas zespojenia , rozdwo-
jonych sit moralnych”®! narodu, gdy ,,nié¢ mysli rodzimej snué trzeba z rodzime-
go widkna, gdzie nasza literatura ustna przejsé powinna w literature pismienng™.
Jednak nie chodzito mu tylko o spisanie podan i pie$ni gminnych, ale twierdzit, ze
nalezy je ,,zamieni¢ w krew i Zycie catego narodu™®,

Demokrata Berwiniski optowal za gminowladztwem stowianskim (inspiracja
byty dla niego pisma Lelewela i Maciejowskiego) — byl przekonany, ze Stowianie
odwiecznie rzadzili si¢ demokratycznie na wiecach wszystkich czlonkow wspdl-
noty®*. Ten system rodowo-gminowladczy mialby by¢ zgodny z charakterem slo-

% Postawa Berwinskiego jest bardzo antygermanska. ,,Przeciez lud wie, co go boli; nie darmo Wanda utonaé
raczej wolala niz losy swoje (Polski) odda¢ w r¢ce Niemca; nie darmo diabel nasz, uosobione zepsucie moraloe,
w str6j niemiecki sie ubral” (R. Berwinski, Bogunka na Gaple, [w:] idem, Utwory wybrane, oprac. P. Bukowiec,
Krakéw 2003, s. 91-93, $6-98).

7 Ibidem, 5. 90.

% Por. ibidem, s. 91,

% thidem, s. 82,

® fhiden.

® fhidem, s. 83.

82 Ihidem.

83 Ibidem.

¢ Kazdy orgzem wiadnaé mogacy byt uczestnikiem obrad publicznych, zgromadzenia publiczne ~ od thu-
méw ludu, naczelnikéw rzadu tymi obradami kierujacych otaczajacego ~ zwaly sie wiecami”. (W. A. Maciejow-
ski, Historia prawodowstw stowiaiskich, cyt. za: R. Berwinski, op. cit., s. 89).
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wianskim, a zostal zniszczony przez feudalizm proweniencji zachodniej (gtéwnie
germanskiej), ktdry wprowadzit obce dotychczas, czyli do momentu chrztu, Stowia-
nom poddanstwo i szlachectwo (czego dowodzi¢ miat nawet jgzyk — stowa takie, jak
lenno, szarwarki itd.).

Akcje swojego najistotniejszego dia nas dziela Berwa usytuowal w czasach
tzw. reakcji poganskiej po smierci Mieszka I1. W czasach, gdy lud ,,namigtnie” jesz-
cze byt przywiazany do wiary przodkéw, wyrzynal swoich pandw za to, ,,ze sie
starym swoim bogom przeniewierzyli 1 gminowladztwo stowianskie przeinaczali™®.
Jak pisze Janion, caty utwér manifestuje bol zerwania z poganskimi bostwami i wol-
noscia stowiariska®. Sympatia Berwinskiego dla religii poganskiej jest ewidentna:

Przyjdzie czas zmartwychwstania, ale nie dla was, bogowie upadli!... Wyscie jak anieli
w pieklo straceni bez nadziei powrotu na tono niebieskie!
*»

A przeciez chcialbym was wskrzesié!®’

To pragnienie przywrdcenia poganskich bogéw® do zycia jest rozpaczliwe,
bo z goéry skazane na niepowodzenie. Poeta zdaje sobie z tego sprawe, gdy pisze:
~Zywie, rodzicielka zycia, postradala panowanie swoje, Marzanna® ostatnia jej po-
wicki zamknela i skonala sama. Wigc ani zycia, ani $mierci pomigdzy wami!’” Po-
ganskos¢ Berwiniskiego przejawia si¢ tez w przekonaniu o panteizmie Stowian — nie
tylko starozytnych, ale i wspotczesnych:

Aligci caly nasz $wiat pelen tajemnicy!... Zywioly nasze: ogieni i woda, powietrze i zie-
mia, zaklete sa niewidzialnymi widmami wyobrazni.
*

Lud nasz kocha t¢ ziemig, ktéra go piastuje i karmi, wigc ja w pojecin uszlachetnia i upiek-
sza, mitoscia podnosi istnos¢ jej do istnosci wlasnej, aby ja tym gorecej mégt do mlodzien-
czej piersi przycisnaé. Totez wszystko, co gdzie indziej martwym jest i bezczynnym, zyje
u nas i dziala; a wszystko, co zyje, ma udzial w losach czlowieka.

*

U nas zwierzgta, nawet same drzewa, rozmawiaja z sobg, ptakowie sejmikuja i radza,
bocianie rodzinami Zyja i kochaja ojcowizne swoja.

L]

Tak to mito$¢ kraju az do ubdstwienia podniesiona u nas’.

“ R. Berwinski, op. cit., s. 85,

% M. Janion, op. cit., 5. 97.

¢ R. Berwinski, op. cit., s. 10.

8 Berwiiski wymienia bostwa: Pogoda, Perkun, Po§wist, Wet-za-wet, Zywie, Marzanna, Nija, Dziewanna
oraz wiele bostw nizszego rzgdu (topielce itd.).

¢ Berwiilski uznaje Marzaung za bostwo $mierci, moru, marcia (por. R. Berwinski, op. cit,, s. 11).

® Ibidem.

M thidem, s. 19.
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Berwa nie zgadza sig¢ z herderowska wizja Stowianszczyzny. Nieodlaczna ce-
chg charakteru Polakow ma by¢ walecznos$¢ i dzikosé, ktore symbolizuje bozek Wet-
-za-wet™, bostwo zemsty, ktére ma by¢ tez symbolem przysztej walki o wolnosc:

Dzien $wigta twojego moze niedaleki: zgromadzi si¢ znowu lud mnogi, potgzny, przed
oftarze twoje, jak dawniej za lepszych czasow bywalo. Tam ci zgotujg igrzyska biesiad-
ne!... Tam ci nie wystarczy siedem ust twoich do spijania krwi, ktéra poptynie, tam nie
wystarczy Judowi glosu do wykrzykania imienia twego, Wet-za-wet!™

Esencja poganskosci Bogunki jest piesn Bojana, stanowiaca udany ekwiwalent
starostowianskiej piesni — rapsodu, tym bardziej istotna, Zze cytowana przez wspol-
czesnych neopogan (Rodzima Wiara™):

Odkad jednakze on pigkny tylu poteznych swiat bogdw
k’woli jednemu na wieczne musiat iS¢ od nas wygnanie,
biada nam, biada stuchacze!

Tylu ich jeden zwycigzyt — jeden nas wszystkich zwycigzy!
I wnet ta ziemia przestanie spélng by¢ nasza macierza,
jedna ja reka owladnie, ten zas, co panem bedzie,

jako ten Bog dzis nie z nami, ale na niebie wysoko,

tak i on wyzej od ludu na swej stolicy zasigdzie,

biada stowienskiej wolnosci!™

i ostrzega:

Gléd, powietrze, ogien, woda

I wszelaka z}a przygoda

Beda temu, kto by starg

Ojcoéw swoich wzgardzit wiarg!

Zwierz drapiezny do obory,
Migdzy stada czame mory
Wejda temu, kto by starg
Ojecédw swoich wzgardzit wiara!

Choroba sie rozniemoze

I boledei twarde toze

Zwiaze tego, kto by starg
Ojcéw swoich wzgardzit wiarg!

A gdy skona, garsci ziemi,
Gdzie by spoczat ko$¢mi swemi,

2 Bostwo Wet-za-wet Berwifiski utozsamiat z Rugowitem (Rugiewit, Radegast), przedstawianym z sied-
mioma glowami i siedmioma mieczami (por. R. Berwinski, op. cit., 5. 11).

7 Ihidem.

* Rodzima Wiara, [b.m.] 2006, s. 8-9.

* Ibidem, s. 57.
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Nie dostanie, kio by starg
QOjcoéw swoich wzgardzil wiara!

Marnie zginie!... Wiatr rozmiecie
Prochy jego po wszym $wiecie —
Marnie zginie, kto by starg
Ojcow swoich wzgardzil wiara!”

Sam Berwinski po latach przewartosciowat swoje poglady. W dziele folklo-
rystycznym Studia o literaturze ludowej z 1854 1.7 sformutowal tezg o wtdmym,
nietworczym charakterze kultury tudowej.

Najbardziej zagorzali piewcy poganskiej Stowiariszczyzny jako gwaranta wol-
nosci Polski ponosza kleske — ze wzglgdu na niepopularnosé gloszonych haset oraz
wlasnego rozczarowania, zniechecenia 1 czg¢sto w konsekwencji porzucenia wcze-
sniejszych przekonan. Nie przeszkadza to innym twdrcom sigga¢ do tematyki slo-
wianskiej.

Nie dotyczy to Romana Zmorskiego (1822-1867), ktdry w sposéb mistrzow-
ski kreowal poganska Stowianszczyzne, Scigany przez policj¢ (gtdwnie za poglady
rewolucyjno-demokratyczne), odbywatl wieloletnie wyprawy ludoznawcze. Szcze-
golnie fascynowat si¢ Serbig Luzycka, ktéra — uwazal — zachowat w sposdb nie-
zmieniony cechy pierwotnej mitologii Stowian, gdyz w oderwaniu od innych ziem
stowianskich nie zmacit jej dalszy rozwdj kultury rodzime;j. Byt zarliwym stowiano-
filem”. Wbrew dotychczasowej praktyce jako pierwszy w Polsce skupiat uwagg nie
na piesni ludowej, ale na podaniu i bajce.

Interesujaca dla niniejszego opracowania jest takze, a moze nade wszystko,
relacja Lenartowicza ze wspolnej wyprawy do oftarza ofiamego Czarnego Boga na
Puzycach. Opisywal Zmorskiego nastgpujacymi stowy:

[...] zyt, oddychal, czul tylko w swoim Swiecie; drewniane jego bogi, z wywieszonymi po
pas jezykami, wrozby wieszezéw, dumy rycerskie nachodzity nan nie jak przyzwane sila
imaginacji poetycznej, ale niby chmury naptywajace ze §wiatdéw pomartych™,

Po dotarciu do oltarza ofiarnego Zmorski miat powiedzieé:

— A co? nie warto bylo $ciagac? Zda mi si¢ widzie¢ zlotowlosego Germana, jak go tu do
tego kamyczka taszcza... Bracie, zaspiewajmy chér druwidéw i zatoczmy kolem — tu
chwycit si¢ [Zmorski} za glowg — co za wyborny pomyst, zapalimy sobétke ku czci sta-
rych bogdw i starej wiary®.

7 fbidem, s. 71-72.

7 Wznowione w 1862 r. pt. Studia o guslach, czarach, zabobonach i przesqdach udowych (por. Literatura
polska,.., 1. 1,8. 67),

7 Popularyzowat kulture i dzieje Stowian w artykutach, wspomnieniach z podrézy, wprowadzajac motywy
slowiafiskie do swoich utworéw czy poprzez cenny dorobek przekladowy (por. Literatura polska..., t. 2, s. 688-
689).

*®T. Lenartowicz, WAcieczka do Kletki Czernego Baga, [w:) Upominek. Ksiqika zbiorowa na czes¢ Elizv
Orzeszkowej, Krakédw-Petersburg 1893, s. 358.

® fhidem, s. 361.
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Wieza siedmiu wodzow (a takze Swigto majowe) zostala entuzjastycznie przy-
jeta jako ,.dzieto geniaine”, ktore udanie potaczylo dwa estetyczne idole romanty-
kow: Stowianszczyzng i ludowos$c®'. Slowianskosé jest tu bardziej basniowo-ludo-
wa, blizsza klechdom i legendom, bez ostentacyjnej archaizacji, gdyz autor uwazat,
ze to wlasnie jest droga do odtworzenia pradawne;j epiki bohaterskiej. Ponadto utwor
ma sens alegoryczny i profetyczny — ponownie pojawia si¢ wiara w odzyskanie nie-
podlegtosci dzigki odrodzeniu pogariskiej stowianskosei:

Ale kiedy od tej chwili

pelnych lat tysiac wybiezy, -
Czas wtedy przyjdzie straszliwy:
zto §wiat ten caly owladnie,

Ze jasnemu dobra Bogu

ni jeden wigcej nie zbedzie
Czciciel, ni jeden wojownik

pod Jego stonecznym znakiem —

Z gomego ojcow siedliska
znow wtedy do was zstapimy,
Gesli znajomych odglosem

z snu wickowego was zbudzim:
[ wstaniecie z mogit waszych,
miodoscia nowa promienni,

Z odmiodzonymi u bokow,
jako wy sami, mieczami.

I w imig jasnego Boga®,

pod jego stonecznym znakiem,
Péjdziemy znowu na ziemi
czeéé Jego §wigta podnosié:
Obalal ztego oltarze,

zlego wytepiaé czcicieli, —

Na nowe péjdziemy boje,
nowe zwycigstwa i chwale®.

Tworczoé¢ Romana Zmorskiego zostala doceniona przez wspélczesnych —
schronisku na Slezy* nadano jego imig a przy wejsciu wmurowano tablicg ze sto-
wami poety, ktére wpisat do ksiggi pamiatkowej latem 1848 r. podczas pobytu na
gérze:

Na stowianskiej gory szezycie
Pod jasna nadziei gwiazda,

3 Por. A. Witkowska, op. cit., 5. 406.

® Do czaséw Briicknera powszechne bylo zaliczanie do panteonu stowiafiskiego Bialego Boga (Belboh)
i Czamego Boga (Cernobob), jako dwéch przeciwstawnych sit oraz dualizmu religii Stowian,

8 R. Zmorski, WieZa siedmiu wodzdw, Warszawa 1860, cyL za: A. Witkowska, op. cit., 5. 219-220,

# Obecnie Dom Turysty.
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Zapisujg wrozby stowa: Wrdci, wrbci w stare gniazdo
Stare prawo, stara mowa,
1 natchnione Slowian zycie®.

Romantyzm w Polsce konczy si¢ wraz z upadkiem powstania styczniowego.
Pozytywist¢ interesowac begda przede wszystkim treéci etnograficzne, co owocuje
w latach 60. 1 70. XIX w. popularnymi monografiami o charakterze naukowym.
Generalnie pozytywizm odzegnuje si¢ od idei romantycznych na rzecz organi-
cyzmu i pracy u podstaw. Jednak niektore utwory literackie nie porzucaja tematu
Stowianszczyzny®, zmienia sig tylko sposéb jej przedstawiania. Autorzy staraja si¢
trzymac granic prawdopodobiefistwa historycznego i racjonalnie podchodzi¢ do fak-
tdw rozpoznanych przez historiografig.

Autorem jednego z najbardziej znanych utwordéw dotyczacych Stowianszczy-
zny jest Jozef Ignacy Kraszewski (1812-1887), wybitny i ptodny powiesciopisarz®’.
W 1876 1. rozpoczal zakrojong na szeroka skalg popularyzacjg dziejow ojczystych
w formie powiesciowe). Wielki cykl powiesci historycznych obejmowat dzieje Pol-
ski od IX do XVIII w. Jego ideg przewodnig bylo wskazanie na niebezpieczenstwo
niemieckie, zagrazajace polskiemu bytowi narodowemu, a w wymiarze wewnetrz-
nym na problem pozycji ludu oraz konflikt migdzy silng wtadza feudalng a gmino-
wladztwem®.

Stara Basn. Powies¢ z IX w. stanowi pierwsze ogniwo cyklu. Przedstawia
zgodnie z dwczesnym stanem badan proces ksztaltowania si¢ panstwa polskiego.
Kraszewski z rozmachem odtworzyl Zycie codzienne, zwyczaje i obyczaje Stowian.
Fabulg, do ktére) zbudowania wykorzystal i zracjonalizowat podanie o $mierci Po-
piela i postrzyzynach u Piasta, usytuowat na tle walki odwiecznej stowianskiej de-
mokracji wiecowej z okrutna, silng wladza ksigcia, importowana i wspierang z Nie-
miec. Autor podkreslat tez kontrasty kultury rdzennej Stowiariszczyzny i nowych
obyczajow Zachodu®. Franciszek Ziejka nazywa Kraszewskiego jednym z najzna-
mienitszych uczniow Chodakowskiego®. Jednak w sferze religii i oceny chrztu Pol-
ski Kraszewski w oczywisty sposob opowiada si¢ za pozytywna i niezbedna rola
chrzescijanistwa. Glosi, ze cywilizacja w Polsce zaczyna si¢ od chrystianizacji, ktéra
wnosi lad, dyscypling i umiar®: [...] idea narodu nie uwydatnia si¢ az w blasku
krzyza, ktéry przynosi ze sobg Dabrowka, ktory Mieczyslaw zatyka na tej ziemi™.

¥* Tablica zostata wmurowana przez Cddzial Wroaclawski PTTK w 1970 «.

% M. Romanowski, Popiel i Piasf i Wanda, E. Bosniacka, Rodzina Kraka, Lilia Wawelu, Boleslaw
Szczodry, M. Bartuséwna, Wanda; E. Belcikowski, U kolebki narodu, Kril Boleslaw Sm:'aa'yi Korona Lechéw,
E. Zorjan, Popiel i Piast, Chrzest Mieczyslawa, W. Przyborowski, Kvd! Krak | krélewna Wanda, Letum Polelum,
K. Glinski, Krof Bolestaw Smialy i wiele innych (por. T. Linkner, op. cit., 5. 39-46).

¥ Kraszewski zajmowal si¢ takze wykopaliskami. W swoistym rejestrze archeologicznym Szruka u Sio-
wian. szczegdlnie w Polsce i Litwie z 1860 1. przyznaje mogitom i kurhanom status sztuki {por. M. fanion, ap. cit.,
5. 78).

¥ Por. Literatura polska..., t. |, s. 504-506.

® Por. A. Witkowska, op. cit., 5. 32.

% F. Ziejka, Nasza rodzina w Europie: studia i szkice, Krakow 1995, s. 110,

*' M. Janion, op. cit., s. 111.

9 }. I KraszewsKki, Odezyty o cywilizacji w Polsce, Warszawa 1861, 5. 6-7, cyt. za: M. Janion, op. cit.,
5. 94,
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Nie inaczej sytuacja wyglada w powiesci Masiaw (czwarta z cyklu historycznego).
Jak pisze Janion, Kraszewski trzonem ideowym utworu uczynit ,,proste zestawie-
nie: rycerzy chrzescijanskich po jednej stronie, a po drugiej — obmierzlej pogan-
skiej dziczy, zadnej lupiestwa i mordu. [...] Walka religijna trwa migdzy symbolem
tak wzniostym jak krzyz a poganskimi nie ociosanymi postaciami o kilku gtowach,
ktore otacza pijana czeri. Bogom poganskim odmoéwione zostato wszelkie sacrum,
a otaczajacy ich kult przedstawiony jest jako ubogi i prymitywny™,

Jednak nie mozna odmodwi¢ Kraszewskiemu dazenia do symetryzacji racji obu
stron. Dzikie poganstwo broni po pierwsze odwiecznej wiary ojcéw, a po drugie
walczy z agresja niemiecka. I tu zarysowuje si¢ pewne rozszczepienie u Kraszew-
skiego: przeciez tak gloryfikowani przez niego tacinnicy to przewaznie Niemcy,
ktorych autor uwazat za gldwne zagrozenie dla polskiego bytu narodowego. Zdarza
si¢, ze niemieckos¢ w Masfawie przyslania chrzescijafistwo. Nie zmienia to faktu,
ze opozycj¢ chrzescijafistwo — poganstwo opracowuje Kraszewski konwencjonalnie
1 obciaza je silng tendencja ideologiczna™,

Ow dylemat nieobcy byt wielu innym autorom XIX w. — stawali oni przed
konieczno$cia wyboru jednego z dwach przeciwstawnych stanowisk: albo stowiaii-
sko$¢, a przez to i obrona starodawnych zwyczajéw 1 poganskiej religii, albo chrze-
§cijanstwo i zwiazana z nim germansko$c i obce wptywy®*. Niewielu zdobyto sig na
negacj¢ znaczenia cywilizacyjnego wplywu chrystianizacji i jednoznaczne opowie-
dzenie sig za wyzszodcia dawnej kultury stowianskiej. Jednak w obliczu nasilajacej
si¢ germanizacji pod koniec XIX w. autorzy nie pozostaja obojgtni na ten problem.

Pewng dojrzatosé w tej kwestii przynosi Mloda Polska. Odradza si¢ mys$l Zo-
riana Dotggi-Chodakowskiego o piastowsko-stowiarskiej kulturze ludowej, ponow-
nie wzmaga sig¢ zainteresowanie intuicja, psychomitologia, ludowoscia, poszukiwa-
niem religii i literatury narodowej, fascynacja natura, co uprawnia do okreélania Mto-
dej Polski mianem neoromantyzmu. Przestankami powrotu ku prastowianszczyznie
byly wzrost nadziel na odzyskanie niepodlegtosci, uznanie znacznego udziatu chio-
poéw w przyszlym dziele odbudowy ojczyzny oraz idea walki z naporem niemiec-
kim*. | Zadna inna epoka w dziejach naszej literatury picknej nie wydala tylu dziet
zwiazanych w swym obrazowaniu z kregiem kultury poganskiej”’. Motywy wierzen
dawnych Stowian, rekwizyty zycia mieszkancow krainy prapolskiej, bohaterowie
licznych legend historycznych — wszytko to budzi si¢ do zycia, przenika do dziet
tworcow wybitnych, zapemia karty utwordw literackich epigonow’™2.

Utworem, ktory przyczynil sig do powrotu polskich twdrcéw do kregu sto-
wianskiego, byla Legenda I Stanistawa Wyspianskiego (1869-1907). Byl on pierw-

9 M. Janion, op. cit., 5. 106-107,

* Por. ibidem, 5. 107.

* Por. T. Linkner, op. cit., 5. 43.

% Por. F. Ziejka, op. cit., 5. 98.

" Pot.: S. Zeromski, Powies¢ o Udalym Walgierzu, W. Tetmajer, Piast; L. Rydel, Jercy; T. Micifiski,
Koniec Wenety, A. Lange, Wenedzi, T. Niesiolowski, Wanda; S. Korczak, Cud knehini, J. Drucki-Lubecki,
Walgierz Wdaly; 1. Remer, Walgierz Wdaly; M. Lopuszanska, Obrodcy bogow, M. Kulikowska, Bolesiaw
Chrobry, Krol Mieszko IT; S. Tatat, Za Storce; W. Orkan, Drzewiej; J. K. Zieliaski, Koniec Swiatowida i wiele,
wiele innych (por. T. Linkuer, op. cit).

®F. Ziejka, op. cit,s. 87.
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szym, ,ktory zaludnil §wiat polskiej poezji rusatkami i wodnicami nie literackimi,
ale wywodzacymi sig z ludowych wierzefi™. Jak pisze Ziejka, Wyspiafiski byl naj-
wybitniejszym polskim uczniem Wagnera, ktéry na podstawie legend stworzyt no-
woczesny dramat muzyczny w stylu wagnerianskim i w sposob decydujacy zawazyt
na sposobie obrazowania pogansko-stowianskiego w literaturze mtodopolskiej'®.
Oryginalnym wkladem Wyspianiskiego byty liczne odwotania do kultury chlopskiej
oraz — co najwazniejsze dla niniejszego opracowania — nawiazanie dialogu z kon-
cepcjami Zoriana Dotegi-Chodakowskiego. ,,Starcie zycia i $mierci stanowi os jego
[Wyspianskiego — A.G.] tragedii. Poganska sita Zycia §ciera si¢ z chrzescijaistwem
1z mesjanizmem'”’, ciagnacym ku $mierci”™%?, Wedlug Janion Wyspianiski sadzit, ze
upadek Polski jest konsekwencja upadku prastowianskich wartosci zycia pod napo-
rem chrze$cijaniskich wartosci moralnych'®,

Generalnie Zorianowe idee odrebnosci dwdch kultur w Polsce: piastowsko-
-stowianiskiej u ludu i zachodnioeuropejskiej u inteligencji i burzuazji zrobity w okre-
sie Mlodej Polski ogromna karierg — wystarczy wspomnie¢ Stanistawa Witkiewicza
i jego apoteozg kultury goralskiej'™, artystow z kregu tzw. cyganerii bronowickiej,
m.in, Tetmajera czy Rydla'®. Ale ,, Trzeba bylo dopiero wyobrazni i talentu Wyspiafi-
skiego, by ukazal si¢ naszym oczom caly urok tej spopularyzowanej, na tamy gazet
zawleczonej idei. Dopiero Wyspianski wyciagnat z niej artystyczne konsekwencje,
stworzyl §wiat poezji nieznany w dotychczasowej literaturze polskiej, swéj wlasny,
niepowtarzalny™%, Do dziet Wyspianskiego, w ktorych ta idea jest szczegdlnie wi-
doczna, naleza Boleslaw Smialy, Skatka, Legenda 1 i I, Legion, Kigtwa'".

Dylogia dramatyczna Boleslaw Smialy 1 Skaltka opiera si¢ na (obok konflik-
tu $miatos$¢ krola — $wigtos¢ biskupa) konflikcie skazanego na zaglade, odchodza-
cego w zapomnienie poganstwa i zwycigskiego chrzescijanstwa. Istotna rolg od-
grywa tutaj Krasawica, bedaca uosobieniem Zycia, Energii, Mitosci, ,,to chlopski

% tbidem, s. 89,

10 Por. ihidem, s. 89, 98.

%l W dramacie Legion Wyspiaiiski mierzy si¢ z mitern Mickiewicza. Misterium krzyza i mgki przeciwsta-
wia misterium poganskie. O Mickiewiczu pisze: ,,Szalefistwem Krzyza szalony,/ do krzyza rwie si¢ spragniony,/ po
$mieré niechybng dazy”. Wzywa go ustami choru istot mitycznych: ,, Ty nas znasz, ty$ jest nasz,/ czekamy, zebys
powrocil./ Porzué krzyz, odrzucaj znamig trwogi./ Ty nas znasz, ty$ jest nasz,/ przypomnij Jasne Bogi, [...] Wré¢,
wrdd, ty nasz/ nas swoich znasz,/ my tu z tobg 8./ Wr6é, wréé do chat, /do miodych lat/tam ogieh jeszeze thi”.
Ale Mickiewicz ,,Zapatrzony w Boga, ktéry kona™ odchodzi, porzuciwszy miodzieficza ideg zycia (zawarta w Dzig-
dach) i wybiera mesjanistyczng idee Smierci (S. Wyspianski, Legion, Wroclaw 1989, s, 89, 92.93, 97).

12 M, Janion, op. cit., s. 59.

193 Por, ibidem,

1% Witkiewicz byl przekonany, ze posrod gor zachowata sig polsko-stowianska kultura, j¢zyk i moralnosé
(por. F. Ziejka, op. cit., s. 111).

W% ‘Wydarzeniem byl $lub Rydla z Jadwiga Mikolajczykowng, w ktorej artysta odnajdywal niezinacona
stowianska, piastowska kulture, zupeinie odrgbng od kultury inteligencji.

% Ihidem, s. 113,

97O tym, jak daleko prowadzil Wyspianiski ow eksperyment artystyczny, $wiadczy dramat Klgtwa: usy-
tuowana w ostatnich latach XIX w., jest rbwnoczesnie tragedia o swiecie pogafiskim. Moralnoéé bohateréw ma
niewiele wspilnego z moralnodcia tew. sfer cywilizowanych czy z kanonami religii chrzeécijanskiej, Czlowiek jest
dla nich czeécia natury, ktéra ksztaltuje jego zycie zawsze w ten sam sposéb, bo jest niezmienna, ahistoryczna. Tak
wigc owa naturalno$¢, pierwotno$é zachowali jeszcze chiopi, u ktérych ,.czas zatrzymat sig u progu naszego bytu
pafistwowego” (por. ibidens, s. 115-117).
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zywiol™'® — jest porywcza, szlachetna w swej prostocie, nienawidzaca stabosci.
Ubierajac krolewskich bohateréw w chlopskie stroje dokonywal Wyspianski ,,czy-
nu na miarg historii” — chfopska kultura otrzymywata znamiona sztuki narodowej,
polskiej'®. Co wazne, nadat on dotychczas nalezacym do historii motywom swiata
pogansko-stowianskiego wartos¢ ponadczasowa, na stale obecna w polskiej kulturze
narodowej. Zostaly one wtaczone w polska swiadomos¢ narodowa,

Po opublikowaniu w 1897 1. Legendy I, przez literature polska przechodzi
wyrazny ,powiew prastowianski”. Mnogie dramaty z tego okresu dotyczyly kil-
ku gléwnych zakreséw tematycznych: dzieje bajeczne (Wanda, Piast, Popiel, Wal-
gierz), dzieje historyczne (gléwnie czasy Bolestawa Chrobrego 1 Mieszka II), agonia
stowianskich bogdw, kreacja dawnego swiata poganskiego. Mtoda Polska zaczyna
interesowa¢ si¢ mitologia Wisly oraz Stowianszczyzny nadbaltyckiej. Co wazne,
mtodopolacy nigdy nie méwili o religii poganskiej negatywnie, ze wspétczuciem
odnosili si¢ do jej zmierzchu i upadku. Ponadto czgsto szukali analogii migdzy reli-
gia i mitologia stowianska a skandynawska, germanska, celtycka, grecka, indyjska.

Ponizej wymieniam jedynie kilka utwordw, ktére badz to w sposéb nowator-
ski, badZ charakterystyczny, wykorzystywaty poganska Stowianszczyzng.

Feliks Ptazek (1882-1950) niejako pod patronatem Wyspianskiego pisze
dramaty Shiezyca i Swieta wiosna. Podejmuje w nich cz¢sta w romantyzmie probeg
odczytania prawdy o poczatkach polskiej panstwowosci 1 — podobnie jak w roman-
~ tyzmie — odnajduje tam krwawa tragedie, ktdra zaciazy swoistym grzechem pierwo-
rodnym nad losem catego narodu. I ktora ma by¢ klatwa, doprowadzajaca do jego
upadku''®,

Mowia wsrod ludu, ze Marzanna
niegdys przeklela ojca mego, Lecha,
klatwa ta zeszia na nas wszystkich

i ciezy, —ciezy...,

giniemy pod strasznym ci¢zarem'".

Innym torem poszty Maryla Wolska i Jadwiga Marcinowska. Odchodza od
poszukiwan tajemnic lezacych u zarania naszych dziejow, skupiajac si¢ na kreacji
nastroju legendowo-prastowianskiego.

1% fhidem,s. 114,

19 Por. ibidem, s, i15.

10 W Spiezyey klgtwa ma byé bratobéjstwo: miodszy syn Lecha Rakuz pod nieobecnosé brata Kraka dusi
bedacego juz na tou $mierci ojca a poimiej wigzi brata. Krak ostatecznie zabija Rakuza i zostaje prawowitym wiad-
ca, czyn ten jednak legnie cieniem na historii Polski. Z kolei w Swigtej wioénie przeklefistwo na réd lechicki rzucita
Marzanna, gdy: ,,Krél Lech naszed! kraing,/ w niewole wziat Dazdyna;/ lecz Swardg cheiat uwolnié/ ukochanego
syna;/ wigc dat Lechowi gréd swéj/co Wawelu miat miano! -/ A w grodzie tym mieszkala/ Marzanna zlotowlosa;/
wigc wielkim glosem zawrzata / Marzanna jasna, biala.../ Lech zdobyt zamek,/ tecz, gdy wen wkraczal wiaénie,/
uslyszal spiew Marzanny:/ przeklefistwo!. .. przekledstwo! /Marzanna méci sig strasznie / i mécic sig bedzie, a2 wy-
ginie/ caly r6d Lecha, — jam ostatnia/ z wielkiego rodu Lecba...” (F. Plazek, Swigta wiosna. Dwa dramaty, Lwow
1904, 5. 54).

M F Plazek, Sniezyca, [w:] idem, Swigta wiosna. .., s. 30.
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Autorka dramatu Swanta. Basn o prawdzie Maryla Wolska (1873-1930)'"*
w sposdb mistrzowski maluje §wiat poganskich Stowian, Swoja ,.baén o prawdzie”
stara si¢ uwiarygodni¢ poprzez m.in. motto przejete z kamieni mikorzynskich''’,
runy i swastyke na karcie tytutowej. Dzigki intuicji (owemu romantycznemu narzg-
dziu poznania) czy ,,niestychanie intensywnego odczucia prastowianskiej duszy”!™
tworzy utwor, w ktérym duza role odgrywaja nastréj 1 melodia stéw, a z ktorego
wylania si¢ wiarygodny swiat stowianskich wierzen. Autorka w swej sensualnosci
niezwykle mocno odczuwala sakralno$¢ przyrody, ktorej czlowiek jest czgscia a za-
razem niewolnikiem. Bogowie slowianscy sa oczywista czgscia zycia ludzi — cze-
Scia, ktdra ma moc i wladze nad nimi''s,

— Witezie! Supani!

Bég z nami walczy! Swantewit nas wiedzie
Na koniu bialym, sam Bog! Czy widzicie?!
Pas na nim zloty i blamy niedzwiedzie..."®

Stowiansko$¢ 1 mitologia Wolskiej nie jest juz tylko dekoracja, ale kreacja. Jest
udang proba tworzenia aury zapomnianego dzigki intuicji | pod§éwiadomosci''’.

W rok po Swancie ukazuje si¢ bodaj najciekawsze dzielo wyroste z ducha
Wyspianskiego | Wagnera: Wysniony dramat Jadwigi Marcinowskiej (1872-1942).
Mitologia stowianska nie jest dla autorki jedynie fragmentem tla, ale gléwna trescia
utworu. Bohaterami czyni stowianskich bogow, ktdrych ukazuje w kostiumie chiop-
skim'"* (wyglad, praca na roli, ludowe obrzedy). Maja oni jak najbardziej ludzkie
cechy — kochajg 1 nienawidza, zazdroszcza i tesknia. Ponadto sg $cisle podporzadko-
wani biegowi przyrody: zaleza od energii wiosennych zywioldw, mocy solarnej oraz
sennosci 1 zamierania, przychodzacych wraz z zima. Interesujgce jest polaczenie
przez Marcinowska bogow z bohaterami legend ~ czyni boginia Wande i Radega-
sta-Rytygiera. Tym samym antagonizmowi polsko-niemieckiemu nadaje charakter
niejako genetyczny.

12 W domu Maryli i Waclawa Wolskich w latach 1900-1905 spotykata sig grupa towarzyska kilku pisarzy
«mtodego Lwowa", ktérej Wolska nadala nazw¢ Planetnicy. Grupa nie miata wspélnego programu poetyckiego, ich
dzialalnod¢ ograniczata si¢ do wspblnego odczytywania i omawiania wiasnych utworéw. Do Planetnikéw, oprocz
Wolskiej, nalezeli Staff, J. Ruffer, 8. A. Mueller, O. Ortwin (Literatura poiska...,t. 2, 5. 178).

"2 Dwa kamienie rzekomo odkryte w latach £855-1856 o watpliwej autentycznosci. Zawieraly napis: ,.Smir
Ziretwan ledzyt Smitnogo ofec Lutewoj waju S(ynowi)” (M. Wolska, Swanta. Basn o prawdzie, Warszawa 1906).

M E, Plazek, Sladami nowego polskiego dramatu, cyt. za: T. Linkner, op. cit,, 5. 147.

5 Swanta wypetnia wolg Morany i zabija ukochanego Goduna, Lutewoj, chcac uchroni¢ syna, wysyla go
do $wigtyni z obiata, ale dopiero jego $mierc daje przychylnos¢ bogdw w bitwie.

1 M. Wolska, Swana..., s. 83.

UT Por, T. Linkner, op. cit., s. 149.

'"" Boga Pioruna Marcinowska widzi jako chiopa okazalego, rozrostego, czarniawego i smagtego na twa-
¢y, w reku dzierzacego hik i kotczan ze strzatami. Dadzbég to rlody jasnowloesy parobek, Zywia {Dziewica, Kra-
sopani) o wioénianej, cudnej urodzie nosi biatg szat¢ i wieniec na wlosach. Swarég to z kolei gospodarz z ,,chmur-
nemi oczyma, siwobrody wladyka oblokow i nieba™. Jesse podobien staremu polskiemu chiopu o wiosach dlugich,
siwiejacych, przystrzyzonych okraglo. A Wolos brodaty i ryzy (por. J. Marcinowska, Wysniony dramat, Krakow
1907, s. 6-7).
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Za miejsce teogonicznego dramatu Marcinowska obiera okolice Gopta, widzac
w nim kolebkg narodu polskiego i jego religii. Tutaj zrodzony zostanie z tgsknoty
Zywii za zyciem Lech-Slowianin, Syn Stowa.

[...} ty narodzone moje!
ty moj! ty Syn!

Datam tobie tajne Stowo,
mej tgsknicy wiew:

bedziesz orat ziemig plowa,
stuchat szeptu leSnych drzew,
Ty Lechu! ty Lechu!

Datam tobie wielkie Stowo,
mej tgsknicy moc:

bedziesz chronil znamig owo
z troska wierna w dzien i noc,
Ty Piadcie! ty Piascie!

Zechcesz glowa i§¢ wysoko,
hej! pod samo stonce!

hej! w gwiezdziste kwiecie!
Dajg-¢ tobie w tej godzinie
Serce chrobre, rzewne oko

i ramiona patajace!

Synu $miaty, Zywi dziecig!
Teskny synu — Stowianinie!'"?

Ta niezwykla klechda o narodzinach Stowian, o walce dobra ze zlem (Swardg -
Radogost), o odwiecznym, niepokonanym rytmie zamierajacej i odradzajacej sie na-
tury, wreszcie o bogach zyjacych zyciem chlopéw z podkrakowskiej wsi zashuguje
na uwage.

Zashuguje na nig réwniez Franciszek Ejsmont, czyli Lumir, ktéry w utwo-
1ze Walka idei. Gwiazda Wschodu wykorzystuje prastowianskie motywy dla celow
alegorii politycznej. Stowianofilstwo wspiera obrazem zycia dawnych Stowian. Jak
pisat Ziejka , Antygermanskie ostrze wystapien Lutmira-Ejsmonta pozwalato przede
wszystkim ukazaé wielkosé¢ idei jednosci stowianskiej, najpierw «polsko-ruskiej
zgody», a pOzniej — «sojuszu ruso-polsko-stowianskiegon™'%,

0, biedna ty ziemio, Stowianska ziemico! [...]
0, poznaj raz prawde mitosci niebieskie;j,
Mitosnej jednosci wolnych pobratymcow,

A wrogim Teutonom, gwatcacym Chrystusa...
Miloscia chrzeécijanska ty kara zostaniesz. ..

" fhidem, s. 138.
12 F. Ziejka, op. cir., s. 100-101.
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I przysziodé przed tobg zaswieci sig cudna,
ze zaémisz $wiat stary — t¢ Romg krwioZercza. ..

Milosci kizyZ niosac, ty mi¢dzy narody
Zostaniesz zakladem — Prawdy odrodzenia'?'.

Te niezbyt popularne koncepcje starat si¢ przemycié¢ w otoczeniu stowianskich
motywow obrazowych, ktére byly wéwczas noéne. Czytelne u Lumira sg réwniez
idee Chodakowskiego (,,Dawniej drze, tupié... azazesmy znali?! Dzi$ czynszowni-
ka, kmiecia tupia pany, Nauke wzigwszy od Niemca...”'?) oraz profetyczne odczy-
tanie przysztosci:

[...] przetrwa

Wieki! wieki! wieki!

Poza ciemnoscig $wiatlono$nym cudem...
Az smieré¢ — odrodzi zycie...

Z ziarmka — wystrzeli zdzblo. ..

Gwiazda - wywola Stoace...'?

Stowianska Arkadia na stale wchodzi do kanonu Mtodej Polski — znajdzie tu
swoje rozwinig¢cie, wielosc interpretac)i oraz mistrzowska nobilitacje poetycka pod
piérem Wyspiafiskiego, Zeromskiego, Staffa.

Na przestrzeni wiekéw tylko dla nielicznych stanowita zjawisko godne uwagi
samo w sobie, wielu traktowato ja jako nosne ozdobniki. Ale wystarczy tych kilka
nazwisk z pierwszej ligi polskich poetow oraz bogactwo treéci, kryjacych si¢ pod
pojeciem Stowianszczyzny, by uznaé, ze stanowita ona (i nadal stanowi) zjawisko
wrosnigete w dusze Stowianina, mniej tub bardziej uswiadomione. Owo Unheimli-
che, niesamowite, ktére mimo tysiacletniego wyparcia, bylo, jest i bedzie czescia
naszej kultury.

Epilogiem niech b¢dzie ksiazka Rafata Debskiego Kiedy Bog zasypia z 2007 1.
Poganska Stowianszczyzna zyskuje tuta) zupelnie nowy, wspdlczesny wymiar — au-
tor nadaje jej forme $wiata tolkienowskiego: armie stowiafiskich demondw biorg
czynny udzial w wydarzeniach historycznych (reakcja pogafiska i najazd Brzetysta-
wa w 1038 r.). Swiat przepelnia przemoc, krew, brutalna émieré. To $wiat prawdzi-
wie barbarzynski, ale nie tendencyjnie barbarzynski — poganie, mimo ze momentami
bestialsko, walcza 0 swoja wiarg; chrzescijanie w brutalnosci nie ust¢puja im nawet
na krok, biskup Sewerus okazuje si¢ sprzg¢gaé swe sity z mocami ciemnosci a zmie-
niony w wilkolaka wojewoda Bogusz zachowuje swoje cztowieczenstwo i jest jed-
nym z nielicznych godnych szacunku. Nic tu nie jest jednoznaczne, przez co zmusza
do refleksji nad natura ludzka, niewiele zalezna od wyznawanej religii.

' Lumir {F. Ejsmont), Walka idej. Gwiazda Wschodu. Poema dramatyczne slowiano-polskie, Krakéw—
—Petersburg 1900, 5. 22.

2 fbidem,s. 31.

2 fbidem, 3. 29.
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Ksiazka ta $wiadczy o tym, ze Stowiafiszczyzna znalazla miejsce we wspot-
czesnej popkulturze, calkiem nieZle si¢ sprzedajac — wystarczy wspomnieé serie
Andrzeja Sapkowskiego o WiedZminie (otwierajace ja opowiadanie o Strzydze
jest uwspélczesniona wersja polskiej basni ludowe;j'?*), oparta na jej podstawie grze
komputerowej, bijacej rekordy populamosci takze za granica czy Bogumifa Wisia-
nina Pawla Rochali. Poganska Stowianszczyzna zyskata nowy wymiar — zostala na
nowo odczytana i nie ust¢puje w niczym innym $wiatom fantasy.

1% Por. Polskie basnie ludowe, wyb. i oprac. T, Jodetka, Warszawa 1956.
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Po upadku Polski we wrzesniu 1939 r. niemal od razu rozpoczgta sig¢ dziatalno$é
polityczna i wojskowa, majaca na celu przezwycigzenie okupacji niemieckiej i so-
wieckiej'. Celem jej bylo szybkie odzyskanie niepodleglosci, co uwazane bylo za
fakt oczywisty, dlatego tez ideolodzy organizacji podziemnych skupiali si¢ przede
wszystkim na rozwazaniach o ksztalcie powojennej Rzeczypospolitej i Europy Srod-
kowo-Wschodniej, ktére miaty zapewnié krajowi bezpieczefistwo i mozliwosci swo-
bodnego rozwoju. Zasadniczym elementem tych rozwazan bylo rozwiazanie kwe-
stii dwustronnego, ciaglego zagrozenia dla suwerennosci Polski: ze strony Niemiec
i Rosji2. Wykrystalizowaly si¢ dwie wizje rozwiazania tego problemu: idea wiclkiej,
silnej, zdolnej do samodzielnej walki z naporem z zachodu i wschodu Polski® oraz
koncepcja federalizacji (konfederacji, unii, zwiazku) pafstw srodkowoeuropejskich
pod przewodnictwem Polski. Wlasnie w ramach stronnictw forsujacych te ideg
znalazly si¢ organizacje odwolujace si¢ do wspélnoty etnicznej Stowian, bliskosci
kulturalno-jezykowej, a takze dotykajacych ich podobnych zagrozedi. Dazenia tych
organizacji mozemy stresci¢ w trzech punktach: stworzenie w Europie Srodkowo-
-Wschodniej i Poludniowej bloku patistw stanowiacych barierg odgradzajaca Niem-
cy od Rosji i zabezpieczajaca region przed ich ekspansjonistycznymi dazeniami;
wzmocnienie, spotggowanie sit narodu i pafdstwa polskiego; poprzez wspélpracg

! W tym artykule skupig¢ si¢ na organizacjach dziatajacych w kraju. Opis dziatalnoéci organizacji emigra-
cyjnych przekracza niestety zakladang objgtosé. Mimo Ze zatoZenie wykracza poza temat konferencji, wydaje sig to
uzasadnione, gdyZ przedstawia wizj¢ Stowiafiszczyzny z innej, ale takze waznej perspektywy, dla ktdrej jest istotna
nie tylko wspélnota etniczna, ale takze dominujgca na terenach zamieszkanych przez Slowian religia — katolicyzm.
Co wigcej, poruszana tematyka, bardzo rbznoredna i bogata w zrédta, wymusza pewng skrétowos¢ i niejednokrotnie
sygnalizowanie tylko pewnych zagadnien, bez ich szerszego omawiania.

? Por. R. Wapitski, Historia polskiej mysli politycznej XIX i XX w., Gdatisk 1997, B. Pasierb, Polska mys!
polityczna okresu I wojny swiatowej wobec Niemiec, Poznan 1990.

* Omawiana tu idea Wielkiej Polski jest odzwierciedleniem w warunkach wojennych propagowanej przez
obéz narodowy. Por. ). M. Majchrowski, Polska mys$! polityczna XIX i XX wieku, cze$é 3: Nacjonalizm: Mysi
»potomstwa obozowego "', Krakow 1993.
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stowianska nadanie nowej tresci stosunkom migdzynarodowym i zapoczatkowanie
wspélzycia migdzynarodowego opartego na chrzescijanskich ideatach etycznych, co
nierzadko bylo rownoznaczne z ,,misja stowianska” w Europie®.

Poruszane tu zagadnienia w mysli konspiracyjnej nawigzywaly do dwdch, za-
inicjowanych w polskiej mysli politycznej ponad sto lat wczesniej watkow, ktore
przetrwaty w $wiadomosci politycznej Polakow: stowianofilstwa polskiego oraz
mesjanizmu. Warto tu zauwazy¢, ze do obu tych idei powrécono w warunkach po-
dobnych dla czaséw ich powstania: zarébwno w 1831 r., jak i 1939 r., Polska zostala
pokonana przez sasiednie mocarstwa, a duza liczba Polakow znalazta sie¢ na emi-
gracji (lub w konspiracji) 1 musiata przygotowaé nowy program dziatania; w obu
przypadkach odwotano si¢ do wspdinoty intereséw stowianskich.

Idea stowianska (stowianofilstwo) zainicjowana zostata w Rosji®. Szybko jed-
nak znalazla swe odbicie w Polsce. W poczatkach XIX w. polscy stowianofile opo-
wiadali si¢, zgodnie z nurtem rosyjskim, za wspolpraca wszystkich Stowian pod
przewodnictwem Rosji. Dopiero po zdlawieniu przez Rosjan powstania listopado-
wego wsrdd polskiej emigracji politycznej zaczgla sie ksztaltowaé wilasna wersja
stowianofilstwa®. Zakladala ona, ze Polska jest sita polityczna i moralng zdolna do.
mobilizacji ludow stowianskich do walki 0 wolnosé, walki z panstwami zachodnimi,
ale takze z Rosja. Do$¢ szybko wyksztalcity sie trzy nurty polskiego stowianofil-
stwa’: pierwsza z nich to orientacja ,,matostowianiska”, opowiadajaca si¢ wiasnie za
wspolpraca Stowian 1 wspolnej walce 0 wolnosé, ale bez Rosji. Drugim byt $rod-
kowoeuropejski ,,slawizm polski”, odwolujacy si¢ nie do wspdlnoty plemienne;j,
rasowe) — jak to mialo miejsce w stowianofilstwie rosyjskim ~ ale do wspoinosci
ideatow moralnych i politycznych. Méwiono tam, ze najpierw nalezy wytworzy¢
poczucie wspolnoty, a potem bgdzie mozna utworzy¢ wolnosciowa federacjg naro-
dow, broniaca ludy stowianskie przed rosyjskim centralizmem?. Trzecim nurtem byt
radycyjny” prorosyjski i ,,wielkostowianski” panslawizm?®.

Polskie stowianofilstwo, kladac wielki nacisk na kwestie duchowe i moraine,
na obrong Boga, a réwnoczesnie zakladajac hegemonie Polski w Europie Srodkowo-
-Wschodniej, zblizato si¢ bardzo do mickiewiczowskiego mesjanizmu. Mesjanizm
natomiast jest czysto polska idea, powstala i rozwinigta w latach 30. XIX w., do kté6-
rej najwazniejszych cech zaliczy¢ mozemy: wizj¢ narodu jako narz¢dzia do reformy
zycia i wybawienia ludzkoéci; nacisk na wybitne metafizyczne znaczenie kategorii
narodu; twierdzenie, ze cztowiek moze realizowa¢ si¢ w pelni tylko w obrebie naro-
du jako obcowaniu duchow; historyzm przejawiajacy si¢ w twierdzeniu, ze narody
stanowia o rozwoju ludzkosci.

* 8. Fertacz, Poiska mys! slowiariska w okresie drugief wojny $wiatowef, Katowice 2000, s, 81.

5 Nie bede tu analizowac rosyjskiege stowianofilstwa. Omowie jednak jego elementy réznigce od stowia-
nofilstwa polskiego. Szerzej na temat rosyjskiego stowianofilstwa: A. Walicki, W kregu konserwatywnej utopii.
Struktura i przemiany rosyjskiego stowianafilstwa, Warszawa 1964,

¢ Z.Sudolski, Sfowianszczyzna w swiadomosci politycznej Zygmunta Krasinskiego, [Krakéw] 1994, s, 47,

7 L. Kuk, Orientacje slowiarskie w mysli politycznej Wielkiej Emigracji (do wybuch wojny krymskigj).
Geneza, uwarurkowania, podsiawowe koncepcje, Torun 1996, s. 99-173.

8 Ibidem, s. 130.

¥ fbidem, s. 174-230.
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Powyisze zagadnienia przetrwaty w mysli polskiej do XX w. Nie byly moze
watkami eksponowanymi'’, jednak wydaje sig, ze znalazty odbicie cho¢by w kon-
cepcjach sfederowania Europy Srodkowo-Wschodniej.

Organizacje konspiracyjne i ich stosunek do ideologii slowianskiej
i mesjanizmu

Polskie konspiracyjne organizacje niepodleglosciowe dziatajace w czasie II wojny
$wiatowej mozemy podzieli¢ na siedem gléwnych nurtéw (narodowy, katolicki, sa-
nacyjny, ludowy, demokratyczny, socjalistyczny i komunistyczny)", z ktérych kaz-
dy odnosit si¢ w sposéb pozytywny badz negatywny do przedstawionej na wstgpie
koncepcji Stowianszczyzny, przede wszystkim za$ do watku ,,matostowianskiego”.
Trudno oczywiscie przyjac absolutnie sciste rozréznienie pomigdzy poszczeg6lnymi
ugrupowaniami, bo w warunkach wojennych, gdy nastgpuje deformacja struktury
spotecznej, a ruch konspiracyjny rozwija sig ,,zywicfowo”, nast¢gpuje w nim wymia-
na kadr, zwiazana najcz¢sciej z radykalizacja gloszonych haset, przy jednoczesnym
wrozchwianiu” programowym'?. Mozna jednak wyodrebni¢ rézne grupy polityczne,
opierajac si¢ na zasadniczych kwestiach programowych.

Dla obozu katolicko-narodowego idea wielkiej Polski, organizatora nowej Eu-
ropy, byta jednym z zasadniczych celéw. Dla publicystow Stronnictwa Narodowe-
go kwestia tworzenia zwiazku panstw srodkowoeuropejskich w oparciu o ideg sto-
wianska byla idea przeciwstawnag dla ,,Polski Trzech Mérz”, ktéra zawierata w sobie
zwiazki ze stowianska Czechosfowacja, ale takze z niestowianiska Lotwg i Estonig
na péinocy oraz ,pomostem do krajow batkanskich” — niestowianiskimi Wegrami
na pofudniu. Co wigcej, idea wszechslowiatiska byta uwazana przez SN za element
rosyjskiego imperializmu, a co za tym — za przeszkodg w polskiej ekspansji na potu-
dnie, gdzie wplywy rosyjskie sa szczegélnie silne. Dlatego tez Wielka Polska musia-
ta posiadaé wlasng ideg uniwersalistyczna, oparta o wyzszy cywilizacyjnie, facifiski
typ Slowianszczyzny, uosabiany przez zwiazek polsko-czeski'®.

Inne podejécie do kwestii ,,Migdzymorza” prezentowali dziatacze Stronnictwa
Narodowego — Secesja’. Wielka Polska byla dla nich projektem moralnym, opar-

1° Warto tu jednak wspomnieé choéby o dziatalnosci dwach zashizongch dla nauki Polakéw. Marian Zdzie-
chowski, badacz Rosji i Sfowiafiszczyzny, opowiadat sig za wspdlnota ,wielkostowiazisks”, szukajac porozumienia
z Rosja (szerzej: Z. Opacki, W kregu Polski, Rosji i Slowianszczyzny. Mysi i dzialalno$é spoleczmo-polityczna Ma-
riana Zdziechowskiego do 1914 roku, Gdansk 1996). Z kolei kierunek potudniowy, ku Czechoslowacji i Batkanom,
w opozycji do bolszewickiej Rosji, rozwijat w 20-feciu migdzywojennym Henryk Batowski. Szerzej: S, Grudzien,
Henryk Batowski a wspoipraca stowiaviska (do 1939 roku}, [Warszawa) 2003.

K. Griinberg, Czas wajny 1939-1945. Wyklady z historii, Torun 1991, s. 318-382.

2 Por. M. Turlejska, Prawdy i fikcje. Wrzesieri 1939-grudzien 1941, Warszawa 1968, s. 233-260.

M. 8. Zochowski, Wizje Polski w mysli politycznej Stronnictwa Narodowego w latach wojny i okupacji
hitlerowskiej, ,Szczerbiec” 1991, ar 1-8.

¥ SN - Secesja odlaczyla sig od Stronnictwa Narodowego i Narodowej Organizacji Wojskowej (NOW)
w lipcu 1942 1. w wyniku sprzeciwu wobec akcji scaleniowej polskiego podziemia, ktdrej efektem bylo wiaczenie
Narodowej Organizacji Wojskowej do Armii Krajowej. Szerzej na ten temat: J. J. Terej, Rzeczywistos¢ i politvka.
Ze studiow nad dzigjami najnowszymi Narodowej Demokracji, Warszawa 1999, s. 260 i nast.
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tym na zasadach religii rzymsko-katolickiej. Réwnoczesnie z jej budowa postulo-
wali stworzenie trzech samodzielnych o$rodkéw politycznych w Europie Srodkowej
1 Poludniowe;j. Pierwszy z nich to polski system polityczny, ktorego sercem bylaby
Polska w przedwojennych (lub poszerzonych) granicach, wokdt ktdrej skupié sig
mialy narody méwiace jezykami zachodniostowianskimi (tzn. Czesi, Stowacy, f.u-
zyczanie), a z kolei ku temu oérodkowi mialy ciazyé paristwa pozostajace w obrebie
kultury 1 cywilizacji acinskiej: Estonia, Lotwa, Litwa, Rus Zakarpacka i Wegry®.
Drugim osrodkiem miata by¢ Rumunia w przedwojennych granicach. Za$ trzecim —
potudniowostowianska Jugostawia i Bulgaria'®. Te osrodki, pod polskim kierownic-
twem, mialy stworzy¢ jednos¢ cywilizacyjng i geopolityczna.

Po wybuchu wojny niemiecko-sowieckiej doszto do pewnych modyfikacji te
koncepcji: oba walczace ze soba pafstwa totalitarne mialy wyj$¢ z niej tak ostabione,
ze nie moglyby ani stanaé na przeszkodzie tworzeniu panstwa zachodnio-stowian-
skiego, ani jego ekspansji na péinoc i potudnie Europy Srodkowo-Wschodnie;.

Zblizone do ,secesjonistow” SN poglady dotyczace zjednoczenia Stowian
prezentowali teoretycy Narodowych Sit Zbrojnych, gtéwnie wywodzacy si¢ z Na-
rodowej Organizacji Wojskowej. Najbardziej chyba reprezentatywna dla pogladow
tego srodowiska byla idea przedstawiona przez Jana Lilpopa (pseud. Andrzej Ra-
wicz) w dziele O co walczq Narodowe Sily Zbrojne?"". Pisano w nim, ze panstwa
Europy Srodkowej powinny polaczyé si¢ w blok polityczny, gospodarczy i wojsko-
wy — w Zwiazek Zachodnioslowianski, , ktéry bedzie zdolny przeciwstawic sig¢ obu
swoim wrogom rownoczesnie — Niemcom i Rosji”. Pierwszym etapem tworzenia
Zwiazku bedzie budowa Wielkiej Polski, opartej na ,,mocnych granicach strategicz-
nych”, zas drugim — zorganizowanie przez panstwo polskie zwiazku painstw Europy
Srodkowej, obejmujacego narody zamieszkujace migdzymorze Battyk — Adriatyk —
Morze Czarne, ktore sa, tak jak Polska, ,,wtloczone”, pomi¢dzy miazdzace potegi
Niemiec i Rosji. Nacje te to bliskie Polakom narody stowianskie lub narody zwiaza-
ne z nami historycznie i kulturowo (jak Wegrzy, Litwini, narody battyckie). Wszyst-
kie one nie potrafity dostrzec w przededniu wojny koniecznosci dziejowe), ktora
nakazywata im wigzaé sig ze soba pod przewodnictwem Polski, by razem bronié sig
przed wsp6lnymi wrogami — Niemcami i Rosjg; efektem tej krotkowzrocznosci byt
upadek srodkowoeuropejskich panstw pod obustronnym naporem z zewnatrz. ,,Tej
lekcji historii z pewnoscig nie zapomna™'®, konkluduje Jan Lilpop.

Organizacje wyroste z dwoch frakcji przedwojennego ONR, takze w konspi-
racji prezentowaty odmienne poglady. Grupa Szarica, wywodzaca sig z przedwojen-
nego ONR — ABC nie akceptowata stowianskiej podbudowy idei sfederalizowania
Europy Srodkowo-Wschodniej.

Natomiast druga z frakeji Obozu Narodowo-Radykalnego, ONR — Falanga,
weszta w sklad Konfederacji Narodu (KN), ktéra mozliwosé budowy imperium sto-

'* 8. Fertacz, Polska mys! siowiariska..., 8, 63,

'8 fhidem,

7 A.Rawicz[J. Lilpop), O co walczq Narodowe Sify Zbrojne?, Warszawa 1943, [przedruk w:] Narodowe
Sity Zbrojne. Dokumenty. Struktury. Personafia, 1. 1, wyb., oprac., wstep L. Zebrowski, Warszawa 1994, 5. 76
inast.

% Ibidem.
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wianskiego, z zasadnicza rola Wielkiej Polski, opierata na idei stowianskiej'. Istot-
nym elementem programu Konfederacji Narodu bylo wzmocnienia migdzynarodo-
we) pozycji Polski, poprzez budowg imperium stowianskiego®. Powstanie Imperium
Narodow Stowianskich, zwanego takze Impertum Wszechstowianskim czy Impe-
rium Stowian, mialo przebiegaé w dwoch etapach. W pierwszym Imperium miato
obja¢ ziemie Polski z 1939 ., poszerzone o tereny nad Odra, Prusy Wschodnie, kraje
nadbattyckie oraz niewykrystalizowang narodowosciowo Biatorus?'. W unii z Pol-
ska znalez¢ si¢ miata Ukraina, ztozona z ziem za Zbruczem i rozciagajaca si¢ az do
Kaukazu oraz Czechy i Stowacja, a takze odebrana Rumunii Besarabia i Bukowina.
Realizacja tych pomystow uzalezniona byta od upadku Rosji: jesli ta nie zostanie
pokonana w wojnie, musi ja pokona¢ Polska, korzystajac z wyczerpania Rosji wo-
jennym wysitkiem.

W drugim etapie do bloku stworzonego na pétnocy przez Polske, poprzez po-
most czarnomorski, powinna przystapi¢ Stowiafszczyzna pofudniowa. W naturalny
sposob do Imperium weszlyby tez Wegry i Rumunia, szukajac tu mozliwosci spo-
kojnego rozwoju i pracy. Natomiast Ksigstwo Moskiewskie, zamieszkate przez lud-
nos¢ o stowianskim jezyku, ale z duza przymieszka krwi mongolskiej, przeniknigte
bizantyjsko-turanska kulturg, moze wejs¢ w sktad Imperium po dhuzszym okresie
wychowawczego wplywu polskich idei*. W 1943 r., kiedy rachuby na znaczne osta-
bienie i ewentualne rozbicie ZSRR okazaly si¢ nierealne, zmodyfikowano koncepcje
imperium stowianskiego, natomiast tuz po zakonczeniu wojny kierownictwo KN I1
uznato ja za catkowicie bigdng®.

Idea stowianiska byla tez podstawa wizji zjednoczonej Europy dla organizacji
Pobudka, wywodzacej sig z Ruchu Narodowo-Radykalnego — Falanga {od 1943 1. -
Komitet Spraw Spoteczno-Politycznych Pobudka). Idea tej organizacji zaktadata po-
sfannictwo Polski, ktéra — w oparciu o zachodnia i potudniowa Stowiafszczyzng —

% Warto tu w kilku stowach przedstawi¢ przemiany organizacyjno-personalne, ktdre zaszty w Konfederacji
Narodu, gdyz o ile wigkszo§¢ omawianych tu organizacji po powstaniu (1939-1940) opowiedziato si¢ jednoznacz-
nie za wejiciem do AK w 1942 1., lub za pozostaniem poza, o tyle KN, jako konglomerat wielu przedwojennych
organizac)i przechodzita przez t¢ faze dzialalnosci wyjatkowo burzliwie. Dlatego tez w literaturze wyroznia si¢ dwa
etapy istnienia Konfederacji Narodu: KN [ (do przetomu 1941/1942 r.) oraz KN II (od wiosny 1942 r.). Konfederacja
Narodu powstala we wrzedniu 1940 r. jako porozumienie kilku organizacji o charakterze polityczno-wojskowym
{miodziez Falangi z Jerzym Cybichowskim, Tajna Armia Polska, Znak, Pobudka, Gwardia Obrony Narodowej,
Zwigzek Czynu Zbrojnego, Wawel); od grudnia 1940 r. dziatata przy niej fortnacja militarna — Konfederacja Zbroj-
na. W marcu 1941 r. z pionu politycznego KN wystapila cz¢s¢ Pobudki Witolda Rosciszewskiego, nastepnie Znak
i czgs¢ Wawelu. Rozpad Konfederacji (KN 1) byl konsekwencja jej heterogenicznego charakteru, wlaczania sie
poszczegolnych czesci skfadowych KN do akcji scaleniowej w ramach AX oraz aresztowan na szerokgq skalg, prze-
prowadzanych do zimy 1942 r., wreszcie — animozji personalnych: w koncu stycznia 1941 r. w kierownictwie KN
znalazt si¢, zwolniony w kwietniu 1940 r. z wigzienia niemieckiego, Boleslaw Piasecki, ktory nie byt akceptowany
przez wielu dwczesnych dzialaczy KN. Od wiosny 1941 r. mozna mowi¢ o doniinacji w kierownictwie KN Pia-
seckiego i ludzi wywodzacych sig z ONR ~ Falanga. Proces umacniania ich pozycji i tworzenia tzw. Konfederacji
Narodu II (KN 1I) trwal az do lata 1942 1. Szerzej na ten temat: K. Malinowski, Tajna Armia Polska. Znak. Konfe-
derocja Zbrojna. Zarys genezy, organizacji i dzialalnosci, Warszawa 1986, s, 104 i nast. oraz ], M. Majchrowski,
Geneza politycznych ugruipowan katolickich. Stronnictwo Pracy. Grupa ,, Dzis i jutre ", Paryz 1984, 5. 131-132.

@ 8. 8, Falinski, Ideologia Konfederacji Navodu, ,Przeglad Historyczny™ 1985, s. 71-74,

3 S. Fertacz, Polska mysl slowianska..., s. 68.

2 Archiwum Akt Nowych w Warszawie, Zespoly archiwalne b. Centralnego Archiwum KC PZPR: Konfe-
deracja Narodu i Konfederacja Zbrojna, Imperium znaczy ~ istnienie Polski, wielkoé¢ Stowian, pokoj Europy, sygn.
336/1, k. 53-53a, cyt. za: S. Fertacz, Poiska myél slowianska..., s. 68-69.

B J. Hagmajer, O prawdziwy obraz, ,Xierunki” 1985, nr 36.
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miat zorganizowaé Zwiazek Srodkowo-Europe;jski, skladajacy sig z pagistw nie tylko
stowianskich, ale 1 innych narodow?®.

W nurcie radykalnych, nacjonalistycznych ugrupowan znalazia sig takze orga-
nizacja Legion Unii Narodéw Stowianskich (LUNS). Proweniencja i zakres dziata-
nia LUNS-u sg nieznane, jako Ze byla to organizacja gleboko zakonspirowana. Ce-
lem Legionu bylo stworzenie Bloku Narodéw Stowianskich pod przewodnictwem
Polski, uprawnionej do tego ,,przewaga ofiar i zastug”, a dzieki temu ujarzmienie
i kontrola produkcji narodu germanskiego i romanskiego, a takze pozyskanie dla
imperium slowianskiego wszystkich kolonii, nalezacych niegdys do imperium wio-
skiego®. Ostateczny ksztalt granic Polski pozostawat otwarty, gdyz zakladano, ze
.Wyrabig je polskie szablice™,

Budowg imperium stowianskiego zaktadata takze w swoim programie zatozo-
na w pazdzierniku 1939 r. organizacja pod nazwa Ruch Miecz i Plug (MiP)”. Bylo
to ugrupowanie zblizone poczatkowo ideowo do radykalnego nurtu w katolicyzmie
francuskim, a przez Stefana Roweckiego w 1941 r. okreslane jako ,,umiarkowanie
nacjonalistyczne™®, W opublikowanej w 1943 r. Deklaracji ideowej Ruchu Miecz
i Plug®” podkredlano przede wszystkim, 2e Polska musi by¢ mocarstwem zaréwno
kontynentalnym, jak i morskim: w granice panstwa powinny wroci¢ ,,odwieczne
nasze ziemie™: Prusy z Gdanskiem, obszary zachodnie do Odry i Nysy Luzyckiej
oraz caty Slask®. Co wigcej, panstwo polskie musi uzyska¢ dostgp do kolonialnych
zrodel surowcowych. Ponadto, pomostowe potozenie Polski, wystawiajace ja na ata-
ki ze wschodu i zachodu, réwnoczesénie nie musi sprowadzac narodu polskiego ,,do
roli biernego, meczenskiego Chrystusa narodéw, do stuZzenia cudzym zamierzeniom
i planom. Wprost przeciwnie, nakazuje jako konieczno$¢ powrét do jagiellonskiej
idei slowianskiej wspoélnoty migdzymorza battycko-czarno-§rédziemnego t do za-
jecia osrodkowego stanowiska wsréd naroddéw Europy. Rozpanoszenie si¢ w Euro-
pie ideologii przemocy domaga si¢ wg deklaracji utworzenia pasa bezpieczenstwa,
czynnika dziejowego zachowania i rozwoju Polski™'. Druga wojna to czas upadku
potegi mocarstw europejskich, a przez to zagrozenie hegemonia Rosji. Jest to réwno-
cze$nie szansa dla Polski, by staé si¢ oérodkiem zjednoczenia narodéw stowiariskich
(i innych, ,,bliskich im kulturg i zwiazanych wspoélnym musem obrony™) w federa-
cyjne Imperium, nawiazujace do idei Piastow i Jagiellonéw. ,,Cementem tej federacji
i podstawg stanie si¢ braterstwo narodow stowianskich ztaczonych duchem, kultura,
tradycja 1 jezykiem oraz wspélne ich postannictwo moralne. Narody te oddadza swa
zbiorowa sitg odrodzeniu, na nowych duchowych podstawach, kultury $wiata™,

* Wizje Polski. Programy polityezne lat wojny i okupacji 1939-1944, wstep, wyb. i oprac. K. Przybysz,
Warszawa 1992, s. 1 75.

* Narodowe Siy Zbrojne..., s. 304-306.

* Ibidem.

¥ Organizacja ta byla podejrzewana o $ciste kontakty z niemieckg oraz radzieckq stuzba bezpieczesfistwa.

® Armia Krajowa w dokumentach. 1939-1945, 1. 1: Wrzesien 1939-czerwiec 1941, Wroctaw 1990, s. 502;
S. Fertacz, Polska mysl slowianska..., s. 70,

¥ Deklaracja ideowa Ruchu Miecz i Plug, [Warszawa], Wydaw. Ruchu Miecz i Plug [1943), cyt. za: Cyfro-
wa Biblioteka Narodowa, [on-line], hitp://www.polona.pl/dlibra/decmetadata?id=402&dirids=1 — 10 [I1 2008).

0 tbidem, s, 7, {on-line], hitp://193.59.172.16/5222/ShowSkan.do?id=1030319&wyglad=nuil ~ 10 III 2008,

M Tbidem, s. 3, fon-line], htrp://193.59.172.16/s222/ShawSkan.do?id=103032 ] &wyglad=null - 10 I1I 2008.

2 thidem.


http://www.polona.pl/dlibra/docmetadata?id=402&dirids=l
http://193.59.172.16/szzz/ShowSkan.do?id=1030319&wyglad=null-
http://193.59.172.16/szzz/ShowSkan.do?id=1030321&wyglad=null
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Nurt katolicki (katolicko-narodowy) nie utozsamiat si¢ w zasadzie z maksy-
malizmem narodowym, choé bliska mu byla idea przyjecia etyki chrzescijanskie)
jako podstawy stosunkow migdzynarodowych. Jednak cz¢éé dziatajacych w nim
organizacji zakiadala w swych programach réwniez wspélpracg narodéw stowian-
skich w odbudowie zniszczonego wojng $wiata, wierzac przy tym, ze to wlasnie
Polska odegra giéwna rolg¢ w tym procesie. Do najwazniejszych z tych ugrupowan
nalezy zaliczy¢ Unig®. Deklaracja ideowa Unii** (1942 r.) wyrazata przekonanie, ze
z kataklizmu wojny $wiat musi wyjs¢ lepszy, zupetnie odmienny niz dotychczasowy.
Konflikt ogélnoswiatowy, bedacy w swej istocie wyrazem ,,zdziczenia” i staczania
si¢ Europy w przepas¢ ,,powtornego barbarzyfistwa”, unaocznil, ze dotychczasowe
zasady, na ktorych opieraty swéj byt tzw. demokracje zachodnie (,.liberalizm, me-
chaniczny parlamentaryzm, pieniadz i etyka utylitarystyczna”), nie powstrzymaty
naporu gwaltu oraz ,,deptania praw Bozych i ludzkich™*. Dlatego Polska, ,ktdra jest
osrodkiem europejskiego systemu réwnowagi”, musi wypracowaé porozumienie
pomigdzy panstwami Europy Srodkowe; i zespolic je w jeden organizm polityczny,
by potem przeformulowad zasady rzadzace Europa i oprzec ja na panowaniu prawa.
Prawa, ktore wywodzi si¢ z moralnosci chrzescijanskiej, ktére respektuje zaloze-
nia wynikajace ,,z uchwycenia réwnowagi miedzy celami wiecznymi a doczesnymi
cztowieka, tj. migdzy niezmiennym prawem Bozym a stanowionymi przez pafistwa
i narody prawami ludzkimi™¢. Nowy kodeks spoteczny, odrzucajacy wszystkie dok-
tryny, ,.budujace zycie i ustrd) na procesach ekonomicznych, na wyzszosci rasy,
na szowinizmie narodowym c¢zy wyznaniowym, be¢dzie oparty na prawie prawdy
1 obejmowaé bedzie cato$¢ stosunkow miedzynarodowych w skali $wiatowej?’. Na-
tomiast dzigki dokladnemu okresleniu miejsca i roli danej grupy (rodziny, narodu,
szczepu, panstwa itp.) w procesie rozwoju ludzkosci, zapanuje tad unionistyczny
- jednos¢ wielosci form zycia zbiorowego. Oczywiscie Polska ma w tej przemianie
odegraé znaczaca rolg, dzigki czemu nie tylko spetni swa misje dziejowa, ale takze
obroni wlasng egzystencj¢: jako panstwo z tysiacletnig tradycja unijnego wspotzy-
cia narodéw powinna walczy¢ o taki porzadek teraz. Polska musi potaczyé swe sity
z bratnimi narodami sasiednimi, réwnie jak ona zagrozonymi przez potezne Niemcy
i Rosjg. Dzigki temu zostanie stworzone ,,potgzne [ ...] panistwo zwigzkowe, obejmu-
jace narody pomiedzy Baltykiem, Adriatykiem i Morzem Czarnym, w miare mozno-
sci takze Lotwe 1 Estonie, zorganizowane by¢ powinno na zasadzie unijnej: «wolni

% Unia byla organizacja utworzong w czerwcw 1940 1. z polaczenia Grunwaldu, Nowej Polski i Warsza-
wianki i stanowita pie tyle partig, co Katolicke-narodowy osrodek koncepcyjny i opiniotwdrczy. Unia dysponowa-
ta w okresie okupacji jednym z najwigkszych — poza agendami rzadowymi ~ potencjatéw intelektualnych, ktory
tworzyli przedstawiciele réznych nurtoéw i orientacji politycznych. Przewadniczacym Unii byt propagator tradycji
polskiego mesjanizmu romantycznego, Jerzy Braun. W lutym 1943 r. Unia potaczyta si¢ — zachowujac autonomie
ideows — ze Stronnictwem Pracy, wywierajac dominujacy wplyw na program tego ugrupowania. Szerzej na ten
temat: 3. M. Majchrowski, Polityczno-doktrynalne determinanty roli Stronnictwa Pracy w latach 1939-1945,
Krakow 1975, ,,Zeszyty Navkowe Uniwersytetu Jagiclloniskiego”, CCCLXXXVIIIL, Prace z nauk pofitycznych, z. 8,
s. 144-148; A. Andrusiewicz, Stronnictwo Pracy 1937-1950. Ze studiow nad dziejami najnowszymi chadecji
w Polsce, Warszawa 1988, s. 162-191.

M Deklaracja idenwa Unii [Warszawa 1942), [w:] Wizje Polski. Programy...,s. 158 i nast.

I fhidem, s. 158.

 Ihidem, . 158-159.

¥ thidem, s. 161,
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z wolnymi, réwni z réwnymi» ¥, ktore bedzie rownowazy¢ potgge mocarstw i sta-
nie si¢ osrodkiem budowy nowego porzadku moralno-politycznego.

Inna organizacja o charakterze katolicko-narodowym, powstala w grudniu
1939 r. grupa Znak, proponowala utworzenie Bloku Pélmocnostowianskiego w Eu-
ropie Srodkowej, terenie zamieszkanym glownie przez Stowian. Miat sie on skladaé
z Polski, Luzyc Dolnych i Gémych, Czech, Slowacji, Wegier, Rumunii, Ukrainy,
Zachodniej Bialorusi, Litwy, a moze i Lotwy oraz Estonii. Stowacy byliby pomo-
stem ku Blokowi Poludniowostowianskiemu, natomiast Wegrzy — ogniwem taczno-
Sci z Bulgarami. Obydwa bloki pozostawalyby w scistym sojuszu, przyjazni i wspol-
pracy®,

Do ugrupowan demokratycznych, ale ,,podszytych” nacjonalizmem, moze-
my zaliczy¢ Polski Ruch Zjednoczenia Stowian, nierozpoznana w pelni organizacje
wspdipracujaca z Unia i innymi ugrupowaniami w ramach Spolecznej Organizacji
Samoobrony. Bylo to ugrupowanie oboj¢tne religijnie, a nawet w jakims$ stopniu
antyklerykalne, odwotujace sig do idei rewolucji francuskiej, a szczegolnie do hasta
braterstwa ludéw*®. Wnioskiem wysnutym ze zmian ustrojowych oraz migdzynaro-
dowego ukiadu sil, bylo przekonanie, ze sposobem na wzmocnienie pozycji migdzy-
narodowej i sity wewngtrznej patistw narodowych jest tworzenie ,,potgznych blokéw
szczepowych™!. Polska, ze wzgledu na swe warunki geopolityczne 1 gospodarcze,
musi zerwaé z przestarzatymi tradycjami samotnej egzystencii politycznej i zaini-
cjowaé budowg ,,szczepowego bloku panstw stowianskich”, ktérego efektem bedzie
powstanie powszechnego Ruchu Zjednoczenia Stowian. Dzieki owemu wspdldzia-
faniu wszystkich Stowian uda si¢ powstrzymaé ,,germariski «Drang nach Osten»”,
zabezpieczy¢ granice i zapewnié gospodarce pomyslny rozwoj*.

Na przelomie 1942 i 1943 r. ze Stronnictwa Pracy odeszia grupa, ktéra przy-
jela nazwe Zryw (Stronnictwo Zrywu Narodowego)*. Poza kwestiami o podiozu
ekonomicznym, koncepcje stowianskie tego ugrupowania wyplywaty wiasnie z rze-
czywistego znaczenia dlan ideologii Jana Stachniuka. Publicystyka Zrywu propago-
wala zwiazek panstw Europy Srodkowo-Wschodniej nie na fundamencie bliskosci
geograficznej, koniunkturalnego sojuszu obronnego, ale na bazie pokrewienstwa
szczepowego, wspdlnoty tradycji i kultury. Uwazano, ze w Europie $rodkowej
trwalq wartoscia ideows, a jednoczesnie najbardziej realna sita moze by¢€ tylko idea

" Ibidem, s. 170-171.

¥ S. Fertacz, Polska mysi stowianska..., s. 74.

0 fbidem, s. 75.

4" Program polityki zagranicznej Polskiego Ruchu Zjednoczenia Slowian, {w:] Wizje Polski. Programy...,
5. 104,

42 fhidem.

4 Bardzo trudno zaszeregowaé politycznie Zryw (od 6 maja 1943 r. — Stronnictwo Zrywu Narodowego).
Przewodzit mu Zygmunt Felczak, a jego dzialacze wywodzili si¢ gléwnie z przedwojennej Narodowej Partii Ro-
botniczej Lewica. W jego programie moina dostrzec elementy zaczerpniete z nacjonalizmu Zadrugi, méwizce
o zdynamizowania narodu, o uzbrojeniu cywilizacyjnym. Z powodu pogladéw na gospodarke szeregowano Zryw
w ramach nacjonalizimu ekonomicznego. Szerzej: J. M. Majchrowski, Geneza politycznych ugrupowar: katolic-
kich. Stronnictwo Pracy. Grupa ,, Dzi$ i Jutro”, Paryz 1984, 5. 59 i nast. oraz A. Andrusiewicz, Stonnictwo Pracy
1937-1950...,5. 154-161.
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wspdtpracy stowianskiej, przygarniajaca do siebie inne narody, zwiazane z Zyciem
Stowian*,

Wplywom ideologicznym Stachniuka ulegl takze powstaty w listopadzie
1939 r. Polski Zwiazek Wolnosci (PZW)*. W odpowiedzi na ,,falg¢ wrogiego impe-
rializmu”, ktdra stanowi niebezpieczenstwo dla catej Stowianszczyzny, narody sto-
wianskie uzyskaly ,,prawo i obowigzek™ prowadzenia wspdlnej walki®.

Z tytulu wysokiego poczucia honoru narodowego i glgbokiej ambicji panstwowej, jak
1 historycznej, spelnianej od wiekéw w $rodkowej Europie, polozenia geograficzne-
go i geopolitycznego, liczebnoscli, sity i preznosei kulturalne), a przede wszystkim najbez-
wzgledniejszego zaatakowania Polski przez wrogie imperializmmy, jako szanca obronnego
ludéw stowianskich i ludéw obszaru stowianskiego, Naréd Polski winien zorganizowaé
ten zagrozony w swym bycie swiat do walki z odrodzonym barbarzyistwem®’.

W nurcie demokratycznym mieéci si¢ takze Komende Obroncéw Polski
(KOP)*, ktérego program z 27 lutego 1943 r. zakladal w zakresie polityki zagranicz-
nej podjgcie staran dla utworzenia silnego bloku panstw, powiazanych wig¢zami unij-
nymi, federacyjnymi, badz konfederacyjnymi. W sklad owego bloku mialy wejsé
panstwa oscienne Polski, z wyjatkiem Niemiec i Rosji*. Kwestia granic nowej Pol-
ski Ludowej miata zosta¢ rozstrzygnigta na Swiatowym Kongresie Pokoju, jednakze
zakladano, Ze istnieje ,.konieczno$é wielkich korektyw na poinocy i na zachodzie,
kosztem niemieckich podpalaczy swiata™*.

Podobnie Zwiazek Syndykalistow Polskich (ZSP)*' zapowiadal polityke wspoét-
pracy z narodami stowiafskimi i sprzymierzonymi na zasadach unijnych. Za ko-

“ 8. Fertacz, Poiskg mysi slowianska..., s. 76.

** Polski Zwiazek Wolnosci zosta! stworzony przez bylych czlonké$w Narodowej Partii Robotniczej, To-
warzystwa Kultury i O$wiaty Robotniczej im. S. Zeromskiego ,,Pochodnia”, pracownikéw Ministerstwa Opieki
Spotecznej oraz zotierzy 36 Pulku piechoty Legii Akademickiej. Szerzej: Z. Kapala, Odra: Nysa Luiycka, Baltyk
w mysii politycznej Polskiego Zwiqzku Wolnosci w latach 1939-1945, | Zaranie Slaskie” 1973, z. 2, 5. 307-317.

* Nasze stanowisko ideowo-taktyczne w sprowie walki i pracy niepodieglosciowej, [w:] Wizje Polski. Pro-
gramy...,s. 61,

47 thidem.

8 Komenda Obronicéw Polski (sktadata si¢ z mniejszych organizacji, m.in. Komitetu Obywatelsko-Patrio-
tycznego, Obroncow Polski, OP, Organizacji Obroacéw Polski) powstata 1 X 1939 r. po rozformowaniu zgrupowa-
nia Korpusu Ochrony Pogranicza. Jej pierwszym komendantem giéwnym byt mjr Bolestaw Studzifiski. KOP byt
organizacjg niejednorodna, ktéra w swej historii przeszia wiele kryzysow i przekszialceti wewnetrznych, Do 1940 1.
przewazaly w niej ,,elementy sanacyjne”, a po 1941 r. ideologia narodowo-radykalna. Ostatecznie w KOP przewa-
tyty wplywy syndykalistyczno-socjalistyczne, a pion polityczny Komitetu wspottworzyt w pasdzierniku 1943 r.
z czgfcig Robotniczej Partii Polskich Socjalistow Polskie Stronnictwo Demokratyczne (PSD), ktéra pézniej weszla
do Centralizacji Stronnictw Demokratycznych, Socjalistycznych i Syndykalistycznych. Od lutego 1942 r. czgéé
KOP zostala wlaczona do AK, za$ od wrzednia 1942 r. inna grupa KOP wspéitworzyla Zjednoczone Organizacje
KOP, Organizacje Wojskowa i Ruch Miecz i Plug. Natomiast w kwiemiu 1943 r. oddzialy wojskowe KOP wraz
z Milicjg Ludowg RPPS i czescia Gwardii Obrony Narodowej utworzyty Polska Armie Ludowa (PAL). Szerzej:
Armia Krajowa w dokumentach 1939-1945, t. 1, Wroctaw 1990, s. 214 i 498.

* Program polityczno-gospodarczy Komendy Obronicow Poiski, [w:] Wizje Polski. Programy..., s. 188-
189.

% Deklaracja Stronnictw Demokratycznych, Socjalistycrnych i Syndykalistycznych, Krakéw 1944, s. 14,
¢yt. za: Cyfrowa Biblioteka Narodowa, [on-line], http://193.59.172.16/sz2z/ShowSkan.do?id=1085355&wyglad=
— 10 11T 2008.

3t Zwigzek Syndykalistow Polskich powstat 15 X 1939 1. z inicjatywy czionkow Zwigzku Patriotycznego —
Lewicy, Zwiazku Zwigzkéw Zawodowych i Robotniczego Instytutu Oswiaty i Kultury im. S. Zeromskiego. Od
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niecznos¢ dziejowa uznano ,,unijne wspdtzycie panistwowe” z zachodnia 1 potudnjo-
woeuropejska Stowianszezyzna, ktore powinny si¢ rozrosnaé do rozmiaréw potez-
nej, srodkowo i potudniowo-europejskiej federacji stowianskiej®.

Takze lewica pitsudczykowska, skupiona w Zwiazku Odbudowy Rzeczypo-
spolitej®, opowiadata si¢ za zwiazkiem panstw $rodkowoeuropejskich. Poniewaz
narody je zamieszkujace sa w wigkszosci stowianskie, powigzane jezykiem, kul-
turg zachodnioeuropejska, a takze zagrozone obcym ekspansjonizmem, powinny
si¢ zjednoczyé i utworzyé zwiazek, zapewniajacy réwnowage miedzy Niemcami
i Rosja®.

Ruch ludowy opowiadat si¢ za sfederowaniem panstw Europy Srodkowo-
-Wschodniej zgodnie z koncepcjami polskiego rzadu emigracyjnego, jednak ludowa
idea federacji zawierala swoiste cechy. Byly one wynikiem ogdlnych zalozen pro-
gramowych ruchu ludowego oraz argumentéw historycznych, etniczno-historycz-
nych oraz polityczno-strategicznych®. U podstaw federalistycznych koncepcji tego
ruchu lezaty agrarystyczne hasta mi¢dzynarodowej solidamosci chlopstwa krajow
Europy Srodkowej i Poludniowej, w szczeg6lnoséci Stowian, zabarwione specyficz-
nym romantyzmem i idealizacjg warstwy wiloscianskiej. Stowianie Zachodni i Polu-
dniowi, ktérzy wspolnte z Wegrami, Rumunami oraz narodami Litwy, Lotwy i Es-
tonii mieli znalez¢ sig¢ w skiadzie zwiazku panstw Europy Srodkowej i Potudniowe;,
charakteryzowani byli jako jednolita spoteczno$¢ chtopska, o okreslonej tym faktem
specyfice narodowe;j*t. Warto zauwazy¢, ze idea slowianska, jako element ideolo-
gii agraryzmu, byla swoista projekcija tezy o odwiecznym zwiazku Slowian z zie-
mia, z pracg na roli, z ktérej wynika ich zdrowie fizyczne i duchowe®’; byla takze
przejawem $wiadomosci niebezpieczenstwa grozacego SlowianszczyzZnie ze strony
Niemiec. Akcenty stowianskie wystgpowaly w publicystyce Rocha®® oraz w progra-
mach i publicystyce prawicowej organizacji inteligenci chiopskiej, Zwiazku Pracy
Ludowej Orka®.

Grupy komunistyczne dzialajace w Polsce przed 1942 r., Polska Partia Ro-
botnicza oraz podlegle jej ugrupowania polityczne i zbrojne zacz¢ly propagowaé
ideg solidamoéci stowianskiej w wyniku wyraznych sugestii ptynacych od Georgie-

lutego 1944 1. wspditworzyt Centralizacjg Stronnictw Demokratyczaych, Socjalistycznych i Syndykalistycznych.

$? 8. Festacz, Polska mys! siowianska..., s. 18.

* Zwigzek Odbudowy Rzeczypospolitej (od stycznia 1944 r. — Zwiazek Wolnej Polski) to organizacja utwo-
rzona w pazdzierniku 1939 r. pszez czlonkéw Zwiazku Polskiej Miodziezy Demokratycznoej oraz bytych cztonkdw
Naprawy. Od lipca 1944 r. ZOR wspéttworzyl Zjednoczenie Demokratyczne. Szerzej: H. Wosinski, Stronnictwo
Demokratyezne w latach If wajny swiatowej, Warszawa 1980, 5. 33 i nast.

¥ Credo, [w:] Wizje Polski. Programy...,s. 92,

** 8. Dabrowski, Koncepcje powojermych granic Polski w programach i dzialainesci ruchu ludewego
w latach 1939-1945, Wroclaw—Warszawa—Krakow-Gdansk 1971, 5. 152-153.

* Deklaracja ideowo-programowa Ruchy Ludowega, [Warszawa 1943}, s. 8-9, oy za: Cyfrowa Biblio-
teka Narodowa, [on-line], http://www.polona.pl/dlibra/doccontent2?id=426& from=& from=metadatasearch&dirid-
s=1&lang=p! — 10 II{ 2008.

5 8. Fertacz, Polska mysl stowianska..., s. 79.

" Szerzej: R. Buczek, Stronnictwo Ludowe w latach 1939-1945. Organizacja i polityka, Londyn 1975;
A. Wojtas, Dzialalnosé polityczna ludowcow w okresie I wojny swiatowej, t. |, Warszawa 1979, t. 2, Warszawa
1988.

* Deklaracja ideowo-programowa Zwiqzlat Pracy Ludowej ,,Orka” z kwietnia 1942 r., [w:] Wizgje Polski.
Programy...,s. 98
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go Dymitrowa z Kominternu w drugiej potowie 1941 r. Powstal wtedy w Moskwie
Komitet Wszechstowianski, gloszacy hasta solidarmosci 1 wspdtpracy z narodami
stowianskimi, ale przede wszystkim — narodami ZSRR¥. Nieco dogtebniej kwestie
jednosci stowianskiej prébowali przedstawiaé publicysci Zwigzku Patriotéw Pol-
skich i komunisci polscy w Zwiazku Radzieckim, ale wynikato to przede wszystkim
z faktu, ze przewodniczaca ZPP, Wanda Wasilewska, byta réwnoczednie wiceprze-
wodniczacg Komitetu Wszechstowianskiego®'.

Dla polskich socjalistow idea slowiariska byla obca. Propagowali oni zjed-
noczenie Europy w Zwiazkn Wolnych Luddw, Stanach Zjednoczonych Europy, ale
na zupeinie innych, raczej rewolucyjno-klasowych podstawach i zdecydowanie nie-
chegtnie wyrazali sig¢ o idei stowianskiej, jako przejawie nieaktualnych klasyfikacji
rasowych czy plemiennych, ktére powoduja ,,zamieszanie ideowe” wirdd robotni-
kow®,

Problem wspoélpracy stowianskiej nie byt tez poruszany w wizjach przyszlej
Polski 1 Europy (w generalnych zatozeniach nie odbiegajacych od rzadowych zamie-
rzen federacyjnych) przez publicystow dwdch najwazniejszych ugrupowan nurtu
postsanacyjnego — Obozu Polski Walczacej i Konwentu Organizacji Niepodlegto-
sciowych®.

Rozumienie idei stowianskiej w polskich organizacjach keonspiracyjnych ~
odmienne postrzeganie wspélnej idei

Jak juz wspominatem, polskim programom stowianiskim w okresie Il wojny $wia-
towej przyswiecalo osiagnigcie przynajmniej trzech, bardzo $cisle ze soba powigza-
nych, celow®. Oczywiscie kazdy nurt, nawet kazde ugrupowanie, inaczej rozkladato
akcenty dotyczace zakresu, mozliwosci i charakteru wspélpracy stowianskiej. Dla
przyktadu: nacjonalisci (nurt narodowo-katolicki) podporzadkowywali ideg jed-
nosci stowianskiej budowie Wielkiej Polski, dla ktdrej zwiazki z innymi pokrew-
nymi duchowo narodami, szczegdlnie zachodniostowianskimi, miat byé $rodkiem
do pomnazania sil narodu polskiego. Podobne zalozenia formulowaty ugrupowa-
nia katolickie, poswigcajac jednak wigksza uwage sprawie odbudowy przez narody
stowianskie wspdtzycia migdzynarodowego w duchu moralnosci chrzescijanskiej®:

© 8. Fertacz, Komitet Wszechsiowianski w Moskwie 1941-1947, Katowice 1947, s. 90-96.

8 Ibidem, s. 40.

% Szerzej: J. Juchnowski, Plany federacyjne polskich sacjalistéw w latach 1 wojny $wiatowej, [w:] Euro-
pejiskie doktryny peroznumienia i wspélpracy gospodarczef w XX w, red. K. Fiedor, t. 1, Warszawa—Wroctaw 1987,
+Acta Universitas Wratislaviensis™, nr 863: Nauki Polityczne XXVI.

% Deklaracia ideowa Konwentu Organizacji Niepodleglosciowych z 15.10.1942, [w:] Wizje Polski. Progra-
my..., 8. 106-111,

 Chodzjlo tn 0; 1) stworzenie w Europie Srodkowo-Wschodniej i Potudniowej bloku panstw chroniacych
ten region przed zaborezymi daZeniami Niemiec i Rosji; 2) wzmocnienie sit natodu i pasistwa polskiego; 3) nadanie
nowej tresci stosunkom miedzynacodowym.,

% Warto w tym miejscu dodac, Ze koncepeje obydwu tych nurtdw zawieraty wyrazne akcenty ekumeniczne,
rozumiane jako misja katolicyzmu, realizowana albe w spasdb ekspansywny, poprzez podporzadkowanie Kosciota
wschodniego Rzymowi (np. SN, KN), albo poprzez zjednoczenie moralno-religijne na réwnoprawnych, unijnych
zasadach (SN - Secesja, Unia).
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Stowiafiszczyzna ma odegra¢ znaczacq rolg w procesie odnowy, gdyz dopiero wkra-
cza na areng dziejow, jest cywilizacja mioda i ciggle jeszcze opiera si¢ na gruncie
~idealdéw wolnosci i etyki Chrystusowej”.

Nurt ludowy widzial natomiast w idei sfowiarfiskie) naturalne uzupeienie
planu zjednoczenia chiopskich narodéw Europy Srodkowej na gruncie agraryzmu.
W koncepcji te) laczyly si¢ przekonania o miodosci cywilizacyjnej Stowian, go-
towych do petnienia kulturalnego postannictwa wsréd narodéw Europy, z ludoma-
nig — czyli z wiara, ze w masach chiopskich, od zawsze blisko zwigzanych z ziemia,
tkwia zdrowe instynkty, ze to w ludzie zachowaly si¢ | w peini rozwingly wartosci
wolnosei i demokratyzmu.

Obo6z demokratyczny nie tworzyt konkretnych programéw budowy panstwa
stowianskiego, podchodzac do idei stowianskiej bardzo racjonalnie i realistycznie,
sprzeciwiajac si¢ jej nacechowaniu ekskluzywizmem, mesjanizmem i mistycy-
zmem. Nie zostala ona jednak odrzucona ze wzgledu na wieloletnie wykorzysty-
wanie jej przez Rosj¢. Jednoczesnie uwazano, ze w wigkszosci stowianskie narody
Europy Srodkowej sa powiazane jezykiem, kultura zachodnioeuropejska (co je roz-
ni od Rosji) i zagrozone obcym ekspansjonizmem, co nakazuje dazy¢ do zjedno-
czenia w Zwigzku Wolnych Ludéw, ktory zapewni rdwnowage miedzy Niemcami
i Rosja®.

Natomiast ugrupowania lewicy rewolucyjnej wykorzystywaly ide¢ stowianska
przede wszystkim do wspierania koncepcji zabezpieczenia intereséw Polski i innych
panstw regionu poprzez sojusz ze Zwiazkiem Radzieckim oraz narodami stowian-
skimi tego panstwa.

Powszechnym i najczgstszym argumenter, ktdrym poshugiwano sig¢ dla uza-
sadnienia wspotpracy stowianskiej, byto umiejscowienie Stowianszczyzny pomig-
dzy dwoma mocarstwami, prowadzacymi od wiekéw ekspansywna politykg na teren
Europy Srodkowej. Najwigksza uwage zwracano na zagrozenie ze strony imperiali-
zmu niemieckiego. Niemcy byly uwazane przez polskich stowianofilow tego czasu
(przede wszystkim wywodzacych si¢ z ruchéw narodowych i katolickich) za od-
wiecznego wroga Stowian, ktéry od tysiaca lat stara si¢ ich wyniszczy¢, by pdzniej
przejac ich ziemie. Wojna 1939 r. byla, choé dostrzegano totalitarne i imperialne
oblicze hitleryzmu, tylko kolejnym etapem tej samej polityki, wynikajacej z charak-
teru samych Niemcdw, z ich zamitowania do wojny, przemocy i rabunku®’. Pozostate
polskie nurty polityczne skionne byly réznicowaé odpowiedzialnoséé, nie obarczaé
wszystkich Niemcdw skionnoscia do przemocy, gwaltu i grabiezy; jednak w sytuacji
wojny i okupacji Polacy gotowi byli obarczy¢ wszystkich Niemcow odpowiedzial-
noscia za wojng.

W nieco odmienny sposdb postrzegano Rosje (ZSRR). Nie byla ona ,,wrogiem
naturalnym” Polski i Stowianszczyzny, mimo imperialnych tradycji, kontynuowa-

% Projekt deklaracji ideowej Stronnictwa Demokratycznego (Krakow, kwiecien 1943 1.}, [w:] Wizje Polsk.
Programy...,s. 198,

¢ Szerzej: T, Prus [Tadeusz Macinski), Niemcy — najwiekszy wrog Polski i Sfowianszczyzny, [Warszawa)
1944, s. 14 i nast, ¢yt. za: Cyfrowa Biblioteka Narodowa, [on-line), http://www.polona.pl/dlibra/docmetadata?i-
d=7040&dirids=1 — 10 III 2008.

% Por. T. Szarota, Niemcy i Polacy. Wzafemne poshzeganie i stereotypy, Warszawa 1996, s. 185-223,


http://www.polona.pl/dlibra/docmetadata7i-
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nych nieprzerwanie (takze mimo zmiany ustroju) od czaséw Piotra 1. Najwigksze
zagrozenie dla Europy Srodkowej widziano w panslawistycznej polityce rosyjskiej.
Zdawano sobie jednak sprawe z sympatii, jakg Rosja cieszyla si¢ wsréd innych naro-
déw stowianskich, totez nie potgpiano jej catkowicie, zwracajac szczegblng uwage
na totalitarny i niemoralny z etycznego punktu widzenia charakter rezimu radziec-
kiego®,

Co wigcej, idea stowianska nie miata miec tylko charakteru doraznie politycz-
nego. Zjednoczenie Stowian miato by¢ poczatkiem nowej epoki w dziejach ludzko-
$ci i w stosunkach migdzynarodowych, ktérych animatorami bytyby narody stowian-
skie. Wojna byta dos§wiadczeniem podobnym do czyséca, z ktérego ludzkosé musi
wyj$¢ lepsza, sktonna do wyzbywania si¢ egoizméw tak w zyciu indywidualnym,
Jak i zbiorowym. Jednoczesnie byla to konsekwencja dotychczasowej linii rozwoju
ludzkosci: wszystkie dotychczasowe systemy, rugujace z polityki zasady moralne,
zawiodly. ,,Demokracja mechaniczna” przerodzita si¢ w swoje przeciwienstwo ~ sys-
temy totalne, oparte na egoizmie klasowym lub narodowym, famigce prawa innych
narodow. Nowe zasady polityczne muszg wynikaé ,,z odrodzonych ogéinoludzkich
idealéw etycznych”, o ktérych zapomniano w fanatyzmie nacjonalizmu wojennego
1 w sprzecznych doktrynach spoteczno-politycznych rozszerzanych pomiedzy dwie-
ma wojnami. Nosicielem tych odnowionych zasad s oczywiscie Stowianie, a wrod
nich przoduja Polacy. Stowianie w ogéle sa cywilizacjg mtoda, dzigki czemu nie
zostali skazeni materializmem i mogli zachowa¢ morainosé chrzescijanska, a wraz
ze zmianami na arenie dziejowej — mogg na nig wkroczy¢ i dzigki swej witalnosci
1 energii odegrac na niej zasadnicza rolg™.

Wypada doda¢ jeszcze — nie wnikajgc tu juz w kwestie programowe — Ze ugru-
powania polskiej konspiracji cechowaly si¢ giebokim konserwatyzmem. Cechowato
je przeciez silne przekonanie, Zze wojna zakonczy sig powrotem do status quo ante:
Polska odzyska mepodlegiosc w przedwojennych granicach, a moze nawet powigk-
szy sig terytorialnie, Rosja 1 Niemcy wycofajg si¢ z Europy Srodkowo-Wschodniej
i bedzie mozliwa budowa nowego porzadku $wiatowego w oparciu o dotad istnieja-
cy. Jak wiemy, tak sig nie stato. Wprawdzie Niemcy zostaty pokonane, ale cala Eu-
ropa Srodkowo-Wschodnia znalazla si¢ w strefie wptywéw ZSRR; idea wspélnoty
stowianskiej zostala za$ wprzegnigta do radzieckiego imperializmu i miata odtqd
uzasadniaé I’OSy_]Skﬂ_ dominacje.

Rodzi si¢ takze pytanie, czy idea stowiafiska jest aktuaina wspolczesnie? Czy
moze by¢ nosna wspotczesnie i wywiera¢ wplyw na ludnoéé i rzady Europy Srodko-
wo-Wschodniej? Nie ma raczej wspodlczesnie silnego poczucia wspdlnoty pomiedzy
stowianiskimi narodami tej czgsci Europy”. Trudno tez oczekiwaé naglego wzrostu
swiadomosci wspolnego pochodzenia etnicznego wérdd mieszkancow tego regionu.
Jednakze odbudowa wspominanego poczucia wspdlnoty, w nieco zmodyfikowa-

® 8. Fertacz, Polska mys! slowianska. .., s. 84.

™ Paristwo przysziosci, Wolna Polska™ 1942, nr 20, s. 2, cyt. za: S. Fertacz, Polska mysl slowianska...,
5.93.

™ Ukazuje to chociazby zla wspolpraca pomigdzy cztonkami Grupy Wyszehradzkiej czy samodzielne, nie-
zalezne dziafanie panstw Europy Srodkowo-Wschoduiej po ich wejsciu do Unii Europejskiej i brak tub nigwieikie
chgei nawigzania wspélpracy.
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nej wersji, koncentrujacej si¢ bardziej na wspolnocie intereséw panstw i narodow
w strukturach europejskich i euroatlantyckich, pomoze zachowaé — zaréwno Pola-
kom, jak i Czechom, Stowakom, Stowenicom, Serbom i innym narodom zamiesz-
kujacym ten region — wlasng $wiadomoé¢ narodowa, co nabiera szczegdlnej wagi
w globalizujacym sig swiecie.



Paristwo i Spoleczeristwo
VIHI: 2008 nr 4

Zbigniew Pasek

NEOPOGANSTWO W POLSCE A DUCHOWOSC NEW AGE

Nowe ruchy religijne (dalej NRR) to wg Eileen Barker takie, ktore podzielaja ,,re-
ligijny lub filozoficzny swiatopoglad albo twierdza, ze dysponuja $rodkami, ktore
pozwalaja osiagnac pewne wyzsze cele, takie jak transcendentna wiedza, ducho-
we o$wiecenie, samorealizacja czy «prawdziwy» rozwéj wewnetrzny’™'. Ta ogdlna
definicja obejmuje ruchy, ktére narodzity si¢ w latach 60. XX w. (a przynajmniej
po Il wojnie swiatowej). W innych ujgciach tego zjawiska obejmuje ono wszelkie
grupy, ktére po prostu sg nowe, czyli obejmuje okres dwu pierwszych pokolefi wy-
znawcdw. Specyfika religijnosci tego okresu rozwoju nowo tworzonych grup religij~
nych przejawia si¢ w podwyzszonych parametrach religijnosci wzgiedem tych, ktére
cechujg stare historyczne koscioly. Nawet najbardziej uwazne studium NRR nie jest
w stanie ujac ich zasad wiary jakim§ wspoinym mianownikiem, tak bardzo sq réz-
ne. Od kultéw UFO, przez ruchy neohinduistyczne, neoislamskie, neognostyckie,
ezoteryczne, nieckiedy nawet aZ po posoborowe ruchy odnowy w Kosciele rzymsko-
katolickim. Niekonwencjonalne srodki, jakimi NRR pozyskiwaly swoich cztonkow
budzity 1 budzg nadal liczne kontrowersje — cho¢ wspélczesnie juz w mniejszym
stopniu. W Polsce najbardziej znanymi sa Kodciét Zjednoczeniowy i Migdzynaro-
dowe Towarzystwo Swiadomosci Kryszny.

Wspétczesne neopogafistwo bywa zaliczane do NRR, pomimo Ze np. pierwsze
polskie wspélnoty tego typu powstawaly jeszcze w 20-leciu migdzywojennym. Po-
mimo niemal stuletniej historii brak jest ciagtodci instytucjonalnej migdzy grupami
z okresu mi¢dzywojennego, jak np. Szczepem Rogate Serce ¢zy Zadruga a wspé6l-
czesnymi grupami, ktérych czlonkami sg przewaznie ludzie mtodzi. Tylko nieliczni
przedstawiciele tych srodowisk maja dhuzszy staz pod wzgledem zwigzku z ideami
neopoganstwa (Ryszard Danka z Klanu Ausran czy Stanistaw Potrzebowski z Ro-
dzimej Wiary).

' Definicje NRR formuiuje za: E. Barker, Nowe ruchy religifne, tum. T. Kunz, Krakéw 1997, s. 223
i nast.
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Zréznicowane wewnetrznie neopoganstwo aczy kilka cech: 1) negacja chrze-
$cijanstwa w zakresie zasad wiary i etyki, 2) wskrzeszanie lokalnych (lub przenie-
sionych z innego krggu kulturowego) wierzen przedchrzescijanskich, 3) kult natu-
ry. Czesto, choé nie zawsze, pojawia si¢ odsytanie do etnicznego tta kulturowego,
z jakim wiazga si¢ dane przekonania. Stoimy wobec faktu wskrzeszania dawnych
wierzen i w tym tekscie pozostawiam na uboczu pytanie, 0 wiernos¢ pierwowzorom.
Jako rekonstrukeja przesziosci (co nie powinno dziwié zwazywszy na skape zZrodta)
réwnoczeénie odzwierciedlajaca mentalnos¢ ludzi XX w.

W Polsce wspolczesnej istnigje wiele roznych nurtéw neopoganstwa, ktore
opisywali Scott Simpson?, Marek Rau® i inni badacze. Obok etnicznego neopogan-
stwa stowianskiego istnieje Wicca, ktéra klasyfikuje si¢ zaréwno w nurcie nowej
duchowosci kobiecej®, jak i duchowosci New Age (dalej NA). Znajdujemy inicjaty-
wy o charakterze turystyczno-,biznesowym” jak Galindia. Odbywaja si¢ rozmaite
pogi¢bione ekologiczne warsztaty, na ktorych czesc dla natury jest wyrazana w spo-
sOb bardzo podobny do tego, jakim moéwi sig w krggach neopoganskich. Dziataniom
z pogranicza sztuki czy medycyny towarzysza idee zwiazane z polityka. Niejedno-
krotnie nie do uchwycenia jest granica, ktéra dzieli tzw. Zywa historig, ktéra upra-
wiaja liczni mtodzi ludzie w Polsce od postawy dalekiej od zabawy i pelnej zaan-
gazowania w symbole, mity i stare przekonania. To tylko najwazniejsze obszary, na
ktorych pojawiaja sig idee neopoganskie.

Aby poréwnaé idee zawarte w deklaracjach wyznaniowych wspodlnot neo-
poganskich z zasadami nowej duchowosci czy duchowosci New Age, wyroznijmy
najpierw zreby nowej duchowosci spod znaku New Age. Przedstawmy je w formie
tabeli, w ktdrej zestawiamy tradycyjne ujecie religijne charakterystyczne dla tzw.
religii ksi¢gi z nowa duchowoscia:

Tradycyjne religie ksiegi nowe propozycje — duchowosé
(judaizm, chrzeécijafistwo, islam) New Age, liczne nowe ruchy religijne
religie ksiggi i tradyeji religie jaZni (Swiadomosci)
historycznoéé ahistoryeznosc

lineamno$¢ cyklicznosé

osobowe sacrum — teizm nieosobowe sacrum — mana, energia, moc
transcendencja immanencja (i kosmos)

autorytet zewngtrzny autorytet wewnetrzny

czlowiek ponad natura czlowiek elementem natury (holizm)
soteriologia ab extra autosoteriologia

zbawienie po $mierci zbawienie ,.za Zycia” lub reinkamacja

lub zbawienie ,,przez $mier¢ Chrystusa”

zewngtrzne normy (np. Dekalog) wewngtrzna odpowiedzialno$é

t 8. Simpsoun, Native Faith. Polish Neo-Poganism at the Brink of the 21" Century, Krakéw 2000.
¥ M. Rau, Wspdolczesny ruch neopogaviski w Europie, Warszawa 1999, cyt. za: www.taraka.pl.
¥ R. Furman, Wicca i wiccanie. Od tradycji do wirtuainej wspiinoty, Krakéw 2007.
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mgeskosc zeniskosc

wylacznos¢ zbawienia réwnouprawnienie réznych drég ducho-
wych

ostre granice instytucjonalne kulty i NRR

Prehistoria New Age sigga przetomu XIX i XX w., antropozofii, teozofii
i otwarcia kultury Zachodu na idee ptynace z Orientu oraz na wilasng alternatywna
ezoteryczng tradycje europejska’. Whasciwa nazwa odnosi si¢ do ruchu zainicjowa-
nego w wyniku amerykarnskiej kontestacji i mozemy jej uzywad na opis zjawisk kul-
turowych poczynajac od lat 70. Nazwa zostata zaczerpnigta z astrologii. Jej przedsta-
wiciele, dzielac dzieje $wiata na tzw. lata platoriskie, liczace okoto 2000 lat, glosili,
ze nadchodzi koniec epoki Ryb (czyli chrzescijanstwa), ktora negatywnie odcisngta
si¢ na dziejach ludzkosci — rywalizacja, wojnami, dominacja meskiego silnego typu
osobowego. Nowa Era uznaje, ze na naszych oczach dochodzi do zmiany cywiliza-
cyjnego paradygmatu. Odtad nowe wartosci beda wyznaczaly zycie czlowieka i jego
mys$lenie. Na §wiatopoglad New Age skiadaja si¢ bowiem nastepujace idee:

- postulat my$lenia holistycznego ujmujacego $wiat jako organiczng catos¢;

— poglebiona ekologia, ktéra traktuje Ziemig jak czujaca, Zywa istote;

~ dowartoéciowanie kobiecych wartosci w kulturze, intuicji i uczucia przeciwsta-
wianego meskiej wojowniczoscel i racjonalizmowi;

— odkrywana jest astrologia (z tego kregu wzieta sie sama nazwa), nowa pedagogi-
ka i humanistyczna psychologia;

~ nadchodzi kres ery dominacji zinstytucjonalizowanych religii, ery agresywnych
podbojéw i wojen;

~ koniec systemu patriarchalnego oraz mechanistycznej i materialistycznej nauki
i techniki zagrazajacych §rodowisku, w ktorym zZyjemy;

~ odrzucenie farmakologicznej medycyny®.

Roézne nurty New Age postuluja koniecznos¢ duchowej transformacji czlowie-
ka, ktéra zmieni w efekcie oblicze $wiata, odrodzi jedno$é z natura, zniesie ducha
niezdrowej rywalizacji. Jak widzimy Nowa Era czerpie tak z alternatywnej trady-
¢ji zachodniej ezoteryki i gnostycyzmu, jak i z orientalnych systemow religijnych,
takze w wersjach pochodzacych z XX w. (np. mysl Krishnamurtiego). Szczegdlng
popularnosciq cieszg si¢ wierzenia polnocnoamerykanskich Indian, mistykéw sufi,
buddyzmu i hinduizmu. Za prekursoréow nowego myslenia na Zachodzie uwaza
si¢ z jednej strony Rudolfa Steinera (antropozofia) i Heleng Blawatska (teozofia),
a z drugiej — Aldousa Huxleya, Hermana Hessego, Carla G. Junga. W$rod przedsta-
wicieli NA wymienia si¢ m.in.: religioznawcg Josepha Campbella, biologa Ruperta
Sheldrake’a (teoria pé]l morfogenetycznych), psychologéw Kena Wilbera i Stanisla-
va Grofa, fizykow Fritjofa Capre i Davida Bohma. Nalezy zastrzec, 2ze wyrézniany
przez badaczy tzw. wysoki New Age odcina si¢ zdecydowanie od komercyjnego

$ Najpelniejszym opisem tego zjawiska pozostaje praca W, J, Hanegraaff, New Age Religion and Western
Culture: Esoterism in the Mirvor of Secuiar Thought, New York 1998 (o neopoganstwie s. 77 i nast,),

8 O New Age: B. Dobroczyiiski, New 4Age, Krakow 1997; A. E. Kubiak, Jednak New Age, Warszawa
2005; D. Hall, New Age w Polsce, Warszawa 2007.
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wymiaru zycia tej formacji (zjawiska z tego kregu okreslane s jako ,,niski New
Age”), ktory spotyka si¢ czesto z krytyka spoteczng, W oczach duchowych twércow
Nowej Ery kompromituje to formulowane przez nich idee o zasig¢gu uniwersalnym,
zmierzajace do ratowania $wiata przed ekologiczna zagtada.

W badaniach nad kierunkami rozpadu tradycyjnej religijnosci, ktory dokonuje
si¢ w kulturze XIX i XX w. wskazuje sig¢ na kilka tendencji i kierunkéw, w ktorych
przejawiaja si¢ nowe postawy spoleczne. Pierwszym, ktory wydawat sig globalny,
staly 1 powszechny, byl sekularyzm (w réznych mniej lub bardziej skrajnych od-
cieniach). Drugim, istniejgcym réownolegle, byt wzrost fundamentalizméw. Trzecim
byto pojawienie si¢ nowych ruchéw religijnych i nowej duchowosci czgsto kojarzo-
nej wiasnie z formacjg New Age. Sacrum nie zanika, ale zmienia tylko swoja postaé.
Musimy zmieni¢ takze sposdb jego obecnosci w $wiadomosci spotecznej.

Thomas Luckmann oraz Peter L. Berger, piszac o ,.kurczenia si¢ transcenden-
¢cji”’, wskazywali rownoczeénie na ,rozszerzanie si¢ religii” na inne, nickojarzone
dotad z religia sfery kultury. Przyktady zycia duchowego, ktére uznaje si¢ za dosta-
teczne i wystarczajacy substytut religijnosci (bardziej czy mniej $wiadomie) istnieja
na gruncie sztuki, medycyny (szczegélnie psychoterapii) dziatan politycznych czy
ekonomicznych. ,,Duchowe” nie koniecznie jest ,religijnym” (odnotujmy rosnacy
dystans do stowa religia i religijno$¢ kojarzonych ,,instytucjonalnie™), a jest stowem
odsylajacym do czegos ,,wigcej”, czegos ,,wyzej”. W sferze duchowosci takze moz-
na odpowiedzic¢ na te pytania i znalezé zaspokojenie tych potrzeb, ktére ,,dawnie;j”
dawata religia’.

W tym tekscie podejme probe porownania idei kojarzonych szeroko pojety
ruch neopoganstwa, postugujac si¢ przede wszystkim przykladami polskich wspél-
not z nakreslona powyzej duchowoscia New Age.

Jako pierwszy przytocze przykiad tekstu, ktory w latach 90. XX w. byt mani-
festem wielu srodowisk neopoganskich, a oficjalnie byt credo Zrzeszenia Rodzimej
Wiary. ,,Wyznanie wiary Lechitow” glosi, ze:

Rodzima wiara Lechitéw opiera si¢ na dziedzictwie, instynkcie, rozsadku, do§wiadczeniu,
rozumie i nauce. Naszym obowigzkiem przyczyniaé sie jak najwigcej do jej rozkwitu.
Lechici czcza Bogdw jak wszyscy Aryowie, czczac slorice i caty wszechswiat, Matke-Zie-
mig, naszg rodzicielke i sity przyrody.

W prawach przyreody stale odkrywamy boskie sily sprawcze §wiata. Wszelkie zycie
dzieje si¢ wedle tych praw. Podporzgdkowanie sig¢ im jest nasza powinno$cig. Wyzna-
jemy zycie zgodne z prawami przyrody.

Sloficu, najblizszym nam ognisku hierarchicznego, nieskonczonego, wiecznego i Zywego
Wszech§wiata, zawdzieczamy wszystko na naszej Ziemi. Wraz z ladami, wodami, ro-
slinami i zwierzgtami jesteSmy Jej czgstky. Tylko czlowiek jest tego §wiadom; przez to
cigZzy na nim ogromna edpowiedzialnos¢. [...]

Zycie jest walka, jak walka jest zyciem. Walka to ruch ku doskonalszemu, parcie naprzéd,
pokonywanie oporu. W walce wspieraja nas instynkty. Takie sa prawa przyrody, sg one
niezmienne i odnosza sie do kazdego cziowieka i do kazdego narodu.

T W druku w wydawnictwie Nomos znajduje si¢ praca szerzej omawiajaca te zjawiska pt. Nowa duchowosé
w spoleczenstwach monokulturowych i pluralistyeznych, red. K. Leszezyiska, Z. Pasek.
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Cialo i duch tworzq nierozerwalna i wzajemnie warunkujacs sie cato$c. To dwie stro-
ny tego samego bytu, Lechici podkreslajg réwna warto$¢ obojga, daig do ich réwno-
miernego i réwnoczesnego doskonalenia,

Postgpowanie kazdego cztowieka i narodu wyznacza ich charakter. Ten jest zas wytworem
dziedzicznych cech oraz otoczenia, nacisku $rodowiska i wychowania. Miarg wartodci
ludzi i naroddw sa ich osiagnigcia i tylko wedle nich oceniamy je. [...]

Niesmiertelno$¢ osiggamy przez potomstwo i twbrcze dzialanie, ktére daje najwigksza
radosé zycia. Twérczo$¢ w narodzie i dla narodu uznajemy za najbardziej wartosciows.
Lechickie zasady etyczne opierajg si¢ na boskich prawach przyrody. NajwyZszymi war-
tosciami sg wiedza i sita, rozum i zdrowie, prawos$¢ i tgzyzna, odpowledzialnos$¢ i zy-
womtmnosé, godnosé 1 rzetelno$é, wytrwatoséé 1 odwaga, wienosé i silna wola, duma i spra-
wiedliwoéé. Zwalczamy nieuctwo i stabos¢, glupote i chorobe, chwiejnos¢ i tchérzostwo,
zdradg i uzaleznienie, podstgpnosé i warcholstwo, bojafi i niemoc, pokorg i biernosé.
Dazymy do WIELKOSCI, MOCY, PIEKNA, PRAWDY [ DOBRA.

Dziatanie zgodne z przyrods i wiaczanie si¢ w wiecznotrwaly rozwéj Swiata daje zyciu
kazdego z nas poduioste, uSwigcajgce je znaczenie, wykraczajace poza byt jednostki,
1 mozliwoé¢ statego doskonalenia si¢. Lechicki nardd polski i lechicey sasiedzi naleza
wraz z pozostalymi narodami stawskimi do wielkiege rodu aryjskich ludéw Europy. Pra-
gniemy odnowi¢ zerwang przed wiekami jedno$é migdzy nami oraz jedno$¢ migdzy na-
szym pochodzeniem a wyznaniem, azeby oprze¢ na niej duchowy i materialny byt naro-
du. POLSKA-LECHIA-SLAWA-ARYA - to nasze postannictwo - SLAWA im!
Wiecznie rozwija sig wszechogarniajacy czlowieka jednorodny Bogo-Swiat - Stawa
mu! Zaszczytnym powolaniem czlowieka jest czynny udzial w tym rozwoju i stale
zwigkszanie wartoSci Zycia, by go czynié lepszym i pigkniejszym, by mu nadaé nad-
rzedne wymiary zgodne z wola tworzycielska.

Niechaj Dobre bedzie stale przekazywane w Lepsze, a Moc potgznieje w nieskoficzo-
noéé!®

Wybrane przeze mnie i wytluszczone fragmenty wskazuja, w moim przeko-
naniu, na idee wspéline neopoganstwu i duchowosci New Age. Wymienmy je: natu-
ralizm polegajacy na gitoszeniu zycia zgodnego z prawami natury, stawianie za cel
ludzkiego zycia zharmonizowania, niejako dostrojenia siebie do rytmu natury, zycie
w zgodzie ze swo)q natura a tym samym natura wszechswiata, bo holizm pozostaje
tu perspektywa dominujaca. Inne wspolne idee to soteriologia, ktéra polega na do-
skonaleniu wewngtrznym, jednos¢ ciala i ducha i panteizm (Bogo-$wiat). Specyfika
neopoganstwa jest poszerzenie owej jednosci z¢ $wiatem na jednos¢ etmicznego po-
chodzenia i wyznawanej religii.

Przedstawiciele Zrzeszenia Rodzime) Wiary s sygnatariuszami wydanego 23
czerwea 1998 r. podczas Swiatowego Kongresu Rodzimych Wiar, w Wilnie O$wiad-
czenia, w ktérym znajdujemy wazme dia omawianych zagadnied deklaracje:

My, zebrani w Wilnie [...] wyrazamy nasza solidarnoéé z tradycyjnymi etnicznymi reli-
giami Europy i reszty Swiata, oraz o$wiadczamy, 2e wszystkie rodzime wiary, wyznania
i kultury powinny jednakowe bycé cenione i szanowane. Kazda kraina i kazda ludzka
spoleczno$é¢ maja wlasne odrebne tradycje — rodzima religi¢, $wiatopoglad i mitologie,

* Za strona: htip:/iwww.taraka pl/index.php?id=ropo_30.htm — 17 III 2008.


http://www.taraka.pl/index.php?id=rupo_30.htm

208 ZBIGNIEW PASEK

ktore wyrazaja milos¢ Ojczyzny 1 jej dziejow, swigtos¢ zycia 1 bosko$¢ Przyrody. Ludz-
kosé¢ winna jak Priyroda swobodnie {yc i rozwijaé sig w swej kulturowej réznorodno-
s$ci, Nasze odwieczne zasady nakazuja, aby cala Ziemia i jej stworzenia byly szanowane
i chronione przez cztowieka. My, ludzie, jestesmy cze$ciq Przyrody i nie wolno nam z Niej
wyobcowac si¢. Nasz wspolny los i obecne polozenie maja swe Zrédio w przeszloéci, gdy
wszyscy znosiliémy najcigzsze przesladowania, bylisSmy upokarzani a nasze dziedziczne
kultury niszczono. Tak dziato si¢ za sprawg tych religii, ktore uzurpujg sobie wylacznosé
naprawde. Mimo tych doswiadczen szczerze pragniemy zy¢ w pokoju i harmonii z wy-
znawcami wszystkich religii, wiar i wyznan. Jeste$my przekonani, ze nadchodza czasy
osobistej i intelektuainej wolnosci, a powszechne mozliwosci wymiany informagji i po-
gladow tworza warunki do odredzenia redzimych duchewych wartosci i ozywienia dzie-
dzictwa przodkow.

Przezytkiem jest wmawianie jedynie stusznych pogladdw i narzucanie politycznie po-
prawnego myslenia. My jestesmy czcicielami Priyrody — jak nasi przodkowie zwani po-
ganami, ktdérymi byia wigkszos¢ ludzkosci w ciagu jej dziejow. Prawdziwa rodzima religia
umacnia w milosci do i w powazaniu otaczajacego nas Swiata. Dopuszczamy wszelkie
postacie oddawania czci, jesli zawierajq one jywq otwartesé, czystosé mysli i stlachetne
uczynki. Jestesmy dumni z odrodzenia naszych rdzennie narodowych religii.

Nasz nowy uniwersalizm domaga sig zaprzestania sztucznego dzielenia, a tez izolowa-
nia i nienawidzenia tych, ktérzy tym podziatom przeciwstawiajg si¢. Niech runa te mury
1 otworza si¢ szerokie widnokregi nowego cztowieczenstwa. [...] Nasza przewodnia my-
§la jest JEDNOSC W ROZNORODNOSCP.

Przytoczony tekst zawiera wazny postulat rownouprawnienia kultur t religit,
ktory taczy autordéw tego tekstu z formacja New Age. Dia duchowosci Nowej Ery
wielosé religit wynika jedynie 2 réznic kulturowych i jest réZnymi ,,$ciezkami na ten
sam szczyt”. To ,,nowy uniwersalizm™ polegajacy nie tylko na rezygnacji z wylacz-
nego zwiazania ,,zbawienia” czlowieka z wiara w ofiarg Chrystusa, ale dopuszczajg-
cy rozne mozliwosct duchowego rozwoju, ktéry neopoganskie srodowiska stawiaja
za cel ludzkiego zycia.

W dokumencie pt. ,Jnformacja o Rodzimym Kosciele Polskim” znajdujemy
rozwinigcie idei owego ,,uniwersalizmu”. Czytamy tu m.in.:

Wiara Rodzimego Kosciola Polskiego opiera si¢ na henoteizmie, czyli przekonaniu, ze
o losie $wiata decyduje sita kosmiczna zwana bogiem, ktérego kolejnymi wcieleniami /
poszczegdlnymi przejawami s3 inni pomniejsi bogowie. Uwazamy, Ze nasi przodkowie
nie byli czcicielami diabla, jak to jest do tej pory prezentowane przez koscioly chrze-
Scijanskie. Byli wyznawcami tego samego Boga, ktéremu na swdj sposéb czesé oddajg
takze chrzescijanie, muzutmanie i pozostali. Z tego powodu Rodzimy Kos$ciét Polski jest
kosciotem otwartym, to znaczy nie uzurpuje sobie prawa wylacznoéci. Moze wiec do nas
naleze¢ osoba bedaca tylko wiary pogainskiej, jak i taka, ktora nalezy jeszcze do innego
zwiazku religijnego. Nie pozwalamy sobie wmowié, ze byé Polakiem to to samo, co by¢
katolikiem. Posrdd nas zyja reprezentanci wielu wyznan: kalwini, mahometanie, hindu-
1§ci, zydzi, buddysci, wyznawcy wiary baltyjskiej. Wszyscy oni, jesli tylko poczuwaja si¢
do zwigzkow z kultura polska — sa Polakami. Przynalezno$¢ cziowieka do dane;j religii nie

* Za strong: http://www.taraka.pl/index.php?id=rupo_30.htm — 17 III 2008,
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wynika z tego, ze si¢ w niej urodzil, ani Ze jego rodzice zostali wychowani w tej wierze,
gdy2 kazdy sam decyduje w jaki sposéb chee chwalic i czci¢ tego samego Boga, i jest to
jego niezbywalne prawo. Wyznawcg RKP mozna zostaé bez wzgledu na rase, kolor ské-
ry, narodowosé, wyznanie, pochodzenie, stan rodzinny i majatkowy, stopien sprawnosci,
ptec. Przeszkodg nie sa tez przekonania, nie tolerujemy jednak rasizmu, nazizmu i szerze-
nia nietolerancji wobec ludzi o innej religii, odmiennym pochodzeniu czy narodowosci®®.

Jedna z cech duchowosci Nowej Ery jest indywidualizm. Niektorzy badacze
tej formacji, jak na przyklad Paul Heelas, sugerowali, ze jest ona jedna z jej podsta-
wowych''. W powyzszym fragmencie Rodzimy Kosciét Polski glosi wprost, iz to
jednostka ,,sama decyduje” o swoich zasadach wiary. Uznaje si¢ réwnoczeénie, ze
wszyscy czcimy ,tego samego”, choé kazdy na swodj sposob. W publikacjach Kla-
nu Ausran znajdujemy zwigzle uzasadnienie tego indywidualizmu ,,Tak jak istnieja
rézne systemy ludzkie, tak réwniez istniejq rézne systemy boskie”'?. I nie chodzi tu
o politeizm, ale raczej o przyjecie ludzkiej, doczesnej perspektywy w patrzeniu na
sacrum. Znajduje tu zapis przekonanie, ze cztowiek ma prawo do konstruowania
swojego obrazu religii 1 zaswiatow. A takze do zycia w zgodzie z tymi wykreowa-
nymi przekonaniami.

Polski Kosciot Slowianski traktuje stowianskich bogow jako ,,zaczerpnigty ze
Stowianskiej Tradycji, symbol Qbecnosci Stworcy w Naturze™?. Postacie bogow,
wskazuje w swoim opracowaniu Rau, komentujac 6w fragment, sa tylko symbolem
(czy raczej ze wzgledu na swoja wielo§¢, symbolami) jednego Stworcy. Uznaje te
przekonania za znak panteizmu i monoteizmu réwnoczesnie. Wyobrazenie to jest
zasadniczo zgodne ze znanym nam pogladem w tej dziedzinie charakterystycznym
dla duchowoéci Nowej Ery.

W ,,Podstawowych Zatozeniach Doktrynalnych Polskiego Koséciota Stowian-
skiego” czytamy:

1) Istnieje Jeden Bog — Stwdrca Wszechrzeczy, obecny w kazdym Swoim Dziele Ozywio-
nym i Nieozywionym,; 2) Dajac poczatek Naturze i Zyciu, Stwoérca wykazal swoje do Nich
Umitowanie; 3) Natura, jako dana od Stworcy, zachowuje Cigglosé Istnienia — Nieozy-
wione i Ozywione przeistaczajg si¢ w siebie nawzajem, a Ozywiona ma Duszg¢ Nie$mier-
telna; 4) Po dokonaniu Dzieta Stworzenia, Bég pozostawit Naturze swobodg¢ ewolucji
i przeobrazania, 5) Jedynym Znakiem danym od Stwércy jest Jego Umilowanie Swojego
Dzieta. Cheae byc¢ blisko Niego, mituj Nature Ozywiong i Nieozywiona',

W powyzszym fragmencie zniesienie znanej chrzescijanstwu i kulturze za-
chodniej granicy mi¢dzy natura a nadnaturg idzie dalej. Zniesiona zostaje granica

10 Za strong; http://www.rkp.w.activ.pl/index.php?option=content&task=view&id=26&Itemid=44 ~ 17 IIL
2008.

' P, Heelas, The New Age Movement: Celebrating of Self and the Sacralisation of Modernity, Oxford
1996.

'z Za strong: http.//www.taraka.pl/index.php?id=rupo_27.htm — 17 [II 2008 {fragment zawdzieczam Marko-
wi Rau).

1 Za strona; http://www.taraka.pl/index.php7id=rupo_28.htm - 17 III 2008 (takze i ten tekst zawdzieczam
pracy Leonarda Petki i Marka Rau).

" Ibidem.
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migdzy naturg oZzywiona i nieozywiona, ktére maja mozliwos¢ ,,przeistaczania™ sig
w siebie nawzajem. Samo sfowo znane jest z teologii katolickiej (por. katolicka dok-
tryna o transubstancjacji) ale tu oznacza mozliwos¢ przechodzenia w siebie i poten-
cjalnej jednoéci calej rzeczywistosci (monizm).

Najblizej duchowosci Nowej Ery znajduje si¢ wicca, ktora poza tym, ze jest
to ruch bardzo wewnetrznie zréznicowany, unika instytucjonalizacjt, a tym samym
standaryzacji doktryny. W Polsce ruch wiccanski nie jest, jak w przypadku omawia-
nych wyzej wspolnot religijnych, zarejestrowanym zwigzkiem wyznaniowym. Moz-
na powiedzie¢, ze sam feministyczny aspekt tego ruchu dowartosciowujacy kobiece
wartosct w kulturze 1 Zyctu zbliza wicca do New Age, ktory wszak takze odchodzi
od ,,mgskiej” rywalizacji, racjonalizacji, dazenia do dominacji na rzecz intuicji, em-
patii, wsp&lpracy i kooperacji. W tekécie Mel Veritas pt. Jakie idee przyjqé, a jakie
odrzucic, Zeby zostac wiccaninem? czytamy nastgpujace zalecenia:

Przyjmij, ze: a) znalazles si¢ tu, aby staé si¢ jednoscia z twoércza energig wszechswiata,
ktéra jest immanentna we wszystkim i bywa nazywana Boginia. Stajac si¢ jednym z ta
energia, prawdopodobnie staniesz si¢ lepsza, bardziej zrownowazona osoba, po prostu
dlatego, ze zycie bez harmonii z ta energia jest bolesne — wydaje si¢ ,niewlasciwe”, Wno-
szac t¢ energie do naszego swiata, odprawiamy $wigty akt. Rob to, co pisane ci jest robié.
Bedziesz wiedzial, co to jest; b) Bogowie sa osobnymi bytami, czasem wielkimi, czasem
matymi, i maja rézne osobowosci. Nie sa wszechmocni, chociaz maja wigcej mocy niz
my, cz¢sto duzo wigcej. Potrzebujg nas tez, zebysmy robili dla nich rzeczy, ktérych nie
moga zrobié, i dziatamy w symbiotycznym zwiazku; ¢) Bogowie nie potrzebuja, 2eby$my
Ich chwalili. Wiedza, kim sg i co moga zrobi¢. Oczywiscie, lubig to tak samo jak my, ale
to jak z przyjacielem — pro$ o to, czego potrzebujesz, chwal to, co prawdziwe i godne
pochwaly, ale nie chwal tylko po to, zeby si¢ podlizaé; d) twoje ciato, umyst i dusza s3 tak
dobre i czyste, jak im na to pozwolisz. Traktuj je jak rzeczy swigte, bo takie sa. Szanyj je,
jak szanujesz ziemig i Bogdow; e) wszystko jest pigkne, nawet to, co ci si¢ takie nie wydaje.
Wszystko zawiera w sobie i $wiatlo i ciefy; i jedno, i drugie jest konieczne dla réwnowagi
we wszechswiecie. Kiedy sa w rownowadze, cien nie jest zty, po prostu ,jest”. Zaakceptuj
i przyjmij cieft wewnatrz siebie i przejdz do porzadku dziennego, starajac si¢ najlepiej,
jak mozesz. ,,Wiesz” co jest whasciwe; f} wszystkie akty mitosci i przyjemnosci sa $wigte,
g) $mierci nie nalezy si¢ baé. Jest po prostu drugg strong zycia. Przechodzimy z zycia
w $mieré, a ze $mierci znéw w zycie. To cykl, nieskoficzony §wigty taniec'’.

Tekst nie ma charakteru oficjalnego wyznania wiary ale zawiera najwazniejsze
tdee wicceanskie, sposrod ktérych wiele rozpoznajemy jako wspdlne z New Age.
Przede wszystkim nalezy wskazaé na wyobrazenie immanentnej, ubdstwione) i per-
sonifikowane;j ,,twérczej energii $wiata”, na sakralizacj¢ miloéci i natury, takze wia-
snej. Bogowie sa interpretowani jako hiperbolizacja czlowieczej natury i autorka
glosi koniecznoé¢ ,,symbiozy” migdzy cztowiekiem a sacrum, czyli sferg bogéw.
Moze oznaczaé to uzaleznienie sfery sacrum od ludzkich rytuatéw i czynnosci.
W etyce tekst postuluje wyjscte poza zasadg ,,dobra i zta”. To dychotomiczne ujgcie
rzeczywistosci (jasno$¢ i cief) przypomina relacje znane np. z chifiskiego dwuaspek-

'* Cytuje za strona: http:/Awww.wicca.pl/post.htmi — 17 11T 2008.
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towego wyobrazenia dwu energii — yin i yang. Mozna powiedzie¢, ze odrzucana jest
sfera cienia w czlowieku, chrzescijaniska koncepcja grzechu jako naruszenia prawa
1Zwigzanego z tym poczucia winy zostaje wyparta, na rzecz ,,akceptacji cienia w so-
bie”. Z przywotanych w niniejszym artykule fragmentéw glos wicceanski zdaje si¢
najblizszy formacji duchowej Nowej Ery.

Na podstawie tych, a takze i innych nieprzytaczanych §wiadectw, mozna pod-
sumowa¢, ze wspdlnymi cechami taczacymi polskie neopoganstwo z duchowoscia
Nowej Ery sa:

— przekonanie o rownouprawnieniu wszystkich kultur i religii (poza chrzescijan-
stwem),

— kult natury, ktorej ludzie sa integralng cz¢scia,

— indywidualizm,

- monizm i holistyczne ujmowanie rzeczywistosci,

— soteriologia rozumiana jako kreatywny rozwoj, wzmacnianie wiasnych sit twor-
czych,

- prawa natury, pojmowane jak zasada powszechna, sg jedynymi prawami wedhag
ktorych nalezy zy¢,

— silny akcent na odpowiedzialno$¢ jednostki wobec bliznich i historii.

Wyobrazenia sacrum w ruchu neopoganskim sa zréznicowane. Cze¢sé wspdl-
not trakfuje postacie bogéw realnie, a cz¢$¢ symbolicznie. Granica miedzy nimi jest
plynna. Powracajace wyobrazenie mocy jako kosmicznej energii nader czesto po-
wraca w religijnych deklaracjach roznych srodowisk neopoganskich. Panteon bo-
géw jawi sig woéwczas jako symbole, emanacje czy personifikacje réznych aspek-
téw tej sity. Powszechny w New Age kult mitoéci wymienia czesto kult mocy, sity,
krzepkosci. Zamtiast ideatu wspobtzycia za twércze uznaje si¢ walke.

Srodowiska neopoganskie daleko czesciej podkreslaja doniosta role wspolnoty
rodowej, plemiennej czy nawet rasowej. New Age jest bardziej kosmopolityczny,
patrzy w kategoriach planety czy nawet wszechswiata. Docenia rodzing jako natu-
ralne §rodowisko milosci ale racze) daleki jest od gloryfikacji narodowych wartosci.
Obcy nowej duchowosci jest kult rasy i przekonanie o nieréwnosci ras.

W wielu przypadkach z trudem dajg si¢ precyzyjnie odréznic idee jakie glosza
bardzo zréznicowane srodowiska neopoganskie od tych, jakie identyfikujemy z New
Age. Ten hybrydyczny ruch kulturowy glosi wiele zbieznych wartosci 1 promuje
wiele podobnych postaw jakie znane sg neopoganstwu. Ten szkic byt jedynie proba
udokumentowanta najwazniejszych z nich.
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SKLADNIA NEOPOGANSKIEGO RYTUALU PICIA W KREGU

Jednym 2 najbardziej zaskakujacych i fascynujacych aspektéw rytuatu jest nieskon-
czona liczba ,,poprawnych™ jego wykonan, ktére nie sq jednak swymi dokladnymi
kopiami. W tym wymiarze rytual przypomina jezyk, w ktorym mozna sformulo-
wac prawie nieskoficzong liczb¢ poprawnych wypowiedzi, tacznie z oméwieniem
sytuacji 1 pojg¢, z ktérymi wczedniej nie zetkn¢glisSmy si¢ nigdy (zatem nie mozma
powiedzieé, ze po prostu kopiujemy istniejacy wzor), jezeli jest to jezyk ojczysty.
Z drugiej strony, zdrowy rozsadek podpowiada, ze nie kazda wypowiedz be¢dzie po-
prawna i ze jesli kto$ dopiero uczy si¢ trudnego jgzyka (takiego jak np. jezyk polski)
ma szans¢ zrobi¢ blad w kazdej wypowiedzi, ktéra rodowity uzytkownik sformuio-
walby poprawnie.

Z tych wiasnie powodow nie zaskakuje nas, ze badacze rytuahl (zwiaszcza
w interdyscyplinarnej dziedzinie tak zwanego rytuatoznawstwa, czyli ritual studies)
czgsto uciekaja si¢ do przywolywania szerokich analogii jezykoznawczych w celu
opisania aspektow tego zjawiska’. Dotyczy to takze zapoZzyczania jgzykoznawczych
termindw, np. ,,skladnia”, opisujacych strukturg obrzgdu przez autorow takich jak
Frits Staal®.

Perspektywa taka zdaje si¢ uzyteczna przy opisie rodzaju rytuah zaobserwo-
wanego w terenie, polskiego rytuat picia w kregu® wéréd neopogan, ktéry pojawia
si¢ w roznych formach u réznych grup. W czasie ponaddziesigcioletnich obserwacji

' C. Bell, Ritual: Perspectives and Dimensions, New York 1997, 5. 62.

2 W szczegblnosci: F. Staal, The Meaninglessness of Ritual, [w] R. Grimes, Readings in Ritual Studies.
Upper Saddle River 1996 (przedruk z: Staal 1979). Staal podtrzymuje $ciste rozgraniczenie Chomsky'ego miedzy
syntaksa i semantyks jako dwoma oddzielnymi kategoriami. Z drugiej strony, wiele jezykoznawczych interpretacii
skiadni nie kresli wyraznej granicy migdzy nimni. Analiza strukturalna przeprowadzona ponizej powstala pod wpty-
wem Roberta E, Longacre’a, przedstawiciela . tagmemikéw”, szkoty nie wprowadzajacej wyraznej granicy miedzy
tymi kategoriami (R. Longacre, Grammar Discovery Procedures, Haga 1964),

? Termin ,,ruch neopogaiski” uzywany jest przynajmniej od lat 30. XX w., kiedy prasa popularna uzywala
go dla grup takich jak Zadruga. ChociaZ ,neopogafiski” lub , ,neopoganstwo” czgsto stosowane sq jako termin o sze-
rokim znaczeniu przez wspéiczesnych uczonych, najczgstsza w Polsce postaé neopoganizmu zaczeta na przetomie
tysiacleci by¢ nazywana , rodzimowierstwem”. Niektéte grupy nie-rodzimowiercze w Polsce stosuja rozpoznawal-
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licznych przyktadéw tego obrzgdu, autor byt pod wrazeniem wspolgrania struktu-
ry 1 innowacji w czasie jego trwania. Nie zaobserwowano nawet dwdch dokiadnie
takich samych ,,poprawnych” wersji, jednakze ,,podobiefistwo rodzinne” pomigdzy
poszczegdlnymi przypadkami byto nieuniknione.

Rozpocznijmy od fikcyjnego, ale uzytecznego przyktadu idealnego rytuaha pi-
cia w kregu. Ideatéw nie spotyka si¢ w polu badawczym, lecz sg przydatne, kiedy
probujemy znalezé ogélne zasady zachowania sig, co jest celem tego artykutu. Je-
sh rzeczywiscie istniatoby cos takiego jak ,.idealny wzorzec”, wtedy wszelkie jego
realizacje stanowilyby jedynie niedoskonale kopie idealnego pierwowzoru. Praca
omawiajaca dzialanie obrzedowej skiadni bytaby niepotrzebna.

- Nasz przykiad: niewielka grupa oséb tworzy krag wokét stosu drewna przy-
gotowanego na ognisko. Zerca (kapian) wyglasza krotka mowe witajac uczestnikéw
1 przypominajac im o celu i znaczeniu $wigta. Ogien zostaje rozpalony i Zerca wrzu-
ca dofi ziofa. Nastgpnie zwraca si¢ do bogéw i wlewa ofiare z rogu do ognia.

Roég zostaje napelniony miodem i zerca wznosi pierwszy toast, rozpoczynajac
od stéw ,,Stawa... [tu nastgpuje imig stowianiskiego béstwa]!”. Podaje nastgpnie rog
osobie po swojej lewej stronie (ruchem zgodnym ze wskazéwkami zegara), ktora
wznosi kolejny toast i przekazuje rég dalej. Rég przesuwa si¢ ruchem zgodnym
ze wskazdwkami zegara wzdhuz krggu. Kazdy kolejny uczestnik bierze go w rece
i wznosi toast. Niektore osoby wznosza rog w ciszy i upijajg z niego tyk. Inne po
prostu wypowiadaja jeden wyraz: , Stawa!”. Wigkszo$¢é uczestnikow wygtasza dtuz-
sze toasty wediug formuty ,.Stawa...”™ rozpoczynajacej lub koniczacej wypowiedz.
Po kazdym indywidualnym toascie inni uczestnicy odpowiadaja chérem ,,Stawa!”,
Gdy rég wraca do zercy, ktory wyglosit pierwszy toast, odkladany jest na bok.

Zerca odtamuje kawalek kotacza lub bochna chleba i pali go w ogniu. Daje
sygnal, ze teraz nastapita odpowiednia chwila na indywidualne ofiary i prosby do
bogéw. Kilka 0s6b podchodzi do ognia. Nastgpnie rytuat koriczy si¢ cisza. Tak za-
myka si¢ nasz wyidealizowany przyklad.

W praktyce istniejg liczne odmiany tego obrzgdu, w wielu przypadkach ,,wpi-
sane” w strukturg. Oczywiscie, kazde $wigto ma swa specyfike i tekst powitalny
zercy begdzie sig, w zaleznosci od niej, zmieniaé. Oprocz tego, jesli poszczegolne
osoby w ogole zdecyduja si¢ wypowiadac toasty — ich tresé bedzie si¢ roznié. Trze-
ba jednak wprowadzi¢ rozrdznienie pomiegdzy zasadami i odmianami wypowiedzi
ustnych a analogiczng sktadnia obrzedu jako calosci. Czysta analiza lingwistyczna
Hekstowe)” czgsci omawianego zdarzenia jest mozliwa, lecz naszym celem jest roz-
wazenie szerszego zakresu czynnosci, tacznie z gestami ¢zy uzywanymi naczyniami.
W takim przypadku sktadnia jgzyka wtopiona zostaje w szersza skladnig rytuatu.

»~okladnia” nie jest oczywiscie jedynym typem struktury dostepnym jgzyko-
znawstwu. Cho€ zwiazki pomigdzy réznymi rodzajami struktur opisywane sg od-
miennie przez réznych autoréw, przynajmniej trzy inne rodzaje struktur zashuguja
na przypomnienie: leksyka, morfologia oraz fonologia. Tam gdzie rytual staje si¢

ne warlanty obrzedu picia w kregu, lecz nie wszystkie. Gwoli prostoty, bedziemy w niniejszej pracy uzywaé terminy
Wheopoganski”, choé bedziemy sie skupiac jedynie na rodzimowiercach.

¢ Analiza bedzie tu ograniczona jedynie do najczgfciej pojawiajacej si¢ formy ,.stawa”, choé zamienne
wersje takie jak ,,dzigki” takze pojawiajq si¢ w konkretnych wykonanjach obrzedu,




SKLADNIA NEOPOGANSKIEGO RYTUALU PICIA W KREGU 215

niezmienny i skonwencjonalizowany, odnajdujemy analogi¢ do kolokacji leksy-
kalnych. Ten aspekt obrzgdu fascynowal wielu jego badaczy® i z jego perspektywy
mozna rozpatrywac stereotypowe formuly toastow, takie jak ,sto lat” lub ,,na zdro-
wie”, ktore staly si¢ tak dalece idiomatyczne, ze grozi to utraceniem calej ich seman-
tycznej zawartosci. Podobnym przyklad moze stanowic stowo ,,stawa” w obrz¢dzie
neopoganskim, zwlaszcza jesli uczestnik w rzeczywistosci nie ,,stawi™ niczego ani
nikogo konkretnego, lecz po prostu wypowiada pojedynczy wyraz ,,Stawa!™ jako
toast. Jednak ta linia analizy nie wystarczy by wyjasni¢ zmienne aspekty struktury
obrzedu. Ani okrezny ruch rogu, ani wybor milczenia zamiast mowy nie moze zo-
sta¢ wyjasniony w ramach kolokacji.

Podczas gdy budowa morfologiczna stanowi najbardziej oczywistg i klarowna
sposrod struktur jezyka, dostarcza mniej wyraznej analogii do idealnego rytuatu.
Ktére elementy nalezy odnies¢ do stéw i morfemdw i jak podzieli¢ zlozony zespot
czynnosci na jednostki? Przyjrzyjmy si¢ znowu uzyciu wyrazu ,stawa” w rytuale
picia w kregu. Wedhig czysto jezykowej analizy morfologicznej ,,stawa” jest bez
watpienia sfowem, ktore sktada si¢ z dwéch morfeméw: niepodzielnego znaczenio-
wo rdzenia semantycznego slaw- oraz morfemu fleksyjnego -a. Ten pierwszy moze
funkcjonowac samodzielnie lub byé laczony z innymi morfemami, tworzac nowe
wyrazy takie jak ,niestawa” lub ,blogostawienstwo”. Kiedy za$ rozwazymy jego
morfologi¢ w rytuale picia w krggu, staje si¢ znacznie mniej jasne, gdzie powinien
zosta¢ przeprowadzony podzial. Wyraz ,stawa” moze pojawic si¢ jako: 1) czast-
ka dluzszej wypowiedzi zercy, 2) czastka dhuzszego toastu uczestnika albo 3) jako
krétka odpowiedz grupy na wypowiedz typu 1) lub 2). Z jednej strony, moze to
oznaczac, ze na poziomie rytuatu ,,stawa” moze by¢ samodzielna czastka. Z drugiej
strony, wolanie ,,stawa” spotykamy w tym rytuale w parze — indywidualne zawola-
nie i grupowa odpowiedz. To oznaczaloby, ze ,,stawa™ nie jest czastka samodzielna.

Niemniej wérdd aspektéw morfologii obrzedu wazniejszym nie jest dzielenie
wiekszych jednostek na mniejsze, lecz taczenie ich w wigksze cato$ci. Zalozenie,
ze niektdre rdzenie nie mogq faczy¢ si¢ z niektérymi przyrostkami okazuje sie fu-
ta) przydatne, bowiem mozna dostrzec analogiczna sytuacje: gdzie czeséé jednostek
nie moze zastgpowac innych (wylanie alkoholu w ogien nie moze zastapi¢ wypi-
cia alkoholu, chociaz obie czynnosci sg formami wykorzystania alkoholu). Chociaz
niektore pozytecane wskazéwki dotyczace funkcjonowania struktury obrzedu moga
pochodzi¢ z analizy morfologicznej, gtéwna wartos¢ takiej analizy zostanie faktycz-
nie zidentyfikowana pézniej, kiedy to podzielenie obrzedu na czastki pomoze nam
zrozumied ich zwigzki skiadniowe.

Oczywiécie nielatwo odnalez¢ analogie do struktury fonologicznej w niewer-
balnych czgsciach rytuatu, lecz dzwigk i czynno$¢ posiadajg pewne cechy wspdélne,
takie jak ukfad pauz, tempo i rytm, zmiany natezenia, wznoszenie si¢ i opadanie. Na
bardziej abstrakcyjnym poziomie mozemy takze rozwazaé kwestig, czy nastrdj ob-

* Najbardziej znany jest przykiad wykorzystania . tytuahu” przez Freuda do opisu neurotycznej kompulsji do
powtarzania pewnych czynnosci, lecz ten aspekt mozna znalez¢ takze w omawianiu zasad wychowania i obrzedéw
religijnych, np. w duzej ilosci tekstéw skupiajacych si¢ badz na wykorzystaniu w rytuatach kolokacji werbalaych
badz na skonwencjonalizowanych zachowaniach w czasie obrzedéw w: Rytual: Jezyk-religia, red. R. Zargbski,
1.6dz 2005,
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rz¢du nie jest spokrewniony z kolorytem emocjonalnym ludzkiego glosu. Jednakze
takie rozwazania odwiodlyby nas od celu niniejszej pracy i musza na razie zosta¢
odsuniete na bok.

Najbogatszych mozliwoéci dla wyjasnienia struktury obrz¢du dostarcza po-
jecie skiadni. Nie zaglebiajac sie w zalozenia ideowe, ktdre czynig analize Staala
kontrowersyjna, mozemy pokusi¢ si¢ o prosty model struktury sktadowej neopo-
ganskiego obrzedu picia w kregu. Oczywiscie, takie proby odciagng nas od danych
empirycznych, tak jak dziatanie ,,3+3” odwiedzie nas od empirycznej obserwacji,
ze ,,padany przyniost jeszcze trzy zielone jabika i umiescit je w koszu obok trzech
uprzednio umieszczonych tam zielonych jablek”. Jednak, w mysl powyzszego przy-
kiadu, uznajmy, ze pewna doza symbolicznej abstrakcji pomoze nam w oddzieleniu
niezb¢dnych aspektow strukturalnych zwiazkow miedzy poszczegdlnymi elemen-
tami.

Mozemy przedstawic¢ akt odbierania rogu jako R. Unoszenie rogu symbolizo-
wa¢ bedzie U, picie — P, a przekazywanie rogu nastepnej osobie — N. Daje nam to
podstawowa ,.fraze uczestnika” RUPN. Oznacza to, ze wszyscy uczestnicy speiniaja
te cztery czynnosci w takiej wiasnie kolejnosci. W odpowiedzi na tg¢ sekwencjg gru-
powa odpowiedZ zawsze brzmi ,Stawa”, co reprezentowane jest jako (S2).

Wielu, cho¢ nie wszyscy z uczestnikdw, decyduje si¢ na wypowiedzenie jakie-
£0$ toastu. Minimalnym toastem jest ,,Slawa” i to pierwsze w kolejnosci uzycie tego
stowa przedstawimy jako S1. Jako dodatek do tego minimum wiele osob decyduje
si¢ wskazac, kogo, albo co wiaénie ,,stawia”. Ten opcjonalny obiekt przedstawiony
bedzie jako O. Slowa ,,obiekt” uzyjemy tutaj dla odroznienia ,,obiektu wypowiedzi
rytualnej” od gramatycznego ,,obiektu zdania”, czyli dopehienia, cho¢ w tym przy-
padku s3 one tozsame. Jesli wykorzystamy symbol * jako oznaczenie dowolnosci,
mozemy przedstawié ,,frazg toastu” jako =(S1+(0)).

,-F'raza toastu” osadzona jest w specyficznym miejscu ,,frazy uczestnika”, da-
jac nam (RU=(S1+(0))PN)(S2). Mozna zauwazy¢, ze zadne inne jej potoZenie nie
zostatoby przyjete jako ,,poprawne”: np. gdyby uczestnik napit sig, a potem wypo-
wiedzial toast — w oczach innych uczestnikéw popetnitby btad. Cata formuta po-
wtarzana jest az wszyscy uczestnicy wykonaja swoja rolg, co daje nam ostateczna
forme: u((RU(S1x(0))PN)(S2)).

W jakim celu tworzymy taki dziwny niby-matematyczny wzor dla prostego
obrzedu? Jedna z ambicji gramatyki generatywnej jest odnalezienie ogélnych, a na-
wet uniwersalnych zasad gramatycznych. Podobnie autorzy tacy jak Staal probuja
szukac analogicznych uniwersalnych zasad rytualnej skladni.

Helmold w krotkim opisie X1I-wiecznym obrzedu religijnego®, ktorego byc
moze byt $wiadkiem (opisuje rytual w czasie terazniejszym, jako czgsty zwyczaj —
w odréznieniu od innych, takich jak ofiary, ktdre skiadano kiedys, w czasie prze-
sziym, ,,w tamtych czasach™) moéwi, ze gdy podczas uczt i pijatyk czara podawana
jest w koto (pateram circumferunt) wypowiada sig¢ nad nig klatwy w imig¢ bogdow,
z ktdrych niektorzy sa dobrzy, a inni zli. Potem nastgpuje stwierdzenie, ze wsrod
stowianskich bogdw jest i diabel (Zcemeboch), czyli ,,czarny bog”. Thamaczenia na

¢ K. Meyer, Fontes historiae religionis Slavica, [b.m.w.] 1937, 5. 44.
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jezyk polski czesto starajq si¢ opatrywac komentarzem niektére zawilosci tekstu’, co
doprowadzito do kontaminacji czgéci interpretacji tego obrzgdu. Niektorzy upatry-
wali w nim zaréwno pochwat dla dobrych béstw, jak i klatw pod adresem ztych, lecz
zdaniem autora jedyna pewna rzeczg jest, ze Helmold uznat za warte zaznaczenia, ze
Stowianie zamawiali zty los podczas swych rytuatow picia.

Dla celéw naszej analizy syntaktycznej, musimy wypenic sporg ilos¢ pustych
miejsc, ktére pozostawit takimi autor. Nie znamy formy wypowiedzi ,.klatwy”, choé
wspolczesna forma ,,na pohybel” spetnia t¢ sama rolg. Niestety, nie wiemy, czy ist-
niafa jaka$ wspolna odpowiedz na indywidualny toast, lecz z braku dowodoéw poz-
niejsza praktyka kaze nam podejrzewad, ze tak. Nie wiemy, w ktérym momencie
uczty ten obrzed mial miejsce. W poZniejsze) praktyce w Polsce, zdrowie zwykle
pito si¢ po positku®. Helmold nie méwi nam, kto rozpoczynat toasty, czy wszyscy
obecni pili z naczynia (czy tylko elitarna grupka), ant czy uzywano gestu unoszenia
naczymia.

Czgs¢ z tych pustych miejsc mozemy roboczo wypeié dzigki wzglednie
wspotczesnemu Helmoldowi opisowi konkretnego przypadku picia w czasie uczty.
Relacja Kadtubka o przedchrzescijanskiej stypie (urzadzonej przez Pompiliusza, le-
piej znanego jako Popiel, ktéra w my$l legendy miata mie¢ miejsce w dawnych cza-
sach, ktérych Kadtubek nie pamietat, lecz méwi o podobnych stypach jako majacych
miejsce zardwno kiedys$ jak i teraz — prawdopodobnie byt zatem swiadkiem schry-
stianizowanych przezytkéw podobnych uczt w jego wlasnych czasach, na ktérych
opart swo) opis®) takze zawiera podobny obrzed. Szczegoty skladni, ktdre Kadiubek
dodaje do swej opowiesci, nie wydaja sig nalezec do specyfiki stypy i dlatego mogty
odnosi¢ si¢ do obrzedu picia ogo6lnie (w przeciwienistwie do dziwnego pucharu uzy-
wanego przez kréla Popiela, najwyrazniej unikatowego elementu legendy, a wiec nie
typowej cechy styp w ogdle).

Wedhug Kadtubka, po petnej tez ceremonii pogrzebowej nastapila stypa, w cza-
sie ktorej po positku zakrapianym winem, krdl — gospodarz zaproponowat ,,wznie-
sienie pucharu” (surrigatur ergo, inquit Rex, poculum) 1 spetnienie go z kazdym
z gosci. W kontekécie legendy (obrzed nie jest szczery i skrywa zabdjstwo: wino
zostato zatrute przez ,.kréla Pompiliusza” i wszyscy goscie ging), mozemy ponadto
wyciagnaé wnioski, Ze bylo to normg w czasie takich uczt, ze podczas kazdej ,.ko-
lejki” wszyscy obecni goscie musieli si¢ napi¢ (w innym przypadku krél nie méglby
by¢ pewien, ze uda mu si¢ zgladzi¢ wszystkich gosci). Kadtubek zapisuje takze, ze
puchar napetniany byl po brzeg po tym, jak kazdy z gosci wypijal go do dna (co
odnajdujemy takze w pézniejszych formach). Jednakowoz ,zasada” zastosowana
tutaj wydaje si¢ osobliwa: krol upija z pucharu zanim poda go kazdemu z gosci, by
udowodnié, ze wino jest bezpieczne (osobliwa konstrukcja pucharu sprawia, ze uda-
je mu sig ich oszukaé). Wyglada to na dziwna zasadg jesli mialaby zastosowana by¢

? Est autem Slavorum mirabilis error; nam in conviviis et compotacionibus suis pateram circumferunt, in
quam conferunt, non dicam consecracionis, sed execracionis verba sub nomine deorum, boni scilicet atque mali,
omnem prosperam fortunatm a bono deo, a malo dirigi profitentes. Unde etiam malum deun lingua sua Diabol sive
Zcerneboch, id est nigrum deum, appeltant.” fbidem,

¥ Z. Gloges, Encyklopedia staropolska, Warszawa 1996.

* W.Kadtubck, Chronica Polonorum, red. A. Przezdziecki, Krakéw 1862, 5. 29-30, 60-51.
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przy prawdziwej uczcie — gospodarz wyladowalby pod stolem na dtugo przed gosc-
mi. Szczegol ten pojawil si¢ byé moze w legendzie Kadtubka nie z innego powodu,
jak dla podkreslenia braku zaufania, jaki stusznie zywili goscie do Pompiliusza.

Prowadzi nas to do sugestii, ze ,,fraza uczestnika” dla opisu Helmolda to: (CU-
PWN). C odnosi si¢ do czary, nie rogu R jak w poprzednim przykladzie. Jak po-
przednio, U oznacza uniesienie naczynia. Ze wszyscy uczestnicy musza si¢ napié
(P) wynika jasno z opowiesci Kadiybka, a przekazywanie naczynia nastgpnej osobie
{N) jest nicuniknionym skutkiem serii zdarzen i1 sugerowana jest przez Helmoldowe
wpodawanie w koto”. Nowy element w postaci W oznacza wypelnianie czary dla
kazdego goscia. Jak we wspdlczesnym nam przykiadzie, wydaje sig, ze ta formula
powtarza si¢, az WSzyscy uczestnicy spetnig swoja kolej.

»Fraza toastu” u Helmolda jest bardziej w sferze hipotetycznej: (LO), gdzie
L oznacza ,,na pohybel”, a O to obiekt. By¢ moze nast¢powata tu jakas odpowiedz
(L2), cho¢ nie wspominajg o niej zrodla. Jak w naszym nowoZytunym przykiadzie,
,»fraza toastu” prawie na pewno osadzona bytaby w konkretnej ,,szufladce” w czasie
»frazy uczestnika”, choé¢ nie mozemy by¢ pewni, gdzie miataby ona si¢ znajdowac,
ale rozsadnie jest zalozy¢, ze znalazlaby si¢ tam gdzie w pdzniejszych przyktadach —
migdzy podnoszeniem naczynia i piciem, a zatem otrzymalibysmy: u(CU(LO)PWN).

Cho¢ wiele poganskich ceremonii religijnych zostato zaadaptowanych przez
religi¢ chrzescijafiskq lub catkowicie wyrugowanych, najwiemniejszg kontynuacja
religijnej uczty opisanej przez Helmolda i Kadtubka bytaby uczta swiecka polskiej
szlachty. Tradycja toastow z XVII w. badana byta przez jezykoznawcow, m.in. Mat-
gorzate Marcjanik'®, autorke uzytecznej historii toastow polskich z dodatkows kry-
tyka Marka Cybulskiego!!.

Wedlug Marcjanik, alkohol do toastéw podawano we wspdlnym duzym kie-
lichu, ktdry oprézniano za kazdym razem do dna, napetniano ponownie i przekazy-
wano nast¢gpnemu pijacernu. Napoje stuzace do popijania jedzenia byty nalewane
do osobnych kubkéw. Autorka cytuje diugi fragment Z chiopa kréla Baryki (1637)
gdzie Pijanowski pije do Rotmistrza za zdrowie krdla, Rotmistrz pije zdrowie Rze-
czypospolitej i wszystkich Polakéw do Kwasipiwskiego, Kwasipiwski przepija za
zdrowie hetmana i jego armii do Kuflowskiego, Kuflowski za zdrowie putkowni-
ka do Moczygebskiego, ten za kapitana i wszystkich zbrojnych do Zyburowskiego
etc.'? W wigkszosci przypadkéw nastepny pijacy ewidentnie rozpoczyna toast od
odpowiedzi na toast, z ktorym si¢ do niego zwrdcono. Cybulski zwraca na to uwage
takze w przypadku innych utwordw z epoki. Przybycie jeszcze jednego uczestnika
uczty u Baryki, ,,.Brzuchowskiego starego” powoduje, ze kielich napetniany jest po-
nownie, co nasuwa wniosek, ze dopelnianie kielicha pomigdzy kolejnymi toastami
(jak w legendzie Kadiubka) powinno si¢ przyjaé i tu. Nie jest jasne, czy istniat ,,po-
prawny” sposob na zakoticzenie tego rodzaju picia, lecz dwezesne relacje sugeruja,

'® M. Marcjanik, Wspolczesne polskie toasty — przejawem pauperyzacji 2ycia towarzyskiego, [w:] Jezyk
a kultura, t. 5, red. J. Anusiewicz, F. Nieckula, Wroclaw 1992, 5. 191-201.

" M. Cybulski, Polskie formuly toastu do XVII! wieku. Rozprawy Komisfi Jezykowef £TN, 1. 43, 1998,
5. 635-72.

2M. Marcjanik, op. cir, 5. 192-193.
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ze toasty czgsto trwaly, az wszyscy goscie po prostu nie byli w stanie juz wigcej
wypic.

Ciekawym aspektem XVII-wiecznych toastow jest to, ze ich obiekt mogt by¢
pojedynczy, mnogi, obecny lub nie, cho¢ nigdy nie bywat jednoczesnie jego adre-
satem. Stad uczestnicy unikali picia za ,,twoje zdrowie” wprost do nastgpnej oso-
by. Jest to kuszace, aczkolwiek trudne do udowodnienia, ze by¢ moze to tabu bylo
resztkg wezesnigjszych, w ktdrych obiekt religijny (chwalony lub przeklinany ,,na
pohybel”) bylby najodpowiedniejszym obiektem picia wspdlnie ze Smiertelnymi ad-
resatamyi,

Jak w przykladzie literackim i juz przez to abstrahujacym od rzeczywiste)
praktyki, w dramacie Baryki we ,,frazie uczestnika™ nie pojawia si¢ zmiennos$¢ (KU-
PWN). K odnosi si¢ do kielicha, a reszta wzorca pozostaje zasadniczo niezmieniona
w poréwnaniu z poprzednim przykladem. ,Fraza toastu” miataby postaé (ZOA),
gdzie Z oznacza formutle ,,Za [...]”, O obiekt, a A adresata, muszacego rézni¢ si¢
od 0. Mozemy takze doda¢ element R —- reakcjg na poprzedzajacy toast, co jednak
przywotaloby kolejne problemy z opisem rekurencji czynnosci. R wystgpuje na po-
czatku ,.frazy toastu” ((R)ZOA) lecz konieczna jest reguta, ¢ R nie pojawia sig przy
pierwszym toascie, ktory nie stanowi odpowiedzi na nic poprzedzajacego. Prosty
opis dostarczylby wzoru n(KU((R)ZOA)PWN) gdzie n oznacza ilos¢ powtdrzen, do
momentu, kiedy uczestnicy juz nie moga wigcej wypic.

W czasach Jedrzeja Kitowicza (ok. 1727-1804) zwyczaj picia toastéw z jed-
nego naczynia zanikngl juz wsréd szlachty na rzecz picia z osobnymi szklanka-
mi w dtoni®®. Jednak ,,dobre zwyczaje™ wezesniejszych pokolen zachowaty odcigte
od nowinek klasy niZzsze oraz prowincja (co, jak wykazat Norbert Elias, zdarza si¢
czgsto). Dzisiaj ta tradycja ttwa w formie czgsto nazywanej w potudniowej Polsce
piciem ,,po géralsku”, lecz tak naprawdg wystgpujacej tez w réznych rejonach wiej-
skich z dala od gor. _

Z perspektywy historycznej, picie ,,po goralsku” to zywa tradycja picia w kre-
gu ze wspdlnego naczynia, z ktéra wspodiczesni uczestnicy polskiego ruchu neopo-
ganiskiego sa obeznani. Starsze formy mogli pozna¢ jedynie dzigki literaturze. Stad
raczej t¢ Swiecka forme (niz obrzedy przedchrzescijanskie) powinno si¢ uznaé za
bezposredni wzdr, ktdry zmodyfikowano, by stworzy¢ pierwszy model oméwiony
w niniejszym tekscie. :

Autor widzial zardwno wiele wykonan neopoganskiego obrzgdu picia, ktore
noszgc wyrazne znaki podobienstwa nie byly jednak swymi dokladnymi kopiami
jak 1 wiele wykonatl picia ,,po goralsku” na wsi w poludniowej Polsce podobnie
spokrewnionych ze soba. Wyidealizowana wersja tego obyczaju wyglada¢ moze tak:
zgromadzona grupa znajomych z butelka i pojedynczym naczyniem, zwyczajnym
kieliszkiem albo czyms jeszcze mniej wyszukanym, na przykiad musztardowkg. Go-
spodarz, czy wlasciciel butelki ~ jesli rytuat odbywa si¢ w mi¢jscu publicznym, roz-
poczyna toast. Napelnia szklanke i przepija do sasiada, czgsto w kierunku zgodnym
z ruchem zegara. Krétka wypowiedz nie jest obowiazkowa, ale zazwyczaj utrzymuje
si¢ kontakt wzrokowy z adresatem toastu. Gospodarz wypija calg zawartosé kielisz-

3. Kitowicz, Opis obyczajow za panowania Augusta /1T, Warszawa 1985, s. 235-237.
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ka. Po opréznieniu go, strzepuje go trzykrotnie i napetnia ponownie nastgpnej 0so-
bie. Ta unosi szklaneczke i przepija do nastgpnej osoby (opcjonalnie wypowiadajac
stowa toastu), pije, strzepuje, wypeinia ponownie trunkiem. Ten wzor powtarza sig,
az butelka jest pusta.

W przeciwienstwie do oracji wygtaszanych przez szlachtg 1 wojakéw Baryki,
wspolczesne toasty nie bywaja zbyt dlugie i nie przejawiaja ostrego podziatu migdzy
obiektem 1 adresatem. Stereotypowe wypowiedzi, takie jak ,,na zdrowie” sq czeste
i facza w jedno adresata jednoczesnie z obiektem, co czesto zdarza si¢ w przypad-
ku innych wspoélczesnych toastow. Jednym z zaobserwowanych przyktadéw bylo
»Bach, do ciebie!” jako dobry przyklad na to, jak rola adresata (kontakt wzrokowy
plus ,.do ciebie”) jest o wiele wyzszej wagi niz rola obiektu, ktory zredukowano do
dzwigku bez znaczenia.

Mozemy wiec zaproponowaé wzor ,.frazy uczestnika” w piciu ,,po goralsku”
w formie (MUAPTWN). Nowe clementy tutaj to: M czyli kieliszek lub musztardow-
ka, A — kontakt wzrokowy lub zwrot do adresata oraz T — trzykrotne strzepnigcie
kieliszka. ,,Fraza toastu” wygladalaby tak: £(A/Q) jako Zze jest opcjonalna i granica
migdzy adresatem i obiektem si¢ zaciera, co moze mie¢ rezultat w postaci podwdj-
nego elementu A. Cala formula brzmiataby {(MUA +(O/A)PTWN) gdzie f oznacza
ilos¢ dostepnego alkoholu.

Teraz, gdy mamy opisane juz nasze przyklady mozemy zestawi¢ je w celu
poréwnania:

1. u((RU£(S1£(0))PN)(S2))
2. y(CU(LO)PWN)

3. n(KU((R)ZOA)PWN)

4. {MUA +(O/A)PTWN)

W tym ksztalcie wszystkie cztery wzory zawieraja podobne istotne cechy. Na
przyklad, we wszystkich podstawowa ,.fraza uczestnika” obejmuje U, czyli uniesie-
nie naczynia — czynno$¢ niemajaca vzytecznosci w samym piciu (pijacy mogtby od
razu przystawic sobie naczynie do ust), a takze definiujaca toast w ogole, nawet, gdy
nie jest on wypowiadany w postaci stownych zyczen. Oczywiscie, wszystkie cztery
wymagaja picia 1 przekazywania naczynia sasiadowi. Jednak, by zrozumie¢ liczne
podobienstwa i réznice w zasadach wykonywania tych obrzadkow, potrzebujemy
przyjrzec si¢ im na ogdlniejszym poziomie.

W powyzszych przykladach wystepuje przynajmniej dziesigc takich ogélnych
zasad (podobnie jak w innych obrz¢dach). Pierwsza z nich to ,,odréznialno$é”, kto-
13 odnajdujemy w oméwionym juz przypadku unoszenia naczynia, aby odréznic¢
to ,,szczegllne” picie od ,,codziennego” picia, takiego jak raczenie si¢ zimnym pi-
wem dla ochtody i ugaszenia pragnienia w goracy dzien. Podobnie, w przynajmnie;
dwdch przypadkach uzywa sig takze ,,szczegdlnego™ naczynia (rogu, duzego kieli-
cha) a pozostale mogq stanowic warianty reguty: czara z drugiego przykladu mogta
by¢ wigksza od zwyklej czarki do picia, a musztardéwka z ostatniego przyktadu
jest ostentacyjnie nieformalna jako symbol szczerosci i bezpretensjonalnosci. Co
wigcej, ta ,,0dréznialnos¢” moze stanowié uniwersalng zasade rytuatu odrdézniajaca
»codzienne” czynnosci od czynnosci ,rytualnych”.
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Swiadomy wybor rogu przez grupy neopoganskie jest odniesieniem si¢ do
przeszlosci, poniewaz rogi nie sa obecnie w czestym uzyciu. Jest to uderzajace, jesli
zestawimy ten fakt z zastosowaniem czary (Yac. crater) zarébwno u Helmolda, jak
i Kadiubka. W istocie, jedynie w tym przypadku naczynie nie jest ,,odpowiednie” do
epoki i kultury. (Szczegdlny kielich XVII-wiecznej szlachty wyrdzniata jego wiel-
kos¢ oraz kosztowny material i zdobnictwo, co pokazywalo, ze byli oni bogatsza
1 znaczniejsza czescig spoleczenstwa.) Stad mozna domyslaé sig, ze polscy neopo-
ganie maj3 potrzebg odsuniecia swoich obrzgddw jeszcze dalej od wspoélczesnej kul-
tury (zdominowanej przez katolicyzm) oraz od $wieckiej kultury picia.

Druga zasada ogolna jest ,,wspél-substancjalno$¢”, w ramach ktérej uczest-
nicy dzialaja jako czgs¢ tego samego bytu. Dzielenie si¢ naczyniem jest dobitna
manifestacja tego stanu. Praktyki takie stanowia zazwyczaj tabu dla oséb spoza bli-
skiej rodziny i przyjaciél. WeZzmy pod uwagg istnienie jednorazowych plastikowych
kubkéw we wspélczesnym swiecie, ktdre na poziomie utylitarnym pozwalaja nam
unikna¢ kontaktu ze wszelkimi bakteriami, ktére przenosi¢ moga inne osoby, ale
tez — symbolicznie — z ustami obcych oséb w ogéle. Podobnie, wspdlne jedzenie
1 picie w calej historii ludzkosci byto dowodem na istnienie silnych wiezi. Prak-
tyczna cecha unikania celowego otrucia wysunigta jest na pierwszy plan w historii
Kadlubka, dzigki podkresleniu wybiegdw, jakie zastosowaé musiat krél by oszukaé
podejrzllwych goscl. Gdy wychodzi na jaw zbrodnia Popiela, jest ona tym strasz-
niejsza, ze naruszyt tak podstawowa ludzka zasade.

Nalezy takze zanotowad, ze zasada wspdi-substancjalnosci jest szczegdlnie
podkreslana w neopoganskiej choralnej odpowiedzi ,stawa” przez calg grupe na
kazdy indywidualny toast. Obrzed jest naturalna metoda budowania wigzi w takiej
grupie, wzigwszy pod uwagg jej zdolnosé do tworzenia sig solidarnosci bez potrze-
by hierarchicznej wladzy ani consensusu ideologicznego. Ponadto, jak w przypadku
wielu nowych ruchéw religijnych (NRM), przeplyw oséb przez grupe bywa dosé
duzy. W przypadku tak matej grupy, nawet niewielki wzrost liczby czionkéw moze
przekiadaé si¢ na duzy przyrost procentowy. Wiaczenie nowych cztonkéw w gru-
powa solidarnos¢ jest sprawg priorytetowa, na dlugo zanim zdobeda na tyle duza
wiedzg by moc uczestniczy¢ w debacie ideologicznej. I rzeczywiscie, jak zaznaczyt
Kenneth Burke'®, retoryczny nacisk na wspot-substancjalnosé potrzebny jest wtedy,
gdy potrzeba pokona¢ realne podziaty. _

Ze wspol-substancjalnodcia taczy sig scisle trzy zasady. ,,Turowos¢” takze jest
istotna cecha tej klasy rytuatow. Kazda jednostka ma swojg nieusuwalna role do ode-
grania w substancji grupy i we wszystkich naszych przykladach czynnosé ptynnie
przechodzi od jednego uczestnika do drugiego w uporzadkowany sposob. ,, Turo-
wos¢” nasuwa takze konotacje do gier i zabaw (w tym przypadku biesiadnych), kt6-
rych uczestnicy okazuja sobie blisko$¢ przez wspdtzawodnictwo w zabawie. Kiedy
kazdy szlachcic z przykladu trzeciego wypije juz tyle samo alkoholu, kto pierwszy
upadnie pod stot? Ktéra dowcipna koncepcja gérnolotnej pochwaty kréla ub wojska
zrobi wrazenie na kolegach od kielicha?

" K.Burke, 4 Rhetoric of Motives, Berkeley 1969. 5. 21-22.
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» Turowos$E” w interesujacy sposob jest takze cecha dialogu i stanowt kontrast
w stosunku do pionowych schematéw organizacji spotecznej opartej na rozkazie.
W obrzedzie neopoganskim zerca wprawia rog w jego kolowy ruch, lecz nie rozka-
Zuje ani nie zaleca nawet uczestnikom sposobu zachowania. W rzeczywistosci napo-
tkalby spore trudnodci, pragnac przewidziec, co kazda osoba doda do obrze¢du. Po-
myslne dopetnienie rytuatu (lub ,,udane wykonanie” jak to okresla Ronald Grimes,
w $lad za J. L. Austinem'®} moze mie miejsce tylko dzigki wspotpracy i unikaniu
wszelkiej uzurpacji ze strony kogokolwiek z uczestnikéw. Tak samo sprawa ma si¢
z ,grupami” neopoganskimi w Polsce, gdzie czgsto polega si¢ na samo-organizacji
czlonkow takze poza sfera rytuah.

Obrzedy nasze stosuja takze regule ,réwnosei”’, gdzie wszyscy wspot-sub-
stancjalni uczestnicy musza by¢ traktowani w taki sam sposob. Podaje si¢ im ten
sam napdj, niezaleznie od ich pozycji spolecznej lub wkiadu w jego zakup. Nie ma
podziatu migdzy iloscia czasu przeznaczang kazdemu méwcey. W przypadku obrzedu
neopoganskiego zauwazamy, ze odpowiedZ , Stawa!” wystgpuje w odniesieniu do
wszystkich toastdw, wypowiadanych badz nie.

Oczywidcie, wszystkie z tych obrzgdow stosuja regui¢ kompletnosci, w ra-
mach ktérej zakonczenie obrzgdu nie ma arbitralnych granicy (np. godzina) lecz
zalezy od niekwestionowanego wyczerpania mozliwosci. W przypadku obrzedow
neopoganskich i poganskich konczy si¢ gdy wszyscy uczestniczacy wypija swoja
kolej. W obu przypadkach swieckich konczy sie, kiedy wypito juz caly alkohol lub
wyczerpano mozliwos¢ dalszej konsumpcji. W przypadku trzech ostatnich obrzg-
déw, gdzie wystgpuje W (wypeinianie naczynia), ma dodatkowo miejsce podwaj-
nos¢ tej zasady: kazdy uczestnik opréznia naczynie catkowicie i catkowicie napetnia
je z powrotem,

Wszystkie z powyZszych obrzedow wykazuja tendencje do posiadania tylko
jednego celu w danej chwili, co mozna nazwac ,intencjonalno$cia wylaczny” wy-
razana w czgsto wspotzawodniczacej roli obiektu i adresata. W piciu XVII-wiecz-
nym, ta ogdlna zasada spetnia si¢ przez wytworzenie dodatkowej, lokalnej zasady
wymogu kazdorazowego wlaczenia obydwu elementéw oddzielnie. Jednak, jak pi-
sze Cybulski, poézniejsze odstgpstwa od te) formy zmierzaja do wymienienia tylko
adresata lub obiektu w toascie'®. Niestety ksztalt ,,frazy toastu™ nie jest jasny w przy-
ktadzie XII-wiecznym, ale mozna zgadywacé, ze adresat pomijany jest w formach
,»ha pohybel”, nie wspominajac juz o wszelkich formach w ktérych bogowie s3 od-
powiednimi adresatami toastu. We wspdlczesnych przyktadach toastéw przypadek
picia ,,po géralsku” przejawia tendencj¢ do zlewania si¢ obiektu i adresata w jedno,
przy jednoczesnej przewadze adresata. W przypadku neopoganskim dostrzegamy,
ze obiekt przy¢mit adresata prawie calkowicie. Jesli znajdujemy jakiegos adresata,
to jest to raczej cala grupa a nie nastgpna osoba w kregu, moze z wyjatkiem kiedy
adresata wymienia si¢ w toascie, np.: ,Za wszystkich rodzimowiercéw, ktérzy $wie-
tuja ten dzien”.

3 R. Grimes, Ritual Criticism: Case Studies in lts Practice, Essays on Its Theory, Columbia 1990, s. 199-
~-205.
1 fhidem, 5. 68.
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Zalezna nieco od reguly ,,turowosci” jest regula ,selekeji”, w ramach kiére;j
kazdy uczestnik decyduje czy wzniesé toast i wybiera swoja wlasna ,,fraze toastu”
lub nie. Nawet do$¢ restryktywne zasady toastow XVII-wiecznych zaczynajac si¢
w ustalonym porzadku (od krola, przez Rzeczpospolita etc.), od pewnego momentu
zaczynaja zaleze¢ juz od dowcipu pijacych. Umiej¢tnos¢ uczestnikéw neopogarni-
skich dokonania wyboru dolaczenia do sfery toastu dodatkowych wartosci (takich
jak polska tradycja lub szacunek dla przyrody) i bostw (Mokosz czy Chors) zwiek-
sza role jednostki i wzbogaca osnowe symboliczng obrzgdu.

W powyzszych obrzedach widzimy selekcje polaczone scisle z ,reakcja” na
wybory wlasnie. Nawet w przypadkach, w ktorych adresat i obiekt nie s tozsa-
me (przyklad XVIl-wieczny i przyklad neopogan) widaé, ze adresat (pojedynczy
w pierwszym i mnogi w drugim przykladzie) odpowiada na toast. Reakcja (w tym
przypadku zawsze pozytywna) pojawia si¢ w nastgpstwie wyboru.

W koncu dochodzimy to dwdch ,,uniwersalnych” zasad, zasugerowanych juz
przez Staala. , Osadzenie” jest zasada, wedtug ktérej jeden rytual moze by¢é wlaczo-
ny w drugi w ustalonym momencie. Tak wla$nie odnajdujemy na poziomie ,,makro”,
ze obrzed picia w kregu moze by¢ osadzony w wigkszym zdarzeniu ($wigto religij-
ne, pogrzeb). Na poziomie ,,mikro” rozpoznawalna czastka w postaci ,,toastu” moze
wystgpowac jako osadzona w wigkszej czgsci picia ,,po goralsku”.

Odnajdujemy takze nasze rézme frazy jako osadzone wielokrotnie w rytuale
az do osiagnigcia kompletnosci. To nas prowadzi do naszej dziesiate) 1 ostatniej za-
sady ,rekursji”. Rekursja, czyli powtarzalnos$é najwidoczniejsza jest w okreznym
ksztatcie grupy i w elementach ktore sg najczgsciej powtarzane (jak leksykalne kolo-
kacje). Raczej wigc nie wybieramy przedstawienia obrzedu jako (RU£(S1£(0))PN)
(82)+ (RU£(S1+(Q))PN)(S2)+ (RUL(S1£(0))PN)(S2)... etc., lecz jako wyrazenia
u((RU£(S1+(O))PN)(S2)), ktére podkresla wewngtrzna ,,wspoi-substancjalnosc”
tych aktow.

Przedstawione ogolne zasady oczywiscie nie sa znane uczestnikom pod swy-
mi nazwami, ani sformalizowane w ksiazce czy wylozone im przed rozpoczeciem
rytuatu. Uczestnicy wkraczaja na scen¢ jako kompetentni aktorzy swej kultury. Do
pewnego stopnia te zasady stanowig ogolne wytyczne znane wszystkim uczestni-
kom z podobnych obrzgdéw, a nawet z pokrewnych im ludzkim czynnosciom, ta-
kim jak dialog czy gra. Gdzie lokalne zastosowanie tych ogdlnych zasad nie byloby
oczywiste, uczestnicy zdobywaja wiedz¢ niczym nowy zargon czy slang w swoim
ojczystym jezyku. Przez obserwacjg i uczestnictwo w rytach staja si¢ zdolni wytwa-
rza¢ nieskoficzong ilo$¢ ich ,,poprawnych” powtérzen samodzielnie.
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NEOPOGANSTWO ROSYJSKIE. POSZUKIWANIE TOZSAMOSCI
W POSTKOMUNISTYCZNEJ ROSJI

Gléwnym problemem, ktéry porusze, bgdzie charakterystyka rosyjskich grup neopo-
gan. W pracy poshuzg sig definicja zjawiska, sformutowana przez W. Hannegrafa:

As a general term, “neopaganism” covers all those modern movements which are, firstly,
based on the conviction that what Christianity has traditionally denounced as idolatry and
superstition actually represents/represented a profound and meaningful religious world-
view and, secondly, that a religious practise based on this worldview can and should be
revitalized in our modern world. The very use of term “neopaganism” as a self-designation
clearly contains a polemical thrust toward institutionalized Christianity, which is held re-
sponsible for decline of western paganism and the subsequent blackening of its image'.

Neopoganizm rosyjski narodzit si¢ w XIX w., a korzeniami tkwi w romantycz-
nej fascynacji kultura ludowa. Ruchy neopoganskie podjely z nowa energia ozywio-
na dziatalno$¢ po upadku komunizmu w Rosji. O wzroscie liczby ,,rodzimowiercow”
(tak sami okreslajg si¢ cztonkowie tych wspélnot) w Rosji, $wiadczy m.in.: bardzo
ostra walka Cerkwi z tym Srodowiskiem toczona w latach 90. XX w., dokumenty
i apele organizacji chrzescijanskich (prawostawnych) wzywajace do potepienia neo-
poganizmu, a takze liczne dyskusje poswigcone tym ruchom w rosyjskiej prasie.

Tym, co najbardziej przyczynilo si¢ do powstania neopoganizmu w Rosji, byto
poszukiwanie tozsamosci i idei narodowych w latach 70. 1 80., w czasie kryzysu
ideologii komunistycznej. Drugim powodem byta staboé¢ Cerkwi Prawostawnej,

! [Jako ogblny tenmin, ,neopoganizm™ mieéci w sobie wszystkie nowoczesne ruchy, ktérych podstawa jest
przekonanie, Ze to, co chrzescijafistwo tradycyjnie potgpiato jako idolatrie i przesqdy w rzeczywistosci reprezentuje
lub reprezentowalo gleboki konstruktywny swiatopoglad religijny i powinno zostaé ozywione we wspélczesnym
fwiecie. Juz samo ufycie terminu ,,neopoganizm” jako okreélenia wlashego §wiatopogladu, wyraZnie zawiera pole-
miczny dyskurs przeciwko instytucjonalnemu chrzefcijanstwu, ktére jest odpowiedzialne za upadek pogaistwa na
Zachodzie oraz jego pdiniejsze oczernianie); W. J. Hane graaff, New Age Religion and Western Culture. Esoferi-
cim in the Mirror of Secular Thought, New York 1998, s. 77.
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ktorej struktury zostaly praktycznie zniszczone. Problematyczna jest sama klasyfi-
kacja ruchéw neopoganskich, ktére w rosyjskiej literaturze przedmiotu sg dzielone
na trzy podstawowe podgrupy: wspolnoty o ideologii neonazistowskiej, grupy zwia-
zane z ekologicznym odlamem New Age oraz grupy zajmujace si¢ dziatalnoscia
»rozrywkowa” (pod tym pojgciem rozumiane s wszelkiego rodzaju bractwa ryce-
rzy lub wojéw). Wspolczesna aktywnosé neopogan jest proba rekonstrukcji wierzen
dawnych Slowian, ale w niemniejszym stopniu jest takze formg okreslonej reakeji
na kultur¢ postmodernistyczna. Przedstawiciele wspélnot neopoganskich nawoh-
Ja do duchowej rewolucji, odrodzenia slowianskiej wspolnoty rodowej, odrzucenia
prawa innego niz prawo zwyczajowe i postgpowania zgodnego z tradycjq przodkow.
Nawoluja réwniez do odrzucenia zdobyczy wspolczesnej cywilizacjl i zycia w zgo-
dzie z natura. Bardzo wazny jest nurt ekologiczny pojmowany w sposob mistycz-
ny. Rosyjski neopoganizm jest mocno zwigzany z kultem Ziemi (opisywanej jako
$wiegta matka, rodzicielka débr, opiekunka). Czlonkowie grup propagujg mistyczna
ckologi¢, wedhug ktorej czlowiek jest tak silnie zwiazany z naturag i przyroda, ze
tylko pozostajac w scistym zwiazku z Matka Ziemig oraz Rodowymi Bogami jest
w stanie osiagna¢ doskonatos¢. Doskonalo$é pojmuja neopoganie jako rozwinigcie
tych wszystkich mozliwosci jednostki, ktére przez rézne negatywne czynniki zosta-
ty zniwelowane. Na przykiad dla ludzi naturalna jest dlugowiecznosé oraz odpor-
no$¢ na choroby. Przez zmiang sposobu Zycia, ingerencje¢ w przyrodg, zaprzestanie
kultu dawnych bogow jednostka popada w coraz wigksza degeneracj¢, skraca sig
czas Zycia czlowieka, pojawiaja si¢ nieuleczalne choroby, cztowiek nie jest w stanie
osiagnac w Zyciu harmonii i szczgscia. Neopoganska antropogeneza opisuje czio-
wieka, ktory pochodzi bezposrednio od Bogdw, jest ich potomkiem, odziedziczyt
ich sit¢ 1 moc. Koncepeja ta wynika z pojmowania jednostki ludzkiej jako czesci
pewnej calodcl, gatazki z drzewa rodowego, ktére jest symbolem nieprzerwanego
trwania rodu od wiekdéw. W rosyjskich tekstach bardzo czesto mozna natknaé sie na
zdania, w ktorych neopoganie opisujg si¢ jako: ,, My, dzieci Bogéw”. Cziowiek jest
w stanie dordwnaé w sile, zdrowiu i dhugowiecznosci swym przodkom, Bogom Sto-
wianskim pod pewnymi warunkami. Musi zachowaé zasady zycia rodowego (sza-
cunek dla starszych rodu, wstrzemigZliwos¢, zycie w zgodzie z prawami przodkow,
powstrzymywanie si¢ od wszelkich uzywek przede wszystkim od alkoholu i nar-
kotykéw). Bardzo istotna kwestia jest przynaleznosé do narodowosci rosyjskiej.
W czesci wspdlnot neopoganskich zwhaszeza w zwiazku Cow3s Cnassackux O61umu
Cnasanckoit Poanoit Bepnl — Zwiazek Stowianskich Wspélnot Rodzimej Stowian-
skiej Wiary (CCO CPB, pol.: ZSO SNW) kwestia krwi, narodowosci, przynalezno-
sci do rodu — sa kluczowe. Neopoganie z ZSO glosza wyzszos¢ nacji rosyjskiej nad
innymi (co spowodowane jest tym, ze Slowianie pochodza od Rodowych Bogow).
Nawoluja takze do powrotu do sposobu zycia przodkow. Cheg stworzyé nows, al-
ternatywng ideologig¢ religijng, ktory ma zapewnié czlonkom wspolnoty osiagnigcie
harmonii i szczgécia oraz naprawié i zreformowa¢ istniejace struktury polityczne,
poprzez oddolng duchowa rewolucje.

Neopoganie tradycje chrzescijanska pojmuja jako obca, narzucong sita, prze-
ciwng ich ideologii. Podejscie tej wspolnoty do chrzescijafistwa nurtu wschodniego
jest wrogie. Chrzescijanstwo (jak rowniez wszystkie religie $wiatowe) jest okreslane
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Jjako migdzynarodowa korporacja stuzaca interesom okreslonego systemu politycz-
nego, stworzona po to, zeby pozbawié czlowieka wolnoéci. Rosyjscy neopoganie
glosza, Ze sa najstarszq wspolnota religijng na terenie Federacji Rosyjskiej i konty-
nuuja nieprzerwanie tradycj¢ stowianskiej wiaty. Powodem tego jest m.in, prawo
Federacji Rosyjskiej dotyczace wspolnot i zrzeszen religijnych, ktére w wyniku po-
prawek po 1998 1. legitymizuje jedynie tzw. tradycyjne religie, odmawiajac prawa do
istnienia (przynajmniej w sensie prawnym) nowym ruchom religijnym. Dziatalno$é
nowych ruchéw jest utrudniona z powodow administracyjnych i naciskéw politycz-
nych, czesto bywa tamany konstytucyjny zapis zapewniajacy wolno$é wyznania.

Rosyjski neopoganizm ma dwa bieguny dzialania. Z jednej strony glownymi
oSrodkami dziatalno$ci kulturotworczej sa duze osrodki miejskie, natomiast miejsca
kultu s terenami, w ktérych przyroda nie ucierpiata z reki czlowieka. Dla rosyjskich
neopogan las lub pole same w sobie tworza $wiatyni¢, drzewa i ziemia s osadzone
w sferze sacrum. Istniejq rowniez wiejskie osrodki dziatalnosci, do ktorych piel-
grzymuja miejscy czlonkowie ugrupowari, Neopogaistwo rosyjskie jest podzielone
na duza liczbg malych wspdlnot oraz kilka wiekszych organizacji. Wspélnoty te nie
stworzyly jednego systemu mitdw, jednolitej doktryny ani filozofii. Mozna raczej
mowi€ o zjawisku tworzenia osobnych systeméw religijnych w kazdej matej wspol-
nocie.

Historia dziatalno$ci neopogan oraz powstawania ideologii neopogariskiej za-
czyna si¢ w latach 1971-1974. W tym czasie wychodzilo w samizdacie pismo Beue
(..Wiece”) w ktérym publikowano materialy dotyczace tej tematyki. Autorami sa
Analolij Iwanow (pseudonim Maljuta Skuratow), Konstantin Wasiljew (ktéry jest
do dzi$ yednym z gléwnych artystéw neopogariskich) oraz Aleksiej Dobrowolskij
(Dobrostaw). W latach 80. gléwnymi liderami wspélnot neopogariskich byli Wale-
rij Emieljanow (by! on réwniez czlonkiem kontrowersyjnego, patriotycznego ruchu
»Pamigc” (Ilamstn), Aleksandr Bietow oraz Wiktor Bespepxuit Bezwierchij (wy-
kiadoweca historii filozofii}. Wszyscy oni utworzyli wlasne, autonomiczne wspolno-
ty neopoganskie. Pierwsza wigksza organizacja, ktdra cheiata zjednoczy¢ mniejsze
wspolnoty oraz stworzyé zwarty system wierzen stata si¢ Mockosckas Crnassrckan
Ssereckan O6musa Moskiewska Stowianska Pogainska Wspolnota (MCSO), utwo-
rzona w polowie lat 80. przez uczniéw Emeljanowa. W roku 2000 stracita ona swoja
autonomi¢ i weszla w skiad organizacji Kpyr SIssraeckoi Tpaguuun Krag Pogafi-
skiej Tradycji. Tworcq Kamysxcxoil Cnapsaexoit Obwmus (Stowiariskiej Wspoélnoty
z Kalugi) stat si¢ Wadim Kazakow, wspélnota ta pézniej przeksztaicita si¢ w ZSO
SNW. Dzis w skiad ZSO wchodzi 15 wspdlnot m.in. z Moskwy, Obwodu Moskiew-
skiego, Kalugi, Tambowa, Nowokuzniecka, Smoleriska, Magnitogorska, Saratowa.
W 2002 r. w ZSO bylo okolo tysigca aktywnych czlonkow?,

Obecnie najwigkszymi wspdlnotami neopoganskimi na terenie Federacji Ro-
syjskiej sa Kpyr fseraeckoi Tpanuuuu (Krag Poganskie) Tradycji) oraz ZSO. Glow-
na réznica pomigdzy tymi organizacjami jest odmienne podejscie wobec doktryny,
kultu i organizacji. ZSO jest organizacja zamkni¢ta, $cisle hierarchiczng i ideolo-

? B. Tepexos, Of axmyansietx mexoesyurRY 8 cospemeRton pycekam namuause, [oi-line], hitp://iriney.
w/document/doc/017.htrn — 2008 I1I 14.
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gie wmuje ortodoksynie, wlaczajac w nia jedynie te elementy, ktore wedtug lide-
rdw organizacji sg stowianskie, rosyjskie i tradycyjne. Natomiast Kpyr S3niueckoit
Tpamumun {(Krag Poganskiej Tradycji) tworzy bricolage motywow takich jak kult
przodkéw, joga, trans, medytacja laczac je w sposob charakterystyczny dla New
Age. W swoim statucie ZSO o$wiadcza, ze:

Coro3 gBngeTCca MPaBONPEEMHHKOM rOCY2PCTBERHOTO BeporcnoBeAanua Poccun, 3anpe-
LIEHHOTO B HTOT¢ NPABHTENBCTBEHHOrO Nepesopota 988-990 rr. Cnapanckas Pogsas Bepa
SBIACTCH SAMHCTBEHHOH HCKOHHOH Bepoit CnanaH. Coios NponoBeAyeT APEBHEE BEpOye-
HHe CnasdH, JyXORHOE H KYILTYPHOE HACIEAHE NPEIKOB>.

W ten sposob ta organizacja niejako zastrzega sobie prawo do bycia jedynym
straznikiem czystosci ideologii. W swoim statucie o§wiadcza ona réwniez, Ze jako
jedyna wspodlnota neopoganska celebruje wszystkie wielkie swigta stowiafiskie oraz
organizuje coroczne wiece, majace na celu integracj¢ z mniejszymt grupami. Jako
swoje glowne zadania ZSO okresla ustanowienie, rozprzestrzenienie i nauczanie ro-
dzimej wiary we wszystkich panstwach zamieszkanych przez Stowian. Prowadzi
tez dzialalnos¢ oswiatowa w celu propagowania stowianskich $wiat i obyczajow.
Jest to réwniez grupa, ktéra wchodzi w otwarte konflikty z administracja, poddaje
rzeczywistos¢ polityczna Federacji Rosyjskiej ostrej krytyce oraz regularnie wcho-
dzi w jednostronny dialog z wiadza, wysyfajac do prezydenta listy, protesty i apele.
Swoim czlonkom narzuca dosy¢ ascetyczny kodeks zachowan, a je) ideolodzy bezu-
stannie podkreslaja wyzszosé nacji rosyjskiej. Doprowadzito to do sytuacji, w ktore;
czlonkowie ZSO nie maja prawa wchodzié¢ w zwiazki z osobami niestowianskiego
pochodzenia i konfliktu z sadem najwyzszym Federacji Rosyjskiej.

Grupa Kpyr Aseiueckoii Tpaguunn (Krag Poganskiej Tradycji) jest z drugiej
strony przykiadem organizacji, ktéra zostawia swoim sympatykom duzo swobody
i wolnosci w poszukiwaniu drog duchowego oswiecenia. Nie ma sztywnych, auto-
rytarnych regul, ktdre sa narzucane wiemnym, zas w sferze ideologii czerpie bardzo
wiele elementéw z tradycji niestowianskich. Sam manifest tej wspélnoty thuma-
czy, ze:

SI3BIMECTBO — HE CTOJNBKO PENMIHfA, CKOJbKO APEBHeElllee NPHPONHOE MUPOBOIIPEHHE.
[Toxa cymiectByer 3Ttor MHup, noxa ceerut xusoe ConHie H BpawaeTcs xupas 3emns,
NOKA CTPYAT CBOH BOALI XUBBIE PEKH CPEIU XHBBIX TOD H PABHUH, AePEBbeB H TPaB, S3bi-
4eCTBO Oyler #a4BO B IIyOMHaX RYILLH N CO3HAHHA K2KIOIO 9e/I0BeKa, Kem OBl OH HU Gbu1
M XeM OBl cebs uu cunran.

7 [Zwiazek jest prawnym spadkobierca narodowe; religii Rosji, zakazarej w rezultacie zamachu stanu lat
988-990. Rodzima Wiara Stowian jest jedyng odwieczna wiarg Stowian. Zwiazek glosi dawne swiete rauki Sto-
wian, duchowe i kulturowe dziedzictwo przodkéw)]. YCT4B COI03A CHHARAHCKIX OBLHH CAARIHCKOH
POOHO BEPBI, [on-line], http://www.rodnovery.com/old/ustav.htm — 14 III 2008.

4 {Poganizm jest nie tyle religia, ile najstarszym, naturalnym $wiatopogladem, gloszacym wiez z naturg
i przyroda. Dopdki istnieje ten swiat, dopdki $wieci zywe slorice i obraca si¢ Zywa ziemia, dopdki swoje wody
przelewaja zywe rzeki, wirdd zywych gor i réwnin, drzew i traw, dopdty poganstwo bgdzie zywe w glgbi duszy
i $wiadomodci kazdego czlowieka, kimkolwiek by on nie byt i za kogokolwiek by siebie rie uwazal]. Hama aepa
[on-line],http:/#/slavya.ru/vera,htm - 15 IiI 2008,
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Ta wspélnota uwaza poganizm za jedng, wspolng, naturalng religie ludzkosci,
ktora przejawia sig poprzez kulturg i obyczaje. Mozna by¢ poganinem dzigki swemu
dobremu postgpowaniu i czci dla swiata przyrody, nie sa do tego potrzebne skompli-
kowane rytuaty. Czionkowie grupy twierdza, ze ich glownym celem jest poszukiwa-
nie wielkiej, duchowe) prawdy 1 czerpanie z niej oraz, ze czlowiek moze zy¢ w zgo-
dzie z natura 1 Matka Ziemia. Poganstwo jest dla nich rowniez formg milosci do
swojego rodu, rodzinnej ziemi, rodowych bogdw, obyczajow przodkdéw oraz prze-
szloéci narodu. Dwie najwigksze organizacje — ZSO SNW oraz Kpyr S[zsiueckoii
Tpamnunu (Krag Poganskiej Tradyc)i} nie nawiazuja mig¢dzy soba dialogu ani nie
wspdlpracuja migdzy soba np. podczas organizowania stowianskich §wiat. Dzieje
si¢ tak, poniewaz sa to catkowicie odmienne $wiatopoglady religijne, umieszczane
w obrebie jednego zjawiska jakim jest neopoganizm.

(Glowna rdznica migdzy polskim a rosyjskim neopoganstwem jest calkowicie
odmienne podejscie badaczy i publicystéw do grup neopogan w Polsce i w Rosji.
W Polsce neopoganizm jest religijnym fenomenem znanym jedynie waskiej grupie
badaczy, nie podejmuje si¢ na jego temat dyskusji na pierwszych stronach gazet, nie
wywoluje on ostrych polemik migdzy politologami, socjologami a religioznawca-
mi. Natomiast rosyjski neopoganizm jest widoczny zardwno w §rodkach masowego
przekazu, jak i na ulicach miast (neopoganie sg obecni podczas obchodéw réznego
rodzaju $wiat oraz manifestacji). Dowodem na masowy zasieg zjawiska jest ogrom-
na liczba publikacji, ktora powstaje wokdt tej problematyki. Rosyjscy neopoganie
wydaja szereg wilasnych czasopism, niektére organizacje posiadajg wiasne wy-
dawnictwa. W zwigzku ze zjawiskiem formowania si¢ ideologii, ktdra nie przyjeta
jeszeze ostatecznego ksztaltu, mozna zaryzykowac teze, ze publikacje neopogan to
mitotwdrcze poszukiwanie wiasnej tozsamosci, proba odpowiedzi na pytanie , Kim
my, Stowianie, jesteSmy”. Rosyjski neopoganizm jest zazwyczaj traktowany jako
zjawisko zwiazane z polityka i politolodzy analizuja go czedciej niz religioznawcy.

Drugim punktem, ktéry rézni te dwa nurty wspdlczesnego neopoganizmu —
rosyjski 1 polski — jest dziatalnoé¢ Cerkwi Prawostawne), ktdra w sprawie ruchow
neopoganskich wydata osobny dokument w 1994 r., jak tez aktywnie dokumentuje
dzialalnos¢ neopogan. Polski neopoganizm nie jest przedmiotem osobnych analiz
i listéw duszpasterskich Kosciola katolickiego, poniewaz nigdy me byt tak popular—
ny jak neopoganizm I‘OSijkl

Rosyjscy neopoganie zaczgli aktywnie dziala¢ w pustce i w chaosie, ktore po-
zostaly po rozpadzie ZSRR. Na poczatku lat 90. nie bylo silnej Cerkwi ani regulacji
prawnych, ktore powstrzymywaly powstawanie nowych ruchdéw religijnych. W Pol-
sce istnial silny Koscidét katolicki, ktérego struktury nie zostaly zniszczone tak jak
struktury Cerkwi. Neopoganie rosyjscy dziatali w warunkach, w ktorych Rosjanie
byli pozbawieni normalnie dziatajacych miejsc kultu, opieki duszpasterskiej i pod-
stawowe), obiektywne) wiedzy na temat religii. Chaos dwojakiego rodzaju, zaréwno
w sferze ideologii, jak i sferze codziennego zycia, stat si¢ przyczyna frustracji Ro-
sjan oraz proby poszukiwania nowej, alternatywnej do komunistycznej, ideologii.
Kryzys ten zaowocowat olbrzymim wzrostem zainteresowania nowymi ruchami re-
ligijnymi, ktére staraly si¢ da¢ Rosjanom odpowiedz na podstawowe egzystencjalne
pytania.
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UDZIAL RODZIME] WIARY W SWIATOWYM KONGRESIE
RELIGII ETNICZNYCH (WCER)

Wielokrotnie juz opisywano dziatanie $rodowisk i organizacji rodzimowierczych
czy neopoganskich?. Niejednokrotnie tez starano si¢ uchwyci¢ sedno ideologii oraz
deszyfrowa¢ symboliczny przekaz tworzony przez samych rodzimowiercow’. Ca-
tos¢ zjawiska — ujmowanego w réznej skali i o réznie zarysowanych ramach — ze-
stawiano takze z podobng dzialalnoscia poza granicami Polski*. Do dzi$ jednak nie
podjeto proby uchwycenia faktycznego osadzenia polskiego neopogaristwa lub tylko
rodzimowierstwa w srodowisku mi¢dzynarodowym. Dzialo sig tak zapewne z dwdch
powodow. Jednym z nich byla deprecjacja dziatalnosci organizacyjnych form ro-
dzimowiercow, drugim za$ sporadyczne tylko informowanie $wiata zewngtrznego
przez samych zainteresowanych o ich zaangazowaniu w sprawy ,,$wiatowego neo-
pogatistwa’.

Zaangazowanie polskich rodzimowiercOw na tym gruncie z cata pewnoscia
jest zjawiskiem uchwytnym i majacym charakter celowy i permanentny. Warto
wigc przyirze¢ mu si¢ uwaznie zwlaszcza w $wietle faktu, ze nie jest okazjonalnym
uczestnictwem w forach dyskusyjnych, ale swiadomie obranym srodkiem realizo-
wania obranych celéw. Mamy tu bowiem do czynienia z sytuacja, w ktérej polscy
rodzimowiercy z jednej strony uczestnicza w organizacjach i akcjach migdzynarodo-

! Zastepca Naczelnika Rodzimej Wiary.

% Od lat trwa dyskusja nad nazewnictwem, patrz m.in.: 8. Simpson, Native Faith. Polish Neo-Paganism at
the Brink of the 21" Century, Krakéw 2000, 5. 20-27; 1. D. Gérewicz, Odpowiednie daé rzeczy sfowo. W sprawie
nazewnictwa i kitka wokol niego dygresyi, ,Odala™ 2000, nr 6, 5. 12-15; idem, Siddmy grzech $miertelny — pycha,
~Trygtaw" 2003, nr 7, 5. 13-15.

* Zestawianie bibliograficzne: L. J. Pelka, Rodzimowierstwo slowianskie. Materialy do bibliografii, ,No-
mos” 2005, nr 51/52, 5. 137-157.

¢ Migdzy innymi: S. Simpson, op. cit.; R. Okraska, W kregu Odyna i Trygiawa. Neopoganizm w Polsce
i na $wiecie, Biata Podlaska 2001, A. Soltysiak, Polskie [ litewskie neopoganstwo. Kilka roinic | podobienstw
w Swietle badan ankietowych, , Przeglad Religioznawczy™ 2001, nr 1, s. 113-122,
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wych dla realizacji swoich celow krajowych, z drugiej za$ poprzez dziatanie w tym
wymiarze daza do osiagania celow o szersze) niz krajowa perspektywie.

Rodzima Wiara, jako najaktywniejsza na tym polu polska grupa neopogan-
ska, jest z cala pewnoscig najbardziej czytelng dla zagranicznych §rodowisk reli-
gii etnicznych. Sposréd migdzynarodowych inicjatyw, w ktorych uczestniczy RW,
najstarsza metryke i najszerszy zasi¢g ma Swiatowy Kongres Religii Etnicznych
(WCER/PERKY’. Przesledzimy tutaj cele i logikg zaangazowania RW w jego prace
oraz zrodta, z ktorych ono wyplywa.

Podstawy ideowe migdzynarodowego zaangazowania RW

Przechodzac do migdzynarodowego zaangazowania Rodzimej Wiary, zastandéwimy
si¢ nad zrodtami, z ktérych pochodzi przekonanie o potrzebie tego rodzaju dzia-
falnosci. Rodzi si¢ bowiem podstawowe pytanie, czy RW traktuje te ptaszczyzng
instrumentalnie dla osiagania wiasnych celdw, czy tez stawia sobie cele szersze,
moéwiac inaczej: czy uczestnictwo w forach migdzynarodowych ma dla RW wartoéé
wylacznie taktyczng czy tez ideologiczng, a moze taczy obie te logiki? W celu odpo-
wiedzi na te pytanie nalezy przeanalizowaé podstawowe dokumenty RW. Beda nimi
Statut Rodzimej Wiary® oraz Wyznanie Wiary Lechitow, bgdace podstawa ideowa
zwigzku’.

Juz lektura samego statutu RW przynosi nam pewne odpowiedzi, bowiem
w paragrafie 5. ustala si¢ cele dziatalnosci, z ktérych nas bedzie tu interesowaé
pkt 1., brzmiacy: ,,szerzenie prapolskiej rodzimej religii wérdd Polek 1 Polakéw na
catym $wiecie™; oraz pkt 3. ,prowadzenie badan nad religia Stowian”. Jak widac,
przedstawione cele wymuszaja przyj¢cie szerszej niz krajowa perspektywy, pierw-
szy bowiem adresowany jest do polskiej diaspory, a wiec z natury rzeczy wykracza
poza granice RP, trzeci za§ wprowadza pojecie religii Stowian, przez co podnosi
tozsamos¢ wiele szersza niz tylko wspdfczeénie rozumiana tozsamos¢ narodowa
1 przenosi ja na ptaszczyzng ogblnostowianska.

Zanim jednak RW okreslit cele swej dziatalnoéci, statut wprowadzit para-
graf 3, stanowiacy, ze ,,Rodzima Wiara moze wspolpracowaé z Kosciotami, zwiaz-
kami wyznaniowymi oraz innymti organizacjami w Rzeczypospolitej Polskiej i za
granicq, w zakresie realizacji wspdlnych celow”. Ten wlasnie zapis otwiera zwiaz-
kowi mozliwos¢ formalnego 1 legalnego wystgpowania w stosunkach z podmiotami
zagranicznymi, ¢ ile podmioty te naleza do kategorii organizacji ze szczegdlnym
podkresleniem Koéciotdw 1 zwiazkow wyznaniowych. Widzimy wigc tutaj wyraznie
statutowe, formalne otwarcie drogi do podjecia migdzynarodowej wspdlpracy. Po-
szukujac jednak motywacji ideologicznej takiego dziatania, nalezy przede wszystkim
przeanalizowaé zapisy Wyznania Wiary. Tutaj za$ juz pierwsze zdanie wskazuje na

* Choé w oficjalnym znaku widnieja nazwy w jezykach angielskim i greckim, to najczesciej uzywa sig
zamiennie skr6téw pochodzacych z jezyka angielskiego WCER [World Congress of Ethnic Religions] i litewskiego
PERK [Pasaulio Etniniu Religiju Kongresas).

§ Statut RW z 26 111 2000 r., w archiwum autora.

! Wyznanie Wiary publikowane m.in. w broszurze informacyjnej Rodzima Wiara, [b.d.], w archivum autora,
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pola zainteresowan dalece wykraczajace poza granice panstwa, bowiem w punkcie
pierwszym o znamiennym tytule Zrédla wiary — przekaz, rozum i uczucie oznajmia
sig, ze: ,,Szeroko pojete dziedzictwo Balto-Stawii 1 Wszech-Aryi jest podstawowa,
bardzo istotng uczuciowq plaszczyzna oparcia rdzennej wiary Polakéw™®,

To zestawienie wyjatkowo wyraznie wskazuje, ze zrodiem wiary i tozsamo-
§ci rodzimowiercéw jest §wiadomos¢ wspélnego dziedzictwa nie tylko juz wszech-
stowianskiego, ale jeszcze szerzej balto-slowianskiego i1 indoeuropejskiego, zwa-
nego tu aryjskim. Tozsamo$¢ rodzimowiercdw wykraczajaca poza ramy narcdowe
i paristwowe postrzegana jest przez nich niekiedy jako kota koncentryczne, czasami
za$ — tak jak w Wyznaniu Wiary — ujmuje si¢ ja jako efekt ztozonego, dlugotrwaltego
procesu etnogenezy, gdy punkt 2. Bog i Bogowie stanowi:

Nasza polska prawiara zawiera w sobie [...] dwie warstwy religijnosci. Pierwsza z nich,
starsza, pochodzi w swych pierwotnych watkach jeszcze z neolitu, z czasu, gdy nasi naj-
dawniejsi praprzodkowie poczgli osiedlac sig¢ na roli. Drugg przynie§li nam Prabattosto-
wianie — Indoeuropejczycy®.

Wyznanie Wiary Lechitow nawet zachowanie jednostki sytuuje w kontekscie
wspolnotowym, gdzie tozsamosci maja czytelny koncentryczny uktad, przechodzac
do poziomdéw ponadnarodowych, a czyni to w pkt. 10. Bigd i przewina:

Przewina jest kazde dziatanie ze szkoda dla siebie, rodziny, rode, szczepu, ojczyzny Pol-
ski, a tez Stawii-Aryi'’.

Wspodlnotowos¢ bowiem jest wyraznym rysem religii i ideologii rodzimowier-
cow, ale tak samo jak w poprzednich przypadkach, tozsamo$¢ narodowa i podmio-
towo$¢ narodu nie sg ostatecznym punktem odniesienia. W punkcie 11. Wyznania,
Nieuchronnosé i konieczno$é smierci mamy do czynienia z pojmowaniem narodu
jako najwazniejszej plaszczyzny wspélnotowej, jednak 1 tutaj pojawia sig horyzont
dalece wykraczajacym poza ramy narodowe:

Najtrwalsza i najbardziej zwarta ze wszystkich wspdinot jest obecnie naréd. On jest gtow-
nym i najpewniejszym nosnikiem ponadosobowego ducha wspélnoty. W przysztoéci
by¢ moze miejsce narodu zajma wspélnoty wyzszego rzgdu — rodowe zwiazki narodow,
nadnarody [...]. Wielko$¢ Polski bgdzie potggowaé wielko§é nas samych, Batto-Stawii
i Wszech-Aryi'l,

Trzeba nam zauwazy¢, ze przypuszczenie takie jest konsekwentnym przyje-
ciem twierdzen, ktére$my wcezesniej §ledzili w punkcie 2. Wyznania, kiedy to sama
wiarg ustawiono jako efekt procesu historycznego. W zwiazku z tym przyjmuje sig,
ze proces ten trwa nadal i nalezy przygotowac si¢ na jego konsekwencje, albo raczej

¥ Jbidem, pkt 1: Zrodia wiary - preekaz, rozum i uczucie,
% Ibidem, pkt 2: Bdg i Bogowie.

'® Ibidem, pkt 10: Blqd i przewina.

W Ibidem, pkt 11: Nieuchronno$é i konieczno$é Smierci.
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prébowad na niego wptywac w celu osiggniecia zadowalajacych efektow. Zachowu-
jac to w pamigci nalezy przyjrzec sie kolejnemu, 12. punktowi, Wyznania zatytulo-
wanemu Niesmiertelnosé¢:

Kazdy z nas nalezy biologicznie do rodziny, rodu, szczepu, narodu i rodziny narodow.
Kazda z tych wspdinot jest potencjalnie nieSmiertelna przez odnawianie si¢ pokolen. Im
wyzszy szczebel wspblnoty, tym wigksze prawdopodobienstwo przetrwania i dalszego
rozwoju'?,

Tutaj jeszcze wyrazniej niz poprzednio ustawia si¢ jednostke we wspolnotach
réznych szczebli 1 o ile wezesnie) podkreslano historyczny, kulturowy, stworczy,
wrecz konstytutywny wymiar ponadnarodowej tozsamosci stowianskiej, batto-sto-
wianskiej 1 indoeuropejskiej, o tyle tutaj wskazuje sie¢ na wymiar przysziosciowy
1 utylitarmy. Narzucaja si¢ bowiem odniesienia do cyklicznej teorii czasu, gdzie
przeszloscia jest wspdlnota pradawnych Ariéw, z wolna rozcztonkowywana na po-
szczegoblne grupy ludéw, ludy 1 w konicu wspotczesne narody, przyszlodcia zas pro-
jektowane albo tylko przypuszczone zmierzanie ku ponownej unifikacji na bazie
kulturowego ale i biologicznego pokrewiefistwa. W tym wzgledzie watpliwosci nie
pozostawia omawiany dokument w punkcie 15. Odnowa jednosci Aryi:

Jeszcze przed okoto pigcioma tysigcami lat istniala wielka wspélnota Aryow, ktérzy poro-
zumiewali si¢ migdzy soba wspolnym jezykiem {...]. Pokrewiefistwo aryjskich narodéw
wyraza si¢ nie tylko powinowactwem ich jezykéw, ale 1 bliskoscia ich rodzimych wiar
[...).

Polska wchodzi w skiad zachodniej Stawii, czyli Lechii. Lechia jest czesécig Stawii, a ta
Batto-Stawii, zas Balto-Stawia — czescig Wszech-Aryi. Naszym postannictwem jest ich
rozkwit. Dazymy do przezwycigzenia utraty pierwotnej zwartosci naszych ludéw, wyro-
stych ze wspélnych korzeni [...]. ZI3 staje sig¢ taka religia szczegdlnie wtedy, gdy cudza
$wiadomos¢ wyznaniowa zastapi Wlasna swiadomosé¢ narodows. To skutkuje w Europie
niszczycielskimi, bratobdjezymi wojnami od Atlantyku po Adriatyk.

Kierujac si¢ pragnieniem zapewnienia pokoju i rozwoju, zapobiezenia dalszemu wza-
jemnemu wyniszczaniu sig, odbudowujemy na zdrowych, przyrodzonych podstawach jed-
nos¢ narodéw Indoeuropy. Ona jest zakorzeniona w organicznej jednosci naroddw, jak
jednosé narodu wyrasta ze zwartosci rodu {...]. Krzyzowanie si¢ pokrewnymi ludami nie
ostabia narodowej wspdlnoty, a nawet ja wzmacnia poszerzajac [...].

Rzeczywista odnowa jednosci Europy dokona si¢ w dtugotrwalym ozdrowienczym prze-
biegu opartym na wspolnych duchowych korzeniach naszych bliskich sobie narodéw, Du-
chowa jedno$¢ Indoeuropy-Aryi i odrodzenie prawiary sa wzajemnie powigzane i uwa-
runkowane. Solidamy zwrot ku religii przodkéw zgodnej z naszym pochodzeniem, z ge-
netyczna pamig¢ceia przezwycigzy wewnetrzna staboéé¢ Stowian i catej Indoeuropy-Aryi,
otworzy nieznane dotad mozliwosci rozkwitu narodéw??,

Tyle méwi Wyznanie Wiary, ale dziedzictwo indoeuropejczykéw czy Arjow
oraz dazenie do przezwycigzenia ich podziatéw jest podnoszone i thumaczone takze

12 Ibidem, pkt 12: Niesmiertelnosé.
13 Ibidem, pkt 15: Odnowa jednosci Aryi,
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w popularnych tekstach rodzimowiercow od samego poczatku ich formalnej dzia-
talnosci:

Wspdlny swiat Bogéw, chociaz czgsto réznie nazywanych, wigzal zawsze Aryow, a obec-
nie watwia zblizenie migdzy wyznawcami rodzimych wiar. Mimo bliskosci narodowych
panteondw nigdy w przesziosei nie probowaty poszczegdlne szczepy i narody Aryéw na-
rzuci€ sobie nawzajem wiasnej religii. Misjonowanie, sita czy podstgpem i przekupstwem,
nie miescito sig i nie miesci si¢ nadal w §wiecie ich pojec's.

Podkresla si¢ wigce tutaj kwestie duchowego i mitologicznego pokrewienstwa
Judéw indoeuropejskich, kiedy to fakt wyznawania rodzimych wiar ma staé sig
czynnikiem utatwiajacym zblizenie, podczas gdy konfesje posiadajace ambicje uni-
wersalistyczne doprowadzaja w tym mysleniu do podziatow i konfliktéw.

Miegdzy soba walcza z niezwykla zacigtoscia i okrucienstwem pokrewne na-
rody nawet z powodu przynaleznosci do réznych sekt judeochrystianizmmu lub isla-
mu’s.

W koncu za$ padaja jasne deklaracje i wezwania:

Najwyzszy czas przestaé rozpamigtywaé bez konca, to co zaszto w minionych latach
i wickach, a zaczaé mysle¢ przede wszystkim o przysztosci. Tylko wspdlnymi sitami po-
trafimy przeciwstawic sig¢ stale narastajacym zagrozeniom bytu narodéw [...). Koniecz-
nym warunkiem wyrwania si¢ z pulapki wspakkultury jest powrdt do heroicznej rodzimej
prawiary’é.

oraz:

Pojecie Arya obejmuje w naszym rozumieniu zardwno odlegla przesztosg, jak i wspélcze-
snoé¢, naznaczong niestety rozdrobnieniem i zwasnieniem, ktore w mtere51e nas wszyst-
kich pragniemy przezwyci¢zy¢'’.

Od Balto-Slowian do WCER

Znajac zalozenia ideologiczne i wyznawane wartoéci RW, mozemy przej$¢ do ana-
lizy inicjatyw migdzynarodowych w ktére zwiazek jest zaangazowany i sprawdzié,
czy sa one zgodne.

Jeszcze zanim w 1996 1. ostatecznie zarejestrowany zostat zwigzek wyznanio-
wy Zrzeszenie Rodzimej Wiary'®, polskie srodowisko neopogafiskie zaczgto nawig-
zywac kontakty z osobami i organizacjami zagranicznymi. Juz w 1992 r. Staszko Po-
trzebowski nawiazat kontakt z Jonasem Trinkunasem, glowa litewskiej neopogan-

M Staszko z Wroclawia, Arya, ,Lechia Stragona” 1997, nr 3, s, 4.

13 Ibidem.

' Ibidem.

1 Ibidem.

1* Na mocy decyzji 11 Walnego Wiecu w 2000 r. ZRW zmienit nazwe na Rodzima Wiara, zob.: I Wiec Ro-
dzimej Wiary, ,,Odala” 2000, or 6, 5, 72-73,
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skiej grupy Romuva, co poskutkowalo zaproszeniem na letni obdz te) organizacii.
Przyszty zalozyciel RW byl pod duzym wrazeniem dojrzalej obrzgdowosci gospo-
darzy oraz sprawnej formy organizacyjne;j”. Od tej pory utrzymywano staty kontakt.
Dwa lata pdzniej Trinkunas odwiedzil Potrzebowskiego we Wroclawiu, po czym ra-
zem udali si¢ do Zabkowic Slaskich k. Ktodzka na spotkanie z okazji Swigta Zbioru
Lnu, pochodzacego z tradycji francuskiej, a organizowanego na poczatku wrzesnia
przez ANSE (Arbeitgemeinschaft Naturreligiose Stimme Europas —- Grupa Robocza
Religii Naturalnych Plemion Europy), organizacje zrzeszajaca i majacg pomagac
neopoganskim grupom Europy. Faktycznie jednak wspotpraca ta ograniczata sig¢ do
zachodniej czgsci kontynentu. Na spotkaniu obecny byl takze m.in. Jozef Briick-
mann, jeden z przyszlych zalozycieli ZRW, Potrzebowski zas zbierat tam podpisy
niezbgdne do zarejestrowania zwiazku wyznaniowego w Polsce?. Spotkania ANSE
organizowane byty co 2 lata 1 nastgpne odbylo si¢ w roku 1996 na Luzycach pod
Dreznem w powiecie Kamenz (Kamieniec). Wsrdd licznej grupy uczestnikéw byli
m.in. przedstawiciele rodzimych wiar Grecji, Niemiec, Austrii, druidzi francuscy,
a takze Trinkunas i Potrzebowski, ktérzy znéw przybyli razem?!. Po zarejestrowaniu
ZRW bardzo szybko przeszta do realizowania swoich zalozen w wymiarze migdzy-
narodowym i kontynuujac przedrejestracyjng praktyke, jej delegacja juz w 1997 r.
wzigla udzial w letnim zjezdzie Romuvy w Uzpaliaj, podczas ktoérego naczelnik
Staszko, Wilczan oraz Lupus przeprowadzili stowianski obrzed rodzimowierczy®.
Poza delegacja polska, na zjezdzie goscili takze przedstawiciele organizacji rodzi-
mowierczych z Rosji i Lotwy. W tym wlasnie czterostronnym gronie 15 sierpnia
1997 1.2 postanowiono powolaé migdzynarodowe forum porozumiewawcze. Efek-
tem spotkania byto przyjete ,,Postanie z Uzpaliaj™:

Niniejszym wyrazamy wolg utworzy¢ Zjednoczenie Rodzimy Wiar Europy, ktore ma sta¢
si¢ forum dla wszystkich europejskich zywych i odradzajacych si¢ narodowych religii,
grup 1 organizacji. Do zjednoczenia moga przystapic takze regionalne zwigzki zbudowane
na narodowych i dziejowych tradycjach. Nasze przedsigwzigcie wynika z postanowien
i zamiardw, ktore w ostatnich latach wysuwaty: ANSE w Niemczech, Diipetes w Grecji,
Astatru w Islandi i Romuva na Litwie. My, zebrani w Uzpaliaj przedstawiciele litewskich,
otewskich, polskich i rosyjskich rodzimych wiar taczymy si¢ w imieniu nadbattyckich
i stowiarskich krain w oparciu o nasza wiarg, geograficzne sasiedztwo, dziedzictwo, bli-
skos¢ odczuwania $wiata i rzeczywistosci, wolg zachowania obyczajéw, zwiazek z przy-
rodg, szlachetne dazenia i sposob zycia oraz dazenie do obrony przed niszczycielskimi
wplywami obcych religijnych, kulturowych i biurokratycznych struktur, Podstawami na-
szej wspolpracy s3: jednos$é w réznorodnosci — wyrozumiatosé, wzajemne zrozumienie,
zachowanie swoistosci, rozwoj naszych kultur jako ogdlnoludzkiego bogactwa i uswiado-
mienie sobie niebezpieczenstwa wywolanego przez okultyzm, magie, mitotworstwo, po-
lityczne rozgrywki, sztuczne religie lub mieszanie wyznaniowych tradycji. Nasza dziatal-
nos¢ ma charakter religijny i dobroczynny, organizacyjny i informacyjny, naukowy i kul-

'* Wywiad ze Staszkiem Potrzebowskim przeprowadzony 1 IE 2008 r.
2 fhiclem.

2 thidem.

Z Fotoreportaz w ,Lechia Stragona” 1999, nr 4, 5. 3 oktadki.

3 Kronika RW, wpis pod data 15 VIII 1997 1.
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towy. Jednoczeénie troszczymy si¢ o przyrode i ludzkiego ducha. Dla usprawiedliwienia
tworzonego ZRWE przedstawiciele baltostawskich wspdlnot wyznaniowych powolujg
Raltostawskie Centrum Informacyjne w Wilnie?,

Porozumienie podpisali Jonas Trinkunas — Romuva (Litwa), Stanistaw Potrze-
bowski — ZRW (Polska), Vadim Kazakov —Maskowskaja Stawiafiskaja Jazyczieskaja
Obszczina (Rosja), Janis Erikmanis — Dievturi (Eotwa). Mimo Ze poslanie przywo-
tuje inicjatywy wysuwane ze strony $rodowisk niemieckich, greckich i islandzkich
w ramach ANSE oraz przewiduje stworzenie plaszczyzny obejmujacej wszystkie
europejskie tradycje, to nacisk kladzie na wspdlprace pomigedzy sygnatariuszami,
dla ktérych — jak tatwo zauwazyé —- punktem stycznym jest wspdlnota batto-stowian-
ska, tak czgsto przywolywana przez dokumenty i publikacje polskich rodzimowier-
cow. W ten sposdb powstato Baltostowianskie Centrum Informacyjne, majace byé
regionalnym (budowanym takze na podstawie blisko$ci etnicznej) zwiazkiem wcho-
dzacym pdzniej do organizacji ogélnoeuropejskiej. Jednoczesnie okreslono zasady,
ktore legly u podstaw wspdlpracy, czyli owe ,jednosé w réznorodnosci — wyrozy-
mialos$¢, wzajemne zrozumienie, zachowanie swoisto$ci, rozwdj naszych kultur”,
w ktorych wyraznie odbija si¢ zasada faczenia organizacji etnicznych, narodowych,
przy zachowaniu swej wiasnej tozsamosci. W ten sposob zostata stworzona podsta-
wa dziatan oddolnych, bez $ladu préb odgdrnego tworzenia organizacii i zaszcze-
pianie jej oddziatow w poszczegdlnych krajach, o ktdérym to wyrézmiku pisatem we
wstgpie do artykuhu. W ciagu nast¢pnego roku w wyniku wielostronnych kontaktéw
doprecyzowano ideg stworzenia platformy skupiajacej organizacje z obu czgsci Eu-
ropy 1 w 1998 r. odbyt sig pierwszy zjazd Swiatowego Kongresu Religii Etnicznych.
Zanim jednak przejdziemy do jego opisu, pozostanmy jeszcze w kregu batto-sto-
wiafiskim. Oto bowiem w dwa miesigce po §wiatowej konferencji ponownie doszlo
do dwustronnego spotkania, gdy kilkuosobowa delegacja polska zaproszona zostata
na kolejny letni ob6z Romuvy, odbywajgcy sig od 10 do 16 sierpnia 1998 r. w Mar-
cinkonys. Polscy rodzimowiercy uczestniczyli w organizowanych przez gospodarzy
wycieczkach ukazujacych poganska przeszto$é Litwy, obrzedach i réznych formach
aktywnosci kulturalnej. Odniesli oni wrazenie, ze eksponujac swoj folklor, Litwini
cieszg si¢ z obecnosci godei, gdy2 dalo im to mozliwoéé zaprezentowania swojego
zachowanego 1 pielggnowanego dorobku kulturowego?. Z pewnoscig dla RW kon-
takty te dostarczyly pozytywnych doswiadczen i natchniefi do wlasnej dzialalnosci.

Podczas spotkania, 16 sierpnia naczelnicy obu zwigzkdéw podpisali porozu-
mienie, ktdrego tresé podkresla kulturowa bliskos¢ i jasno pokazuje powody podije-
cia wspolpracy:

Podczas dorocznego migdzynarodowego obozu Romuvy w Marcinkonys na Litwie zebrali
si¢ przedstawiciele rodzimych wiar Litwy, Lotwy oraz Polski i postanowili w dalszym
ciagu rozwija¢ wspoiprace na zasadach Baltostawskiego Centrum Informacyjnego przyje-
tych w 1997 roku i uchwatach Swiatowego Zgromadzenia Rodzimych Religii z czerwca
1998 roku.

 Poslanie z Uzpaliaj, dokument powielany z archiwum RW, przedruk: , Lechia Stragona™ 1997, nr 3.
# Kronika RW, wpis pod datg 10-16 VIII 1998.
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Wobec wzrastajacego zagrozenia biologicznego i kulturowego bytu narodéw Europy,
jakie powoduje napierajacy globalizm, uwazamy, ze konieczne jest wzmozenie naszych
wysitkéw zmierzajacych do odbudowania dawnych wigzéw. Nasze wiary wyrosly ze
wspdinych korzeni przed tysigcami lat, a obecnie réznorodnos¢ naszych etnosdw stanowi
wielkie bogactwo $wiatowej kultury i wartos¢ samq w sobie. Jego obrona jest naszym
$wigtym obowiazkiem przekazanym nam przez przodkéw.

JesteSmy przekonani, ze battostawska prawiara nadal zyje w ludowych tradycjach. Pamie-
tamy tez, ze glos Ziemi wyraza ducha dziejow i ojczystej przyrody. Jego sita budzi wéréd
Battostawéw i innych narodéw Europy poczucie tozsamosci z rodzima prawiarg. Rézno-
rodnosé w jednosei i jednota w rdznorodnodci jest naszg przewodnig mysla*.

Sledzac te wezesne, a zwlaszcza przedrejestracyjne kontakty inicjatordw RW,
mozna zada¢ pytanie, czy oby nie mamy tu do czynienia ze swoistym ,,grzechem
pierworodnym”. CzyZz bowiem nie mozna podejrzewaé, ze balto-stowianskie i pan-
europejskie zacigcie ideologiczne RW nie jest — obok catkowicie prawidtowej moty-
wacji historycznej i kulturowej — wynikiem doswiadczen poprzedzajacych moment
jej formalnych narodzin oraz atmosfery przy kotysce j¢j dziecinstwa?

WCER

Pierwsza konferencja skupiajaca przedstawicieli religii etnicznych zaréwno ze
wschodniej, jak zachodniej czgsci Europy odbyta si¢ w Wilnie przy okazji swie-
1a przesilenia letniego. Organizacji calego przedsigwzigcia podje¢la sig Litewska
Romuva, z racji najwigkszego dos§wiadczenia we wspéipracy z grupami z innych
krajow, z ktérego wynikato, ze ruchy neopogarskie réznych krajow dzielg wiele
wspblnych idei, obaw i nadziei?’. Nie bez znaczenia byt tez fakt, ze Litwa byla ostat-
nim panstwem europejskim, ktére zostalo schrystianizowane, a ostatnia poganska
$wiatyni¢ zamknigto w Wilnie pod koniec XVIII w. Przybrato to wigc symboliczny
wymiar dla delegatéw przybytych z Anglii, Frangji, Belgii, Niemiec, Wioch, Danii,
Norwegii, Szwecji, Finlandii, Czech, Polski, Lotwy, Litwy, Bialorusi, Rosji, Ukra-
iny, USA i Indii. Na konferencj¢ zostaly przystane takze listy poparcia z Estonii,
Islandii, Kanady i Australii, przyby! takze obserwator z ramienia UNESCO. Zjazd
trwat od 20 do 24 czerwca 1998 r. i rozpoczat si¢ obchodami battyjskiego, etnicz-
nego $wigta letniego przesilenia Rasa w Kernave?. Same obrady rozpoczety sig 22
czerwca od przywitania przybylych przez Romualdasa Ozolasa, 6wczesnego wice-
przewodniczacego Sejmu Litwy. Przez dwa kolejne dni trwaly prezentacje referatow
przyblizajacych sytuacje¢ organizacji neopoganskich w poszczegélnych krajach, co
bylo realizacja celéw, ktore obrali organizatorzy konferencji, a do ktérych nalezato
wzajemne poznanie rodzimowiercow z roznych krajéw, przyblizenie gléwnych idei
i probleméw ich trapiacych, odnalezienie w tym zakresie wzajemnego zrozumienia,

* Porozumienie z Marcinkonys z dnia 16.08.1998”, dokument powielany, archiwum autora.

2 1. Trinkunas, The 1* WCER Congress Vilnius, Lithuania, June 1998, ;WCER News” 1999, nr 1.

2 A.Dundzila, The 1998 WCER Congress (21" — 23* June 1998). raport na oficjalnej stronie World Con-
gress Of Ethnic Religions, [on-line:] www.wcer.org; Staszko z Wractawia, Dwa zjazdy, ,,Odala™ 1999, ur 4,
s. 40,
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ktore miato lec u podstaw przyszlej wspétpracy i zalozenia organizacji. Pod koniec
obrad zgromadzeni opowiedzieli si¢ za utworzeniem statej organizacji i przyjeciem
proponowanej przez Romuve nazwy Swiatowy Kongres Religii Etnicznych?. 23
czerwca przyjeto takze dokument koncowy, znany jako Pierwsza Deklaracja WCER.
Jej tres¢ oglasza solidarno$¢ z rodzimymi, etnicznymi religiami §wiata, podnosi po-
trzebg rownego poszanowania dla wszystkich tradycji i kultur, podkresla wspolnote
dos$wiadczen historycznych, na ktére sktadaty sie przesladowania i niszczenie rodzi-
mych kultur przez religie deklarujace ekskluzywizm depozytu ,Prawdy”. Okresla
si¢ takze wspolnote w czczeniu Natury, woli bycia dumnym z odrodzonych religii
etnicznych, oraz w nadziei nadejscia czasdw, w ktorych swobodnie spelnic si¢ bedzie
mogla wizja wspdlzycia w harmonii. Deklaracja ogtasza takze powotanie WCER,
ktére ma stuzy¢ pomoca wszystkim religiom etnicznym przetrwaé i wspolpracowad
migdzy soba, zgodnie z mottem ,,Jednos¢ w réznorodnosci™.

Jako ciekawostke i znak przysztosci mozna przytoczy¢ fakt przybycia po zjez-
dzie do Wroctawia Haliny £ozko z Kijowa, naczelnej wolchwyni®' Ukrainy, ktéra
spotkata si¢ m.in. z Wacykiem, ostatnim zyjacym i dzialajacym cztonkiem przedwo-
jennej Zadrugi*?. Pierwsze konferencja WCER odbita sig¢ szerokim echem w polskim
$rodowisku rodzimowierczym, a gtéwne pisma tego nurtu drukowaly raporty i peina
tre$¢ deklaracji**. Panowalo powszechne przekonanie, ze uczestnictwo w tym ciele
wprowadza dzialalnosé¢ mlodego przeciez ZRW na zupelnie nowy poziom, dawato
to polskim rodzimowiercom takze poczucie jednosci i dzielenia loséw z podobnymi
grupami z wielu krajow, co samo w sobie moglo okaza¢ si¢ bardzo skutecznym ar-
gumentem w dyskusji wewnatrzkrajowej.

Warto tez zwrocic uwagg na tre$¢ Drugiej Deklaracji WCER przyjgtej w czasie
pomi¢dzy zjazdami Kongresu, 25 pazdziemika 1998 r., a precyzujacej rozumienie
etniczno$ci jako czynnika tozsamosci whasciwego dla konkretnego ludu, a wyraza-
nego w jego dziedzictwie kulturowym i spotecznym, gdyz

jeste$my przekonani, iz kazdy Cztowiek wiasnie wewnatrz wiasnej kultury ma najszersze
mozliwosei ponownego ustanowienia harmonii z boskoscig™.

Zwigzle przestanie deklaracji pozostaje w catkowitej zgodzie z omawianymi
wyze] Wyznaniem Wiary Lechitow i Poslaniem z Marcinkoknys. Rowniez cele wy-
znaczone przez przyjgty statut WCER sa zbiezne lub subsydiarne z celami statuto-
wymi RW?, Entuzjazm podsycony zostal jeszcze bardziej, gdy 10 lutego 1999 r.
WCER/PERK zostat zarejestrowany w ramach litewskiego systemu prawnego i stat

» J, Trinkunas, op. cit.

¥ The I-st. Declaration of the WCER [broszura informacyjna WCER], [b.m.] 2003.

" Jedna z kategorii kaplariskich, pattz: B. A. Rybakow, Jazycziestwo driewniej Rusi, Moskwa 2001, s. 280
i nast.

3 Kronika RW, wpis pod datg 20-24 VI 1998 1.

» M.in. w: ,;Odala™ 1999, nr 4, 5. 41; , Tryglaw" 1999, or 3, 5. 48-49,

% The 2™ Declaration of the WCER {broszura informacyjna WCER}, [b.m.], 2003. Pojawity si¢ jednak
watpliwosci na temat legalnosci obowigzywania tej deklaracji, z powodu braku listy podpiséw delegatow ja uchwa-
tajgca, co nalezy tlumaczy¢ faktem ogloszenia jej pomiedzy kolejnymi konferencjami.

3% Por, Statut RW i WCER Statue (m.in. [on-line:} www.wcer.org).
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si¢ podmiotem prawa migdzynarodowego jako stowarzyszenie non-profit oraz ,in-
stytucja publiczna”, bgdaca wowczas nowa kategoria prawng na Litwie®.

W tym samym roku, od 17 sierpnia w litewskim Tel$iai odbywal si¢ drugi zjazd
WCER. Takze tym razem w konferencji wzieli udziat przedstawiciele dziesigciu roz-
nych religii etnicznych®, w tym takze delegacja RW, ktdrej cztonkowie Staszko Po-
trzebowski i Mateusz Piskorski wyglosili referaty przyblizajace ideowe oblicze oraz
sytuacje zwiazku*®. Druga edycja Kongresu skupifa si¢ nad dyskusjami nad statutem
organizacyjnyin oraz szeregiem spraw podnoszacych rangg nowego ciata, takich jak
strategia dzialania —m.in. poprzez UNESCQO, nieodlegle wystapienie o uznanie Kon-
gresu za organizacj¢ w ramach ONZ, wystanie listu do Rady Europy, w ktéorym pod-
kre§lano celowos¢ poszerzenia grona czlonkéw o kraje nieindoeuropejskie, utwo-
rzenie centrum informacyjnego (druk pisma, strona www). Wybrano takie wladze
zwiazku w postaci Komitetu Sterujacego z wylonionym nieco pozniej prezydentem,
ktoérym zostal Jonas Trinkunas®. Znow efekty Konferencji publikowane byly przez
polskie pisma neopoganskie, zwlaszcza za$ szczecinska ,,Odale”, w ktorej umiesz-
czono szereg materialéw dotyczacych WCER, m.in. przedruki tekstéw z biuletynu
WCER?, tekst wspomnianego wyzej wystapienia Piskorskiego!! oraz raport tegoz
z przebiegu konferencji®?. W swietle po$wigcenia znacznej czgéci numeru ,,Odali”
problemom WCER, krétkiego jeszcze woéwcezas zywotu Kongresn, przy szerokich
jego planach, dziwi¢ moze opinia autora raportu, stwierdzajaca skromnoéé¢ dokonan
WCER tlumaczona sporami wewngtrznymi. Jednocze$nie Piskorski wyrazil nadzie-
j&, Ze w przyszlosci stanie si¢ ono ,,powazng platforma konsultacyjng dla zagrozo-
nych globalizacja kultur etnicznych™®. Trudno zgodzi¢ si¢ 2 ta opinig, gdy wspomni
si¢ o ogromie doswiadczen, kontaktow 1 inspiracji, ktére polskie srodowisko rodzi-
mowiercze zdobylo dzigki WCER. Prezentacje poszczegdlnych krajow pozwolity
zapozna¢ si¢ z prawna sytuacja religii etnicznych oraz ich form organizacyjnych
w roéznych krajach, co skutkowaé musiato nie tylko pozytywnymi efektami natury
psychologicznej, ale takze rozpoznaniem mozliwosci dzialania. Z cala pewnoscia
tez popieranie inicjatyw poszczegdlnych organizacji narodowych przez migdzyna-
rodowe srodowisko moglo okazaé si¢ bardzo skuteczna forma nacisku dla uzyskania
wlasnych celéw. Trzeci Kongres WCER planowany byt w polskim Wolinie, gdzie
RW mialo by¢ gospodarzem, jednak nie doszed! on do skutku z powodéw tech-
nicznych. Takze lokalizacja w Rejkjawiku okazata si¢ niemozliwa do utrzymania ze
wzgledu na wysokie wymagania tamtejszych wiadz lokalnych, nalozone na islandz-
kie Asatru. Ostatecznie 3. WCER odbyt si¢ od 9 do 11 sierpnia 2000 r., ponownie na
Litwie w Bradesiai*. Ta edycja przebiegla bez szerszego echa i wydawaé by si¢ mo-

¥ Wedtug ,, The Oaks. The Official Newsletter of WCER” 2000, nr 2 s. 1.

3 Wedlug wykazu The Represenatatives at the 2™ Conference of WCER, ,,The Oaks” 2000, nr 2, 5. 3.

3 M. Piskorski, Prezentacja Rodzimej Wiary na 1 Swiatowym Kongresie Religii Etnicznych (1 WCER),
,Odals” 1999, nr 5, 5. 7.

? D. Dornoy, The Report from the 2* Conference of WCER, ,, The Oaks” 1999, nr 2.

*WCER, Dlaczego etnicznosé?, ,,0dala™ 1999, or 5, s. 4-5 (oryginal autorstwa D, Dornoy); K. Elst, Uni-
wersalizm a odrodzenie poganskie, ibidem, s. 8-9.

‘' M. Piskorski, Prezentacja...

2 M. Piskorski, /T Swiatowy Kongres Religii Etnicznych, ,Odala” 1999, or 5, s, 5-6.

“ Ibidem, s. 6.

+ Kronika RW, wpis pod data 911 VIII 2000,
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glo, ze opadt poczatkowy entuzjazm, podobnie jak i elektroniczna wymiana mysh
pomigdzy uczestnikami WCER. Jednoczesnie jednak ciato zarzadzajace organizacja
doprowadzito do koiica proces rejestracji, opracowanie statutu i pozostata prace biu-
rokratyczna, co bylo potrzeba ksztattujacej si¢ dopiero struktury. Mozna powiedzieé,
ze WCER przechodzit etap przeobraZenia z gorliwej mtodosci ku dojrzatoéci organi-
zacyjnej*’. W tym samym czasie znacznie poszerzono krag zainteresowan, co wyraz-
nie wida¢ w zawartosci biuletynu ,,The Oaks”, kiedy w trzecim numerze pojawiajg
sig artykuly dotyczace zmagan hinduizmu z problemami konwersji chrzescijariskich,
pisane takze przez samych Hinduséw, wspdlczesnego oblicza japonskiego shinto-
izmu, a takze wiary 1 tradycji Indian amerykanskich*. Takze kolejne dwie edycje
WCER miaty miejsce na Litwie i charakteryzowaty sig nie tylko Zywym oddzwie-
kiem wsrdd dotychczasowych uczetnikéw, ale takze znacznym poszerzeniem bazy
cztonkowskiej. Czwarty Kongres (12-13 sierpnia 2001 r.) odbyl si¢ w Wilnie, w re-
zydencji ambasadora RFN, a wielkim jego osiagnigciem bylo przytaczenie sig rodzi-
mych wiar pochodzacych z najwigkszych krajéw $wiata — Kolyada Viaticzej z Rosji
i Vishwa Hindu Parishad z Indii*’. Nastgpnego roku, od 12 do 13 sierpnia znéw
Wilno goscito uczestnikdw 5. Kongresu, ktory obradowat w Bibliotece Litewskiej
Akademii Nauk oraz pomieszczeniach Rady Ochrony Kultury Etnicznej przy Sej-
mie Litwy. Delegacja polska po raz kolejny uczestniczyla takze w odbywajacym si¢
wczesniej letnim obozie Romuvy. Warta wspomnienia jest odnotowana w raportach
prezentacja publikacji z krggu polskiego rodzimowierstwa, a takze poezji polskich
neopogan, co spotkato si¢ z powszechnym uznaniem i postawione zostato za wzdr
stylu wlasciwego dla religijnej i kulturalnej ekspresji*®. Ponownie omawiano orga-
nizacyjng spraweg starafi wprowadzenia WCER w system organizacji wspieranych
przez ONZ, natomiast w czesci dyskusyjnej gléwnym tematem bylo zagadnienie
ciaglosci starych wiar od pradziejéw do dzis. Wnioski, ktére delegaci RW odnoto-
wali jako szczegélnie cickawe, glosily, Ze nigdzie chrzescijanstwo nie zdotato catko-
wicie wyplenié rodzimej obrzgdowosci i tradycji, a w zwigzku z tym rodzimowiercy
w r6znych krajach powinni zdecydowanie przeciwstawia¢ si¢ uzywaniu wobec nich
nazwy ,,nowych ruchdéw religijnych” 1 zalicza¢ do tej kategorii**. Za wzdr stawiana
jest tutaj Romuva, ktéra na mocy ustawy litewskiego Sejmu 20 czerwca 2002 r. zo-
stala uznana przez panstwo jako zwiazek trzech osrodkéw Wilna, Kowna, Moletai
pod nazwg: Senoves Baltu Religine Bendrija — Zwiazek Starej Religii Battow, za$
19 pazdziemika Trinkunas zostat oficjalnie mianowany Krivis, czyli najwyzszym
kaptanem, a symbole jego wiadzy duchowej wreczane byly podczas wielkiej cere-
monii przez posta-seniora Sejmu’’. Dla podkreslenia szczeg6lnie bliskiej wspoipra-
cy pomigdzy Romuva i RW naczelnicy obu zwiazkdéw wydali wspdlne oéwiadczenie

 WCER. Agenda for the New Millennium, ,,The Oaks™ 2001, nr 3, s. 2-3.

* Por. ,,The Oaks” 2001, nr 3, passin.

“ M. Girdys-Shetty, 4 Report on the 4* Conference of WCER, . The Oaks™ 2003, r 4, 5. 2.

“Idem, 4 Report on the 5* Conference of WCER, ,,The Oaks” 2003, nr 4, s. 34.

“* Kronika RW, wpis pod data 12-13 VIII 2002.

% The Ancient Baitic Religious Community of Lithuania Ordained its Official Highest Priest, ,,The Oaks”
2003,or 4,s. 7.
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z 5. konferencji WCER/PERK przedstawiajace wnioski z obrad oraz okolicznosci
wielkiego przetomu w dziejach litewskiej i $wiatowej religii etnicznej®'.

Raz jeszcze delegacja polska brala udzial w kolejnej, 6. konferencji WCER
w Wilnie (7-9 sierpnia 2003 r.) Tym razem, ze wzgledu na liczne przybycie de-
legatow oraz podejmowanie waznych decyzji, obrady miaty charakter 2. walnego
zjazdu czlonkow. Poza Litwa 1 Polska reprezentowane byty religie etniczne z Lotwy,
Biatorusi, Rosji, Szwecji, Danii, Franc)i, Hiszpanii, Grecji, Austrii, Kanady, USA,
pozdrowienia 1 Zzyczenia nadestane zostaty z Ukrainy, Wtoch, Islandii, Niemiec, ob-
serwatorami byli za$ Hindusi i sikhowie. Znow poruszano tematy obecnego potoze-
nia etnicznych religii w krajach czlonkowskich, dalszego rozwoju organizacyjnego
WCER, mocniejszego wlaczenia si¢ w struktury UNESCO oraz reformy struktury
wewnetrznej. Posiedzenie otwieral posel na litewski Sejm Gedyminas Jakownis,
zyczac owocnych obrad i dalszego rozwoju. Rozpoczynajac przemdowienie zaadre-
sowal je do zebranych, nazywajac ich ,,go$¢mi”, ale i ,kolegami”. Dla przybytych
z zagranicy rodzimowiercow byl to wazny sygnal, zwlaszcza ze otwarte wyznawanie
Tradycyjnej Religii Baltow litewskim politykom nie przynosi ani ujmy, ani proble-
mow, a moze wrgcz przysporzy¢ szacunku i popularnosci. W swej mowie Jakownis
podkreslil, ze litewska rodzima religia trwata — takze pod wzgledem formalnym —
najdiuzej w Europie, pozostawiajac silny slad w swiadomosci narodu. Sity okupu-
jace Litwe w ciagu historii nie byly w stanie zetrze¢ tego $ladu, a wartosci z niego
pochodzgce dodaty Litwinom sily w zbrojnej i pokojowe) walce 0 niepodleglosé.
Poset podkreslil takze swoje wezesniejsze zaangazowanie w kampani¢ zmierzajaca
do uznania §wigta Rasa (przesilenie letnie, battyjski odpowiednik Nocy Kupaty) za
$wieto panstwowe, Wartosci uksztaltowane przez stara wiare, z tozsamoscia etnicz-
na w centrum, stanowia wg posta zrédlo i podstawe zywotnosci narodowych kultur
$wiata, zwlaszcza w obliczu niszczycielskich tendencji procesu globalizacji. Dlate-
go zachowanie kultury etnicznej powinno znalez¢ ugruntowane miejsce w koncepcji
bezpieczenstwa narodowego kazdego kraju, za$ Sejm litewski - jak zapewniat mow-
ca — wzigt juz to pod rozwage®2. Analizujac wpisy do kroniki RW mozna odniesé
wrazenie, 1z dla 0séb po raz pierwszy uczestniczacych w polskiej delegaciji, podrdz
ta, przez wielosé duchowych do$wiadczen i nasycenie symbolika, odebrana zostala
jako swoista pielgrzymka. Wagge tego uczestnictwa podkreslito m.in. przyjecie refe-
ratu Igora Gérewicza przyblizajacego glowne pojecia ideowo-religijue oraz obrzg-
dowos¢ RW. Szczegélng bliskos¢ w tym zakresie zadeklarowata delegacja greckiego
YSEE®. Dla polskiego uczestnictwa w WCER/PERK szczegdlnego znaczenia na-
brat fakt, iz w czeéci formalnej obrad dokonano wyboru pigcioosobowej Wysokiej
Rady WCER, do ktorej obok Trinkunasa, Aiji Svilane z lotewskiego Dievturi oraz
dwdch Grekow z YSEE Vassilisa Tsautgilasa i Christosa Panopoulosa, wybrano tak-
Ze zastgpee naczelnika RW Igora Gérewicza, jako pierwszego Stowianina we wia-
dzach Kongresu’*,

* Litewsko-polskie wspolne Oswiadczenie V Konferencji PERK, kopia w archiwum autora.

2 Tekst przemowienia posta Geditninasa Jakovanisa na otwarcie VI konferencji WCER w Wilnie, 7 VIII
2003 r., w archiwum autora,

% Kronika RW, wpis pod data 7-9 VIII 2003.

% 6" Conference WCER, August 2003, Vilnius, ,,The Oaks™ 2005, nr 5, 5. 2; {on-line:] www.weer.org.
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Pod wzglgdem ideowym powy2zszy zjazd byt kontynuacja poprzednich, o czym
swiadczy tresé przyjetej ,,Rezolucji w sprawie prawa o panstwowej ochronie kultury
etnicznej”. Podnosi ona fakt zagrozenia kultur i religii etnicznych w globalizujacym
si¢ $wiecie i rosnacym konsumpcjonizmie oraz potrzeb¢ zachowania ludzkiej cywi-
lizacji w formie istniejacych rodzimych, przyrodzonych religii i kultur. W deklaracji
VI WCER zachgca rzady calego $wiata do podazania §ladem Litwy 1 jej prawa o po-
szanowaniu i ochronie rodzime;j kultury i religii, ktére definiuje kulturg etniczna:

Kultura etniczna zawiera sume¢ dorobku kulturalnego, stworzonego przez caty etnos i prze-
kazywanego z pokolenia na pokolenie przy cigglym jego wzbogacaniu i od§wiezaniu, co
umozliwia zachowanie narodowej tozsamosci 1 §wiadomosci oraz unikalnosci etnogra-
ficznej regionbéw*.

W dalszej czesci rezolucja thumaczy:

Giéwnym celem tego prawa jest zachowanie zyjace;j tradycji, przechowywanej tak diugo,
Jjak nie zatracona zostata tozsamo$¢ narodowa. Kultura etniczna i jej Zywa tradycja sa
szczegdlnie wrazliwymi sferami kultury duchowej. Dlatego tez tak istotne jest zabezpie-
czenie jej swobodnego rozwoju i przezwycigzenie blednego pojmowania kultury etnicznej
i Swiadomosci narodowe)j wylacznie w kategorii dziedzictwa i przeszioéci, by uéwiada-
miag, iz jest ona calo$cig zloZzona z przeszioéci, terazniejszosci i przyszioéci®,

Zndw nalezy podkresli¢ catkowitg zbieznosé tresci rezoluc)i z przekonaniami
i potrzebami definiowanymi przez omawiane wczesniej dokumenty Rodzimej Wiary.

Do dzi$§ Rodzima Wiara tylko raz nie brata udziahu w kongresie WCER, a bylo to
w 2004 r., podczas 7. zjazdu odbywajacego si¢ od 4 do 6 czerwca 2004 r. w Atenach,
-gdzie tematem byly ,,Wartosci przedchrzescijagskich tradycji 1 religii etnicznych™’,

Przyktadem praktycznego zastosowania sygnalizowanej wczesniej metody
wspdlnego nacisku WCER w sprawach dotyczacych cztonkéw, byto dzialanie pod-
jete w ramach 7. Konferencji WCER, ktora odbyta si¢ we flamandzkiej Antwerpii
(8-10 czerwca 2005 r.). Gospodarzem byla wyznajaca Asatru Werkgroep Traditie,
za$ wsparcia finansowego konferencji udzielito ministerstwo spraw zagranicznych
Federalnego Rzadu Belgii. Tematem wystapien byla ,,Duchowosé i tradycja w anty-
tradycyjnym §wiecie”. Byt to jedyny zjazd, na ktérym nie byt obecny przewodnicza-
cy Kongresu Jonas Trinkunas, przybyla natomiast jego 2ona, glowa wilefiskiej Ro-
muvy Inija Trinkuniene. Naczeliek RW Staszko Potrzebowski byt na konferencji
jedynym delegatem stowianskim, przy czym wystgpowat takze z pelnomocnictwem
ukraifiskiej Ridnej Wiry. W takiej sytuacji wyrazne bylo przeniesienie cigzaru zainte-
resowan ku organizacjom i problemom zachodnioeuropejskim, a glownym obiektem
zainteresowania stato si¢ opracowanie rezolucji adresowanej do Federalnego Rzgdu
Belgii, Unii Europejskiej oraz ONZ, majacej z jednej strony spowodowaé oficjalne

% Resolution about the Law for the State Protection of Ethnic Culture, [on-line:] www.wcer.org — 12 111
2008.

3 Ibidem.

37 Por. materialy pokonferencyjne, 7* World Congress of Ethnic Religions. Athens 2004 Hellas. Conference.
Proceedings, Athens 2004.
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uznanie Asatru w Belgii za religi¢ — obecne prawo belgijskie to uniemozliwia — oraz
przyznanie WCER statusu pozarzadowe) organizacji uzytecznoséci publicznej w ra-
mach UE 1 ONZ. Przyjgte rezolucje przez wielu delegatow uznane zostaty za krok
milowy w dziatalno$ci WCER®.

Nast¢pnego dnia, 11 czerwca, po zakonczeniu konferenciji odbyt si¢ dodatko-
wy kongres flamandzki o nazwie Algemeen Heidens Congres (Powszechny Kongres
Pogan), w ktorym udzial wzigli zaproszem przedstawiciele Romuvy, Druidow, Asa-
tru, RW 1 wielu innych. Konferencja miata ten sam tytul, co kongres WCER i byta
Jego kontynuacja. Tutaj Potrzebowski przedstawil referat o znaczeniu 129 hymnu
10. mandalt Rgvedy dla odrodzenia Rodzimej Wiary, wykazujac, iz jest to zrédlo
wspoine wszystkim Indoeuropejczykom. Wskazywat takze na roznice pomigdzy in-
doeuropejska 1 judeochrzescijaniska metoda dochodzenia do Prawdy®.

Jednoczesnie z regularnymi pracami WCER i corocznymi konferencjami, Kon-
gres nawigzal kontakt z indyjsko-amerykanska fundacja ICCS (Intcrnational Centre
for Cultural Studies), ktéra wprowadzata w zycie projekt o nazwie Swiatowa Rada
Starszyzny Dawnych Tradycji i Kultur (World Council of Elders of Ancient Tradi-
tions and Cultures [WCEATY]). W ramach wspétpracy Trinkunas jako Krive Romuvy
i przewodniczacy WCER, zaproszony zostat do wzigcia udziatu w I Migdzynarodo-
wej Konferencji Starszyzny Prastarych Tradycji i Kultur (First International Con-
ference of Elders of Ancient Traditions and Cultures), ktéra odbyta si¢ w dniach
4-9 lutego 2003 r. w Bombaju. Konferencja skupila przedstawicieli starszyzny wciaz
zywych rodzimych tradycji ze wszystkich kontynentoéw®. Wkrotce zapadta decyzja,
ogloszona jeszcze przed VII Kongresem w Atenach, ze 9 edycja WCER w 2006 r.
odbedzie si¢ w Indiach, jako potaczona z I Migdzynarodowa Konferencja Starszy-
zny Prastarych Tradycji i Kultur.

Potaczone konferencje odbyly si¢ w dniach 5-10 lutego w Dzajpur, stolicy
stanu RadZastan w pémocno-zachodnich Indiach, pod wspélnym tytutem ,,.Ducho-
wos¢ poza religia” (Spirituality Beyond Religion). Inicjatywa zgromadzita ponad
300 uczestnikow ze wszystkich kontynentéw. Wazny byt fakt, ze delegaci RW na
WCER - zaréwno pod wzgledem formalnym, jak faktycznym, powodowanym znacz-
nym zblizeniem poszczegdlnych organizacji i 0s6b aktywnych na forum europejskim
- jednocze$nie stali si¢ przedstawicielami calego Kongresu na arenie ogdlnogwiato-
wej. Obowiazek przedstawiania interesow tej organizacji spoczywal wigc na takze
obecnych reprezentantach litewskiej Romuvy z J. Trinkunasem i jego Zong Inija na
czele, totewskiego Dievturi, Koenraadzie Logghe z belgijsko-flamandzkiej Werk-
groep Traditie, duriskiego Asatrofaellesskabet oraz przedstawicielach bretonskiej tra-
dycji druidycznej, ale takze aktywnych w WCER Hindusach z Sanatana Dharma®',

 The 2005 WCER Congress (8*- 10" June 2005), program i zaproszenie [on-line:] www.weer.org — 12 111
2008; Kronika RW, wpis pod data 8-10 VI 2005; K. Logghe, World Congress of Ethnic Religions and Traditions
2005 in Antwerp; scoring the bull s-eve, , The Oaks™ 2006-2007, or 6, s. 2-6,

% Kronika RW, wpis pod data 11 VI 2005.

“V.Adhyan Kendra, Mitakuye Gyasin: we are alf related! Raport on the First Int. Conference of Elders
aof Ancient Traditions and Cultures, .The Oaks” 2003, nr 4, s. 14-15; First Int. Conference and Gathering of the
Elders [folder informacyjny], [b.m.] 2002, w archiwum autora; [on-line:] www.iccsus.org.

¢ K. Logghe, Brothers regained, ,, The Oaks” 2006-2007, nr 6, 5. 9-10; 9* Conference of the WCER in
Jaipur — India, raport [on-line:) www.wcer.org — 12 III 2008,
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Dla Rodzimej Wiary i catego rodzimowierstwa polskiego udziat delegacji RW
W tym zgromadzeniu by} wielkim wydarzeniem. Sprawozdanie z niego bylo szero-
ko publikowane zaréwno w druku, jak i w Internecie®’. Zwracano uwagg na wiele
aspektéw wizyty w Indiach, m.in. prezentacje obrzgdow ku czci Slonca celebrowa-
ne przez przedstawicieli poszczegolnych tradycji z catego $wiata. Rodzimowiercom
dalo to mozliwos¢ poréwnania ceremonii np. Majéw, Hindusow, ,,druidéw” czy
czlonkéw zamknigtych spotecznosci plemiennych Himalajéw, co doprowadzito do
konstatacji, ze obrze¢dy religii, ktore rozwijaly si¢ bez konwersji, sa hudzaco podobne
do tych praktykowanych przez europejskich neopogan, a ktérym czgsto zarzuca sig
sztucznos¢. Jednoczesnie w raporcie podkresla si¢ calkowita odmienno$¢ obrzg¢do-
wosci eklektycznej praktykowanej przez ruchy New Age.

Whiosek jest jeden: my, czyli zw. neopoganie europejscy nie mamy si¢ czego wstydzié,
bowiem obrzedy przez nas zrekonstruowane nawet w poréwnaniu z ,,odwiecznymi” naj-
cze$ciej nie nosza w sobie sladu sztucznosci, czy wydumania, [...] Pod wzgl¢dem spéjno-
§ci wewnetrznej obrzed6w — tak zreszta jak w warstwie ideowej — réznica nie jest czytelna
nalinii ,,neopoganie” - religie etniczne trwajace nieprzerwanie, ale na linii religie etniczne
jako takie [...] a ruchy synkretyczne z rodzaju New Age. Te ostatnie bowiem, faktycznie
bawiace si¢ odseparowanymi motywami mitologicznymi réznych spolecznosci tworza
obrze¢dy pozbawione tej nieuchwyinej autentycznosei®.

W trakcie obrad jeden z pigciu dni, poswigcony byl w calosci przedstawicie-
lom WCER, ktérzy w trzech zespolach tematycznych przedstawiali swoje referaty.
Dr Potrzebowski wyglosil referat pod tytulem ,,Znaczenie Hymnu 129 X mandali
Rgwedy dla odrodzenia Rodzime)j Wiary w Polsce™, co w oczywisty sposéb spotkato
si¢ z wielkim zainteresowaniem ze strony hinduskiej. Drugi z delegatéw RW, Gore-
wicz wystapil z referatem ,,Piekto czy Raj. Problem $mierci i eschatologii Rodzime;j
Wiary na tle analizy chrzescijanskiej koncepcji nieba i piekla™. Takze to wystapienie
znalazto uznanie zwlaszcza hinduskich stuchaczy, ktérzy stwierdzili istnienie wielu
elementéw wspdlnych pomigdzy istota przedstawionej koncepcji a wiedza niesio-
na przez ich tradycje, m.in. Bhagawadghite, czyli Piesni Najwyziszego bedacej jed-
nym z najwazniejszych powedyjskich tekstdw hinduizmu. Oba opisywane artykuty
znalazly si¢ w wydanych materiatach pokonferencyjnych pt. Sanskriti Sangam II,
co samo w sobie jest wielkim osiagnigciem, bowiem dalo mozliwoéé prezentaciji
waznych dla RW ideii w skah catego swiata zainteresowanego problemami religii
etnicznych®,

Dla Polakéw i pozostatych Europejczykow wielkim zaskoczeniem i nauka
byla niezwykle wysoka ranga konferencji w Indiach. Towarzyszyla jej niezwykla
uwaga medidéw, ktore codziennie szeroko relacjonowaly jej przebieg oraz przedsta-

2 1. D. Gorewicz, Rodzima Wiara w Indiach. Raport zastepcy naczelnika, ,,Trygtaw” 2006, nr 9; idem,
WStawa!” 2007, nr 4, 5.18-20, [biuletyn Rodowego Wiecu Stowian, wersja polska); idem, {on-line:] www.taraka.
pl— 2 11T 2008.

st Tryglaw™ 2006, nr 9, s, 43.

™ Ibident, s. 45-46; 1. D. Gorewicz, Hell or Heaven? Death and Eschatology of the Native Faith in an
Analysis of the Christian Concept of Heaven and Hell, (w:) Sanskriti Sangram — II. Spirituality Beyond Religions,
Nagpur 2006.
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wiaty milionom odbiorcéw poszczegdlnych delegatéw oraz Tradycje, takze polska.
Podobnie rzecz si¢ miata z wizytami w szkofach, gdzie na spotkaniach z mtodzieza
delegaci przyblizali swoje kraje i tradycje rodzmae.

Podczas ceremonii zakonczenia konferencji w sali wypenionej ponad tysia-
cem 0s0b, Gorewicz jako jeden z zaledwie pieciu wybranych sposréd wszystkich
uczestnikéw mial wyglosic ,,Przestanie do dzieci Matki Ziemi”, w ktérym mowit
o potrzebie zachowania tacznosci z wlasng ziemia ojczysta, etniczna tradycja i reli-
gig w Swiecie postgpujacej uniformizacji umystowe;j i religijnej, ktore to tresci stoja
w catkowitej zgodzie z pkt. 5. Wyznania Wiary Lechitow, gloszacym, ze ,Polacy
czuja sie jak wszyscy Stawowie-Aryowie dzieémi Matki Ziemi”,

Podczas tej ceremonii ulokowany zostalem w centralnej czesci sceny tuz obok niezwykle
nobliwych gosci, politycznych i duchowych przywédcéw hinduizmu. Nie tylko bowiem
obecnos$é wielu mediow przypominata nam o wadze wydarzen, ale takze regularne od-
wiedziny przedstawicieli wiadz politycznych i duchowych spolecznosci indyjskiej. Poza
najwyzszymi przedstawicielami wielomilionowych organizacji spolecznych i wspdlnot
religijnych, spotykali$my burmistrzéw milionowych miast, ministréw a nawet premieréw
rzadow stanowych, ktdrzy przybywali z wizyta na konferencjg oraz liczne przyjgcia z na~
szym udziatem.

Tutaj w Indiach doswiadczaliSmy wigc czegos, czego odmawia si¢ nam w naszym wia-
snym kraju — powagi, szacunku i traktowania jako powazng opcj¢ §wiatopogladowo-re-
ligijna®.

Po zakonczeniu konferencji delegaci udali si¢ w podr6z po najéwigtszych miej-
scach hinduizmu pétnocnych Indii. W $wigtych miejscach nad Gangesem — Warana-
si, Haridwar i Riszikesz — obserwowano autentyczne obrz¢dy oraz odbywano rytual-
ne kapiele. Gospodarze umozliwili takze przybylym udziat w niedostepnych dla tu-
rystow archaicznych obrzg¢dach i $wigtach plemiennych, na ktére w ciagu trzech dni
przybyto niemal milion Hinduséw, a takze olbrzymim wiecu po§wigconym obronie
rodzimej kultury, na ktéry przybyli najwieksi przywodey duchowi hinduizmu. Tak-
ze w ich obliczu przedstawiano delegatéw WCER, w tym RW. Najpelniej wrazenia
delegac)i polskich rodzimowiercéw oddaje ponizszy cytat:

Podrdz do Indii byta dla nas — polskich, stowiafskich rodzimowiercow — niezwykle po-
uczajaca. Towarzyszylo nam nieodlaczne wrazenie powrotu do kolebki, a wiedzy i obser-
wacji, ktére dane nam bylo posiasc i poczyni¢ nie bylibySmy w stanie znalez¢ nigdzie in-
dziej. To tutaj zrozumialem wiele sposréd naszych rytualow i zwyczajow, to tutaj staty sie
jasniejsze 1 pelniejsze nasze mity, to tutaj odczytatem znaczenie naszej wiedzy ludowe;.
Niemal na samym poczatku tej wizyty przyszta mi do glowy mysl, ze to Bogowie wyslali
nas tam w delegacjg¢, by$Smy zrozumieli to wszystko i zobaczyli, jak wyglada nieskrepo-
wana, nieprzerwana, zywa i naturalna religia i tradycja%,

¢ Idem, Rodzima..., s. 44-45.
% Ibidem, s. 46-47.
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Dziesiata, jubileuszowa konferencja WCER odbyla si¢ w dniach 19-21 czerw-
ca 2007 r. w Rydze, Jurmale i Siguldzie®’. Poniewaz Kongres poprzedzita rowniez
dziesiata rocznica zarejestrowania, a wigc legalnej dziatalnosci Rodzimej Wiary
w Polsce, jej delegacja przedstawita zjazdowi raport z 10 lat dzialan. Zatozyciel
i przewodniczacy WCER Jonas Trinkunas przedstawit natomiast dekadg dzialan na
tym gruncie oraz wyszczegolnit najwazniejsze problemy, ktére stoja przed religiami
etnicznymi w 10 lat po rozpoczgciu wspotpracy w ramach Kongresu®.

Sposrdd jubileuszowych wydarzen WCER warto takze wymienié artykut na-
czelnika RW, Potrzebowskiego, drukowany na tamach oficjalnego biuletynu Kon-
gresu ,,The Oaks”, naswietlajacy 10 lat prac WCER jako wspélnej pracy nad od-
budowga jednosci poganskiej Indoeuropy®. Znéw oczywiscie nalezy wspomnied,
ze takie widzenie roli Kongresu jest konsekwencja realizacji jednego z glownych
zatozen Rodzimej Wiary.

Centralnym punktem konferencji obrano ponowne przygotowanie rezolu-
¢ji adresowanych do organizacji migdzynarodowych, zmierzajacych do uzyskania
prawnej ochrony panstw dla religii i kultur etnicznych. Prace nad rezolucjami pod-
jete byly w swietle Konwencji UNESCO o Zabezpieczeniu Nieuchwytnego Dzie-
dzictwa Kultury z 17 pazdziernika 2003 r,, dlatego tez udzial w konferencji wzigta
Anita Vaivade, reprezentantka Komisji Narodowej UNESCO na Lotwie, a takze Si-
gne Pujate jako reprezentant Ministerstwa Kultury Lotwy™. Odwohyjac sig do zapisu
konwencji, 10. Konferencja WCER przyjela szereg rezolucji:

— W sprawie jezyka nienawisci”, ktory dotyka religie i tradycje etniczne, w kto-
rej podnoszono problem edukac) internetowe) oraz zaproponowano rozwiazania
z tym zwigzane,

- ,,Przeciwko wykorzystywaniu przez prozelityzm 0s6b pokrzywdzonych™;

— ,,W sprawie tolerancji”;

'— oraz najwazniejszq: ,,W sprawie zaprzestania dyskryminacji religii etnicznych
(poganskich)”.

W tej ostatniej zwrocono uwagg, iz religie etniczne sa o wiele starsze od chrze-
Scijanstwa, ze przetrwaly opresje zarowno z jego strony, jak i komunizmu, Ze nie
cieszg si¢ rownym traktowaniem religii przez rzady europejskie, ktére czesto odma-
wiaja ich uznania, oraz ignorowane byly przez organizacje walczace o prawa czto-
wieka. Domaga sig jednoczesnie uznania religii etnicznych przez rzady europejskie
na zasadach réwnych dla wszystkich religii, zakoriczenia oficjalnej i nieoficjalnej
dyskryminacji oraz zapewnienia religiom etnicznym ochrony ze strony rzadéw na-
rodowych i Unii Europejskiej, na zasadach wyznaczonych przez rezolucje i dekla-
racie ONZ'.

# The 2007 WCER Congress, (19%-21" June 2007), taport, ,,The Oaks” 2006-2007, nr 6, s. 14-17, [wersja
on-line:} www.weer.org,

® J. Trinkunas, 10" Anniversary of the WCER and the Main Problems of the Movement, ,,The Oaks” 2006-
-2007, or 6, s. 24-25.

* S. Potrzebowski, Das zehnte Titigkeitsialr TON EONIKON OIKOYMENIKH EKKAHZIA und der
gemeinsamen Arbeit an der Wiederhersteilung der Einheit des Heidentums Indoeuropas und der Wiederiibereinstim-
mung vom Glauben und der Abstammung, ibidem, s. 26-27.

™ People of the , Foundation Maras loks”, 0% Conference of WCER in Latvia 2007, ibidem, s. 14-17.

" Rezolucje 10. WCER, ibidem, s. 21-23.
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Odnotowa¢ warto polski glos w dyskusji, ktéry mimo podkreslenia stusznosci
gtoszonych przez rezolucje tresci, wytknal bezcelowos¢ ponownego odwolywania
si¢ do UNESCO i catego systemu ONZ, jako zbytnio rozbudowane;j 1 nieskutecznej
struktury, skupionej na zupehie innych zagadnieniach. W miejsce tego zapropono-
wano skupienie uwagi na kontaktach z instytucjami europejskimi, jako rozwiazanie
bardziej odpowiadajace duchowi WCER oraz utylitaryzmowi dzialania. Po 10 la-
tach zaangazowania na gruncie Swiatowego Kongresu Religii Etnicznych, polska
Rodzima Wiara, zdobywszy wczesniej doswiadczenia w organizacji mi¢dzynaro-
dowych konferencji w ramach Rodowego Wiecu Stowian (Szczecin 2006), sta-
nie si¢ gospodarzem 11. konferencji WCER, ktéra bgdzie miata miejsce w dniach
20-22 sierpnia 2008 r. Choé¢ miejsce konferencji, do jej rozpoczecia pozostaje tajne,
to znany jest zaplanowany temat obrad, ktérym bedzie ,,Wlasna religia Europy”.
Temat ten odnoszac si¢ do tradycyjnych, rodzimych wiar ludéw Europy, kladzie
jednoczesnie nacisk na wspdlne pochodzenie i jednos¢ europejskiej kultury, co samo
w sobie znow odzwierciedla ideowe zalozenia Rodzimej Wiary, a co w rozumieniu
1 w zgodzie z mottem WCER, nalezy odczytywaé jako ,Jednos¢ w roznorodnoscei”,

7 Por. ,,Stawa!™ 2007, ur 4-3, [biuletyn Rodowego Wiecu Stowian, wersja polska].



