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WPROWADZENIE



Zebrane w tej ksigzce szkice naukowe i filozoficzne poswigcone sa glownie
szeroko pojetej tozsamosci narodowej i kulturowej oraz powiazanych z nia
procesom globalizacyjnym. Jest to zagadnienie obecnie do$¢ czgsto podej-
mowane w literaturze naukowej, zwlaszcza socjologicznej, kulturologicznej
i politologicznej. Skromny, ale w pewnej mierze reprezentatywny jej wybor
przytoczony jest w koncowej czesci tej ksigzki. Jednakze w zakresie podjetego
przez nas zagadnienia uprzywilejowany zostal watek tematyczny, we wspo-
mnianej literaturze nie do$¢ doceniany, a w konsekwencji niedostatecznie
uwzgledniony, niekiedy nawet zapoznawany, a mianowicie watek psycholo-
giczny i aksjologiczno-etyczny tozsamosci zbiorowej i jednostkowe;.

Watek ten jest tradycyjnie okre§lany mianem psychiki narodowej, cha-
rakteru narodowego, etosu narodowego itp. Omawiajac glowne aspekty
tozsamo$ci narodowej i kulturowej w jej wspolnotowych czy indywidual-
nych przejawach, postugiwac si¢ bedziemy wiasnie tymi, poniekad juz nie-
modnymi 1 przez wigkszo$¢ badaczy zaniechanymi pojeciami, uznajac ich
poznawcza przydatno$¢ i - co jest moze nie mniej wazne - ich naturalna,
bliska czytelnikowi wymowe oraz ich akademicko nieusztucznione brzmie-
nie. Przy czym rdéznorakie zjawiska objete tymi pojeciami, a wigc psycholo-
giczne, spoteczne, kulturowe i1 narodowosciowe, ujmujemy ze wzglgdu na
ich zlozona natur¢ wielodyscyplinarnie - z pozycji réznych nauk spotecz-
nych i humanistycznych, a rdwnocze$nie z perspektywy filozoficznej.

Przypomnijmy jednak, ze problematyka charakteru narodowego pojawia
si¢ nader rzadko w twodrczos$ci wspotczesnych filozoféw polskich. Mozna na-
wet powiedzie¢, ze ci sposrdd nich, ktorzy podejmuja ja jeszcze w takim czy
innym konteksécie i zakresie, naleza do nielicznych i jakby epigonalnych wy-
jatkow. Jest to stan rzeczy przeciwny do zaangazowania si¢ w tego typu za-
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WPROWADZENIE

gadnienia przez polska filozofi¢ w epokach minionych, zwlaszcza w okresie
romantyzmu, neoromantyzmu, mig¢dzywojnia, czg$ciowo tez pdznego oswie-
cenia i pozytywizmu. Kwestie charakteru narodowego nierzadko dobijaty sig

- 1 to u do$¢ licznych autorow - do rangi pierwszoplanowych i istotnych
watkow rozwazan. Wystarczy chocby wskaza¢ na pisma Juliana Ochorowi-
cza, J.R. Czerminskiego, Feliksa Jaronskiego, Augusta Cieszkowskiego, Bro-
nistawa F. Trentowskiego, Karola Libelta, Stanistawa Brzozowskiego, Win-
centego Lutostawskiego, Antoniego Chotoniewskiego, Feliksa Konecznego
i innych, nie mowiac juz o wyrdznionym miejscu tego zagadnienia w twor-
czosci literackiej czotowych pisarzy i poetow wspomnianych i pozniejszych
epok (Adama Mickiewicza, Juliusza Stowackiego, Zygmunta Krasinskiego,
Cypriana K. Norwida, Elizy Orzeszkowej, Bolestawa Prusa, Stefana Zerom-
skiego, Jana Lechonia, Witolda Gombrowicza, Czestawa Milosza i innych)
oraz o znacznym jego uwzglednieniu w polskiej historiografii przelomu XIX
i XX wieku, glownie w tzw. krakowskiej szkole historycznej (Walerian Ka-
linka, Jozef Szujski, Michal Bobrzynski), a takze w rodzimej socjologii, etno-
grafii, kulturologii i mysli politycznej (Florian W. Znaniecki, Jozef Chatasin-
ski, Jan Stanistaw Bystron, Kazimierz Dobrowolski, Andrzej Burda, Roman
Dmowski i inni).

Przyczyn spadku =zainteresowan badawczych problematyka charakteru
narodowego, a w konsekwencji wyraznego zawegzenia si¢ obszaru pismien-
nictwa filozoficznego i naukowego w ostatnich dziesi¢cioleciach jest zapew-
ne wiele. Do istotniejszych z nich zaliczy¢é mozna, jak sadze, nastgpujace:
wieloznaczno$¢ 1 pewna niedookreslono$¢ pojgcia ,.charakter narodowy”;
niejednorodng jego geneze i1 wilasciwie wielodyscyplinarng konotacje (psy-
chologiczna, kulturologiczna, etnograficzng, socjologiczna, historyczng, po-
litologiczng, itp.); uwiktania w konteksty ideologiczne, spoleczne, narodowe,
a niekiedy nawet programowo-partyjne; nazbyt swobodne lub wrgcz dowol-
ne postugiwanie si¢ nim w jgzyku publicystyki i przekazie medidw; czgste za-
barwianie go pierwiastkiem emocjonalnym i irracjonalnym albo tez swoistej
metafizyki; podatno$¢ na rézne idealizacje i mitologizacje; i - co jest konse-
kwencja powyzszego — chtodne, sceptyczne lub zgota negatywne odniesienie
do tego kontrowersyjnego i bez watpienia niezupelnie znaczeniowo wykon-
turowanego pojecia ze strony dos¢ licznych autorytetow w naukach spotecz-
nych (w naszym kraju np. Antoniny Kloskowskiej, Jerzego Topolskiego i in-
nych). Nie bez znaczenia jest tu prawdopodobnie i to, Ze omawiane przez nas
pojecie — po imponujacej karierze w powojennej amerykanskiej i zachodnio-
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europejskiej antropologii kulturowej - stopniowo wypierane jest z jezyka na-
uk spotecznych i filozofii przez takie pojgcia, jak ,identyfikacja narodowa”,
,,t0Zsamo$¢ narodowa” itp.

Obecnie daje si¢ skonstatowaé pewne oznaki reaktywowania tego poje-
cia w nauce i filozofii, i to zar6wno z powodéw naukowo-poznawczych, jak
1 spoleczno-praktycznych. Jesli chodzi o te pierwsze, okazuje si¢, iz pojecie
to, po odpowiednim jego doprecyzowaniu i uscisleniu i po dalszej - by tak
powiedzie¢ - ,,obrobce” semantycznej i weryfikacji jego przydatnosci w kon-
kretnych procedurach badawczych, moze by¢é — jak wykazuja to znane przy-
padki badawcze zarowno w filozofii, jak i w naukach spolecznych — ptodna
kategoria przy wyjasnianiu i opisie szeregu zjawisk spolecznych i kulturo-
wych, takich np. jak: §wiadomo$¢ narodowa i spoteczna, postawy i zachowa-
nia grup narodowych i etnicznych, kultura narodowa, ideologia, religia, po-
stawy i orientacje humanistyczne oraz filozofia!l.

Praktyczno-spoleczne powody przemawiajace za ponownym wprowa-
dzeniem pojecia charakteru narodowego w krwioobieg wspotczesnego jezy-
ka naukowego i filozoficznego - przynajmniej w naukach spotecznych i w fi-
lozofii — sprowadzi¢ mozna do przynajmniej dwoch kwestii.

Po pierwsze, do tego, ze ozywienie si¢ w kraju na poczatku lat 80. zain-
teresowania problematyka narodowa, nasilenie si¢ jej obecnosci w rdznych
strukturach mysli ideologicznej, politycznej, a nawet programowo-ekono-
micznej, w szczegdlnosci za$ idealizujacych i mitologizujacych odniesieniach
niektorych kregow spotecznych i jednostek opiniotworczych do przesztosci,
tradycji 1 historii narodowej, a takze do kwestii miejsca i roli Polakow we
wspotczesnosci i przysztosci europejskiej, wymaga poglebionej i krytycznej,
wielostronnej i zobiektywizowanej analizy, powaznej i naukowej refleksji nad

nimi.

I'Por. K. Wyka, Niemiecki charakter narodowy, ,,Odra” 1945, nr 1; B. Suchodolski, Du-
sza niemiecka w swietle filozofii, Poznan 1947; Polska mysl filozoficzna. Oswiecenie. Roman-
tyzm, H. Hinz, A. Sikora (red.), Warszawa 1964; A. Walicki, Filozofia a mesjanizm, War-
szawa 1970; S. Bednarek, Charakter narodowy w koncepcjach i badaniach wspélczesnej hu-
manistyki, Wroctaw 1980; J. Kolbuszewski, Charakter narodowy Polakéw w literaturze pigk-
nej, ,,Komunikaty Mazursko-Warminskie” 1984, nr 1-2, s. 35-81; T. Lepkowski, Historycz-
ne kryteria polskosci, w: Oblicza polskosci, A. Kloskowska (red.), Warszawa 1990, s. 89-99;
A. Wierzbicki, Spory o dusze polskq.: z zagadnien charakterologii narodowej w historiografii pol-
skiej XIX i XX w., Warszawa 1993; A. Bochenski, Dzieje glupoty w Polsce, Warszawa 1996;
E. Lewandowski, Charakter narodowy Polakow i innych, Londyn-Warszawa 1995; J.A. Maj-
cherek, Wposzukiwaniu nowej tozsamosci, Warszawa 2000.
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Po drugie, aktualne nasze starania o S$ciSlejsza integracj¢ z Europa za-
chodnia: integracj¢ przeciez nie tylko na plaszczyznie ekonomiczno-gospo-
darczej, prawno-ustrojowej, politycznej i militarnej, ale takze w sferze kul-
tury, nauki, $Swiadomosci obywatelskiej i w ogdle w dziedzinie mentalno$ci
jednostkowej i zbiorowej zblizajacych si¢ ku sobie Europejczykow, stawiaja
ponownie - i poniekad na wyzszym juz poziomie wiedzy spotecznej i kultu-
rowej oraz samowiedzy narodowej - pytanie o pozytywne i negatywne cechy
naszego etosu i charakteru, o nasza tozsamos$¢ i identyfikacje, o nasze moz-
liwosci nowego, nietradycyjnego, uniwersalistycznego mys$lenia o sprawach
narodowych, postawach wobec przesztosci i przysztosci itp.

Tego pytania nie da si¢ zdja¢ z porzadku dziennego, nie da si¢ go uchy-
li¢ lub odczeka¢ z nim na czas sposobniejszy. Jest ono coraz bardziej aktual-
ne, otwarte i niezbywalne. Nie sposob od niego uciec.

W pracy tej chcemy powrdci¢ ponownie do rozwazan naukowych i fi-
lozoficznych nad zagadnieniem charakteru narodowego i tozsamosci naro-
dowej, wskaza¢ na ich wage poznawczg i spotecznie praktyczna, a przy oka-
zji takze zainspirowaé do dalszych badan i poglebionej refleksji na ten temat.
W zwiazku za§ ze zwigzang z tym zagadnieniem duza konfuzja jezykowa
i znaczeniowy, a takze nie zawsze dostatecznie jasna i precyzyjng jego artyku-
lacja - pragniemy tez nieco rozjasni¢ je semantycznie i uporzadkowac siatke
terminologiczng i pojgciowa odnoszaca si¢ do charakteru narodowego, poje-
tego jako okres$lony fakt spoteczny, psychologiczny i kulturowy oraz do obej-
mujacego go zjawiska tozsamosci narodowe;.

W ksiazce podejmuje si¢ takze prob¢ ukazania i wstgpnego wyjasnie-
nia wazniejszych cywilizacyjnych kontekstow i uwarunkowan wspolczesnych
przemian w dziedzinie tozsamo$ci narodowej, kulturowej i osobowej - oraz
w sferze duchowosci wspoélnot i jednostek ludzkich w ogdle. Chodzi zwtaszcza
o te konteksty i uwarunkowania, ktére powigzane sg z nasilajacymi si¢ roz-
norakimi procesami globatizacyjnymi.

* %k 3k

Zebrane w zbiorze teksty byly zaprezentowane w postaci referatow
na krajowych i zagranicznych konferencjach w latach 1989—2004. Zosta-
ly ogloszone w roznych publikacjach zbiorowych i czasopismach nauko-
wych, glownie za§ w ksigzce pt. Charakter narodowy i duchowosé wspolno-
ty (1998). Obszerne fragmenty obecnej ksigzki zostaly napisane na nowo.

Laczy je wspolny temat: tozsamo$¢ narodowa, kulturowa i osobowa, cha-
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rakter i etos narodowy, polsko$¢ i ludowos$¢ oraz zagadnienie integracji eu-
ropejskiej i globalizacji. Jest on w nich naswietlany w rdéznych zakresach
i aspektach z pozycji historycznej, filozoficznej i kulturologicznej, niekie-
dy takze ze stanowiska socjologicznego i religioznawczego. Kazdy rozdziat
ksigzki jest poniekad autonomiczng cato$cig. Wszystkie jednak dopehniaja
si¢ wzajemniec w horyzoncie obszaru poznawczego gldwnego tematu, po-
wodujac jego szersze i wieloaspektowe przedstawienie. Jest to jednak wciaz
jeszcze opracowanie w pewnej mierze czastkowe i fragmentaryczne, otwar-
te - rzecz jasna - na dalsze analizy i niezbedne uzupelnienia, na ktore au-
tor zamieszczonych tu szkicow liczy i z nadzieja oczekuje.






POJECIE CHARAKTERU NARODOWEGO

Jak zaznaczono we wstepie, pojecie charakteru narodowego jest pojeciem wie-
loznacznym i z pewnego punktu widzenia tradycyjnym. W réznych sposo-
bach pojmowania jego znaczenie nie jest ostro i wyraznie wykonturowane,
w podstawowej swej konotacji pozostaje niedookreslony. I jest tak zaréwno
wtenczas, gdy nadaje mu si¢ znaczenia z pozycji takich czy innych opcji nauko-
wych, np. ze stanowiska psychologicznego, socjologicznego, antropologiczno-
-kulturowego, etnologicznego, historyczno-spotecznego itp., jak i wowczas -
i tym bardziej — kiedy okresla si¢ go z pozycji filozoficznych, powiedzmy me-
tafizycznych, historiozoficznych, etyczno-aksjologicznych albo tez z perspek-
tywy literackiej, publicystycznej czy ideologicznej. Nie ma tu oczywiscie miej-
sca na egzemplifikacj¢ tej, by tak rzec, utomnosci znaczeniowej interesujacego
nas poj¢cia. Zaznaczmy tylko, ze w nie lepszej, a by¢ moze nawet w gorszej sytu-
acji znajduja si¢ terminy i pojecia znaczeniowo przyblizone do terminu ,,charakter
narodowy”. Takie np. pojgcia, jesli chodzi o ich proweniencj¢ psychologiczna, jak
»psychika narodowa”, ,,psychologia narodu”, ,narodowy typ osobowosci”, ,,naro-

dowe odrgbnosci psychologiczne”, ,,narodowy typ umystowosci”, ,,cechy narodo-

we”, ,,mentalno$¢ narodowa”, ,,oblicze psychiczne narodu” itp., czy-jesli chodzi

o pojecia funkcjonujace w jezyku antropologii kulturowej i socjologii - ,,0s0bo-

wo$¢ narodowa”, ,,osobowo$¢ modalna”, ,,empiryczny charakter narodowy” itp.,
albo - i przede wszystkim - gdy chodzi o filozoficzne i literackie zwroty jezyko-

we, takie np. jak: ,,duch narodu”, ,,idea narodowa”, ,,uniwersum narodowe”, ,,ob-

licze duchowe narodu”, ,,dusza narodu”, ,,portret narodu”, ,,narodowy poglad na
swiat”, ,,mysl narodowa”, ,,imponderabilia narodowe”, ,,kanon narodowy”, ,,pol-

sko$¢”, ,,rosyjskosée”, ,,niemieckosc”, ,,stowackos$c”, ,.hiszpanskose™ itp.
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RozDpzIAL 1

Uscislone podejscie badawcze do zagadnienia charakteru narodowego,
tak filozoficzne, jak i naukowe wymaga doprecyzowanej i - w miar¢ mozli-
wosci - jednoznacznej terminologii i siatki pojeciowej. Wymaga ono tez wy-
pracowania pewnej liczby odpowiednich kategorii 1 narz¢dzi badawczych.
Zastana, jak wida¢ rozlegla, ale w wielu przypadkach chaotyczna substan-
cja terminologiczna 1 pojgciowa wymaga ,,przesiania” przez waskie 1 popraw-
nie skonstruowane sito semantyczne, tak aby odsia¢ pojgcia nazbyt szerokie
i mgliste, wieloznaczne i znaczeniowo niedookreslone; pojecia o powierz-
chownym sensie albo tez o metafizycznym czy spirytualistycznym zabarwie-
niu, jak réwniez poj¢cia o doraznej - ideologicznej czy politycznej - kono-
tacji. Trzeba si¢ zdecydowaé na oszczgdny, ale jakosciowo wyselekcjonowany
i udoskonalony ich wybor, moze wlasnie uzyskany ze wspomnianego sita se-
mantycznego.

Przed koniecznoscig takiej decyzji i takiego wysitku staje dzisiaj kazdy,
kto podejmuje proby badan i unaukowionej refleksji nad teoretycznie i me-
todologicznie ztozona, a warsztatowo nader trudng problematyka charakteru
i tozsamos$ci narodowej. Szereg zastanych poje¢ - przytoczyliSmy wyzej tyl-
ko niektére z nich — jest w istocie rzeczy podatnych na dalsze uscislenia, do-
okreslenia i precyzacje. Ale tez wiele z nich nie poddaje si¢ ,,obrobce” seman-
tycznej. Z takich terminéw nalezy zrezygnowac.

W pierwszej kolejnosci trzeba by znaczeniowo wzbogaci¢, a zarazem
uscisli¢ centralne — w konteks$cie rozwazanego zagadnienia — pojecie, tzn.
pojecie charakteru narodowego - jesli, oczywiscie, chcemy przy nim pozo-
sta¢. Do badan za$§ nalezatoby przyja¢ ktoras z jego bardziej udanych, istnie-
jacych juz w literaturze przedmiotu definicji'.

Mozna tez, jak to uczyniliSmy ponizej, zbudowa¢ na bazie niektorych
zastanych termindw - oczywiscie na zasadzie okreslonej konwencji - wlasng
koncepcje¢ pojecia charakteru narodowego.

Oto jedna z takich prob: charakter narodowy to okreslony syndrom wzgled-
nie trwalych i zarazem swoistych cech umystowosci i postgpowania danej zbio-
rowo$ci narodowej, wspolnych cech osobowych i postaw uksztaltowanych we
wspolnej historii narodowej i tradycji, w podobnych uwarunkowaniach ze-
wnetrznych i wewngtrznych (geograficznych, spotecznych, ekonomicznych,
politycznych, kulturowych itp.) zZycia zbiorowego i jednostkowego.

! Por. M. Ginsberg, National Character, w: Reason and Unreason in Society, Cambridge
1948, s. 131-155; F. Znaniecki, Wspotczesne narody, tham. Z. Dulczewski, Warszawa 1990;

H.C.J. Duijker, N.H. Frijda, National Character and National Stereotypes, Amsterdam 1960.
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Cechy te tworza pewng calo$¢ mentalno-zachowaniowa, czy - mowiac
inaczej - pewna strukture psycho$wiadomosciows i behawioralng. Rzadzi si¢
ona prawami charakterystycznymi dla zjawisk catoSciowych w sferze ludzkiej
swiadomosci, dla ktorej wlasciwe jest m.in. to, Ze poszczegdlne skladniki tej
catoSci pozostajg w roznorakich wzajemnych relacjach i w rozmaity sposob si¢
warunkuja. Jednoczesnie uzaleznione sa one od tej catosci, ktora z kolei w pe-
wien sposob wptywa na konstytuujace ja skladniki, a takze na inne, zewngtrzne
w stosunku do niej struktury ze sfery ludzkiej $wiadomosci i zachowania -
przy rownoczesnej mozliwosci ulegania oddziatywaniom z ich strony?.

W przypadku polskiego charakteru narodowego - on tu nas glownie in-
teresuje - moga to by¢é m.in. cechy takie, jak: nadmierna rozbiezno$¢ miedzy
mysleniem Zzyczeniowym a konkretno-realistycznym, czy migdzy ideatem
a rzeczywistoscia, wybujala wyobraznia (tzw. bujanie w obtokach), tatwosé
improwizacji, zbytnie uleganie emocjom (tzw. stomiany ogien uczué), wybu-
jaty indywidualizm, zbytnie przywigzanie do tradycji i symboliki narodowe;j
oraz religijnej, wiara w przychylno$¢ i moc sil transcendentnych, nadmier-
na ufno$¢ w to, ze ,jako$ to bedzie”, kosztem realistycznego przewidywania
biegu wydarzen, niezupelnie wygasta wiara w postannictwo i misje dziejo-
wa wlasnego narodu, zbytnie zapatrzenie si¢ w jego cnoty i mozliwosci, sil-
ne zakorzenienie si¢ w $wiadomosci zbiorowej i jednostkowej myslenia irra-
cjonalno-romantycznego i mistycznego, labilno$¢ postaw i pogladéw, brak
wytrwatosci i dziatania na dluzszg metg, szybkie zapalanie si¢ do okreslo-
nych zadan, ale tez i do$¢ szybkie wygaszanie nastawienia (przystowiowy
,stomiany zapal” Polakéw), przewaga umystowosci teoretyczno-projekcyj-
nejnad prak tyczn o - konkre t n g, przerost idei czy tez projektéw nad czynami
i dokonaniami, ,,duch sejmiku” ujawniajacy si¢ w sktonnosci do narad, spo-
row, dyskutowania, niekonsekwencja w dziataniu, nie do$¢ pilne i doktadne
wykonywanie zadan (przyslowiowe ,,odwalanie zajg¢”, wykonywanie swych
obowiazkéw ,,po tebkach”, ,aby zby¢”, ,na tapu-capu”, przy wierze, ze ,ja-
ko$ to bedzie” itp.).

Do tej struktury mentalno-zachowaniowej, ktora tu okreslamy mianem
polskiego charakteru narodowego, daje si¢ zaliczy¢ takze szereg dalszych, po-
zytywnych i chwalebnych cech, takich jak: patriotyzm, gotowos¢ do poswig-
cen, waleczno$¢, poczucie godnosci i dumy narodowej, umiej¢tnosé soli-
darnego dziatania w sytuacjach zagrozenia, zaradno$¢ zyciowa, inicjatywa,

2 Por. I. Szmyd, Postawa wobec wladzy a charakter narodowy, w: M. Sliwa, Wiadza i spo-
teczenstwo w najnowszych dziejach Polski, Krakow 1993, s. 9—27.
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uzdolnienia tworcze, itp.3 Jest rzecza naturalng, ze te zar6wno pozytywne,
jak 1 negatywne cechy omawianej struktury przystluguja réznym Polkom
i Polakom w réznym stopniu i w niejednakowym wymiarze. Bywa i tak, ze
pewnym osobom sposrod nich przyshiguja one w minimalnym albo wrecz
szczatkowym zakresie - mowimy tu przeciez o strukturze modelowej, idea-
lizacyjnej. Wszystkie - i te przez nas wymienione, i te pomini¢te W naszym
przyktadowym zestawie cechy - ulegaja wraz z calg swojg strukturg modyfi-
kacjom; mamy tu wszak do czynienia ze zjawiskiem historycznie zmiennym
i wariabilnym.

W konsekwencji zmienia si¢ i ewoluuje sens samego pojecia charakteru
narodowego, w naszym przypadku - polskiego charakteru narodowego. Nie-
zaleznie jednak od tych zmian bylo ono, i moze by¢ nadal w naukach spo-
tecznych i filozofii, przydatna kategoria badawcza, pod warunkiem ze pod-
dane zostanie — jak juz wcze$niej zaznaczono — odpowiednim uscisleniom
1 precyzacjom, a takze pewnym typologizacjom. Takim m.in. jakie przeprowa-
dzili: Kazimierz Wyka w pracy Niemiecki charakter narodowy, holenderscy ucze-
ni Hubertus CarlJ. Duijker i Nico H. Frij da w pracy National Character and Na-
tional Stereotypem *, Jerzy J. Wiatr w ksiazce Narod a parnstwo\ Morris Ginsberg
w rozprawie National Character, a jesli chodzi o pojecia pokrewne, takie np. jak
identyfikacja narodowa”, ,,tozsamos$¢ narodowa”, ,,etos polski”, ,,tozsamo$¢ pol-
ska” — w pracach A. Ktoskowskiej’, Henryka Skolimowskiego®, Andrzeja Wali-
ckiego?, Bogdana Suchodolskiego!9, Stanistawa Piskora!! i innych.

Podkreslmy, ze pojecia stuza nie tylko do mniej lub bardziej doktadne-
go oznaczenia przypadajacych im desygnatow z dziedziny rzeczywistosci spo-
tecznej 1 kulturowej, ale moga utatwi¢ analiz¢ i wyjasnienie innych dziedzin
tej rzeczywistosci, takich, jak np.: §wiadomo$¢ spoleczna, $wiadomos$¢ naro-
dowa, sztuka, literatura, religia, filozofia itp.

3 Por. |. Szmyd, Charakter narodowy a religijnos¢ — refleksja teoretyczna, ,,Przeglad Reli-
gioznawczy” 1993, nr 2, s. 57-66.

4 Por. H.C. J. Duijker, N.H. Frijda, dz. cyt.

5 Por. M. Ginsberg, dz. cyt.

6 Por. J.J. Wiatr, Narod i panstwo, Warszawa 1969.

7 Por. A. Kloskowska, Kultura narodowa i narodowa identyfikacja: dwoistosc¢ funkcji, w:
Oblicza polskosci, dz. cyt., s. 12-36.

8 Por. H. Skolimowski, Uniwersalne wartosci etosu polskiego, w: Oblicza polskosci, dz. cyt.,
s. 136-151.

9 Por. A. Walicki, Trzy patriotyzmy, Warszawa 1991.

10Por. B. Suchodolski, Dusza niemiecka w swietle filozofii, dz. cyt.

11 Por. S. Piskor, O tozsamosci polskiej, Krakow 1988.
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Z punktu widzenia psychiatrii i psychologii spotecznej ten syndrom cech
i wlhasciwosci osobowosci zbiorowej Polakéw dzieli si¢ na dwa odmienne
uktady posiadajace odpowiedniki w dwoch réznych, historycznie uksztalto-
wanych typach psychologicznych Polakéw. Z jednej strony jest to typ skir-
totymny, uzywajac terminologii krakowskiego neurologa i psychiatry Eu-
geniusza Brzezickiego, lub histeryczny, wg okre$lenia psychiatry Antoniego
Kepinskiego, z drugiej natomiast — typ psychasteniczny. Pierwszy typ cha-
rakteryzuja m.in. cechy takie, jak: wybuchowos$¢ i niestalo§¢ uczu¢, proznosc
i lekkomysInos¢, zycie z gestem i fantazja, silne sktonnosci indywidualistycz-
ne, wytrwatos$¢ i cierpliwos¢ w trudnych sytuacjach, ale migkkos$¢ i lekkomysl-
no$¢ w czasie sukcesu i powodzenia, przerost dobrych checi i zamiarow nad
wytrwatoscig i konsekwencja, rozdzwigk migdzy wybujala wyobraznig a po-
czuciem rzeczywistosci, dazenie do zabawy — mniej do pracy i obowiazku, lu-
bowanie si¢ w stlowach i pozorach, sktonnosci do dziatania na pokaz, efekciar-
stwo, uleganie falszywym obrazom $wiata i siecbie samego, ,,stomiany zapal”
i niestato$¢ pogladow, itp. Typ ten obecny jest w tradycji szlacheckie;j.

Z kolei drugi typ Polaka, tzn. psychasteniczny cechuje m.in.: spokoj,
pracowito$¢, obowiazkowos¢, upartosc, twardosé, trzezwosé, a jednoczesnie
- cicho$¢, pokora, niedostatek inicjatywy i wiary w siebie, stale niezadowole-
nie, brak mocnego systemu wartosci, powierzchowna uczuciowo$¢, itp. Typ
ten obecny jest w tradycji ludowej. Obydwa maja by¢, jak si¢ tu sadzi, prze-
jawem pewnej ,niedojrzalosci psychicznej” czy inaczej mowiac — ,,mtodosci
duchowe;j” populacji, do ktorej si¢ one w pewnej mierze odnosza!2.

Wyro6zniany zestaw cech osobowych i mentalnych, konstytuujacych wraz
z wieloma jeszcze innymi cechami i wlasciwodciami t¢ modelowa strukture,
ktéra nazywaliSmy tu charakterem narodowym Polakéw, ma pewien odpo-
wiednik po stronie rzeczywistoSci psychospolecznej, tzn. w obrebie realnie
wystepujacych, tak w przesztosci, jak i po czgsci w terazniejszosci, typdw 0so-
bowosci i $wiadomos$ci konkretnych jednostek przynaleznych do narodowej
wspoélnoty. Zatem pojecie charakteru narodowego odnosi si¢ do okreslonego
zbioru wspdlnych, a zarazem charakterystycznych cech mentalnosci i postaw
wielu pokolen Polakow, uksztaltowanych we wspolnej historii narodowej
i tradycji, w podobnych uwarunkowaniach zewngtrznych i wewngtrznych
zycia zbiorowego i jednostkowego.

12 Por. E. Brzezicki, O potrzebie rozszerzenia typologii Kretschmera, ,,Zycie Nauki” 1946,
nr 5; A. Kepinski, Psychopatologia nerwic, Warszawa 1972.

21



Rozdziat

DYCHOTOMIA POLSKIEGO CHARAKTERU I ETOSU NARODOWEGO

Psychologiczno-historyczne podejscie badawcze do rozpatrywanych w tym
rozdziale zagadnien pozwala tez na uchwycenie swoisto$ci i pewnej nietypo-
wosci struktury polskiego charakteru i etosu narodowego. Ot6z w wyniku
historycznego uksztattowania si¢ dychotomicznej w zasadzie struktury spo-
fecznej i kulturowej narodu, struktury w glownej mierze szlachecko-chiop-
skiej, przy niedostatecznym wspottworzeniu jej przez mieszczanstwo i nie
w pelni uksztalttowane w swej osobowosci spotecznej $rodowiska robotnicze,
polski charakter narodowy, polski etos, a przez to i polsko$¢, miaty tez - i po-
niekad maja - charakter dychotomiczny, tzn. szlachecko-chtopski. Glowne
ich sktadniki posiadaja badz to szlachecki, badz ludowy rodowod.

W nawigzaniu do typologii konstytucjonalnej i grupowej, opierajac si¢ na
dtugoletnich badaniach na probie liczacej ponad 4 tys. osob, wylonionej z pol-
skiej, gaskonskiej, austriackiej i niemieckiej ludnosci, prof. E. Brzezicki od-
byl i opisat skirtotymny typ osobowosci zbiorowej, osobowosci wystepujacej
w wielu krajach (Biatoru$, Ukraina, Wegry, Francja, Wilochy), ale ze szczegol-
nym nasileniem ujawniajacej si¢ w Polsce (25% Polakow reprezentuje wg je-
go badan ten wiasnie typ, a 30% pozostatej czg$ci ludnosci polskiej wykazu-
je niektore cechy skirtotymne). Pozwala to na stwierdzenie, ze skirtotymia jest
w pewnej mierze narodowa cecha polska. Wynika ona ze szlacheckiej tradycji
i charakterystyczna jest gtownie dla szlacheckiego typu osobowosci.

Oto wazniejsze jej cechy w ujeciu E. Brzezickiego:

[...] ego tyczna beztroska w okresach korzystnych dla skirtotymika, a altrui-

styczna zwarto$¢ w okresach zlych [...].

W trudnych sytuacjach narodu skirtotymicy mobilizuja si¢, a nardd staje si¢ zwar-
ty, ofiarny, dosrodkowy; bedac w dobrych okolicznosciach staje si¢ odsrodkowy!3.

Dalsze cechy omawianego typu psychicznego, ujawniajace si¢ w okre-
sach korzystnych, to:

[...] 1) gest z fantazjg rycerska, 2) tzw. slomiany ogien uczué¢ i 3) autonomia

(samowola), a ponadto cecha jest brawura (werwa, zuchwato$¢, ryzykanctwo, a

nie odwaga) zwigzana z gestem, fantazja i rycerskoscia, jak tez rzewno$¢ zwiaza-

na z romantyczna postawa!4.

3E. Brzezicki, Historia i skirtotymia, ,,Przeglad Lekarski” 1970, seria II, nr 4, s. 5-6.
l4Tamze, s. 5.
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Charakterystyczng cecha skirtotymika jest nadto niedostatek poczucia
rzeczywisto$ci, marzycielstwo, romantyczne usposobienie, wyobraznia, po-
dejrzliwo$¢ wobec nowych idei, mata podatno$¢ na oddziatywania propa-
gandowe (w przeciwienstwie do schizotymika), powierzchowny tradycjona-
lizm, wybujaty indywidualizm!3.

Z kolei prof. A. Kepinski, podzielajac w glownej mierze stanowisko
E. Brzezickiego w sprawie charakterystycznego dla Polakéw — i niektorych in-
nych narodowosci — typu osobowosci i jego podloza genetycznego, ze swej
strony wyrdznia dwa najczesciej, jego zdaniem, wystgpujace u rodakow typy
psychiczne: histeryczny i psychasteniczny. Pierwszy z nich pokrywa si¢ z ty-
pem skirtotymicznym i jest w pewnej mierze typem szlacheckim; drugi za$ to
typ .polskiego kmiecia, cichy, spokojny, pracowity, niewadzacy nikomu, cza-
sem tylko swoj steniczny kolec ukazujacy; wowczas poczciwy polski kmiec
przeraza obrazem Jakuba Szeli”1¢. Cechuje dalej 6w typ obowiazkowos¢, nie-
dostatek inicjatywy i wiary w siebie, upartos¢ i twardo$¢ w obliczu cigzkiego
losu, wieczne niezadowolenie z siebie, kltopoty z podjeciem decyzji, lek przed
innymi i wyr6éznieniem si¢ z otoczenia, zdolno$¢ do wybuchu i okrucienstwa.

Ta charakterystyczna dwoistos¢ — i powiedzmy od razu — osobliwo$¢ pol-
skiego charakteru narodowego dostrzegalna jest takze przez wielu zewnetrz-
nych obserwatorow. I tak np. juz w XIX w. Otto von Bismarck zauwazatl:
»W Polsce istnieja dwa narody rdéznigce si¢ naturg, obyczajem i calg istota:
szlachta i wloscianstwo. Pierwszy jest niespokojny, skory do rozruchow; dru-
gi spokojny, pracowity, trzezwy”’17.

Rzecz jednak — w czasach obecnych — jest w tym, ze to nie dwa odrebne
narody wspotistnieja - cho¢ tak bylo w istocie przez szereg stuleci - ale jeden
naréd o jawnie dychotomicznej psychice zbiorowej. I dodajmy jeszcze i to,
czego prawdopodobnie nie da si¢ uzna¢ za szczesng przypadtos¢ historycz-
na, ze w tej dwoistej strukturze psychiczno-behawioralnej cechy charakteru
i etosu ludowego, czy mowiac jezykiem A. Kepinskiego, psychastenicznego,
a tym bardziej mieszczanskiego nie przewazaja. Rzutuje to raczej niekorzyst-
nie na natur¢ tego zjawiska, a w koncu i na to, co rozumie si¢ przez polskosc.
Wiele, moze nazbyt wiele, jest w nim cech ujemnych, niezupetie chwaleb-
nych, a przede wszystkim hamujacych rozwdj cywilizacyjny narodu, zdrowa

15 Por. tamze.

16 A, Kepinski, Ci, co pracujq, i ci co gadajq, czyli o charakterze narodowym, ,,Zycie Lite-
rackie” 1976, nr 49, s. 14.

17Podaje¢ za: E. Lewandowski, W kregu religii i historii, £.6dz 1987, s. 27.
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i skuteczng jego rywalizacj¢ z przodujacymi spolecznosciami $wiata, czy po
prostu wspoltworzenie dobra wspolnego i pomyslnosci ogdlnej!s.

Wraz z og6lnymi przemianami spoteczno-gospodarczymi i cywilizacyj-
nymi w kraju, gruntowna zmiang dotychczasowej stratyfikacji spolecznej
i kulturowej spoteczenstwa, transformacja ekonomiczng i ustrojowa pan-
stwa, a zwlaszcza w zwigzku z przys$pieszonym i nieodwracalnym rozpadem
tradycyjnych spolecznoséci wiejskich, ich autonomii gospodarczej i kulturo-
wej oraz dezintegracja wigzi grupowych i erozja tozsamosci $rodowisk miej-
skich (robotniczych, inteligenckich i innych) nieuchronnym zmianom pod-
lega tez syndrom cech psychicznych i behawioralnych, ktore przynaleza do
psychiki zbiorowej i zachowania podstawowych grup spofecznych oraz tego
ogolniejszego ich uktadu, ktéry okreslamy mianem charakteru i etosu naro-
dowego.

Zmiany te jednak sg wolniejsze w pordwnaniu ze zmianami w sferze
czynnikéw spoteczno-ekonomicznych i kulturowych i nie zawsze dokonuja
si¢ w kierunkach pozadanych czy najbardziej oczekiwanych. Chodzi wszak
0 zjawisko o charakterze genotypowym, tzn. zalezne nie tylko od czynnikow
zewngtrznych (spotecznych, sSrodowiskowych, kulturowych itp.), ale takze
— w znacznej mierze — od czynnikow wewngtrznych (genetycznych, wro-
dzonych, dziedziczonych). Zachodza tu procesy rzadzace si¢ mechanizmami
1 prawidtowosciami dziedziczenia psychobiologicznego i kulturowego, opi-
sane m.in. w nasze] literaturze naukowej przez Stefana Czarnowskiego, Ka-
zimierza Dobrowolskiego, Stanistawa Ossowskiego, Jerzego Szackiego i in-
nych!®, Procesy te z natury swej rozgrywaja si¢ w dluzszym czasie i wigza ze
soba wiele pokolen. Odznaczaja si¢ przy tym znaczng zywiotowoscig 1 irra-
cjonalnoscia, a wigc nietatwo poddaja si¢ racjonalnej kontroli i spoleczne-
mu sterowaniu - chociaz ograniczonej roli w ksztaltowaniu tych proceséw
nic mozna odmoéowi¢ pewnym $wiadomym i celowym formom aktywnosci,
np. w obszarze wychowania spotecznego i narodowego. Wymaga to jednak
kultury odnoszenia si¢ do tego procesu i pewnej ostroznosci. Jak pisze Ernst
Bloch:

18 Por. S. Brzozowski, Kultura i zycie, Warszawa 1936; K. Dobrowolski, Studia nad zy-
ciem spolecznym i kulturqg, Wroctaw-Warszawa-Krakow 1966; E. Lewandowski, Charakter
narodowy Polakow i innych, Warszawa 1995.

9Por. S. Czarnowski, Dawnos¢ a terazniejszos¢ w kulturze, w: Dziefa, t. 1, cz. 1, Warsza-
wa 1956; |. Szacki, Tradycja. Przeglgd problematyki, Warszawa 1971; J. Szmyd, Postawa wo-
bec tradycji i religii — psychologiczne aspekty procesu identyfikacji, ,,Euhemer. Przeglad Religio-
znawczy” 1989 nr 1(151), s. 177-192.
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,»Czujno$¢ niezbgdna jest zwlaszcza przy takim stowie jak tradycja, mo-
wigcym o przekazie, o tym, co z dawna si¢ nawarstwito, naniosto, przyszto,
a takze o tym, co dobre, stare, pickne, co cho¢ okryte patyna, moze si¢ jed-

nak odrodzi¢, co promieniuje ku nam z przesztosci”20,

POJECIE TOZSAMOSCI (IDENTYFIKACII)

Tozsamo$¢ 1 identyfikacja sg pojeciami znaczeniowo zblizonymi (tac. iden-
ticus znaczy tozsamy, angielski termin, identity oznacza identyczno$¢, czyli
nieodréznialno$¢  okreslonych przedmiotow 1 podmiotdéw; nieodrdznial-
no$¢ pod kazdym wzgledem). Pochodng etymologicznego (literalnego)
sensu pojecia fozsamosci (identycznosci) sa rozne konkretyzujace jego rozu-
mienia. Najogolniej rzecz biorgc, chodzi-z jednej strony-o jego rozumie-
nie przedmiotowe (rzeczowe), z drugiej - podmiotowe (psychologiczne).
W pierwszym przypadku (sensie przedmiotowym) przez tozsamo$¢ (iden-
tycznos¢) rozumie si¢ posiadanie przez co$ lub kogo$ tych samych cech,
wlasciwos$ci 1 przymiotow, stanowigce o nierozroznialnosci przedmiotow,
ktorym owe cechy i wlasciwosci przystuguja (identity of indiscerninab-
les).

W drugim przypadku (sensie psychologicznym) - przez tozsamo$¢ (iden-
tyczno$¢) rozumie si¢ na ogot okreslone poczucia, doswiadczenia (przezycia)
i postawy, a wigc:

- poczucie przynalezno$ci do danej grupy czy wspoélnoty ludzkiej, jej
dziejow kultury, tradycji, odczuwanie z nig blizszego pokrewienstwa, ducho-
wej wspolnoty, zblizenia itp.;

- doswiadczanie zywej wigzi emocjonalnej, gotowosci pozytywnego
i przychylnego na nig reagowania, zywienie wobec niej pewnej solidarno$ci
zwlaszcza w sytuacjach trudnych i wymagajacych zaangazowania;

- gotowo$¢ stawania, w razie potrzeby, w jej obronie, a przynajmniej da-
wania dobrego §wiadectwa;

- gotowos¢ brania na siebie odpowiedzialnosci za jej czyny i dziatania.
Dodajmy, ze identyfikacja w powyzszym znaczeniu odnosi¢ si¢ moze nie
tylko do okreslonych grup i zbiorowosci ludzkich, ale takze do wybranych
0s6b, a w jednym i drugim przypadku dotyczy¢ moze zarowno wspolnot
i jednostek zyjacych, jak i niezyjacych; tak zbiorowosci i jednostek wspot-

20 E. Bloch, Czy istnieje przysztos¢ w przesziosci, w: Tradycja i nowoczesnosc, wybor J. Kur-
czewska, J. Szacki, Warszawa 1984, s. 14.
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czesnych, jak i historycznych; tak postaci realnych, konkretnych, jak i li-
terackich, fikcyjnych?!.

Ze wzgledu na przedmiot odniesienia, czyli tre§¢ przedmiotowag iden-
tyfikacji daja si¢ wyodrebni¢ rozne jej odmiany i typy, a mianowicie: tozsa-
mo$¢ narodowa, etniczna, osobowosciowa, kulturowa, religijna, $wiatopo-
gladowa i tzw. mozaikowa (mieszana). Natomiast ze wzgledu na zasigeg, czyli
przestrzen dokonujacej si¢ identyfikacji mozna wyrdzni¢ (bez wzgledu na
jej przedmiot) tozsamosci: lokalna, regionalng, kontynentalna, globalng itp.
Przyktadowo rzecz biorac — moze to by¢ tozsamos$¢ europejska, amerykan-
ska, azjatycka, afrykanska, globalna itp.

Pewne typy tozsamosci sa powigzane ze soba i dopelniaja si¢ wzajemnie,
np. tozsamos$¢ narodowa i kulturowa, religijna i $wiatopogladowa; inne za$
sa zblizone do siebie, ale nie pokrywaja si¢ ze soba, np. tozsamo$¢ narodo-
wa 1 etniczna, jeszcze inne sg calkowicie odmienne i alternatywne wobec sie-
bie, ale niekonfliktowe, np. tozsamos$¢ europejska i amerykanska, azjatycka
i afrykanska. Bywaja jednak tozsamosci przeciwstawne i konfliktowe, cho-
ciaz ich opozycyjno$¢ nie musi si¢ przeradza¢ w wojny i konfrontacje, np.
tozsamo$ci: muzutmanska, judaistyczna czy chrzescijanska lub jakakolwiek
inna tozsamos$¢ religijna, albo tozsamos¢ religijna i areligijna w ogdle.

Kazda z gtéwnych odmian tozsamosci zawiera w sobie rézne przynalez-
ne do niej integralnie sktadniki, np. tozsamo$¢ narodowa zawiera m.in. toz-
samos$¢ polska, niemiecka, rosyjska, czeska, stowacka, francuska, hiszpanska
itp.; za$ tozsamo$¢ kulturowa - tozsamos$¢ kulturowo-europejska, kulturo-
wo-chinska itp.; a tozsamo$¢ religijna - tozsamos$¢ chrzescijanska, islamska,
judaistyczna, buddyjska, konfucjanska itp.

W tym miejscu interesuje nas gltownie pojecie tozsamosci (identyfikacji)
narodowej, ktore mozna - jak i inne odmiany tozsamosci - pojmowac¢ dwo-
jako, a mianowicie, przedmiotowo, substancjalnie oraz podmiotowo, psy-
chologicznie.

W rozumieniu przedmiotowym, substancjalnym tozsamo$¢ narodowa -
oznacza okreslony zespo6l (syndrom) cech i wlasciwosci mentalnych, osobo-

wosciowych, kulturowych i zachowan, ktére mniej lub bardziej wyraziscie

21 Por. S. Piskor, O fozsamosci polskiej, Krakow 1988; A. Ktoskowska, Kulty narodowe
wobec globalizacji a tozsamos¢ jednostki, ,,Kultura i Spoteczenstwo”, 2002, nr 2; J. Wédz, Po-
Jecie tozsamosci narodowej w Europie Srodkowej lat powojennych. Préba analizy socjologicznej,

w: Skqd przychodzi Antychryst? Kontakty i konflikty etniczne w Europie Srodkowej i Potudnio-
wej. Fakty — interpretacje - refleksje, T. Fatgcki (red.), Krakow 2004, s. 11-22.
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odrozniaja dana wspolnot¢ narodowa od innych narodow lub narodowosci
albo ja w pewien sposob, pozytywnie badz negatywnie, dopelniaja na tle toz-
samosci innych wspodlnot narodowych.

W drugim za$ przypadku, tzn. rozumieniu podmiotowym, psycholo-
gicznym, tozsamo$¢ narodowa oznacza poczucie jednoéci z dang wspolno-
ta narodowa lub narodowos$ciows, z jej mentalno$cig, osobowoscig zbio-
rowa, kulturowa i zachowan, laczone z wyrazang albo tylko potencjalng
z nig solidarnoscia; solidarno$cig narodowa taczona z gotowoscia do dziatania
W jej interesie, stanigcia, w razie potrzeby, w jej obronie (patriotyzm) itp.

W jednym i drugim rozumieniu (nie formujemy tu S$cistych definicji,
ale jedynie okreslenia robocze) tozsamo$¢ narodowa jest kategoria historycz-
ng, ksztaltowana w okres§lonym czasie i miejscu przez zespot rdéznorakich
i zmiennych czynnikow. Naleza do nich m.in.: wspolne dzieje spoteczenstw,
wspolna historia narodowa, wspolna tradycja, kultura, religia, obyczajowos$¢,
wspolny jezyk i symbolika zycia zbiorowego, pokrewienstwo (nie zawsze)
etniczne, podobienistva osobowosciowe, charakterologiczne, behawioralne,
uwarunkowania geograficzne i geopolityczne, itp.

Jednym z najistotniejszych, najbardziej charakterystycznych i najgle-
biej zakorzenionych sktadnikéw w podmiotowej warstwie tozsamosci (iden-
tyfikacji) narodowej jest opisany przez nas wczesniej syndrom cech men-
talnych, osobowosciowych, charakterologicznych 1 zachowan, okreslony
mianem charakteru narodowego lub - szerzej - psychika narodowsa, albo -
bardziej tradycyjnie i obrazowo - ,,dusza” narodu, ,portretem wlasnym na-
rodu”, jego duchowos$cig i postawa. MowiliSmy o tym rdzennym skladniku
tozsamosci narodowej na poczatku rozdzialu i bedzie o nim jeszcze mowa
w dalszych rozdziatach tej ksigzki.

Obecnie zwroé¢my jeszcze uwage na niektore najbardziej charakterystycz-
ne cechy tozsamosci narodowej, tacznie - oczywiscie - z ogdlnymi cechami
charakteru narodowego.

Oto one:

- historyczna zmienno$¢ i roéznorodno$¢ uwarunkowan jej genezy, for-
mowania si¢, rozwoju, przemian - integracji i dezintegracji;

- odmienno$¢ jej typow, struktur, charakteru w roznych okresach histo-
rycznych, w zroznicowanych kontekstach etnicznych, kulturowych, cywili-
zacyjnych, np. réznorodno$¢ typow tozsamosci narodowej, a w jej ramach
charakteru narodowego, wéréd spoteczenstw Europy Zachodniej i Srodkowo-
-Wschodniej, Ameryce Potnocnej i Potudniowej, w krajach Bliskiego Wscho-
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du i cywilizacji islamu, Azji i Australii itp. (o tych odmiennosciach i cechach
specyficznych tozsamo$ci narodowej, jej zawitych zmianach i przeksztalce-
niach, zwlaszcza w czasach wspotczesnych, glownie pod wpltywem procesow
globalizacyjnych, bedzie mowa w nastepnych rozdziatach tej ksigzki);

— proces ksztattowania si¢ i zywotno$¢ tozsamosci narodowych w kre-
gu roznych wspolnot ludzkich, z réznych obszarow geograficznych, kulturo-
wych i cywilizacyjnych, spelnia w zyciu narodéw i spoteczenstw rdznorakie
i do$¢ czesto ambiwalentne funkcje (uwaga ta nie dotyczy, rzecz jasna, wczes-
nych etapdw w dziejach spoleczenstw, kiedy to nie byly one jeszcze naroda-
mi czy narodowosciami w $cistym tego stowa znaczeniu, i w zwigzku z tym
tozsamos$¢ narodowa poprzedzana byla w nich innymi formami tozsamosci,
np. tozsamoscia rodowa, plemienng, religijng itp. Mianowicie z jednej stro-
ny towarzyszyla ona, a nawet niekiedy sprzyjata w historii niektoérych na-
rodow roznym formom nacjonalizmu, ksenofobi, badz stawata si¢ Zrodtem
roznych wasni, sporéw 1 konfliktow narodowosciowych. Z drugiej wszakze
strony poczucie tozsamosci narodowej spetniato w dziejach narodéw - i na-
dal spelnia¢ moze - wiele pozytywnych funkcji, np. wzmacnialo - i nadal
wzmacnia¢ moze - zwlaszcza w sytuacjach trudnych i zagrozeniu - $wiado-
mos$¢ narodowa, solidarno$¢ grupowa, integracj¢ zbiorowych postaw i dzia-

faf, inspirowalo postawy patriotyczne, dziatania na rzecz dobra ogotu itp.

Tozsamo$¢ grupowa - rodowa, plemienna, narodowa wykazuje na
obecnym etapie rozwoju ludzkoSci — w dobie globalizacji i ponowoczesno-
$ci — tendencj¢ do rozszerzenia swego obszaru, czyli sfery swego odniesie-

nia. Zachowujac, w zmieniajacym si¢ oczywiscie ksztalcie, swa podmioto-
wa strukture (okreslona wspdlnota narodowa) oraz psychologiczng podstawe
(podstawowe mechanizmy identyfikacji zbiorowej) stopniowo i nie bez tru-
du, powigksza i wzbogaca pole swej obecnosci, mianowicie staje si¢ tozsa-
moscig - jesli mozna to tak okreslic inter- i wielonarodowa, np. tozsamoscia
europejska, potudniowo-amerykanska, azjatycka itp. Co wigcej - z trudem,
powoli i nierzadko dramatycznie, jednak nieuchronnie przeksztalca si¢ ona
w tozsamo$¢ ponadnarodows, ogdlnoludzks, globalng?2.

o tym trudnym, zlozonym i wieloznacznym procesie begdzie mowa
w koncowych rozdziatach tej ksigzki.

22 Por. Polacy na progu... J. Brzezinski, Z. Kwiecinski (red.) ,,Forum Oswiatowe” 1997,

1—2, (16-17), Warszawa-Torun 1997; J. Banka, Eurorecentywizm, czyli droga Europy do

wspolnotowej terazniejszosci narodow, Katowice 2002; J. Szmyd, Polak si¢ zmienia, ,,Res Hu-

mana” 2001, 2 (51), s. 13-17.
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UWAGI WSTEPNE

,,Chtopskos¢”, ,,ludowos¢”, ,,charakter chlopski”, ,.etos chlopski” ,logos chiop-
ski” to pojgcia, ktore wbrew pozorom nie zuzyly si¢ zupetlie ani spolecznie
i kulturowo, ani teoretycznie - jako kategorie badawcze. Nadal sa one nos$-
nikiem wazkich treéci i konotacji. Przy tym zachowujg istotne miejsce w je-
zyku wartosci i symboli, idei 1 mitdw, a przez to zdolno$¢ przyciagania uwagi
ludzi pidra i badaczy. Sa wsrod nich pisarze i poeci, historycy i krytycy li-
teratury, kulturoznawcy i religioznawcy 1 - jakby z obowiazku - etnografo-
wie oraz badacze ruchow ludowych. Rzadziej natomiast spotykamy w tym
gronie psychologow spolecznych, antropologéw kulturowych, a juz zupehlnie
sporadycznie — filozofow. Wyraznie tez — i nie bez ujemnych konsekwencji
tego stanu rzeczy — zaznacza si¢ niedostatek obecno$ci wspotczesnych socjo-
logow, etnologéw i historiografow. Zbyt mato mamy tu godnych nastepcow
Stefana Czarnowskiego, Jana S. Bystronia, Jozefa Chatasinskiego, Floriana
Znanieckiego, Stanistawa Szczepanowskiego, Franciszka Bujaka, Aleksandra
Bochenskiego, Jana Szczepanskiego, Wtlodzimierza Pawluczuka i innych,
nie moéwigc juz o sukcesorach mysli filozoficznej poswigconej problematy-
ce ludowej, np. mysli Stanistawa Staszica, Hugona Kolataja, Karola Libel-
ta, Aleksandra Swigtochowskiego, Juliana Ochorowicza, Stanistawa L. Brzo-
zowskiego, Wincentego Lutostawskiego, Bogdana Suchodolskiego i innych.

W rozdziale tym zajmiemy si¢ jednak nie tyle analizg filozoficzng, a tym
bardziej rozbiorem semantycznym wymienionych na wstepie 1 znaczenio-
wo z nimi spokrewnionych poje¢, ile - i przede wszystkim - rozwazeniem
kilku wybranych, bliskich tematycznie zagadnien, jak: ,.chlopsko$¢” i ,lu-

dowo$¢” - jako fenomeny (fakty) psychologiczne i kulturowe, kwestic wza-
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jemnej relacji pomigdzy ,.charakterem chtopskim” (osobowoscia psychospo-
teczng chlopa) a ,charakterem narodowym”; ,etosem chlopskim” a ,ectosem
narodowym”; ,,chlopskoscig” a ,,polskoscig”.

Podejmujemy te tematy przy pelnej swiadomosci rzadkiego ich uwzgled-
niania w polskiej literaturze naukowej, a wigc braku przetartych tropow dla
inicjatyw badawczych, a zarazem w przeswiadczeniu o ich sensowno$ci czy
znaczeniu poznawczym i praktycznym. Czg¢éciowe choéby rozjasnienie nie-
ktorych, wystepujacych obficie na tym polu rozwazan, konfuzji i niejasnos-
ci moze by¢ pomocne dla pehliejszego zrozumienia jakze waznych, w dobie
przyspieszonych przeobrazen cywilizacyjnych i globalizacji, kwestii proce-
sow integracyjnych ze wspolnota europejska, zagadnien tozsamos$ci narodo-
wej (tozsamosci polskiej) 1 tego wszystkiego, co stanowi o spolecznym i kul-
turowym rdzeniu owej tozsamos$ci. Pamieta¢ przy tym nalezy, ze — jak pisze
S. Czarnowski - poprzez pryzmat ,chlopskosci” i ,,ludowosci” mozna zoba-
czy¢ ,,odmtodzone oblicze narodu”, a przy takim zalozeniu tatwiej jest zasta-
nowi¢ si¢ nad ciagle aktualnym pytaniem - postawionym ongi§ w tytule jed-
nej z ksigzek Jana Z. Jakubowskiego - ,,dokad, ale i skad idziemy?”

0 NAUKOWE WZBOGACENIE WIZERUNKU CHLOPA

Poprzez pryzmat zagadnien skupionych na tzw. problemie chtopskim lub prob-
lemie ludowosci mozna skuteczniej przybliza¢ si¢ do odpowiedzi na postawione
powyzej pytanie, pod warunkiem wszakze, ze kwestie takie potraktuje si¢ w spo-
sob niestereotypowy. Oznacza to, ze nie bgdzie si¢ ich uyyjmowaé wylacznie w kate-
goriach ekonomicznych, socjologicznych, politologicznych, a tym bardziej etno-
graficznych czy folklorystycznych, ale takze - i to w znacznej mierze - w aspekcie
aksjologicznym, moralnym, a nawet filozoficznym. Chodzi tu zwlaszcza o to,
aby pojmowac chlopa nie tylko jako twdrce dobr materialnych, tzn. producen-
ta zywnosci, jako cztonka okreslonej klasy czy warstwy spotecznej i nie tylko jako
element okre§lonego $rodowiska naturalnego i kulturowego (wsi, systemu kultu-
ry ludowej, folkloru), ale takze jako kreatora wartosci duchowych: artystycznych,
moralnych, obyczajowych itp. Chodzi tez o uwolnienie si¢ od réznych, nierzad-
ko bardzo ciasnych, tendencyjnych i krzywdzacych ujg¢ natury chlopskiej (cha-
ma), np. domniemanej jego ospalej, gnusnej i egbtycznej postawy zyciowej

1 spotecznej, gruboskornej, mato wrazliwej osobowosci, rzekomego aspolecznego
i niepatriotycznego usposobienia, jego zachlannosci i pazernosci, pasywnej, ra-
czej tylko cielesnej roli w dziejach narodowych (,,mierzwy historii”) itp.
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Etos ludowy - polsko$¢. Wyjasnienie pojaé

Istotne jest tez petniejsze uwolnienie $wiadomosci spotecznej od wrciaz
jeszcze obecnych w niej roznych uprzedzen, niecheci, opartych na niepo-
rozumieniu czy na przesadach odniesien do tego wszystkiego, co chtopskie,
wiejskie, ludowe. Stowem - chodzi o oczyszczenie tak historycznego, jak
1 wspolczesnego wizerunku chlopa polskiego z réznych zaciemniajacych lub
deformujacych jego rzeczywista natur¢ zapatrywan i wyobrazen. Dodaj-
my, ze w dazeniu do mozliwie adekwatnej rekonstrukcji wizerunku chtopa
i chtopskosci idzie zaréwno o jego strong historyczng, jak i wspotczesng. Jed-
na i druga wymaga znacznych korekt i poglebien, krytycznego przegladu,
a by¢ moze nawet dos¢ istotnych rewizji. W kazdym razie obydwie wymagaja
wzbogacenia i uwolnienia od takich czy innych uproszczen i symplifikacji.

Najwigcej do zrobienia pozostaje nie tyle na polu wiedzy ekonomicznej,
socjologicznej, politologicznej czy etnograficznej - akumulacja tego rodza-
ju wiedzy o interesujacym nas fenomenie jest imponujaca, choé¢ nie jest ona
zamkniegta i bezdyskusyjna — co w obszarze wiedzy psychologicznej, aksjo-
logicznej, etycznej, a by¢ moze takze ontologicznej i historiozoficznej. Ten
ostatni rodzaj wiedzy o fenomenie chtopskim wykazuje - jak wiadomo -
znaczne luki i1 niedopelnienia, zatem pozostawia wiele miejsca dla inicjatyw
badawczych.

Przystgpujac do badan, trzeba na poczatku przede wszystkim potwier-
dzi¢ kilka faktéw podstawowych, dajacych si¢ wyrazi¢ w takich oto truistycz-
nych, ale godnych przypomnienia, stwierdzeniach:

- chiop jest historycznie najstarsza grupa spoleczng; jego geneza sigga cza-
sow przedhistorycznych, a w naszych dziejach — okresu przedpanstwowego;

- we wszystkich epokach minionych, az do naszych czasé6w nalezal on do
podstawowych i liczebnie najwigkszych warstw (klas) spotecznych;

- we wszystkich okresach historycznych, tacznie z okresem najnowszym,
spelniat fundamentalng i1 bezalternatywna funkcj¢ spoleczna: byt gltéwnym
producentem zywnosci, zywicielem i obronca (zgodnie z hastem ,zywia
i bronig”);

- chiop przez wiele stuleci spetiat istotng funkcje kulturotworcza; byt
kreatorem réznych form sztuki oryginalnej, sztuki Iudowej; sztuki, ktora
spetniata — 1 nadal spelnia — wiele wazkich funkcji w ramach kultury narodo-
wej, znaczaco ja bogacac, wplywajac korzystnie na jej ciagto$¢ i tozsamosc,
przedtuzajac jej zywotnosé;

- chlop tez wytworzyt unikalny etos ludowy, wlasciwy sobie obyczaj i styl
zycia, swoisty, historycznie trwaly typ religijnosci, tzw. religijnosci ludowe;.
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Tego rodzaju stwierdzen ogoélnych - i w istocie truistycznych - o podmio-
towosSci chtopskiej (ludowej), doniostej i charakterystycznej jej roli i funk-
cji daloby sig, oczywiscie, sformulowac znacznie wigcej!. Nie jest naszym za-
daniem wyczerpanie ich rejestru. Chodzi natomiast o stworzenie pewnego
punktu wyjscia dla stwierdzen juz mniej oczywistych, bardziej dyskusyjnych,
ale niezbednych dla dopetnienia interesujacego nas tu wizerunku chlopstwa
jako podstawowej grupy spotecznej i swoistego zjawiska kulturowego.

CHARAKTER CHLOPSKI

Chiop w przesztosci, a poniekad takze i w czasach obecnych, reprezento-
watl (reprezentuje) wyraznie okreslony typ psychicznosci. Mozna to nazwac
psychicznoscig chtopskg lub charakterem chtopskim. Ta swoista 1 wyrazi-
$cie wyodregbniajagca si¢ na tle innych typow psychiki zbiorowej — np. miesz-
czanskiej czy szlacheckiej - psychiczno$é, czy 6w charakter uksztattowaly sig¢
w dhlugich i osobliwych dziejach chlopstwa, w nader trudnym i swoistym
sposobie bytowania tej warstwy spolecznej, w jej wiekowych zmaganiach si¢
z przyroda, ziemig i réznymi, na ogoét nieprzychylnymi, czynnikami spotecz-
nymi i politycznymi; uformowata si¢ w toku wykonywania ci¢zkiej, mozol-
nej, wilasciwie z zadna inng aktywno$cia nieporownywalnej pracy rolnika,
w warunkach tradycyjnej, przez cate stulecia zamknigtej kultury i obyczajo-
wosci chlopskiej. Ma wiec ona jedyne w swoim rodzaju zakorzenienia histo-
ryczne, spoleczne i kulturowe, prawdopodobnie takze i genotypiczne. Wy-
kazuje pewne zroznicowania i odmiany w roznych obszarach geograficznych
i kulturowych, ale tez i pewne cechy wspolne, w pewnym sensie uniwersalne,
co stanowi o tozsamosci chlopskiej, zarowno w wymiarze spotecznym, jak
i kulturowym. Pozwala to prawie zawsze skonstatowaé, ze ,,chlop jest chto-
pem — jesli jest chtopem”, niezaleznie od tego, gdzie i kiedy go spotykamy.
Charakter chlopski przejawia si¢ gtownie w sferze jego postaw, dzialan
i aktywnosci, w kulturze ludowej oraz w $wiecie wykreowanych przez lud
wiejski warto$ci. Na podstawie tych réznorodnych jego przejawdw daje si¢

w wielu swych aspektach odczyta¢ i zrekonstruowa¢. Uczynili to z niematym

1 Por. W.I. Thomas, F. Znaniecki, Chtop polski w Europie i Ameryce, t. 1-5, Warsza-
wa 1976; S. Czarnowski, Podloze ruchu chiopskiego, w: Dziefa, t. 1, Warszawa 1956,
s. 166-185; J. Szczepanski, Chlopi i kultura chiopska w spoleczenstwiepolskim, Warszawa 1988;
J. Chalasinski, Tradycje i perspektywy przysztosci kultury polskiej, Warszawa 1988; W. Pawlu-
czuk, Swiatopoglad jednostki w warunkach rozpadu spolecznosci tradycyjnych, Warszawa 1972;
tenze: Judasz, Warszawa 2004.

34



ETOS ludowy - polsko$é. Wyjasnienie pojac

powodzeniem w naukach spolecznych i historycznych m.in. A. Swictochow-
ski, J. Ochorowicz, S. Czarnowski, J. S. Bystron, Jozef Burszta, J. Chalasin-
ski, S. Thugutt, J. Szczepanski, S. Ossowski, A. Bochenski, W. Pawluczuk
i inni2.

Wspomniani autorzy do wazniejszych cech charakteru chlopskiego za-
liczaja: pracowito$¢, poczucie obowigzku, swoisty stosunek do ziemi, wyso-
kie poczucie wilasnej godno$ci i honoru (,,honorno$¢ chiopska), wytrwalose,
up6r, umiar, konkretno$¢ i realizm, zdrowy rozsadek (,,chlopski zdrowy ro-
zum”), brak uniesien poetyckich (,realizm chlopski”), gotowos¢ wsparcia s3-
siada w potrzebie, rzetelny stosunek do innych. Do dalszych cech tego syn-
dromu mentalno-behawioralnego zaliczaja oni: rozwinigte poczucie réwnosci
i sprawiedliwosci spotecznej, tatwos¢ przetamywania stanowego egoizmu, pa-
triotyzm, gotowo$¢ do ofiar, aspiracje do podniesienia swej podmiotowosci
spotecznej i politycznej, pokojowe usposobienie, spontanicznosé, ,,odrucho-
wa bezposrednios¢ czucia i sadu”, szczeros$¢ (,,chtopska szczero$c”), tagodnosc
charakteru, tradycjonalizm, silne przywiazanie do obrzedu, obyczaju i usta-
lonego rytmu zycia, swoisty estetyzm bytowania, kreatywnos$¢ kulturowa,
zwlaszcza w dziedzinie pie$ni, tanca, muzyki, obyczajow, zdobnictwa itp.

Za centralng cech¢ w kregu wyzej wymienionych uwaza si¢ najczesciej
szczegolny stosunek chlopa do ziemi, ale tego chlopa wlasciwego - w wielu
krajach juz jedynie historycznego - oraz postawe zwigzang ze znojnym tru-
dem. J. Szczepanski pisal na ten temat:

Kultura, a przede wszystkim sztuka ludowa byla w pewnym stopniu estetycz-
nym wyrazem stosunku do ziemi, byla jakby apoteoza pracy chlopskiej, una-
ocznieniem 1 artystycznym wyrazem obyczajowym, magicznym czy religijnym
stosunkiem do ziemi, pokazaniem, ze sila chtopa wynika z samych sit przyrody,
ktorych jest on w jakim$ stopniu czgscia czy przejawem. Chlop przez swoje ob-
rzedy, przez piesni, muzyke, przez obyczaje byt wiaczony w wielki proces przy-
rody przetwarzajacy swoja pracg ziemig, gnoj, deszcz w chleb i zywnos¢. Sztuka

1 inne skfadniki kultury chiopskiej byly dla niego potwierdzeniem, ze jego pra-

2 Por. A. Swictochowski, Genealogia terazniejszosci, Warszawa 1957; J. Ochorowicz, Pier-

wiastki charakteru narodowego, Warszawa 1907; J. Chalasinski (red.), Mlode pokolenie chio-
pow, Warszawa 1938; J.S. Bystron, Kultura ludowa, Warszawa 1934; S. Czarnowski, Ksztat-

towanie sie folkloru polskiego, w: Dziela, t. V, Warszawa 1956, s. 89—94; S. Pigon, Na drogach
i manowcach kultury ludowej, Lwow 1939; J. Szczepanski, Korzeniami wzrostem w ziemie, Ka-

towice 1984; S. Ossowski, O ojczyznie i narodzie, Warszawa 1984; J. Szacki, Ojczyzna, narod

rewolucja, Warszawa 1962; A. Bochenski, Rzecz o psychice narodu polskiego, Warszawa 1986;

W. Pawluczuk, Swiatopoglgd jednostki w warunkach rozpadu spolecznosci tradycyjnej, dz. cyt.
J. Burszta, Chlopskie zrodta kultury, Warszawa 1985.
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ca jest skladnikiem wielkiego procesu przyrody i ze chlop, uczestniczac w nim,
sam staje si¢ czescia jego wielkiej sity?.

Rowniez poczucie wlasnej godnosci i honoru nalezy do najczesciej
podkreslanych cech charakteru chlopskiego czy psychicznosci chiopskiej.
Czgsto, w sposob znamienny, wypowiadal si¢ w tej sprawie Wincenty Witos.
Na przyktad, zwracajac si¢ do chtopéw w 1926 r. oznajmiat:

Staralem si¢ zawsze, azeby nie skala¢ imienia Polski i nie splami¢ waszego hono-
ru, nie splami¢ go nigdy i niczym. Wychodzilem z zalozenia, ze kiedy los pan-
stwa polskiego i jego przyszlo$¢ zostaty zlozone takze w wasze rece, traktowaé je
musimy jako najwazniejsze dobro. [...] Dazylem do tego, byscie, biorac udziat
w rzadach panstwa naszego, nie byli niczyim podndzkiem, nie stuzyli nikomu,
lecz Polsce i swojemu stanowi, byscie nie byli pognoja ani dla zgubnego wstecz-
nictwa, ani dla niszczycielskiej anarchii.

Z poczuciem godnosci i honoru chiopa pozostaja jednak w pewnej
sprzeczno$ci inne cechy interesujacej nas tu postawy i1 mentalnosci, wsrod
nich takie, jak poczucie nizszosci wobec innych grup spotecznych (,,chtop-
ska nizszo$¢”), ,.cnota pokory”, ,.cichos¢”, niedostatek inicjatywy itp. Gene-
z¢ tych niezupelnie pozytywnych cech psychiki chtopskiej W. Witos wyjas-
niat nastgpujaco:

Chlop uwazal si¢ za nizsze i mniej warto$ciowe stworzenie od innych, nie tylko,
ze w to sam $wiecie wierzyl, ale i drugich w tym umacnial, obnizajac rozmyslnie
swojg warto§¢ w ich oczach. Byl niewolnikiem tak z krwi, tradycji, wychowa-
nia, jak i z wlasnej woli. Cnotg¢ pokory, nakazywana mu przez Kosciol i ksigdza,
ale wobec Boga, on stosowal wobec wszystkich i to czgsto z niestychang jeszcze
przesada. To odbieralo mu wszelka inicjatywg, mozno$¢ poruszania si¢ [...], to
stwarzato beznadziejno$¢ wszelkich jego zamierzen i posunig¢é. [...] Inaczej zu-
petnie odnosit si¢ chtop do swoich sgsiadow. Wobec nich nie tylko nie czul zad-
nej nizszosci, ale staral si¢ na kazdym kroku okazywac wigksza warto$¢ i znacze-
nie, jesli tylko znalazt do tego cho¢by najmniejsza podstawes.

Do innych jeszcze, zdecydowanie juz ujemnych cech charakteru chtop-
skiego zalicza si¢ niekiedy popedliwosé, gniewliwos¢, nieuprzejmosé, sobko-
stwo, chytro$¢, nietolerancyjnosé, niekarno$¢, swarliwo$é, pieniactwo (,,pro-
cesy o miedzg”), brutalno$¢, pijanstwo itp.

3J. Szczepanski, Chiopi i kultura w spoleczenstwie polskim, dz. cyt., s. 64.
4+ W. Witos, Moje wspomnienia, t. 1, Paryz 1964, s. 83.
5 Tamze, s. 86.
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CHLOPSKI ETOS

Z podobnych zrodet i uwarunkowan, ktore zrodzily charakter chtopski, wy-
rost tez etos chlopski. Ksztattowal si¢ i rozwijal na podtozu psychicznosci
chtopskiej, ulegajac wplywom roznorakich czynnikéw zewngtrznych ($rodo-
wiskowych, spolecznych, ekonomicznych itp.). Podlegal, zwlaszcza w spo-
feczenstwach industrialnych 1 postindustrialnych, réznym przeobrazeniom,
w tym takze i deformacjom. Pozostal jednak, podobnie jak psychicznosc
chtopska czy charakter chtopski, waznym czynnikiem tozsamos$ci ludowe;j,
a posrednio takze w pewnej mierze tozsamos$ci narodowej, polskosci.

Przez etos rozumiemy tu za Marig Ossowska ,,zespot zachowan charakte-
ryzujacych jaka$ grupe, a wyznaczonych przez przyjeta w niej hierarchi¢ war-
tosci [...] w tych wartoSciach da si¢ odszuka¢ jaka$ dominante, jaki§ pion,
z ktérego daja si¢ wywies¢ wartosci pochodne®. Chodzi o zespdt zachowan
czy styl zycia wyznaczony przez wartosci fundamentalne oraz wartosci towa-
rzyszace: moralne, poznawcze, religijne, estetyczne itp.

Etos roznych grup spotecznych - w tym etos chtopski - zostal do§¢ do-
brze opisany w literaturze naukowej’. Mozemy wigc poming¢ bardziej szcze-
gotowa jego charakterystyke. Zwroc¢my jedynie uwage na warto$ci funda-
mentalne etosu chtopskiego i na jego powigzania z etosem narodowym.

Do warto$ci fundamentalnych zalicza si¢ przede wszystkim ziemig, pra-
cg, rodzing, sprawiedliwos$¢ i réwno$¢ spoteczng, za§ do wartosci towarzysza-
cych zaszeregowuje si¢ zwykle elementarne warto$ci moralne, poznawcze, re-
ligijne 1 witalne. Wystepuja one w strukturze omawianego etosu wybidrczo
i uzyskuja swoiste zabarwienie. Przyktadowo, w dziedzinie warto$ci poznaw-
czych akcent potozony jest na funkcjach praktycznych o$wiaty, w kregu war-
to$ci moralnych wysoko ceni si¢ zasady i normy zwiazane z zyciem rodzin-
nym. Z kolei w sferze wartosci religijnych uwzglednia si¢ gltéwnie elementy
kultu 1 obrzgdowosci oraz formy religijnosci zewngtrznej, natomiast w ob-
rgbie wartosci witalnych podnosi si¢ wage zywnosci biologicznej, zdolno-
sci do dlugotrwatego i intensywnego wysitku fizycznego, zdrowia i spraw-
nosci fizycznej, dostatku zywnosci i dobr materialnych, przy do$¢ czestym

6 M. Ossowska, Socjologia moralnosci, Warszawa 1968, s. 255—256.

7 Por. J. Styk, Ewolucja chlopskiego systemu wartosci. Analiza historyczno-socjolo-
giczna, Lublin 1988; A. Zadrozynska, Homo faber i homo ludens. Etmologiczny szkic
0 pracy w kulturze tradycyjnej i wspolczesnej, Warszawa 1983; S. Ziejka, Zlota legen-

da chlopow polskich, Warszawa 1984; W. Pawluczuk, Judasz, dz. cyt.; tenze: Potocznosé
Itranscendencja. Intersubiektywnos¢ naszej codziennosci, Krakow 1994.
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jednak zaniedbywaniu tego, co shuzy sprawnosci fizycznej i ogdlnej kondy-
cji zyciowej, a wiec jakosci odzywiania, higieny osobistej, warunkow bezpie-
czenstwa itp.

Rdzeniem chlopskiego systemu wartosci w tradycyjnym jego ksztalcie
jest bezspornie ziemia i praca. Wystepuja one jednak w tym systemie aksjo-
logicznym w szczegélnym znaczeniu, odgrywaja w nim kluczowa, a jedno-
cze$nie nader osobliwg role. Zostalo to wiclostronnie ukazane zaréwno w li-
teraturze pigknej, np. w utworach Wladystawa S. Reymonta, Wtadystawa
Orkana, Bolestawa Prusa, Juliana Kawalca, Wiestawa Mysliwskiego, Edwar-
da Redlinskiego, Tadeusza Nowaka i innych polskich i o$ciennych pisarzy,
jak 1 w stosunkowo licznych opracowaniach naukowych® oraz w bogatej lite-
raturze pamigtnikarskiej®.

Ziemia jest wigc nie tylko warto$cig instrumentalna, tzn. S$rodkiem
utrzymania, miejscem i warsztatem pracy, zrodtem zycia i plondéw (,,matka”
i ,,rodzicielka”), poczucia warto$ci, bezpieczenstwa i sity, przystosowania i za-
korzenienia, ale nadto warto$cig autoteliczng; wartoscia moralng, religijna,
a nawet metafizyczna. Jest m.in. zrodlem uroczystych, odswigtnych i pod-
niostych doznan i przezy¢, punktem odniesienia dla nieutylitarnych nasta-
wien i postaw. Jak pisze J. Szczepanski:

Ziemia jest dla chlopa przede wszystkim warsztatem pracy i podstawa utrzy-
mania rodziny, jest takze lub moze by¢ podstawa przedsigbiorstwa, jest podsta-
wa jego mocy politycznej i niezaleznosci spolecznej, jest wartoscig kulturalna,
z ktora zwigzanych jest wiele elementéow tworczosci sztuki ludowej, jest takze
przedmiotem swoistej czci noszacej elementy mistyki i religijnoscil©.

Wartoscig niezwykla jest w tym etosie takze praca. Polega ona na wspot-
dziataniu 1 wspoltworzeniu z przyroda: wspoétdziataniu wymagajacym nie
tylko duzej pracowitosci i wytrwatosci, energii i pomystowosci, realizmu
i umiarkowania, ale takze dostosowania si¢ do rytmu przyrody, do jej ,.kapry-

sOW” 1 zywiolowosci, poszanowania i troskliwos$ci. Wigze si¢ tez ona ze swo-

8 Por. m.in. Rola przeorana, dom pigkny, wybor, opracowanie, wstep E. Jagietto-Lysio-
wa, Warszawa 1975; T. Chrobak, Etos chlopski w programach stronnictw ludowych, Rzeszow
1992.

9 Por. ]. Chatasinski, Mfode pokolenie chtopow, t. 1—4, dz. cyt.; W. L. Thomas, E Znanie-
cki, Chtop polski w Europie i Ameryce, t. 1—5, dz. cyt.; W. Witos, Moje wspomnienia, t. 1—3, Pa-
ryz 1964—1965; Miode pokolenie wsi Polski Ludowej. Pamietniki i studia, J. Chatasinski (red.),
t. 1-9, Warszawa 1964-1972; J. Stomka, Pamigtniki wloscianina, Warszawa 1983; J. Szcze-
panski, Korzeniami wzrostem w ziemig, dz. cyt.

10]. Szczepanski, Chiop i kultura chtopska w spoteczenstwie polskim, dz. cyt., s. 35.
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ista symbolika i obrzedowoscig (np. dozynkami), powaznym, partnerskim,
nierzadko mistycznym i metafizycznym stosunkiem do ziemi, przede wszyst-
kim za§ — z ,,obrudzonym” trudem, regulowanym dobowym i rocznym ryt-
mem przyrody. Dosadnie, ale jakze trafnie pisze o tym trudzie cytowany juz
J. Szczepanski:

Produkowanie zywnosci jest wydobywaniem biatych bulek, pachnacego masta
czy smakowitych kotletow z brudu ziemi, z paprania si¢ w gnoju, z potu w let-
nich upatach czy lodowatego chtodu jesiennych deszczow!!.

Trud ten daje - da¢ moze - nie tylko efekty ekonomiczne, w postaci
cho¢by wspomnianych wyzej biatych bulek, ale owocuje — owocowaé mo-
ze - wieloma innymi dobrami: np. ksztattuje - ksztaltowa¢ moze - oso-
bowos$¢, charakter, postawy moralne, realistyczng i praktyczng mentalnosc,
moze byC tez zrodlem energii zyciowej i tgzyzny fizycznej, wpltywac na row-
nowage i pogode ducha, zestrajaé harmonijnie z natura, wytwarza¢ zdrowa
filozofi¢ zycia i $mierci.

CHARAKTER CHLOPSKI - CHARAKTER NARODOWY
- ETOS LUDOWY - POLSKOSC

Przyjete przez nas pojecia ,charakter chlopski” i ,.etos chlopski”, ,,chtop-
skos¢” 1 ,,ludowos¢” pozwalaja na lepsze zrozumienie genezy i uwarunko-
wan, przemian i ciaglosci tych dziedzin rzeczywistosci historycznej i spotecz-
no-narodowej, ktore okre§lamy mianem etosu narodowego i polskosci.

I tak, po pierwsze, w ich $wietle okazuje si¢, ze etos narodowy i polskos¢
majg o wiele bardziej ztozone i glebiej w przesztosci tkwigce korzenie, niz to
si¢ na ogot sadzi. Ksztaltowane byly — i sg — nie bezposrednio przez takie czy
inne czynniki zewngtrzne, np. okre$lone wydarzenia z bogatych i skompli-
kowanych dziejow narodowych, ale takze — i bezposrednio (na co zwrdci-
li juz uwage m.in. Ludwig J. Krzywicki i Edward J. Abramowskil?) - przez
réznorakie czynniki podmiotowe i subiektywne, przynalezne do psychiczno-
Sci zbiorowej. Wplyw tych czynnikdéw na ksztaltowanie si¢ postaw i systemu
wartosci, czyli etosu ludowego wyprzedza historycznie uchwytne poczatki
formowania si¢ wspolnoty narodowej; wyprzedza nawet poczatki panstwo-
wosci polskiej. Dostrzegalny jest on juz w czasach prehistorycznych, w dobie

I Tamze, s. 30.

12 Por. L. Krzywicki, Idea a zycie, w: Dziela, t. IV, Warszawa 1960; E. Abramowski, Feu-
dalizm, w: Pisma, Warszawa 1927, t. 111, s. 71-462.
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przedpanstwowej Slowianszczyzny Srodkowoeuropejskiej. Wtedy to ksztatto-
waty si¢ zalazki psychiczno$ci ludowej, pierwiastki charakteru jedynej wow-
czas warstwy spotecznej — chlopstwa (prachtopstwa). Charakter ten wraz
z ksztaltujacym si¢ na jego podlozu etosem chiopskim (prachlopskim) staty
si¢ prazrodtem psychiczno$ci historycznie pozniejszych warstw, zwlaszcza —
i w pierwszej kolejnosci — warstwy szlacheckie;j.

Tak wigc charakter i etos chlopski sg formacjami pierwotnymi w stosun-
ku do charakteru i etosu szlacheckiego, a tym bardziej w odniesieniu do cha-
rakteru i etosu mieszczanskiego. Pojawiaja si¢ one nicjako u zarania procesu
ksztattowania si¢ charakteru i etosu narodowego i tego, co jest ich wspolnym
ztozeniem, tzn. polskosci.

Po drugie za$ przyjete do naszych rozwazan pojecie psychicznosci chtop-
skiej (chlopskiego charakteru) utatwia zrozumienie mechanizméw ksztat-
towania si¢ charakteru i etosu narodowego, a w konsekwencji i polskosci
w czasach pozniejszych, historycznych. Otéz zapoczatkowane w S$rednio-
wieczu rozwarstwienie si¢ plemion stowianskich, zamieszkaltych w dorze-
czu Wisty i Odry i na obrzezach tego obszaru geograficznego, na chlopstwo
i szlachtg, stopniowe roznicowanie si¢ ich sposobu zycia i pelionych rdl, za-
wigzujacych si¢ szerszych wspolnot plemiennych i1 obronnych, wplywalo na
ksztattowanie si¢ dwoch odmiennych, ale genetycznie spokrewnionych ty-
poéw postaw psychicznych, a na ich podstawie - dwoch odrebnych, wszela-
ko jednak pokrewnych etosoéw. W miar¢ coraz wigkszego rozwarstwienia si¢
klasowego spoleczenstwa — juz na etapie rozwinigtej panstwowosci polskiej
w poznym Sredniowieczu — etosy te ksztattujg si¢ i rozwijaja w dwoch od-
miennych tozyskach spotecznych i kulturowych i z natury rzeczy wyostrzaja
si¢ migdzy nimi roznice. Nigdy jednak nie dochodzi do catkowitego zerwa-
nia migdzy nimi stycznosci i pokrewienstwa. Wrgez przeciwnie, mimo roz-
nych préb mitologizacji i absolutyzacji ich odrgbnosci (np. w oparciu o mit
biblijnego Chama jako protoplasty chtopow i Jafeta jako mitycznego pra-
przodka szlachty, czy na gruncie innych watkow ideologii sarmatyzmu, np.
w probie wywodzenia chlopow od mitycznych Getow lub Gepidow a szlach-
ty od Sarmatdéw), w typach tych zachowaly si¢, nawet po dzi§ dzien, pewne
pierwiastki jednorodne (stanowia one wspélny mianownik psychiki naro-
dowej). Z drugiej za$ strony przenikaly si¢ one wzajemnie — gléwnie w sfe-
rze niektorych warto§ci — na przestrzeni niemal calych dziejow narodowych.
Jak wykazuje to dowodnie wielu historykéw kultury, chtop polski §wiado-
mie lub bezwiednie pobieral z etosu szlacheckiego takie czy inne - zard6wno
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pozytywne, jak i negatywne - wzorce zachowan i postaw za$ szlachta i wy-
wodzaca si¢ z niej inteligencja niejednokrotnie i na rézne sposoby odswie-
zata i stymulowata swa kulture¢ duchowa oraz sfer¢ postaw i zachowan przez
kolejne nawroty do prazrodet, czyli do pierwiastkow kultury ludowej, eto-
su chtopskiego, ludowosci. (Przykladow na to wzajemne przenikanie si¢ tych
roznych, ale — jak probujemy to wskazaé — w pewnej mierze jednorodnych
typow psychicznych i $wiatdow wartosci jest w naszej literaturze naukowej
i pigknej zbyt wiele, by je tu przytaczac.)

Moze przypomnijmy tylko pewne najbardziej swoiste czy osobliwe prze-
jawy tego procesu. I tak np. z jednej strony mozna wskaza¢ na niezbyt pozy-
tywne i sympatyczne zjawisko tzw. polpanka, tzn. chtopa przedzierzgnigte-
go w urzednika, ekonoma, ksigdza, nauczyciela itp., ktory — jak to obrazowo
opisuja cho¢by Witold Gombrowicz czy Melchior Wankowicz — zbyt latwo
zapominal o swych korzeniach, rodowodzie, kulturze ojcow, a dos¢ powierz-
chownie, ale za to manifestacyjnie ujawnial zapozyczone cechy ,panskie”,
w tym pogarde dla ,,chtopskiego mottochu”.

Nieco podobny do tego zjawiska byt dostrzezony przez wielu obserwa-
torow psychiki chlopskiej tzw. kompleks parobczanski, polegajacy na checi
posiadania przez kazdego niemal chiopa {de facto lub w intencji) wlasnego
parobka — bez wzgledu na stopien zamoznoS$ci i pozycje w spolecznosci wiej-
skiej. Nietrudno dostrzec tu negatywny wplyw szlacheckiego stereotypu my-
slowego: ,,pan - poddany”!3.

Z drugiej strony mozna wskaza¢ na przyklady pozytywnych wplywow
etosu szlacheckiego, np. w zakresie rozbudzania postaw patriotycznych chto-
péw, ich poczucia wigzi narodowej, gotowosci do poswiecen, stuzby ojczyz-
nie itp., co wielekro¢ w dziejach nowszych narodu owocowalo masowym
udziatlem chlopow w walkach o niepodleglo$é. Insurekcja kosSciuszkowska
z 1794 roku, rok 1920, 1939, okres okupacji, lata 1943-1945 sa tego dowo-
dem i chwalebnym przyktadem.

W tym wielowiekowym 1 nader zlozonym procesie ksztaltowania hi-
storycznego polskiego charakteru i etosu narodowego, a szerzej rzecz bio-
rac - polskosci, pewng rol¢ zaczeta odgrywaé z czasem psychika i postawa
mieszczanska. W sposob znaczacy rzutowata ona na nasz etos narodowy od
przetomu XVIII i XIX w. Nieco podzniej, mniej wigcej od przetlomu XIX
1 XX w., wplyw zaczgla wywiera¢ takze mentalno$¢ i osobowo$¢ robotnicza,

za$ znacznie wczesniej mentalno$¢ zydowska i inne. Proces ten nie przebie-

13 Por. J. Chatasinski, Kultura i narod. Studia i szkice, Warszawa 1968.
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gal jednak tatwo, mechanicznie i bezkonfliktowo — wg prostych regut i za-
sad. Przeciwnie, w tym trudnym i zlozonym tyglu przemian mentalnych
i behawioralnych uruchomionych zostatlo wiele skomplikowanych, do dzi$
nie do§¢ zbadanych mechanizméw 1 procesow, przeciwstawnych tendencji
czy po prostu najrozmaitszych oporow i nielatwych doswiadczen. Mowiac
jezykiem psychologicznym, po stronie chlopstwa wystapily pewne mecha-
nizmy obronne, ucieczkowe i rekompensacyjne, za§ po stronie szlachty réz-
ne formy racjonalizacji wyzszosci stanowej. Dla obydwu stron byt to pro-
ces nie zawsze akceptowany i wewngtrznie komfortowy. Nie braklo wielu
wzajemnych uprzedzen i niechgci. Szczegdlnie wymowne sg tu, do dzi§ dnia
niewygasle, proby absolutyzacji sarmackiego systemu wartosci i szlacheckiej
kultury. Jeszcze pod koniec lat 20. ubieglego stulecia Stanistaw Przybyszew-
ski pisat:

To, co istotnie chtopstwo w zycie spoteczenstwa wnie$s¢ mogto, usymbolizowa-

li rozmaici Witosy ani mi w glowie nie powstato, by warto$¢ ich zastug obnizac

— owszem, owszem: jako czynnik ,,gospodarczy” odegrato chtopstwo pono¢ na-

wet wazna role w nowym panstwie — ale dusza chlopska nie wchodzi w rachube

jako czynnik kulturalny, chyba jako czynnik niewlasciwej wrogosci dla wszyst-

kiego, co kulturg zalatuje!4.

Inny autor dobitniej mu wtoérowat:

Poza kulturg szlachecka nie ma u nas innej kultury, ktéra by przeciwstawiata si¢
jej pozytywnie [..]. Kompromitowaé jedna kulture, ktéora mamy - znaczy to

zrobi¢ z nas nardd pastuchow!s.

Nie byt to glos w tym czasie odosobniony. Warto wspomnie¢, ze do tej
kwestii wielokrotnie nawiazywal Stanistaw Pigon'¢. Jeszcze pod koniec lat

60. XX w. nie bez zalu 1 oburzenia konstatowat:

W naszej kulturze zycia codziennego przeklgtym pomiotem szlachetczyzny by-
* lo gleboko zakorzenione przeswiadczenie, ze praca wiasnie ,hanbi”, ze do tych,
co trudnym wysitkiem przebijaja si¢ przez zycie, wypada odnosi¢ si¢ z wyzszo$-

cia, z wyniostym lekcewazeniem: to woly robocze!”.

Trudno tu nie zwrdci¢ uwagi na to, ze na pogltebione studia historyczno-

14S. Przybyszewski, Moi wspotczesni, Warszawa 1930, s. 165.

15J.E. Skiwski, O typ wspolczesnej kultury polskiej, ,,Pion”, 26 VII 1934.

16 Por. S. Pigon, Z Komborni w swiat. Wspomnienia mtodosci, Krakow 1946; tegoz,
Z przedziwa pamigci. Urywki wspomnien, Warszawa 1968.

178, Pigon, Z przedziwa pamieci..., dz. cyt., s. 108.
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-psychologiczne oczekuje geneza i charakter tego znamiennego szlacheckie-
go poczucia wzgardy i repulsji wobec chlopstwa i ludu oraz swoisty kom-
pleks nizszo$ci chiopa wobec ,,pana”, uzyskujacy w naszej historii rézne uze-
wnetrznienia, a niekiedy nawet gwalttowne wyladowania. (Nie wszystko da
si¢ tu wytlumaczy¢ czynnikami ekonomicznymi lub prawno-politycznymi,
np. wyzyskiem, eksploatacja, brakiem lub niedostatkiem praw itp.).

UWAGI KONCOWE

Przejdzmy do proby podsumowania naszych rozwazan na powyzszy temat.
Daja si¢ one sprowadzi¢ do kilku ogolniejszych stwierdzen.

1. Ludowos$¢ i polsko$¢ byly i sg integralnie ze sobg zwiazane tak histo-
rycznie, jak 1 wspolczesnie. Powiagzanie to nalezy jednak rozumie¢ niestereo-
typowo. Mianowicie dostrzega¢ nalezy nie tylko ich ksztaltowanie si¢ i uwa-
runkowania w procesie historycznym, spotecznym i kulturowym, lecz takze
we wzajemnym splocie i przenikaniu si¢ czynnikow subiektywnych, pod-
miotowych, osobowosciowych; w historii psychicznosci i duchowosci naro-
du, jego charakterze i mentalnosci, postawie i behawiorze.

2. Przy opisie i charakterystyce, a zwlaszcza przy probie naukowej i filo-
zoficznej analizy ludowos$ci chlopskiej i polskosci (w usci§lonym znaczeniu
tych poje¢) niezbedne jest odwotanie si¢ do dodatkowych kategorii badaw-
czych, takich m.in. jak ,.charakter chtopski” i ,charakter narodowy”, ,psychi-
ka chtopska” i ,,psychika narodowa”, ,identyfikacja chlopska” i ,identyfikacja
narodowa”, ,logos chtopski” i ,logos polski”, ,,chlopskos$¢”, ,,polskos$¢” itp.

Sa to pojecia wieloznaczne i niedookreslone, niemniej w naukach spotecz-
nych i humanistyce stosowane i pod wzgledem swej uzytecznos$ci poznaw-
czej 1 heurystycznej sprawdzone. (Osobiscie miatem mozno$¢ sprawdzenia,
na zawezonych wycinkach badawczych, wybrane zagadnienia z filozofii i psy-
chologii kultury, $wiadomos$ci narodowej i religijnosci ludowej, przydatnosé
metodologiczng niektdorych z tych pojec!®). Nie odwracajac si¢ od otwartego
sporu o istnienie czy nieistnienie realnych desygnatow owych poje¢ po stro-
nie rzeczywistosci obiektywnej oraz ich uzyteczno$ci poznawczej sadzg, ze
istnieje podstawa do stwierdzenia, iz mogg one sta¢ si¢ - oczywiscie po nie-

18 Por. J. Szmyd, Swiadomos¢ niepodleglosci jako ivyraz charakteru narodowego, w: Idea niepod-
leglosci i suwerennosci wpolskiej myslipo litycznej XIXi XX w.,J. Taternicki (red.), Warszawa 1989,
s. 284-297; tenze: Charakter narodowy a religijnos¢. Refleksja teoretyczna, ,,Przeglad Religioznaw-

czy” 1993, nr 2 (168), s. 51-56; tenze, Postawa wobec wladzy a charakter narodowy, w: Wiadza
i spoleczeristwo w najnowszych dziejach Polski, M. Sliwa (red.), Krakow 1994, s. 9—27.
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zbednych dookre$leniach - uzytecznymi kategoriami badawczymi i ze mo-
ze otwiera si¢ tu droga wiodaca od stanowiska sceptycznego (A. Kloskowska,
J. Topolski i inni) ku pozycji umiarkowanego optymizmu (A. Kepinskil?,
Stefan Kieniewicz20, Henryk Skolimowski?! i inni). Na tej drodze prawdo-
podobnie uda si¢ zweryfikowa¢ nie tylko uzyteczno$¢ metodologiczng inte-
resujacych nas pojgé, ale uczyni¢ co$ wigcej, a mianowicie ukaza¢ zasadno$é
i plodno$¢ - krepowanej przez dlugie lata pozytywistyczno-idiograficznym
i socjologiczno-materialistycznym paradygmatem mys$lenia naukowego, psy-
chologiczno-spotecznej i antropologiczno-filozoficznej - opcji badawcze;j.

3. Polski charakter i etos narodowy maja dychotomiczng struktur¢. Kon-
stytuujg je przede wszystkim watki charakteru i etosu szlacheckiego i ludo-
wo-chtopskiego. Inne za$§ komponenty, np. etos mieszczanski czy robotniczy
nie rozwinely si¢ w nim nalezycie.

Dychotomia ta rzutuje na ich natur¢ i istot¢. Bierze si¢ to stad, iz sarma-
cko zabarwiony watek szlachecki uzyskal dominujaca pozycje w ich struktu-
rze na przestrzeni catych stuleci i przemoznie okreslal wspottworzong catosé.

Niemniej — podkreslamy to wyraznie — watek ludowy byt w nich wat-
kiem pierwotnym. Chociaz spychany byl przez dlugie wieki na plan dalszy,
$wiadomie lub bezwiednie thumiony, a nierzadko wyszydzany albo tez po-
wierzchownie, sentymentalnie, chlopomansko waloryzowany 1 afirmowany
nigdy w nich si¢ nie zatracit i catkowicie nie zdeformowat. Nikomu nie uda-
fo si¢ go z nich wykorzeni¢ lub sprowadzi¢ na stale do sentymentalnej, lu-
domanskiej kapliczki przydroznej. Wrgcz przeciwnie, poczawszy od Staszica
i KoHataja, Brodzinskiego i Norwida, a nastgpnie przez kolejne etapy szla-
chetnego rozbudzania $wiadomos$ci i kultury ludowej, poczucia autonomii
i tozsamosci chlopskiej, zwlaszcza w nurcie spoteczno-kulturowej oraz oby-
watelsko-emancypacyjnej dziatalno$ci ruchu ludowego na przestrzeni stule-
cia, watek ludowy dobijat si¢ - jak np. w latach 30. XX w. za sprawa ru-
chu mtodochtopskiego, zwigzanego z organizacja ,,Wici” - mniej lub bardziej
skutecznie do naleznego mu miejsca w wielostronnie pojetej polskosci. I cho¢

nie doprowadzito to - jak si¢ wydaje - do pelnego odrodzenia w niej ludowo-

19 Teoretycznie mozna przyjac - pisat A. Kepinski — istnienie charakteru narodowego
1 to nawet opartego na swoistym genotypie” (A. Kepinski, Ci, co pracujg, i ci, co gadajq, czy-
li o charakterze narodowym, dz. cyt.)

20 Por. S. Kieniewicz, Polskos¢ codzienna i odswietna, ankieta: Wokot pojecia polskosci,
»Znak” 1987, nr 11-12 (390-391), s. 165-166; Co to jest polskos¢?, dz. cyt., s. 165.

21 H. Skolimowski, Uniwersalne wartosci etosu polskiego, w: Oblicza polskosci, dz. cyt.,
Warszawa 1990, s. 136-151.
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$ci, to jednak wzbogacalo znaczaco polsko$¢ o cenne treSci i wartosci, przyda-
walo jej zywotnosci i dynamiki oraz duchowej zdrowotnosci. Chronito przed
jednostronnoscia i jednowymiarowoscia, dziatalo, cho¢ nie zawsze zadawala-
jaco skutecznie, na rzecz jej rownowaznos$ci i harmonii wewnetrznej, trzyma-
to blizej ziemi w dostownym i przeno$nym stowa tego znaczeniu.

4. Z naszych rozwazan wynika tez nastgpujacy wniosek: wazkie racje
narodowe i ogodlnokulturowe zdaja si¢ przemawia¢ za ochrong zagrozonej
spoteczno-ekonomicznymi i cywilizacyjnymi przemianami oraz procesami
globalizacyjnymi tradycji ludowej 1 tozsamosci chlopskiej, autonomicznej
osobowosci wiejsko-ludowej 1 chiopskiego systemu wartosci. Wydaje sig, iz
mimo gruntownych i przys$pieszonych przemian wsi jako s$rodowiska spo-
tecznego, kulturowego i produkcyjnego, pomimo tego, ze wie§ nicodwra-
calnie przestata by¢ zamknigta spolecznoscig tradycyjng i otworzyla si¢ sze-
roko na wplyw roznych pozaludowych systeméw wartosci i stylow zycia,
a ,.klasyczny” — by tak powiedzie¢ — chtop znika wiasciwie z pejzazu wiejskie-
g0 1 zastgpuja go roézne wspotczesne jego mutacje — z farmerem czy chiopem
przemyslowcem wilacznie, to jednak wiele elementow - by¢é moze najwaz-
niejszych - konstytuujacych ongi$§ psychiczno$¢ i mentalno$¢ ludowa, ucho-
wato si¢ lub zmienia si¢ wolniej niz przedmiotowy $wiat chtopski. Ten trady-
cyjny obraz nie nalezy wigc bez reszty do $wiata minionego, do oddalajacej
si¢ bezpowrotnie w przeszto$¢ rzeczywistosci.

Trzeba wigc zrobi¢ wszystko co mozliwe, m.in. w sferze edukacji naro-
dowej i spotecznej oraz w dziedzinie kreatywnosci kulturalnej — a jest to byc¢
moze przede wszystkim zadanie ruchu ludowego - aby skutecznie chronic¢
ten $wiat i stworzy¢ warunki dla kultywowania jego wartosci. Lezy to, jak si¢
wydaje, w najglebszym i nieutylitarnie pojetym interesie chlopstwa i calego
narodu. Interesem tym jest wlasnie podtrzymywanie i zachowanie — tak dhu-
g0, jak to tylko bedzie mozliwe — zywotnosci spotecznej i kulturalnej tozsa-
mosci chlopskiej, pierwotnego - jak to wczesniej skonstatowaliSmy - i nie-
zbywalnego pierwiastka polskos$ci 1 autentycznej warto$ci.

Ma to tez ogromne znaczenie dla narodowej tozsamo$ci. W czasach, kie-
dy wyrdznikiem narodowym w coraz mniejszym stopniu staja si¢ roznice
ekonomiczne, ustrojowe czy panstwowe, ale gltéownie kulturowe, moralne
i osobowosciowe, narodowo zakorzeniona i z gl¢gbszych warstw wydobyta lu-
dowos$¢ moze nie tylko - jak to bywalo przez wieki - ozywia¢ i udynamicznié
etos 1 logos polski, ale stac si¢ jego szczegodlnie istotng cechg i wyrdznikiem.
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1. Podjety w tym rozdziale temat wymaga pewnego wyjasnienia. Przyjmuje-
my tak szeroka jego formule nie po to, by wyczerpaé rozlegly zakres zagad-
nien i probleméw, ale aby ukaza¢ niezwykle szeroki horyzont znaczeniowy
tego tematu oraz jego aktualno$¢ - wihasnie w takim wicloaspektowym zna-
czeniu. Zajmujgc si¢ drugim czlonem tematu, odniesiemy si¢ don jedynie
poprzez kilka uwag i refleksji, nie wychodzac poza krag probnych i hipote-
tycznych stwierdzen oraz konstatacji. Inaczej zreszta by¢ nie moze — i to z kil-
ku powodow:

Po pierwsze — ,,etos narodowy”, jak i pojecia znaczeniowo don zblizone,
takie np. jak ,,polsko$¢”, ,.etos polski”, ,logos polski” i ,,polski charakter na-
rodowy” nalezg do poj¢¢ o nieostrych konturach znaczeniowych; poje¢ od-
noszacych si¢ do tego szczegélnego rodzaju zjawisk spoteczno-kulturowych,
ktore sg niezmiernie trudne do blizszego i jednoznacznego okreSlenia, cho-
ciaz z drugiej strony sg silnie wyczuwalne i jak gdyby namacalnie ujawnia-
ja swoja obecnose.

Po drugie — historyczny proces ksztaltowania si¢ etosu narodowego, me-
chanizmy 1 prawidlowosci nim rzadzace, roznorakie i skomplikowane jego
uwarunkowania historyczne, spoleczno-ekonomiczne, kulturowe, psycholo-
giczne, a nawet geograficzne i geopolityczne, a nadto jego zlozone, ale nie
zawsze przejrzyste, uwiktania w dzieje i losy narodowe sg — jak przyznajg to
na ogot ci badacze, ktorzy dotkneli tych zjawisk w swoich warsztatach ba-
dawczych - niezmiernie trudne dla stawiania ich jako przedmiotu badan,
a w konsekwencji dla naukowego opisu i wyjasnienial.

! Por. M. Rechowicz, Chrzescijanstwo a etos polski, w: Chrzescijanstwo a kultura polska,
M. Jaworski, A. Kubi$ (red.), Lublin 1988, s. 53; J. Woroniecki, Katolicka etyka wychowaw-
cza, t. 1: Etyka ogdlna, wyd. 2, Lublin 1986, s. 33.
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Dodajmy, ze zwroécimy uwagg jedynie na te aspekty relacji polskiego etosu
narodowego do etosu chrzescijanskiego, zwlaszcza katolickiego, przy ktoérych
wyjasnianiu formutowane sa najbardziej sporne i tendencyjne lub po prostu
btedne opinie, utarte i jednostronne, acz ciagle wptywowe punkty widzenia.

Glowna intencja jest wilasnie proba krytycznego zmierzenia Si¢ z paro-
ma najbardziej kontrowersyjnymi czy wrecz dowolnymi opiniami, a zarazem
proba przeciwstawienia im bardziej zasadnych i naukowo uprawnionych

twierdzen lub cho¢by propozycji dalszych poszukiwan poznawczych.

2. Dla ufatwienia dalszego wywodu i pewnego rozjasnienia prezentowanych
mysli przypomnijmy znaczenie wprowadzonych tu podstawowych, ale dosé¢
osobliwych poje¢, tzn. pojecia ,.etosu”, ,,polskosci”, ,logosu” i ,charakteru
narodowego”. (Znaczenie innych poje¢ nie wymaga, jak sadzg, osobnego wy-
jasnienia).

Przez etos rozumiemy za Marig Ossowska ,,zespol zachowan charaktery-
zujacych jaka$ grupe, a wyznaczonych przez przyjeta w niej hierarchi¢ war-
tosci [...] w tych wartoSciach da si¢ odszukaé jakas dominante, jaki§ pion,
z ktorego dadzg si¢ wywies¢ wartosci pochodne™2.

Pojecie logosu polskiego oznacza — ogolnie rzecz biorgc — styl i sposob
myslenia typowy dla Polakéow, ich samoswiadomos¢ jednostkowa i zbioro-
wa, przede wszystkim za$ pewien rodzaj $Swiadomosci, obejmujacy: ,,$wiado-
mos$¢ wilasnej struktury bytowej czlowieka i jego pozycji wobec $wiata, [...]
sposob pojmowania relacji jednostki i wspolnoty narodowej w kategorii cza-
su, w historycznej zmienno$ci i trwaniu’3.

Co si¢ za$ tyczy polskosci, to za punkt wyjscia przy okresleniu tego po-
jecia przyjmujemy opinie niektorych respondentéw krakowskiego ,,Znaku”,
ktérzy na zadane im w potowie lat 80. ubiegltego wieku pytanie: co rozumie¢
przez polskos¢, sformutowali m.in. nast¢pujace odpowiedzi:

Polsko$¢ to ,zestaw cech charakteru, wystgpujacych u licznych Polakéw lub
im przypisywanych [...], zestaw wartosci, jakie wniesli, lub jeszcze wnosza do
skarbca ogodlnoludzkiej kultury, [...] zestaw charakterystycznych cech narodo-
wych, w duzej mierze wyrostych z rodzimej tradycji™.

2 M. Ossowska, Socjologia moralnosci, dz. cyt., s. 255-256.

3 B. Inlender, Chrzescijanstwo a logos polski, w: Chrzescijanstwo a kultura polska, dz. cyt.,

s. 47.

4 S. Kieniewicz, Polskos¢ codzienna i odswietna, dz. cyt.; A. Kusniewicz, Pamie¢ melodii,

stow i krajobrazow, ankieta: Wokél pojecia polskosci, ,,Znak” 1987, nr 11-12, s. 170-171.
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Wreszcie przez charakter narodowy rozumiemy tu za Janem Szczepanskim
— obok uje¢ tego zjawiska wczesniej wyrazonych — historycznie uformowane,
typowe dla Polakow postawy, wzory postgpowania, hierarchi¢ wartos§ci”3.

Jak wida¢, okreSlone wyzej umownie pojecia sg znaczeniowo zblizone do
siebie, ich konotacje krzyzuja si¢, sensy upodabniaja, granice zacieraja. Prze-
prowadzenie $cislejszych dystynkcji semantycznych pomigdzy nimi jest spra-
wa trudna, a nawet niemozliwg. Przysta¢ wigc nam trzeba na niedogodng dla
naszych dalszych rozwazan pewna niejasno$¢ znaczeniowa tych poje¢ i uzy-
wac je nie zupelie rozlacznie. Np. przy omawianiu interesujacej nas tu rela-
cji polskiego etosu narodowego do etosu chrzescijanskiego nie mozemy abs-

trahowa¢ od pojecia polskosci czy polskiego charakteru narodowego.

3. Po tych wstgpnych wyjasnieniach, przejdzmy do sprawy zasadniczej,
a mianowicie do dyskusji z niektorymi najbardziej spornymi stanowiska-
mi wobec relacji polskiego etosu narodowego do etosu chrzescijanskiego
1 vice versa.

Pierwszym z tych stanowisk jest to, ktore w istocie rzeczy uniemozli-
wia rozwazania nad poruszanym przez nas zagadnieniem lub czyni go nie-
sensownym. Utozsamia ono polski etos narodowy z etosem chrzescijan-
skim, polsko$¢ z polskim katolicyzmem, Polaka z katolikiem. Nader ztozone
i skomplikowane zagadnienie relacji tych dwoch przeciez rozdzielnych, choé
w pewnej mierze zblizonych do siebie zjawisk, sprowadza si¢ do znaku row-
nosci, a przez to dyskusja na jej temat staje si¢ bezprzedmiotowa.

Stanowisko takie Roman Dmowski wyrazit swego czasu nastepujaco:
»katolicyzm nie jest dodatkiem do polskosci, zabarwieniem jej w pewien
sposob, ale tkwi w jej istocie, w znacznej mierze stanowi jej istote. Usitowa-
nie oddzielenia u nas katolicyzmu od polskosci, oderwania narodu od religii
i od Kosciola, jest niszczeniem samej istoty narodu™®.

Poglad ten, cho¢ ewidentnie bledny, a przy tym zawierajacy wyrazne za-
barwienie ideologiczne, ma po dzi§ dzien wielu zwolennikow w literaturze
historycznej, spolecznej, publicystyce, nie méwiac juz o publikacjach z kreg-
gu ugrupowan politycznych i spotecznych spod znaku narodowo-katolickie-
go itp.

Podobnie rzecz si¢ ma z logosem polskim. Oto charakterystyczny, odno-
szacy si¢ do tego pojecia poglad:

5J. Szczepanski, Rozwazania o Rzeczpospolitej, Warszawa 1973, s. 25.
6 R. Dmowski, Koscidf, narod i panstwo, Warszawa 1927, s. 13.
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Logos polski od poczatku byl chrzescijanski [...]. Powazne zastrzezenie budzi
konfrontowanie polskiego logosu [...] z chrze$cijanstwem. Przeciez nie ma pol-
skiego logosu niezaleznego od chrzescijanstwa, przeciez cata dziedzina polskiej
kultury, wigzaca si¢ takze z pojeciem logosu polskiego, jest naznaczona chrzes-
cijanstwem’.

Odwotujac si¢ do rzetelnej i obiektywnej wiedzy o dziejach narodowych,

o charakterze, zrodtach i uwarunkowaniach $wiadomos$ci i psychiki zbioro-
wej Polakow, na tego rodzaju zapatrywania mozna w skrocie odpowiedzie¢
nastepujaco:

a) przy rozpatrywaniu zagadnienia etosu i logosu polskiego, tudziez pol-
skiego charakteru narodowego, uwzglednia¢ nalezy ich genezg i uwarunko-
wania nie tylko z okresu chrzescijanskiego na naszych ziemiach, ale takze
wczesniejsze, glgbsze korzenie tych zjawisk. Trzeba wigc wziag¢ pod uwage
korzenie przedchrzescijanskie, prehistoryczne i starostowianskie oraz rozwa-
za¢ ich relacje z wierzeniami i kultem stowianskim (,,poganskim™). Poza tym
nalezy poszukiwa¢ rdzenia i specyfiki tych zjawisk historycznie i antropolo-
gicznie glebszych, np. specyfiki polskiego logosu w ,biasie” (pierwiastku zy-
cia), w pierwotnych pierwiastkach natury stowianskiej; tak jak dla starozyt-
nych Grekéw poszukuje si¢ ich swoistosci w greckim logosie, a dla Rzymian
— w nomosie.8

W  pdzniejszym, historycznym ksztattowaniu si¢ polskiego narodowe-
go etosu 1 logosu odnajdywac¢ i identyfikowaé nalezy oraz odpowiednio
docenia¢ te wartosci, ktore wnosili i nadal wnosza wyznawcy religii nie-
chrzedcijanskich (np. judaizmu, islamu, religii Wschodu itp.), a takze Ilu-
dzie inspirujacy si¢ wartosciami pozareligijnymi, czy religijnie niezalezny-
mi, $wieckimi itp.

W koncu wigc, kazdy, czy to historyczny, czy wspotczesny model pol-
skiego etosu i logosu otwarty by¢ powinien na te réznorodne pozachrzesci-
janskie, a nawet i pozareligijne zrédta i dopelnienia. O tym trzeba pamigtacé
zarowno w dociekaniach naukowych, jak i w sporach spoteczno-obywatel-
skich o etos i logos polski, o polskos¢ w sporach ozywionych wspolczesnie
pod wplywem procesow integracyjnych z Europa Zachodnia i procesami
globalizacyjnymi.

b) moéwiac o przeszlosci, konkluzja naszej refleksji mogloby by¢ stwier-
dzenie: ,,Polski etos czesto szedt w parze z etosem chrzescijanskim, ale nie za-

7 Por. Chrzescijanstwo a kultura polska, dz. cyt., s. 13.
8 Por. tamze, s. 84, 94.
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wsze, [...] w toku swych burzliwych dziejow, etos polski nie zawsze si¢ po-
krywat z etosem chrzescijanskim™.

We wspotczesnych sporach o etos polski, o polsko$¢ zauwazy¢ mozna
wyrazne zachwianie rownowagi sil zaangazowanych wen czynnikoéw spolecz-
no-politycznych 1 ideologicznych. Z reguly zdecydowang przewage uzysku-
ja w nim ugrupowania i orientacje zachowawcze, konserwatywne, ,narodo-
wo-patriotyczne”. W rezultacie przywotuje si¢ do wspotczesnego - w tych
okolicznosciach jednostronnego - obrazu polskosci i etosu polskiego glow-
nie osobowe wzorce religijne (np. swigtych) lub postacie i czyny legitymujace
czy symbolizujace narodowo-niepodleglosciowe i1 antykomunistyczne orien-
tacje polityczne (przyktadem moze by¢ duza i naduzywana w tym procesie
rola Jozefa Pilsudskiego).

Rownoczesnie obserwowaé mozna poznawanie, oddalanie w niepa-
mi¢é¢ lub jawne ,,zadeptywanie” wzorcoOw osobowych, reprezentujacych mysl
oswieceniowa, liberalna, racjonalistyczna, $wiecka, religijnie niezalezng, wol-
nomyslna, agnostyczng; orientacje i postawy jednoznacznie lewicowe i ot-
warte na uniwersalistyczne wartosci kulturowe, nie moéwiac tu o przedstawi-
cielach mysli libertynskiej, antyklerykalnej i zdecydowanie krytycznej wobec
bogoojczyznianego etosu i stereotypu Polaka - katolika.

Wiadomo, z jakim trudem uzyskuja akceptacj¢ na linii konstruowania
wspoélczesnego modelu polskosci 1 etosu polskiego tak wybitne i bezspor-
ne jej symbole osobowe, jak Jan Niecistaw Baudouin de Courtenay, Tadeusz
Kotarbinski, Tadeusz Boy-Zelinski, Ignacy Daszynski, Maria i Stanistaw Os-
sowscy, Klemens Szaniawski, Jan Szczepanski, Jan Legowicz, Bogdan Sucho-
dolski, Czestaw Mitosz i inne wielkie i szlachetne postaci.

Niezupelnie wytrzymuje tez probe krytyki teza o przemoznym a jedno-
znacznie pozytywnym wplywie etosu katolickiego na etos polski, katolickie-
go ideatu czlowieka na polski charakter narodowy i postawy Polakéw czy -
szerzej — katolicyzmu na polskos¢.

Trudno nie zgodzi¢ si¢ z historycznie i empirycznie udokumentowanym
pogladem, zgodnie z ktorym wplywy te byly i sa bezspornie duze i znaczace,
ze wycisngty one wyjatkowo duze i wilasciwe niezatarte pigtno na etosie na-
rodowym, polskosci i w pewnej mierze takze i na cechach — by odwotaé si¢
do terminu Ericha Fromma - charakteru spotecznego Polakéw!0. Niemniej

9 H. Skolimowski, Uniwersalne wartosci etosu polskiego, w: Oblicza polskosci, dz. cyt., s. 147.

10Por. E. Fromm, Charakter a proces spoteczny, w: Ucieczka od wolnosci, Warszawa 1993,

s. 257-276.
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stwierdzi¢ nalezy, ze te wplywy byly i sa rozne i niejednoznaczne w swych
skutkach, o bardzo zréznicowanym ci¢zarze i efektach na réznych ptaszezy-
znach kultury duchowej, postaw i Zycia zbiorowego ludnosci polskiej, a przy
tym wszystkim — niejednakowe w poszczegolnych okresach historii narodo-
wej.

Wiadomo, ze byly to wptywy zaréwno pozytywne, jak i negatywne, bar-
dziej 1 mniej skuteczne, pozyteczne i niepozyteczne, rzeczywiste i intencjonalne.
Przyktadowo, byly one na ogét pozytywne i korzystne w dziedzinie umacnia-
nia 1 rozwijania poczucia wolnosci, suwerennosci, réwnosci i sprawiedliwosci
wsrod Polakow, w sferze podnoszenia u nich nadziei i optymizmu, idealizmu
zyciowego i spotecznego, wiary i ufnosci w przysztos¢ w trudniejszych czasach,
w kreowaniu lepszej samooceny i w pomniejszaniu przeréznych kompleksow,
w rozwijaniu postaw patriotycznych i niepodleglosciowych, w podtrzymywa-
niu dobrych stron tradycji narodowej i etosu rodzimego itp.

Natomiast o wiele mniej pozytywne i korzystne byly one w dziedzinie
ksztaltowania etosu pracy i kultury zycia publicznego, subordynacji propan-
stwowej 1 moralnosci spolecznej, pomniejszania prymatu walki i §wigtowa-
nia nad powszednia, wytrwala, solidng praca, obowigzkowosciag zawodowa
i obywatelska. Ich negatywne skutki sa widoczne na plaszczyznie zmagania
si¢ z licznymi wadami narodowymi, powszechnie znanymi przywarami cha-
rakteru, takimi np. jak: wybujaly indywidualizm, wielkopanska duma i bez-
interesowna zawis¢, sklonno§¢ do sejmikowania i awanturnictwa spoleczne-
go, labilno$¢ pogladow i staba wola, niedostatki solidarnos$ci i zyczliwosci
wzajemnej, miernych skutkéw praktyk religijnych w zyciu moralnym i pub-
licznym, sktonno$¢ do pijanstwa i balaganienia wokoét siebie, marnotraw-
stwa, rozrzutno$ci i lekkomys$lnosci itp.

Zarowno badania socjologiczne 1 psychologiczne, przeprowadzone
w ostatnim ¢wieréwieczu XX w. nad §wiadomos$cia i postawami spoteczen-
stwa polskiego, jak i codzienne obserwacje owych zjawisk potwierdzaja nazbyt
powolne tempo uwalniania si¢ od tego cigezkiego balastu réznych przywar na-
rodowych, a zarazem wskazuja na pewna niemoc, a w kazdym razie na ograni-
czong skuteczno$¢ dziatania na tym polu Kosciota katolickiego i jego etosu.

Nic wiec dziwnego, ze do problemu wad narodowych nawigzat ks. Pry-
mas Stefan Wyszyfiski w Jasnogérskich Slubach Narodu Polskiego, uznanych
w $rodowisku koscielnym m.in. za program walki z wadami narodowymi.
W tym szczegdlnym dokumencie zapewne nie z przypadku znajdujemy na-
stepujace przyrzeczenie:
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Przyrzekamy usilnie pracowaé¢ nad tym, aby [...] wszystkie dzieci Narodu zy-
ty w mitosci [...] - i pokoju, aby wérdd nas nie byto nienawisci, przemocy

i wyzysku [..]. Przyrzekamy wypowiedzie¢ walke lenistwu i lekkomys$lnosci,
marnotrawstwu, pijanstwu 1 rozwiagztosci [...]. Przyrzekamy zdobywaé -cnoty:
wierno$ci 1 sumiennosci, pracowito$ci, wyrzeczenia si¢ siebie 1 wzajemnego po-

szanowania, mito$ci i sprawiedliwosci spotecznej [...]n

4. Role etosu katolickiego w dziejach narodowych syntetycznie, acz bar-
dzo wymownie ujat m.in. Henryk Skolimowski. Nic uja¢, ni doda¢ do tej

szczerej 1 odwaznej wypowiedzi znanego filozofa i uczonego. Pisze on:

W okresie Renesansu, w okresie $wietnosci Polski, etos polski byl niezalezny od
etosu katolickiego. Wielkie osiagnigcia mysli polskiej i polskiego ducha w tym
okresie trzeba przypisywaé niezaleznosci mysli od dogmatéw i dyktatu Koscio-
fa. W ciagu kolejnych trzech stuleci nastgpuje upadek polskiego ducha i pol-
skiej mysli. ,,Za krola Sasa jedz, pij i popuszczaj pasa”. To byta jedna strona me-
dalu. A druga, to dominacja Kosciota, mentalnosci zasciankowej i parafialne;j.
Mozna powiedzie¢, ze w drugiej polowie XVIII wieku zasciankowy etos katoli-
cki zadominowat nad niezaleznym etosem polskim. A skutki tego byt}? optaka-
ne. Nie twierdzimy, ze etos katolicki byt gléwna przyczyna upadku Polski. Ale
twierdzimy, ze jako$ si¢ przyczynit do rozwiaztosci narodu. Przyczyny oczywi-
$cie byty liczne i bardzo skomplikowane.

Gdy w okresie O$wiecenia, poprzez mysli i dziatalno$¢ Staszicow i Kolatajow,
Polska zaczgla si¢ budzi¢ z tej powtdrnej drzemki zasciankowej, dziato si¢ to nie
poprzez aktywne uczestnictwo Kosciota i pod auspicjami etosu katolickiego, ale
niejako wbrew niemu. Nowa myS$l byla myS$la niezalezna, trzezwa, nawracajg-
ca do wielkich tradycji Renesansu polskiego i do wielkich tradycji humanitar-
nych ludzkosci.

Gdy w okresie okupacji w czasie drugiej wojny S$wiatowej, polski etos byt po-
stawiony wobec prob ostatecznych, byt krzyzowany i rozstrzeliwany, nie zala-
mali$my si¢, nie szliSmy na kompromisy, nie staliSmy si¢ narodem Quislingow.
Kosciot 1 wiara katolicka pomogly nam, ale nie byly sitami zasadniczymi w wal-
ce narodu o przetrwanie i o zachowanie godnosci. Gdy w czasie powstania war-
szawskiego, w ktorym miatlem honor bra¢ udzial, walczyliSmy i krwawiliSmy
w warunkach beznadziejnego opuszczenia, polski etos, polski honor i polskie
bohaterstwo kwitly w sposob pickny i porywajacy. W tym to tragicznym czasie
nawigzaliSmy do wielkich tradycji romantyzmu, do dumnych kart narodu pol-
skiego. W czasie powstania byliSmy natchnigci etosem polskim i polska historia.
Ale nie nosiliSmy obrazkéw Matki Boskiej na furazerkach i nie byliSmy specjal-

nie natchnieni symbolami religijnymi. Nasze chrzescijanstwo nam towarzyszy-

11 Por. Jasnogorskie Sluby Narodu Polskiego, 21 sierpnia 1956 r., Rzym 1975.
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to, ale w sposdb uboczny, a nie zasadniczy. Mielismy niekiedy poczucie, ze jeste-
$my porzuceni przez Boga. MieliSmy poczucie, Ze jesteSmy zdani na siebie, na

sw0j honor. Nasze tradycje romantyczne byty nam wielka podpora!2.

5. W podobnym duchu czy moéwigc nieco inaczej - na podobnym po-
ziomie kultury wypowiedzi i osadu rozpatrywanych zjawisk, osadu mozliwie
obiektywnego i bezstronnego, laczacego krytycyzm i niezalezno$¢ myslenia
z zyczliwoscig 1 wysokim uznaniem dla etosu chrzescijanskiego, nalezatoby
rozpatrywa¢ wzajemna relacj¢ obydwu etosow w okresie powojennym, w ko-
lejnych fazach Polski Ludowej, w czasie przetomu sierpniowego oraz w cza-
sach transformacji. W tym ostatnim przypadku mowimy - podkreslmy to -
nie tylko o transformacji spoleczno-ustrojowej, ekonomicznej i kulturowe;j,
ale takze o powaznym kryzysie cywilizacji zachodniej, oslabieniu, a niekiedy
rozpadzie zastanych porzadkéw wartosci, religii instytucjonalnych i trady-
cyjnych etosow narodowych oraz o stopniowym, acz ambiwalentnym i wiel-
ce chaotycznym w swych celach i kierunkach ksztaltowaniu si¢ drog wyjscia
dla nowej, globalnej cywilizacji i etosu uniwersalnego. Etos ten faczy w sobie
na zasadzie dialogu i wspolistnienia najlepsze elementy etosow dotychczaso-
wych: zarowno religijnych, jak i niereligijnych, narodowych i ogoélnoludz-
kich, tradycyjnych i nowoczesnych.

Jest rzecza oczywista, ze w tym perspektywicznym procesie nie moze by¢
monopolu czy miejsca szczegélnie uprzywilejowanego dla jakiegokolwiek
dotychczasowego pojedynczego etosu, tacznie z chrzescijanskim.

Jest tez rzecza calkowicie ewidentna, ze w omawianym procesie ma co$ -
a w kazdym razie mie¢ powinien — znaczgcego i waznego do ,,powiedzenia”
m.in. i etos polski. Po pierwsze jednak, ten glos i ta rola nie mogg by¢ idea-
lizowane; a po drugie musi si¢ ten etos - jak pisze H. Skolimowski - ,prze-
formutowac i skrystalizowa¢ na nowo”13.

Walczac o przetrwanie najlepszych swych cech, takich jak np. niezalez-
no$¢, honor, bohaterstwo, wspaniatlomys$lnos¢, umiarkowane przejawy po-
stawy romantycznej, ,.ktore czynia nas ludzmi nietuzinkowymi, nie zababra-
nymi w egoizmy materialne, chciwo$¢; a wprost przeciwnie, ktore czynig nas
idealistami myslacymi o wielkich sprawach dla dobra catej ludzkosci”!4. Etos

ten wzbogaca¢ si¢ moze o nowe wartoSci zgodne z etosem ogdlnoludzkim

12H. Skolimowski, Uniwersalne wartosci etosu polskiego, dz. cyt., s. 148.
13Tamze, s. 148.
14 Por. tamze, s. 149.
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i etyka uniwersalng, w tym o etyke ekologiczng. Z wielu oczywistych wzgle-
dow etos polski nie moze by¢ ksztattowany wylacznie przez etos chrzesci-
janski 1 katolicki. Wszak i te etosy, jesli chca nadal odgrywac istotng role we
wspoélczesnym $wiecie, muszg si¢ odpowiednio wzbogacaé, zmienia¢ i mo-
dyfikowa¢, a zwlaszcza skutecznie wylamywac si¢ z ram ortodoksji, pozosta-
loéci integryzmu i fundamentalizmu. Ich rzecznicy begda musieli oswoic si¢
z mysla, ze niektore z prezentowanych wartosci sa juz nieaktualne dla obec-
nych i przysztych probleméw Polski i §wiatals.

Dla wlasciwego i pomyS$lnego rozwiazywania tych kwestii - obecnie
i w przyszio$ci - niezbe¢dne jest jak najbardziej otwarte, gotowe na dialog
spotkanie roznych autonomicznych ectosow i systemow wartosci; spotka-
nie zmierzajace do budowania jako$ciowo nowych, ponadnarodowych i po-
nadreligijnych (ale nie na tradycyjnej zasadzie: religijny - niereligijny, sa-
kralny - niesakralny, lecz na podstawie naturalniec i nowocze$nie pojetej
dialektyki sacrum — profanum) syntez wartosci, zasad i norm postgpowania.
Innymi stowy, potrzebne jest budowanie nowego, pluralistycznego, wielo-
kulturowego i wielonarodowosciowego, globalnego, ogdlnoludzkiego etosu
przyszto$ciowego; etosu, ktory moglby byé — i prawdopodobnie bedzie —
dzietem ludzi réznych kultur, religii, $wiatopogladow 1 filozofii, ludzi pocho-
dzacych z r6znych obszaréw geograficznych i etnicznych, cywilizacyjnych
i kulturowych.

Bioragc przyktadowo pod uwage plaszczyzng etosowo-religijna, do istot-
nych skladnikow owej przyszlosciowej syntezy aksjologiczno-behawioralnej
wiele wnie$¢ moze etos chrzescijanski, m.in. ze swoja idea ,.cywilizacji mi-
fosci”, prymatu osoby nad rzecza, etyki nad technika i polityka, postulatu
»wigcej by¢” niz ,,wigcej miec”, jak i etos buddyjski ze swoja duchowoscia
i etyka ekologiczna, z ideg sakralno$ci wszelkiego stworzenia i wszelkiego ele-
mentu natury, tacznie z kazdym lisciem i kazdym zdzbtem trawy...

Bogata i wielonurtowa tradycja humanizmu i antropologizmu $wieckie-
go, racjonalizmu i mysli wolnej, wnosi¢ z kolei moze - i przypuszczalnie be-
etosu uniwersalnego, koncepcj¢ niezawistosci etycznej i intelektualnej jed-
nostki ludzkiej, postulat wszechstronnego jej rozwoju i samorealizacji, zasad¢
rownosci 1 sprawiedliwosci spotecznej, godnosci i podmiotowosci ludzkiej,
rownych szans spotecznych i racjonalnego egalitaryzmu, sprawiedliwego
i dostatecznego podziatlu dobr materialnych i godziwego standardu bytowa-

15Por. tamze.
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nia kazdej grupy spolecznej, etnicznej, zawodowej i poszczegdlnych jedno-
stek ludzkich, ide¢ wysokiej estetyki i etyki ludzkiego bytowania oraz $wie-
ckiej sakralnosci.

Tak wigc zagadnienie wzajemnych relacji réznych odmian etosu wspot-
czesnego, w tym kwestia stosunku polskiego etosu narodowego do etosu
chrzescijanskiego i odwrotnie, a ich obydwu do etosu europejskiego, w dal-
szej perspektywie tez i do etosu ogodlnoludzkiego, staje obecnie w zgota no-
wym $wietle, wymaga radykalnie nowego spojrzenia i podejscia badawczego,
zdecydowanie nowej opcji poznawczej, a nawet nowego paradygmatu my-
slowego.

Z tego tez wzgledu zagadnienie to wymaga uwolnienia mys$lenia od wie-
Iu tradycyjnych, a nagminnie jeszcze funkcjonujacych stereotypéw i nawy-
kow myslowych; utartych norm i standardéow reagowania emocjonalnego
i wolicjonalnego. Innymi stowy-wymaga ono nowego myslenia i nowej po-
stawy - zardbwno po stronie ludzi nauki i kultury duchowej, jak i w krggu
ludzi polityki, ideologii, religii, kosciotéw, instytucji panstwowych i samo-
rzadowych, organizacji spotecznych i1 stowarzyszen kulturalno-o$wiatowych,
mediow i ich odbiorcow.

Od stopnia, zakresu, tempa przechodzenia na pozycje tego nowego my-
$lenia i odnoszenia si¢ do, ogdlnie mowigc, problemu etosu(éw) w dobie
obecnej tak wiele przeciez zalezy, o wiele wigcej, niz si¢ z pozoru wydaje:
a wigc spokoj i tad spoteczny, dynamika rozwojowa kultury duchowej i ma-
terialnej spoteczenstwa, powodzenie transformacji spoteczno-ekonomiczne;j
i kulturowej, wielostronnej integracji z Europa itp. Przede wszystkim za$
od skali, dynamiki i stopnia poglebienia tego procesu zalezny jest znaczacy
wspoétudziat Polakéw w tworzeniu podstawowych standardow i elementow
modelu cywilizacji przysztosci; okreslenie ich miejsca i roli w tej cywilizacji
jako uznanego i tworczego podmiotul.






Pomigdzy charakterem narodowym a filozofia uprawiang w kregu kulturo-
wym danej wspdlnoty narodowej lub etnicznej zachodza wzajemne uwarun-
kowania i zalezno$ci, rézne przyblizenia i pola styczne. Te dwa skorelowa-
ne i spokrewnione ze soba zjawiska przynalezne sa z kolei do zblizonych do
nich struktur, tzn. kultury narodowej, $wiadomo$ci narodowej, etosu naro-
dowego, $wiadomos$ci spotecznej czy - mowigc ogodlniej - do zycia ducho-
wego i behawioru danej wspolnoty narodowej i przynaleznych do nich grup
spotecznych.

Wielorakie powigzania i wspoélzaleznosci charakteru narodowego i filo-
zofii, ich zwiazki ze wspotrzednymi w stosunku do nich strukturami, nie sa,
jak dotad, dostatecznie zbadane przez nauki spoteczne i filozoficzne. Dlate-
go tez wypowiadaé si¢ o nich mozna raczej hipotetycznie, na zasadzie wstep-
nego rozpoznania.

Na tym niejako przedprozu Scislejszego naukowego podejscia do nich
przydatne by¢ moga modelowe uj¢cia interesujacych nas tu zagadnien.

Oto robocza propozycja modelu wspotrelacji charakteru narodowego
i filozofii; propozycja modelu o niedokonczonej konstrukcji, otwartej na dal-
sze rekonstrukcje, udoskonalenia i weryfikacje — oczywiscie na podstawie
konkretnych badan i przemyslen metodologicznych.

Po pierwsze — charakter narodowy i filozofia danej wspdlnoty narodo-
wej 1 kulturowej majg wspolne uwarunkowania historyczne, psychospotecz-
ne, kulturowe: uwarunkowania tkwiace w specyfice dziejow i losow narodo-
wych, w splocie takich czy innych przypadtosci narodowego i spotecznego
bytowania, a nawet w czynnikach geograficznych, geopolitycznych i eko-
nomicznych. Przyktadowo rzecz bioragc — historiografia polska zgodna jest
co do tego, ze przemozny, jesli nie decydujacy, wplyw na uksztaltowanie
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wielu cech polskiego charakteru narodowego i charakterystycznych rysow
mentalnosci polskiej, w tym filozoficznego jej wyrazu w réznych odmianach
filozofii, zwlaszcza polskiego romantyzmu i neoromantyzmu, miat okres roz-
bioré6w Polski, powstan narodowych, dwukrotnej utraty bytu narodowego,
a pozniej ograniczenia suwerennosci narodowe;j!.

Z drugiej strony niedoceniany jest znaczacy wplyw, na co wskazywat
juz m.in. Julian Ochorowicz, na uksztattowanie swoistych cech mentalnosci
i behawioru, przekazanych mechanizmem dziedziczenia pdzniejszym po-
koleniom treéci tradycji, ujawniajacych si¢ w roznych formach ich $wiado-
mosci?.

Po drugic — w filozofii ujawnia¢ si¢ moga w pewnej mierze i we wias-
ciwych dla niej formach niektére elementy charakteru narodowego. Moga
one znajdywa¢ w niej zar6wno wyraz rzeczowy, w postaci takich czy innych
zagadnien 1 problemoéw, jak i przejaw formalny, np. w preferencji okreslo-
nych form ekspresji tresci poznawczych, swoistego jezyka itp. Widoczne jest
to m.in. wowczas, gdy poréwnamy polska i niemiecka filozofi¢ z potowy
XIX w. W polskiej mysli filozoficznej dominowata problematyka zycia kon-
kretnego narodu, jego mozliwosci i powinnosci jako naturalnego i historycz-
nego fenomenu, za§ w niemieckiej filozofii na pierwszym planie znajdowata
si¢ zabsolutyzowana, oderwana od rzeczywisto$ci problematyka metafizycz-
na, logiczna, spekulatywno-dialektyczna itp. W kregu przedstawicieli tej fi-
lozofii nawet nie bylo, w przeciwienstwie do wigkszosci polskich filozofow,
wigkszych zainteresowan czy gotowosci do zajmowania si¢ inng problema-
tyka (Johann G. Fichte ze swoimi Mowami do narodu niemieckiego, podkre-
Slajacy zwigzek mysli z ,,duchem germanskim”, czy Ludwig A. Feuerbach ze
swoim wezwaniem do ,reformy filozofii” byli wowczas raczej wyjatkami)3.
Chodzi tez o silnie zarysowana réznice w jezykach tych dwoch narodowo od-
miennych filozofii: u polskich filozofow byt to z wyboru i jakby z narodowe;j

predylekcji jezyk ,.cieply”, zywy, obrazowy, do$¢ swobodny, za§ u autoréw

I'Por. m.in. A. Walicki, Filozofia a mesjanizm, dz. cyt.; S. Kieniewicz,/iif by¢ Polakiem

pod zaborami, w: Oblicza polskosci, dz. cyt., s. 100—114; K. Tymieniecki, Cechy moralne naro-

du jako wynik historii, Poznaf 1926; J. Szmyd, Swiadomos¢ niepodleglosci jako wyraz charak-
teru narodowego, w: Idea niepodleglosci i suwerennosci..., dz. cyt., s. 284—297.

2 Por. J. Ochorowicz, O polskim charakterze narodowym, dz. cyt.

3 Por. J.G. Fichte, Reden an die deutsche Nation, Berlin 1808; L. Feuerbach, Koniecznosé¢
reformy filozofii. Tymczasowe tezy do reformy filozofii, w: L. Feuerbach, Wybér pism, t. 1; My-
Sli o Smierci i niesmiertelnosci, przet. K. Krzemieniowa, M. Skwiecinski, Warszawa 1988,
s. 439-447.
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niemieckich byt to — poniekad réwniez z narodowego wyznaczenia — je¢zyk
»zimny”, oschly, czysto pojeciowy, logicznie zdyscyplinowany itp. Bronistaw
F. Trentowski w jednym z listow do A. Mickiewicza pisal: ,,Mys$l filozofu-
jacych Niemcow jest zimna jak kosciotrup, ja staram si¢ wla¢ w nig cieplo
i da¢ jej kolor zycia. Tego za$ uczylem si¢ od ciebie”. Gdzie indziej zaznaczat,
iz jego mysli sa ,,glosem filozofii, ktora ozywia rdzen narodu polskiego i roz-
brzmiewa w jego piersi’>. Za§ Maurycy Mochnacki, optujac za narodowym
charakterem filozofii, wzywatl: ,czas wezwac filozofi¢ z glebi ducha naszego
1 wysunac ja z istoty jestestwa”. Z kolei Karol Libelt, zasadzajacy swa oparta
na intuicji i wyobrazni ,filozofi¢ slowianska” na wyobrazeniach i ,,pojeciach
duchowych” polskiego ludu, zaznaczat w opozycji do filozofii niemieckiej:
»Na co si¢ medrcy niemieccy nigdy nie zgodza, a co wilasnie podnosi charak-
ter filozofii stowianskiej, jest: 1. znizenie stanowiska rozumu z absolutnos$ci
do jednostronnosci; 2. postawienie na réwni §wiata zmystow obok $wiata du-
chowosci; 3. wyobrazalno$¢ ducha tak subiektywnego, jak bezwzglednego™”.
Syntetyczne ujgcie odrgbnosci filozofii polskiej i niemieckiej z omawia-

nego okresu zawiera wypowiedz Andrzeja Walickiego:

Filozofia polska rozbudzona przez wielkg poezj¢ romantyczna, pragngta da¢ wy-
raz duchowi narodowemu juz nie w j¢zyku uczucia i przeczucia, lecz w jezyku
mysli; pragnela zarazem przezwycigzy¢ niemiecka jednostronnos¢ mysli Czy-
stej*, abstrakcyjnej, oraz przeciwstawic¢ *filozofii rozumu* filozofi¢ "czynu* lub
"tworczosci* — filozofig, ktora taczac w wyzszej syntezie ducha niemieckiego
z duchem francuskim otworzylaby w dziejach §wiata epoke nowa, polsko-sto-
wianskg a przynajmniej nowa epoke w dziejach myslis.

Tak wigc ,.filozofia polska” i ,.filozofia niemiecka” postuzyty w tym kon-
tekScie naszych rozwazan do oznaczenia nie tylko miejsca uprawiania filozo-
fii i jej podmiotu twoérczego, ale takze do zasygnalizowania istotnych rdznic
i cech specyficznych filozofii i filozofowania.

Po trzecie — charakter narodowy nasuwa¢ moze nie tylko okreslong prob-
lematyke dla dociekan filozoficznych, kierunki refleksji filozoficznej, wyod-
rebniony styl filozofowania itp., ale takze usposabia¢ do kreowania swoistych
koncepcji i idei filozoficznych, oryginalnych systeméw warto$ci, moze wpro-

4 B. F. Trentowski, Listy, Krakow 1937, s. 18-19.

5Tenze, Grundlage der universellen Philosophic, Karlsruhe—Freiburg 1837, s. IX.
6 M. Mochnacki, O literaturze polskiej w wieku X1X, Krakow 1923, s. 59.

7K. Libelt, Samowtadztwo rozumu, Warszawa 1967, s. 278.

8 A. Walicki, Filozofia a mesjanizm, dz. cyt., s. 191.
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wadzi¢ do filozofii osobliwe akcenty i priorytety, swego rodzaju zabarwie-
nie narodowe czy nawet etniczne podejmowanej w niej problematyki; moze
tez zawiera¢ pewne predylekcje czy sktonnosci do podejmowania i rozwija-
nia okreslonych watkow filozoficznych i wyswietlania ich jakby we wilasnym
»duchu” i we wlasnym horyzoncie aksjologicznym i intelektualnym; moze
wreszcie sprzyja¢ powstawaniu odrgbnych konstrukcji filozoficznych, cato-
sciowych wytwordw tworczosci filozoficznej w postaci takich Iub innych sy-
stemow, szkot czy orientacji filozoficznych.

W naszych warunkach historycznych i kulturowych takimi ,,produkta-
mi” historii i kultury narodowej oraz charakteru narodowego byly m.in. ko-
lejne odmiany mesjanizmu i neomesjanizmu polskiego: od A. Mickiewicza,
J. Stowackiego, Z. Krasinskiego, poprzez Andrzeja Towianskiego, Augusta
Cieszkowskiego, Jozefa Marii Hoene-Wronskiego i Bronistawa F. Trentow-
skiego, do idei polskiego i rosyjskiego stowianofilstwa II polowy XIX w. i po-
czatkow XX w. Swoistymi ,,produktami” historii i kultury narodowej oraz pol-
skiego charakteru narodowego byly tez - by je tak okresli¢ - narodowe zjawiska
filozoficzne takie, jak: kolejne mutacje tzw. filozofii narodowej (B. Trentow-
ski, K. Libelt, W. Lutostawski i inni), rézne wersje tzw. filozofii stowianskiej
oraz slowianofilskiej antropologii filozoficznej (A. Mickiewicz, K. Libelt i in-
ni) a takze dawniejsze i wspolczesne wersje tzw. filozofii polskiej - od Augu-
sta Cieszkowskiego i1 Stanistawa Szczepanowskiego zaczynajac, a na ,,Zadru-
dze” i Janie Stachniuku konczac.

Niektorzy autorzy wskazuja jednak na predylekcje ,,umyshu polskiego”
do do$¢ odmiennych typéw myslenia filozoficznego i naukowego. Jeszcze
w potowie XIX w. Edward Dembowski, poszukujac tzw. ,,narodowosci” w fi-
lozofii Polakow, odnalazt ja w tworczosci pojetej jako zgodna z rozumem jed-
ni¢ mysli i czynu. Pisat:

Filozofia polska nie uznaje rozumu za najwyzszos¢; tworczosé, jej pierwiastek

i zasada, wyzsza jest od rozumu, ale tworczo$¢ jako jednia mys$li i czynu, jest

przede wszystkim prawda rozumnosci f...] Filozofia polska — dodawal - musi za

tworcze uznaé tylko to, co jest rozumne; inaczej wlasnemu by si¢ sprzeniewie-

rzyta stanowisku, bytaby przesadem narzuconym, bytaby fatszem .

Z kolei Stanistaw Szczepanowski wskazywat na szkodliwy ,,rozbrat rozu-
mu i serca w zyciu pojedynczych Polakow i w usposobieniu catego narodu”,
proponujac potaczenie tych czynnikow w jednej orientacji mys$lowej i prak-
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tycznej, w tzw. racjonalizmie narodowym!0. Ten krytyczny i do$¢ uproszczo-
ny osad tagodzi nieco Henryk Skolimowski, piszac:

Jako nar6d mamy predylekcje do racjonalizmu romantycznego raczej niz pozy-
tywistycznego. Ale gdy si¢ uprzemy, to potrafimy by¢ dobrymi racjonalistami
pozytywistycznymi - jak to byto w okresie pozytywizmu w XIX w. i w okresie
minimalizmu pozytywistycznego w pierwszych dziesiecioleciach wieku XX.

I dodaje:

Jesli przez racjonalizm pozytywistyczny rozumiemy osiggnigcia w naukach $cis-
lych, to polski umyst moze by¢ tak zdyscyplinowany i logicznie nieskalany jak
najlepsze umysty swiata!l.

Jako przyktad podaje Jana Lukasiewicza, ktory jego zdaniem

ze swg ogromng wiedzg historyczng i ze swymi korzeniami tkwigcymi w eto-
sie polskim, byt w glebi swego jestestwa przedstawicielem racjonalizmu roman-
tycznego!2.

Po czwarte - relacja pomigdzy charakterem narodowym a filozofia moze
by¢ dwustronna, tzn. nie tylko charakter narodu wptywa na filozofi¢ (przy-
ktady tych wplywow omoéwiono wyzej), ale rowniez i filozofia oddzialuje
znaczaco, w pewnych okresach dziejow narodowych i zycia kulturowego,
na postawy i dzialania narodu, jego osobowo$¢ i samoidentyfikacj¢, na to
wszystko, co miesci si¢ w pojeciu charakteru narodowego lub co jest zbli-
zone do tego pojgcia. Konkretniej moéwiac, pewne rodzaje filozofii: moga
w okre§lonych warunkach historycznych i kulturowych — podobnie jak lite-
ratura pigkna, muzyka, sztuki plastyczne, religia, ideologia itp. — zaspokajaé
niektére potrzeby duchowe narodu, moralnie i historiozoficznie go dowar-
toSciowywac; moga stwarzaé swego rodzaju ujécie dla uswiadomionych lub
nicuswiadomionych dazen, aspiracji, pragnien: dla emocjonalnych i popedo-
wych poktadow ,,duszy zbiorowej”; moga na swoj sposdb zaspokajaé jego gu-
sta estetyczne i tendencje tworcze, stajac si¢ stopniowo - poprzez wypetnianie
tych w pewnym sensie narodowotwoérczych funkcji - integralnym elementem
charakteru narodowego; moga wigc takze wspolksztattowa¢ — pozytywnie lub

10 Por. S. Szczepanowski, Racjonalizm narodowy, w: S. Szczepanowski, Idea polska. Wy-
bor pism, Warszawa 1987, s. 188-229.

IH. Skolimowski, Uniwersalne wartosci etosu polskiego w: Oblicza polskosci, dz. cyt.,
s. 145.
12Por. tamze, s. 146.
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negatywnie - charakter narodowy i wrasta¢ wen jako istotny jego wspotczyn-
nik. Moga one realizowac t¢ funkcje, ale nie zawsze ja realizujg. Jak wskazuje
blizsza i odleglejsza nasza historia - spetniaty ja niekiedy wydatnie, a niekiedy
tylko po trosze, innym za$ razem w ogole. Spetniaty ja np. w okresie oswiece-
nia (S. Staszic, H. KoMataj, Jedrzej i Jan Sniadeccy), pozytywizmu (A. Swie-
tochowski, J. Ochorowicz, Adam Mahrburg, Henryk Struve, historiozofia
krakowskiej szkoty historycznej), a zwlaszcza w epoce romantyzmu i neoro-
mantyzmu (J.M. Hoene-Wronski, A. Towianski, A. Mickiewicz, J. Stowacki,
Z. Krasinski, B. F. Trentowski, A. Cieszkowski, K. Libelt, E. Dembowski,
Henryk Michal Kamienski, W. Lutostawski, Stanistaw Ignacy Witkiewicz,
S. Brzozowski). Znaczny wplyw na ksztaltowanie umystowosci polskiej,
zwlaszcza w kregu inteligencji, miata w okresie migdzywojennym i cze¢scio-
wo takze powojennym szkota Iwowsko-warszawska (Kazimierz Twardowski,
Jan Lukasiewicz, Tadeusz Kotarbinski, Kazimierz Ajdukiewicz, Tadeusz Hi-
polit Czezowski, Wtadystaw Witwicki, Maria i Stanistaw Ossowscy i inni),
filozofia Romana Ingardena i jego uczniow. Czg¢sciowy wplyw na owa umy-
stowo$¢ przypisa¢ tez mozna marksizmowi, zwlaszcza w pierwszym c¢wierc-
wieczu powojennym oraz filozofii chrzescijanskiej, gtéwnie z osrodka lubel-
skiego, krakowskiego i warszawskiego. Szczegélne ozywienie wplywow tej
filozofii miato miejsce w latach 80. i 90. XX w. Przyktadem moze by¢ choc-
by wplyw filozofii wartosci i cztowieka ks. Jozefa Tischnera.

Obecnie, w poczatkach XXI w., obserwowa¢ mozna obnizenie spotecz-
nej i kulturotwérczej roli filozofii polskiej w przemianach zycia narodowego
i transformacji cywilizacyjnej spoteczenstwa. To swoiste wyalienowanie si¢
filozofii najnowszej od aktualnych probleméw narodowych wymaga jednak
osobnego rozwazania i odrgbnych studiow.

Tu tylko zaznaczmy, iz funkcje te speilniaé moze filozofia jedynie wow-
czas, gdy jest na tyle rozwinigta i zakorzeniona w zyciu duchowym narodu,
ze staje si¢ istotnym czynnikiem kultury narodowej. Nie wszystkie jednak
typy filozofii i nie na kazdym etapie historycznym rozwoju danego narodu
i jego kultury urastajg do rangi istotnego i znaczacego elementu kultury na-
rodowej. Moze nawet wiekszo§¢ z nich do tej rangi nie dorasta. Awansowac
mogg do tego wyrdznionego statusu jedynie te szkoly, systemy czy orienta-
cje filozoficzne, ktére — jak filozofia polskiego romantyzmu czy szkota lwow-
sko-warszawska - staja si¢ fenomenami filozoficznymi bezspornie wysokiej
proby, a jednocze$nie sa wyraznie zaangazowane w sprawy narodowe. Cha-

rakterystyczne jest natomiast to, ze nie zawsze s3 w stanie zyska¢ taka ran-
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ge filozofie, ktore - jak filozofia W. Lutostawskiego czy Feliksa Konecznego
- s3 jedynie z nazwy badz tylko z aspiracji filozofiami narodowymi lub chca
za takie uchodzic.

Te wszelako filozofie, ktére wchodza w sktad kanonu kultury narodowej
i staja si¢ jej integralng czgscia, uzyskuja, podobnie jak pozostale komponen-
ty kultury, zdolno$¢ symbolicznego wyrazu i reprezentowania narodu, pogte-
biania samowiedzy 1 tozsamos$ci narodowej, umacniania jego autonomicz-
nosci, a wigc osiggaja zdolno$¢ spetniania pewnych funkcji afirmacyjnych!3.
Przyktadem moze by¢ mysl filozoficzno-teologiczna Karola Wojtyty.

Funkcje te tatwiej zrozumie¢, gdy — jak B. Limanowski — uzna sig, iz
»l-..] naréd jest wigcej psychicznym niz cielesnym organizmem”, ze ,ma
on pewne wspolne uczucia, mysli, pragnienia, dazenia”!4, a wigc, ze jest on
w pewnym sensie zbiorowym podmiotem psychicznym o wilasciwej dlan psy-
chice (psychice narodowej) i osobowosci (osobowosci narodowej) - z przy-
stugujaca mu wspolng do pewnego stopnia postawg i orientacja prospek-
tywna, czy wowczas kiedy, jak twierdza H. C. J. Duijker i N. H. Frijda, przez
jedna z mozliwych okreslen charakteru narodowego przyjmuje si¢ okreslenie
zgodnie, z ktérym:

Charakter narodowy to umystowo$¢ wyrazona w produktach kultury: literatu-
rze, sztuce, filozofii, lub sugerowana przez nie. W tym sensie odnosi si¢ to poje¢-
cie do postaw, tendencji, Weltanschauung dominujacych w tych produktach!s.

Funkcja afirmacyjna kultury narodowej i jej poszczegoélnych sktadnikow,
w tym filozofii, w tak pojetym narodzie i charakterze narodowym jest bez-
spornic duza i w polskiej historiografii przekonywujaco udokumentowanal®.
Przykltadem moze by¢ chocby polska literatura romantyczna. Wytworzyta sig¢
dzigki niej — pisze A. Bochenski:

[...] nowa postawa psychiczna, ktoéra trwaé bedzie do 1870 roku, nowy mo-
del Polaka, romantyka i niepodlegto$ciowca. Przynidst on nam powstania 1830

13 Por. A. Ktoskowska, Kultura narodowa i narodowa identyfikacja: dwoistos¢ funkcji,
w: Oblicza polskosci, dz. cyt., s. 12—36.

14Por. B. Limanowski, Narod i panstwo. Studium socjologiczne, Krakow 1906, s. 320.

15 H.C.J. Duijker, N.H. Frijda, National Character and National Stereotypes, dz. cyt.,
s. 21.

16 Por. K. Gorski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakow 1986; Polska i Polacy, wy-
bor i wstgp B. Suchodolski, Warszawa 1981; Sens polskiej historii, A. Ajnenkiel, J. Kuczyn-
ski, A. Wohl (red.), Warszawa 1990; A. Bochenski, Rzecz o psychice narodu polskiego, dz. cyt.;
E. Lewandowski, W kregu religii i historii, 1.6dz 1987; J. Szacki, Dylematy historiografii idei
oraz inne szkice i studia, Warszawa 1991.

67



Rozdziat IV

i 1863 roku i upadek, skutkiem tych powstan, zar6wno wlasnej panstwowosci,
jak i nadziei na jej odbudowanie!”.

Romantyzm polski przyczynit si¢, zdaniem tego wybitnego historyka i pub-
licysty, do ,,pogardy dla racjonalizmu i kultu uczucia niekontrolowanego przez
najbardziej bodaj elementarng logike”, do niecheci do nauk $cistych, do przy-
znania wyzszo$ci uczucia nad ,,medrca szkietkiem i okiem”, do wysunigcia de-

wizy: ,,rozumni szatem”, do wytworzenia si¢ polskiej pajdokraciji itp.!8 Wszelako

walory, jakie romantyzm typu polskiego wnidst do naszej psychiki narodowe;j,

byly jednak i sg jeszcze dotad ogromne. Wytworzyt poczucie spdjni narodowe;j
i gotowosci do ofiar dla niej o takiej potgdze, o jakiej nie $miat marzy¢ Staszic,
gdy jej narzedzie widziat w racjonalizmie i w naukach $cistych. Pozyskiwat dla
swego modelu kazdego Polaka, zdobywajacego dostep do literatury!®.

Kultura narodowa, a w jej ramach pewne dziedziny filozofii o narodo-
wym ,,zabarwieniu” (np. niektore elementy filozofii spotecznej i narodu) mo-
ze spetnia¢ takze rézne funkcje negacyjne, np. w pewnych sytuacjach hi-
storycznych przyczynia¢ si¢ do dezintegracji spotecznej i narodowej, do
umacniania obcosci pomigdzy grupami spolecznymi i etnicznymi, postaw
etnocentrycznych, ksenofobii, niechg¢ci i uprzedzen do tego, co pozanarodo-
we i pozaetniczne, wrogosci i nacjonalizmu; do - jak pisze A. Kloskowska
— »|---] odrzucenia odmiennoS$ci, zamkniecia si¢ w jednym krggu doswiad-
czen, ograniczenia, zubozenia potencjalnych doznan estetycznych™0. Mo-
ze tez — cho¢ udziat filozofii jest tu najmniejszy, albo zaden - przyczyniaé
si¢ do zaklocenia, ostabiania spdjnosci narodowej i zycia zbiorowego. I to
mial prawdopodobnie na uwadze Aleksander Swigtochowski, kiedy w jednej

z ostatnich swych ksigzek stawiat pytanie:

[...] jak to sig¢ stato, ze narod, ktory glgboko odczut utrate swojej niepodlegto-
$ci, ktory pottora wieku o niej marzyt i rozpaczliwymi wysitkami probowal ja
odzyskac, ktory w dos§wiadczeniach i cierpieniach niedoli wyidealizowat swo-
je zycie w wolnoSci, otrzymawszy ja, wpadl w odmet bezprawia, wszelkich nie-
cnot i walk wewnetrznych?!.

17A. Bochenski, Rzecz o psychice narodu polskiego, dz. cyt. s. 22.

18 Por. tamze, s. 22—35.

Tamze, s. 23.

20 Por. A. Ktoskowska, Kultury narodowe i narodowa identyfikacja: dwoistosc funkcji,
w: Oblicza polskosci, dz. cyt., s. 24—29.

21 A, Swictochowski, Genealogia terazniejszosci, Warszawa 1959, s. 9.
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Jedng z przyczyn demoralizacji zycia publicznego w pierwszych latach
Drugiej Rzeczypospolitej upatrywal wigc w dziedziczeniu przez nowe poko-
lenia Polakow przywar charakteru i wad mentalnosci ich przodkéw. Jest to
zapewne jednostronny punkt widzenia, ale nie mozna — jak si¢ zdaje — od-
méwi¢ mu czgsciowej racji, takze w odniesieniu do wspotczesnych stosun-
kéw spotecznych i politycznych w naszym kraju. Nie mozna oczywiscie prze-
cenia¢ pozytywnych funkcji filozofii narodowo zaangazowanej, ale nie nalezy
tez ignorowac jej okreslonej, negatywnej roli w tych procesach. Dlatego trud-
no np. odmowi¢ shusznosci stanowisku krakowskiemu filozofowi z poczatku
XIX w. - Feliksowi Jaronskiemu, ktory w pracy pt. Jakiej filozofii Polacy po-
trzebujei? przytacza wypowiedz Sokratesa: ,,Nie filozofujemy dla szkoly”, ale
filozofujemy dla potrzeb spotecznego zycia”, a od siecbie dodawat: , Nie zaczy-
najmy [...] od Kanta, a od naszej potrzeby”?2. ,,Zacznijmy- doradzal- od fi-
lozofii moralnej [...] (oby) bodaj caly ogdt naszego narodu zajgty zostal obe-
znaniem si¢ porzadnym z takimi prawdami, ktore by go prawdziwie madrym
i obyczajnym zrobity”23. Dzisiaj takie zapatrywanie si¢ na rolg filozofii w zy-
ciu narodu wydaje si¢ przesadne i by¢ moze iluzoryczne. Z drugiej jednak
strony, czy zasadna bytaby rezygnacja z jakiejkolwiek roli i funkcji filozofii
w tej dziedzinie? Rezygnacja, ktorej oznaki, niestety, i z nie do$¢ wyjasnionych
powodow, staja si¢ coraz to bardziej powszechne w $rodowisku filozoficznym
i kregach polskich intelektualistow?4.

22 F, Jaronski, Jakiej filozofii Polacy potrzebujq?, w: Jakiej filozofii Polacy potrzebujq?, wy-
bor i wstgp W. Tatarkiewicz, Warszawa 1970, Biblioteka Klasykow Filozofii, s. 6, 12.

23 Tamze, s. 25.

24 Por. Historia i wyobraznia. Studia ofiarowane Bronistawowi Baczce. Warszawa 1992;
]. Lipiec, Podstawy edukacji aksjologicznej, czyli szkota wobec wartosci, w: Filozofia, etyka, wie-
dza o demokracji w edukacji wspolczesnej, J. Szmyd, A. Komendera (red.), Krakow 1996,
s. 17-25.






Przyjmujac zalozenie, Ze charakter narodowy stanowi jedna z rzeczywistych
i mozliwych do pojeciowego wyodrgbnienia calo$ci spoteczno-$wiadomoscio-
wych i zachowaniowych, chcemy tytulem wstgpnej proby badawczej rozwa-
zy¢ jego relacje — wiasnie jako pewnej catoSci — do innej spokrewnionej z nim,
ale w pewnym sensie odrebnej struktury, jaka jest $wiadomo$é niepodleglosei.
Interesuje nas nie tyle zakres tych relacji i ich charakter, co pytanie, jakie ot-
wieraja one dodatkowe mozliwosci poznawcze w interesujacej nas dziedzinie.
Z koniecznosci nasze uwagi beda fragmentaryczne i skrotowe. Pominiemy
w nich m.in. spraw¢ zmiennos$ci historycznej tych dwdch wspodtzaleznych zja-
wisk oraz zréznicowanie spoleczne, geograficzno-religijne i geopolityczne.

Wplyw polskiego charakteru narodowego na $wiadomos$¢ narodowa
i $wiadomo$¢ niepodleglosci Polakow, jak i na inne formy naszej $wiado-
mosci zbiorowej, rozwaza¢ mozna na kilku plaszczyznach. Przyktadowo, na
plaszczyznie ksztaltowania si¢ specyfiki tej $wiadomosci, jej wtérnego wply-
wu na zjawiska nan oddzialywujace — w tym wypadku na niektore cechy
i wlasciwosci charakteru narodowego, czy — szerzej — tozsamos$ci narodowe;j
na plaszczyznie uwarunkowan zewngtrznych tych wzajemnie od siebie uza-
leznionych zjawisk mentalnych i zachowaniowych oraz wzajemnych oddzia-
tywan na owe uwarunkowania, itp.!

I Por. m.in. A. Kloskowska, Z historii i socjologii kultury, Warszawa 1969; J. To-
polski, Fakty i mity, ,,Polityka” 1982, nr 2; S. Ossowski, O ojczyznie i narodzie, dz. cyt.;
A. Bochenski, Rzecz o psychice narodu polskiego, dz. cyt..; tenze, Dzieje glupoty w Polsce,
dz. cyt.; K. Gorski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, dz. cyt.; S. Piskor, O tozsamosci polskiej,
dz. cyt.; Cudzoziemcy o Polsce. Relacje i opinie, wybor i opraé. J. Gintel, Krakow 1971, t. 1-2
i inne; J. Tazbir, Kultura szlachecka w Polsce. Rozkwit — upadek — relikty, Warszawa 1978;
J. Zarnowski, Spoteczenstwo Drugiej Rzeczypospolitej 1918-1938, Warszawa 1973; ankieta;

Wokot pojecia polskosci, ,,Znak” 1987 (390-391), 1988 (394); A. Bocheniski, Rozmyslania
opolityce polskiej. Warszawa 1987.
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Pierwsza rzecza, ktora daje si¢ stosunkowo tatwo wyjasni¢ wptywem pew-
nych cech charakteru narodowego, jest okreslona, w znacznej mierze niepo-
wtarzalna, specyfika $wiadomos$ci niepodleglosci Polakéw i1 wyznaczonych
nig postaw. Pierwszoplanowym wyznacznikiem tej specyfiki wydaje si¢ by¢
przede wszystkim to, ze $wiadomos$¢ niepodlegtosci jest szczegdlnie mocno
zakorzeniona w psychice narodowej i zajmuje w jej strukturze wyrdznione
miejsce. Niepodleglo$¢ 1 wolno$¢ to wartosci cieszace si¢ wyjatkowo silnym
umitowaniem Polakow. Trafnie z tego punktu widzenia pisat o nas sto lat te-

mu dunski pisarz i publicysta Georg Brandes:

Wolno$¢ i niepodleglos¢ usytuowane sa na najwyzszym szczeblu hierar-
chii wartosci polskiego etosu i uzyskuja w nim nie tylko goraca afirmacje
emocjonalng wraz z ciagle zywa, wielokro¢ w dziejach narodu potwierdza-
ng gotowoscia do walki o te wartosci, ofiarnego i ideowego poswigcenia si¢
w ich obronie, ale swego rodzaju, rzadko spotykang u innych narodow ide-
alizacja, glebokim, niemal religijnym pietyzmem i u$wigceniem oraz silnym
powigzaniem z poczuciem narodowej godno$ci i tozsamosci. Sprawia to, ze
idea niepodlegtosci i wolnosci funkcjonuje w $wiadomosci narodowej Pola-
kéw i w ich postawach jako duza sita potencjalna, mogaca w sytuacjach za-
grozenia czy ograniczenia tych wartosci szczegodlnie tatwo mobilizowaé ich
energi¢ 1 aktywno$¢ na rzecz obrony czy ochrony tych wysokich i u§wieco-
nych w ich §wiadomo$ci wartosci.

Na pierwszym planie polskiej $wiadomosci niepodlegtosciowej zauwa-
zalny jest do$¢ czesto przerost czynnika irracjonalnego nad racjonalnym,
emocjonalnego i1 wolicjonalnego nad rozumowym i zdroworozsadkowym,
fantazyjnego 1 utopijnego nad realistycznym, milodzienczego entuzjazmu
nad dojrzala i umiarkowana postawa, tatwej wiary w przychylno$¢ i pomoc
sit transcendentnych Iub wyjatkowych okolicznosci nad obiektywna oceng
wlasnych aktywow i1 mozliwosci, ufnosci w to, ze jako$ to bedzie nad reali-

stycznym przewidywaniem biegu wydarzen, nastawien na walke¢ zbrojna nad

2 Cyt. za: E. Lewandowski, W kregu religii i historii, dz. cyt., s. 19.
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gotowoscig dzialan w dziedzinie gospodarczej i naukowej, wiary w szczegol-
ne postannictwo i misj¢ dziejowa nad realistyczng samooceng; innymi stowy

- przerost pierwiastka romantyczno-mitycznego 1 militarno-aktywistyczne-
go nad mysleniem racjonalno-pozytywnym i dziataniem ,,organicznym”.

Wybujata emocjonalno$¢ taczyta si¢ u nas z mysleniem o typie fantazyjnym [...]
- pisze katolicki badacz tego zagadnienia. Dodaje jeszcze, iz ,,Nawet tak donio-
ste akty, jak powstania narodowe, braly poczatek z goracych gtéw ludzi mto-
dych, ktoérych entuzjazm z koniecznosci popierali starsi, bo rzeczy i tak juz po-
szty za daleko3.

Ow model $wiadomosci niepodleglosciowej o przewadze czynnika irra-
cjonalno-romantycznego i mitycznego utrwalil si¢ w $wiadomosci i posta-
wie narodowej Polakéw, m.in. dlatego Zze znalazt on dobre dla siebie podtoze
w dominujacej w narodzie psychice czy duchowos$ci zwanej przez nas umow-
nie charakterem narodowym.

Wysitki wielu myslicieli, dziataczy i reformatorow zycia narodowego spod
znaku polskiego o$wiecenia, pozytywizmu, pracy organicznej i pdzniejszych
odmian myslenia racjonalistyczno-pozytywnego 1 antyromantycznego nad
uksztaltowaniem odmiennych, tzn. nieromantycznych i mniej irracjonalnych
cech psychiki narodowej i bardziej racjonalnych postaw niepodleglosciowych
nie dawaly, niestety, wigkszego rezultatu i w gruncie rzeczy do dzi§ dnia nie
moga wylegitymowaé si¢ w pelni zadowalajacymi rezultatami. Pisze o tym
m.in. do§¢ przesadnie, ale i nie bez pewnej racji Aleksander Bochenski:

Wszystkie te usitowania nie daty trwalego rezultatu w psychice narodowe;j, gdyz
po kazdej z tych prob powstawata reakcja tamtego, wrogiego cnotom gospodar-
czym nurtu, o wiele potezniejszego i bardziej wplywowego. Oswiecenie Ponia-
towskich pogrzebal Kosciuszko i Legiony, wysuwajac na plan pierwszy kult wal-
ki or¢znej, nie za$§ gospodarczej ani naukowej. Staszica i Lubeckiego zniszczyt
Adam Mickiewicz, a potem Stowacki i cata wielka fala romantyzmu, nakazujaca
by¢ rozumnym szatem, cierpie¢ i deklamowac, patrze¢ raczej w serce niz w med-
rca szkietko 1 oko. Pozytywistow, jak Kronenberg, Szczepanowski i Dmowski,
przewrocita i zniszczyta jedna ksigzka, co prawda mistrzowsko napisana 7rylogia
Sienkiewicza, a potem dzieta irracjonalizacji dokonczyto wychowanie narodowe
narzucone przez Pitsudskiego i przez cate szkolnictwo w latach 1921-19394.

Tak silne nasycenie §wiadomos$ci narodowej, a szczeg6lnie §wiadomo-

3 S. Witek, Uwarunkowania historyczno-kulturowe wspoiczesnego etosu polskiego, w: Teo-
logia moralna w obliczu aktualnego stanu etosu polskiego, Krakow 1977.
4 A. Bochenski, Rzecz o psychice..., dz. cyt., s. 31—32.
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$ci niepodleglosci, pierwiastkiem irracjonalnym wplywato i1 niekiedy nadal
wplywa, co jest pewng wlasciwo$cig naszych uczué¢ narodowych w ogodle, na
niestabilno$¢ i znacza labilno$¢ wyznaczanych nimi postaw: od goérnych wzlo-
tow 1 uniesien do marazmu i apatii, zwatpienia i niepewnosci, od szczytnych
dowodéw poswiecenia i ofiarno$ci do egoizmu i sobkostwas. W paroksy-
zmach wzlotow latwo za$§ kierowac si¢ dobrze znang z narodowej aktywno-
sci Polakéw zasada ,,wszystko albo nic”. Takie irracjonalne i mato elastyczne
postepowanie bylo, jak wiadomo, przyczyna wielu naszych klgsk i niepowo-
dzen na drodze do niepodleglosci i wyzwolenia narodowego.

Inng specyficzng wlasciwoscia §wiadomosci niepodleglosci, czy szerzej,
wiodacej czesSci $wiadomosci narodowej Polakéw jest do$¢ czesto wystepu-
jacy dysonans pomiedzy poczuciem powinnosci narodowej i nastawieniem
niepodlegtosciowym, a pojmowaniem powinnosci obywatelskiej i odpowie-
dzialno$ci za sprawy panstwowe. Ta tak czesto zauwazana i krytycznie pod-
noszona przez polskich i oSciennych pisarzy, politykoéw i mezoéw stanu cecha
spotecznej mentalnosci i aktywno$ci Polakow jest rowniez gleboko zakorze-
niona w charakterze narodowym i nim przemoznie warunkowana. ,Jestesmy
zadnym spoteczenstwem” - pisal C. K. Norwid. Ale za to ,Jestesmy wielkim
sztandarem narodowym”. Ojczyzna jest dla nas — zdaniem poety - czyms ,,in-
spirujacym tylko, a nie obowiazujacym”. Aleksander Wielkopolski, a za nim
Jozef Pilsudski nie bez pewnego sarkazmu podkreslali z kolei, ze ,,Dla Pola-
kéw mozna czasem co$ dobrego zrobi¢, ale z Polakami nigdy!” Tu nie chodzi
tylko o niedostatki postaw obywatelskich i propanstwowych w obliczu nad-
miaru nastawien wolno$ciowych i1 niepodlegtoéciowych, nie tylko o nadmier-
ny, utrudniajacy zycie zbiorowe indywidualizm przeksztalcajacy si¢ nierzadko
w zwyczajne warcholstwo i sobiepanstwo, ale - i tu odzywa si¢ przystowio-
wy ,slomiany zapal” Polakow — o do$¢ czgsty brak systematycznosci, wy-
trwatosci, uporu i zdolnosci do dziatania na dluzszy dystans, o stabo$¢ woli
i charakteru, niedostatek zmystu ekonomicznego i1 politycznego, o wzajem-
ng zawis¢, bezinteresowne niecheci, niezyczliwos¢, dziatania sobie na szko-
de, itp. Przytoczmy jeszcze raz wyostrzong i moze nazbyt skrajna, ale godna
zastanowienia w kontekScie rozwazanego tu zagadnienia, opini¢ o nas Geo-
rga Brandesa:

Polak w ogole nie jest stworzony na obywatela panstwa. Zaréwno ekonomicz-
ny, jak i polityczny zmyst jest w Polsce stabo rozwinigty. [...] Jako$ to bedzie

5 Por. tamze, s. 25, 29 1 nast.
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- mawiaja Polacy, jako$ si¢ to utozy: charakterystyczne to stowa dla tego kra-
ju beztadu®.

Wiele oczywiscie si¢ zmienilo w naszym charakterze i zachowaniu,
w tym w naszych postawach spotecznych i obywatelskich rozwazanych na
tle postaw niepodlegtosciowych i wolnosciowych od czasu sformutowania
powyzszych opinii o Polakach przez dunskiego obserwatora naszej psychiki
i uzdolnien obywatelskich. Opinie wspolczesnych obserwatorow osobowo-
$ci spolecznej Polakow sa na ogo6t mniej skrajne i krytyczne, ale — niestety —
w niemalej liczbie przypadkéw utrzymane sa one nadal w duchu opinii wy-
7ej przytoczonej. Swiadczy to chyba o tym, ze pozostat tu jakié problem i wy-
maga rozwigzania, choc¢by tylko czesciowego i w czasie roztozonego.

Istnieje co$ jakby ze sprzezenia zwrotnego pomiedzy obiektywnymi uwa-
runkowaniami historycznymi szeregu cech polskiej $wiadomos$ci niepodle-
glosciowej a tymi cechami i ich zewngtrznymi uwarunkowaniami. Wiele
swoistych cech charakteru narodowego, takich zwtaszcza jak indywidualizm,
umitowanie wolnosci i niezawistosci indywidualnej, sktonno$ci anarchicz-
ne, niedostatki racjonalnego przewidywania przysztosci, jednostronne ten-
dencje egalitarystyczne, egotyzm, prywata, przesadne poczucie wiasnej sity
i wartosci — przy niedocenianiu mozliwosci i waloréw innych narodowosci,
niedostatek poczucia wigzi obywatelskiej i odpowiedzialno$ci za sprawy pan-
stwowe, itp. przyczynito si¢ walnie do powstania w okresie Pierwszej Rzeczy-
pospolitej takiego ustroju politycznego, zwanego przez niektorych history-
kéw ,,odrgbnym ustrojem”, ktory wraz z glowna swa zasada, tzn. liberum veto
i znanymi jej konsekwencjami oraz ideg ,,ztotej wolnosci” zawieral w sobie
zarodki rozktadu o6wczesnej polskiej panstwowosci, a co za tym idzie — upad-
ku Rzeczypospolitej i utraty niepodlegtosci.

Przeciez wlasnie, dlatego ze szlachta saska toneta w egoizmie i sobkostwie, ze

Rzeczypospolita nie miata statego i silnego wojska, ze nie byta zdolna do zad-

nych sojuszow, do zadnej aktywnej polityki, upadta i zanikta z mapy Europy

przy koncu XVIII wieku. Skoro Polacy nie umieli walczy¢ we wiasnym intere-

sie, nie warto byto zachodzi¢ z nimi w sojusz i tatwo mozna byto podzieli¢ ich
kraj’.

Podziat kraju, rozbiory Polski, ktérych przyczyna miata jednak gltownie

zrodlta wewnetrzne, nie wylaczajac szeregu cech naszego charakteru naro-

6 Por. E. Lewandowski, dz. cyt., s. 19-20.
7 Por. A. Bochenski, Rzecz o psychice..., dz. cyt., s. 19.
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dowego, stawaly si¢ z kolei obiektywna przyczyna poglebiania si¢ niektod-
rych wlasciwosci tego charakteru, zwlaszcza ich negatywnych czy nawet
w pewnym stopniu ,,chorobliwych” przejawow takich, np. jak: zbytnia irra-
cjonalno$¢, wysoka emocjonalnos$é, niech¢¢ do spotecznej racjonalnosci, ta-
twa wiara w rozne imponderabilia historyczne, w misj¢ wybrancow narodu,
absolutyzacja sit duchowych i moralnych narodu itp. To z kolei do$¢ czgsto
rzutowalo negatywnie na ksztattowanie si¢ idei niepodleglosci - mianowicie
utwierdzata si¢ ona coraz bardziej na przestankach irracjonalnych i roman-
tycznych czy neoromantycznych, absolutyzowata przybrane do jej realizacji
metody walki zbrojnej - nie liczac si¢ z realnymi mozliwosciami zrywow nie-

podleglosciowych. Krytyczny znawca tego zagadnienia pisze:

Czgsto jednak, zwlaszcza w epoce porozbiorowej, Polacy przeceniali swoje sity
i aby mdc to uczynic, stworzyli sobie niemozliwe do Scistego obliczenia pojg-
cie sily moralnej, ktorg rzekomo przewyzszali mocarstwa i ktora pozwalala nam
mie¢ ambicje rowne najwigkszym panstwoms.

Oparte na takiej podstawie psychicznej i ideowej, i na takiej kalkula-
cji wlasnych sit, powstania narodowe byly niejako z gory skazane na upadek
i tragiczne tego konsekwencje. Nie mowiac juz o tym, ze zabraklo w nich -
réwniez na skutek znanych ograniczen i przywar charakteru narodowego elit
arystokratyczno-szlacheckich - zrozumienia znaczenia i roli tzw. ,,problemu
wloscianskiego” w walkach niepodlegtosciowych, ktorych rezultaty, mimo
wielkiego heroizmu i poswigcenia uczestnikow, byly zdecydowanie przeciw-

stawne do zamierzonych. Oto skrotowe ujgcie tej sytuacji:

Wytworzyta si¢ nowa postawa psychiczna [...], nowy model Polaka, romanty-
ka i niepodlegto$ciowca. Przyniost on nam powstania 1830 i 1863 roku i upa-
dek, skutkiem tych powstan, zarowno wlasnej panstwowosci, jak i nadziei na
jej odbudowanie®.

Upadek panstwowosci i brak nadziei na jej odzyskanie poglebity z ko-
lei w dalszych latach pierwiastki irracjonalne i utopijne w sferze $wiadomo-
$ci niepodlegtosciowej, reprezentowanej glownie przez elity arystokratycz-
no-szlacheckie i inteligenckie drugiej polowy XIX w. Dopiero wzbogacenie
tej $wiadomosci na przetomie XIX i XX w. przez mentalno$¢ i optyke wi-
dzenia innych grup spotecznych, tzn. robotniczych i chlopskich, uwalnia
ja stopniowo, cho¢ niezupelie, z pierwiastka irracjonalnego i romantycz-

8Tenze, Rozmyslania o..., dz. cyt., s. 93.
9 Tenze, Rzecz o psychice ..., dz. cyt., s. 22.
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nego, co jest, m.in. widoczne w stosunku do tzw. ,sprawy narodowej” so-
cjalistycznych odlaméw ruchu robotniczego i1 ruchu ludowego tego okresu,
a zwlaszcza w programach niepodleglosciowych Jozefa Pilsudskiego i Romana
Dmowskiego. 1 dzigki tego rodzaju przeobrazeniom, czyli w wyniku pewne-
go oderwania si¢, czy nawet wyzwolenia $§wiadomosci niepodlegltoéciowej od
niektorych elementéw tradycyjnego syndromu cech charakteru narodowego,
stala si¢ ona bardziej skuteczng w praktycznych zmaganiach o niepodlegltosé
1 w koncu owocna!0.

Zaznaczmy na zakonczenie, ze wskazaliSmy w tym rozdziale tylko na nie-
ktoére wspoélzaleznoéci pomigdzy charakterem narodowym a $wiadomoScia
niepodleglosciowa i uj¢liSmy je bardzo ogolnie. Wiasciwie dokonalismy je-
dynie pewnego wprowadzenia w to, jak si¢ wydaje, interesujace zagadnienie,
a takze przedstawiliSmy roboczy rejestr wybranych probleméw badawczych.
Podjeta przez nas proba spojrzenia na $wiadomos$¢ narodowa i ten jej szcze-
golny sktadnik, jakim jest $wiadomos$¢ niepodleglosciowa, poprzez pryzmat
tzw. charakteru narodowego przynosi, jak si¢ wydaje, zachgcajace rezultaty.
Odstania ona przede wszystkim nowe mozliwosci 1 perspektywy badawcze
w zakresie §wiadomosci spolecznej, a w kazdym razie umozliwia poznanie
jeszcze niezupelnie rozpoznane uwarunkowania wewnetrzne czy podmioto-
we owej $wiadomos$ci. Dostarcza przy tym sposobnosci do odniesienia sig¢
bardziej krytycznego, niemitologizujacego, a moze do pewnego stopnia i de-
maskatorskiego w stosunku do stereotypowego obrazu naszej mentalnosci
narodowej.

10 Por. m.in. Narodziny Polski Niepodlegly. Studia i szkice, M. Tanty (red.), Warszawa
1998.






1. Przy rozwazaniu roéznych odniesien spoleczenstwa polskiego do elit decy-
zyjnych i rzadzacych, czyli do tzw. wladzy, nie mozna pomingé¢ charaktery-
stycznego uktadu cech i wilasciwosci zar6wno mentalnosci jak i osobowosci
spotecznej Polakow, ktore daja si¢ okre§lic mianem polskiego charakteru na-
rodowego lub — szerzej — polskiej tozsamosci narodowej. Nie daje si¢ ich po-
ming¢ po prostu dlatego, ze sa one integralnie powigzane z tymi odniesie-
niami, nalezag do ich nieodlacznych i istotnych wspotczynnikéw. Latwo je
w nich wyczuwamy i intuicyjnie identyfikujemy. Trudniej natomiast rozpo-
znajemy je w wyrazistych konturach i wyostrzonych formach, a w szczeg6l-
nosci w swoistych i ztozonych funkcjach, jakie pelnia w procesach spotecz-
nych, politycznych i kulturowych.

Chodzi tu o zjawisko, ktérego wazna rola w §wiadomosci zbiorowej wy-
daje si¢ by¢ dla obserwatora tych procesow zupelnie oczywista, a jednoczes-
nie o zjawisko, ktore dla uj¢¢ naukowych, tzn. dla opiséw i1 wyjasnien do-
ktadniejszych, jasniejszych i1 bardziej poglebionych, jest stosunkowo trudne
i bardzo oporne.

Warto podkresli¢, ze ten kompleks cech i wiasciwos$ci umystowosci i oso-
bowosci Polakow, ktory oznaczamy nazwa zbiorcza ,,polski charakter naro-
dowy” Iub - w szerszym znaczeniu - jako ,tozsamo$¢ narodowa”, ma swe
gléwne zrédla 1 uwarunkowania w wielowiekowych i specyficznych dziejach
narodowych;  dziejach  polityczno-ustrojowych,  spoteczno-gospodarczych
i kulturowych. Gigboko tkwi on w tradycji narodowej, czynnikach etnicz-
nych, ale tez ,,zapisany” jest czgsciowo w kodzie genetycznym Polakow. Dzie-
dziczony z pokolenia na pokolenie, rozwija si¢, przeksztalca i modyfikuje.
Stanowi struktur¢ - jak byla o tym mowa juz wczesniej - dynamiczng, struk-
tur¢ psychoswiadomos$ciowa i zachowaniowa, ktora rzadzi si¢ prawami wias-

83



Rozdziat VI

ciwymi dla zjawisk calosciowych, ,polowych” w sferze ludzkiej $wiadomo-
sci 1 aktywno$ci. Na przyklad, poszczegdlne sktadniki tej catosSci pozostajg
w roznych wzajemnych relacjach i warunkujg si¢ wzajemnie. Roéwnoczes$nie
uzaleznione sg one od tej calosci, ktora z kolei jest w pewien sposob okre-
$lona poszczegolnymi swymi sktadnikami. Z punktu widzenia podjetego tu
tematu najwazniejsze wydaje si¢ to, ze zarowno owa cato$¢, jak jej kompo-
nenty wplywaja istotnie i roznorako, m.in. stymulujaco i sterujaco, na rozne
ludzkie postawy i odniesienia. Postawy i odniesienia czgsto z pozoru odlegle
od tego, co zwykle kojarzy si¢ z pojeciem charakteru narodowego czy psy-
chiki 1 tozsamos$ci narodowej, znaczaco oddziatywaja na postawy politycz-
ne, spofeczne, moralne, religijne itp. Proces tego oddziatywania dokonuje si¢
poprzez okreslone, stabo jeszcze w nauce rozpoznane, mechanizmy spotecz-
ne, psychologiczne i kulturowe. Zauwaza si¢ tu pewne regularno$ci, a nawet
i prawidlowosci powtarzajace si¢ w roznych okresach historycznych i ukta-
dach zycia zbiorowego. Sprobujmy teraz przedstawié¢ niektore aspekty tego
tak skomplikowanego i nie do$¢ jeszcze przebadanego naukowo procesu od-
dzialywania charakteru narodowego i tozsamosci narodowej na sfere ludz-
kich postaw. Uczynimy to na przykladzie wybranej przez nas i z konieczno-
sci zawegzone] relacji: charakter narodowy i tozsamo$¢ narodowa a postawa
wobec wiladzy.

2. Rozpatrzymy to zagadnienie w oparciu o kilka przyktadéw wybranych
z r6znych okresow naszych dziejow nowozytnych i najnowszych, z czasu po-
przedzajacego rozbiory panstwowosci polskiej, lat rozbiorow Pierwszej Rzeczy-
pospolitej, historii Drugiej Rzeczypospolitej oraz Polski powojennej. Przede
wszystkim sprobujmy odpowiedzie¢ na pytanie: w jakiej mierze pewne cechy
charakteru narodowego wplywaty (i wptywaja) na stosunek wigkszosci Pola-
kow do wladzy i odwrotnie wladzy do spoleczenstwa. Wskazmy na wybrane
1 najbardziej symptomatyczne aspekty tej obustronnej relacji, a takze powta-
rzajace si¢ czgsto, ale mniej juz zalezne od okresu historycznego — pewne za-
lezno$ci i mechanizmy psychospoleczne. Dla jasnosci wyktadu bedziemy mu-
sieli ograniczy¢ do minimum informacj¢ o uwarunkowaniach zewngtrznych,
np. politycznych, ekonomicznych; mig¢dzynarodowych itp., obydwu czynni-
kéw interesujacej nas tu relacji, tzn. charakteru narodowego i tozsamos$ci na-
rodowej z jednej strony i wladzy z drugie;.

Whioski, do jakich by¢ moze uda si¢ dojs¢, badajagc temat w sposob tak
bardzo zawe¢zony i wyabstrahowany od szerszych, a zarazem istotnych kon-

84



POSTAWA WOBEC WLADZY A CHARAKTER NARODOWY. ..

tekstow, sprowadza si¢ z natury rzeczy do uwag wstgpnych i fragmentarycz-
nych; uwag o charakterze bardziej heurystycznym niz $cisle poznawczym,
wyznaczajacych tylko - by tak powiedzie¢ - pewne tropy, czy kierunki po-
stgpowania dla dalszych, juz bardziej systematycznych i wielostronnych ba-
dan i przemyslen.

3. Zwr6¢my najpierw uwage na te cechy polskiego charakteru narodowe-
go, ktore sprawiaja, ze Polacy sa narodem trudnym do rzadzenia, jak to nie-
co przesadnie, ale i nie bez pewnej racji stwierdzil Aleksander Wielopolski

- cytowaliSmy t¢ opini¢ juz wcze$niej - ktora nastgpnie podzielit Jozef Pit-
sudski - ,Dla Polakéw mozna czasem co$ dobrego zrobi¢, ale z Polakami
nigdy!” - czy jak to aforystycznie ujal Cyprian Kamil Norwid: ,Jestesmy
wielkim sztandarem narodowym”, ale ,[..] zadnym spoteczenstwem”. Do
poruszanych tu kwestii odnosza si¢ takze znane i jakze wymowne porze-

122

kadta: ,,Musi to na Rusi, a w Polsce jak kto chce!”, czy ,,Szlachcic na zagro-
dzie réwny wojewodzie” itp. Zapewne istotng, acz trudng dla dokladniejsze-
go okreslenia rolg, odgrywa przy kreowaniu tego konglomeratu elementéw
swiadomosci i postaw Polakow, ktory wydatnie utrudnia sprawowanie
wsrod nich rzadow, szeroki zespo6t roznorakich cech naszego charakteru na-
rodowego. Wiele danych historycznych i psychospotecznych wskazuje na
to, ze gtéwna, cho¢ w znacznej mierze zroéznicowana w czasie historycznym
i w konkretnych okoliczno$ciach spoleczno-politycznych, rola w tym proce-
sie przypada takim wlasciwosciom polskiego charakteru, jak duza labilno$c
psychiczna Polakow, nadmierny indywidualizm i skfonnos$ci anarchiczne
prowadzace czgsto do swoistego sobiepanstwa i samowoli, braki w dyscypli-
nie spolecznej i odpowiedzialno$ci obywatelskiej, przerost nastawien roszcze-
niowych 1 egalitarystycznych, nierzadko tez zwyczajne warcholstwo, egoizm
i sobkostwo. Na pytanie o rodzaj psychiki Polakéw Kazimierz Dabrowski,
wybitny psychiatra i mysliciel, krytycznie odpowiadal:
Raczej psychicznie labilni, to znaczy bardzo chwiejni i nieobliczalni w swoich
reakcjach, dlatego tak trudno nimi rzadzi¢; tak trudno u nich o rozsadng i ak-
ceptowang powszechnie dyscypling spoteczng, ktora narzuca pewne wigzy, ale
w zamian zwigksza poczucie bezpieczenstwa psychicznego!.

Zas Kazimierz Dobrowolski, znakomity krakowski etnolog i historyk,

nie bez pewnej racji zaznaczat:

I Cyt. za: E. Lewandowski, W kregu religii, dz. cyt., s. 28.
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Przedstawiciele tego typu wykazujg daleko posunictg niezdolnos¢ do podpo-

rzadkowania si¢ i rzeczowej wspotpracy. Prymat wlasnych intereséw, jednost-
kowych czy grupowych, tak znamiennych dla tego typu, wiedzie do zatracenia
poczucia odpowiedzialnos$ci, a przez to do zachwiania poczucia rzeczywistosci
i do tworzenia doktryn ideologicznych, ktére uzasadniajg prawo do wlasnej su-
premacji spolecznej?.

Wydaje sie, ze specjalng role w ksztattowaniu stosunku spoteczenstwa pol-

skiego do wladz odgrywato i odgrywa nadal swoiste rozumienie wolnosci oraz
tzw. duch sejmiku. W wyniku wielu specyficznych uwarunkowan historycz-
nych, a zwlaszcza w nastepstwie utraty niepodlegtosci w okresie rozbiorow,
II wojny $wiatowej i ograniczen suwerennos$ci panstwowej w okresie powo-
jennym oraz w wyniku pewnych cech charakterologicznych, reprezentatyw-
nych dla polskiego spoteczenstwa typow osobowych uksztaltowato si¢ swoiste,
na ogodt bardzo utrudniajagce mechanizmy rzadzenia w naszym kraju, pojmo-
wanie wolno$ci. Najczgsciej bylo to niejasne rozumienie tej wartosci (wWpltyw
romantyzmu). Rownoczesnie bylo to i jest absolutyzujace i partykularne poj-
mowanie wolnosci, nierzadko prowadzace do rozumienia jej albo jako celu
samego w sobie, albo jako celu indywidualnego, prywatnego. Uzewnetrznialo
si¢ to m.in. w koncepcji ztotej wolnosci 1 liberum veto. W wielu przypadkach
prowadzito do ostabiania dyscypliny obywatelskiej w réznych okresach histo-
rycznych, a takze do postawy niesubordynacji wobec kazdej wiadzy i do irra-
cjonalnej sktonnosci do walki z nig — walki wlasciwie z byle powodu. Dosad-
nie, ale nie bez pewnej stusznosci pisze o tej postawie Aleksander Bochenski:

[...] skutkiem okresu rozbiorowego byta wytworzona przez czynniki ukazane
powyzej apoteoza niesubordynacji pod nazwa wolnosci i walki z kazda wtadza,
skoro wtadza byt obcy nardd. Kiedy odzyskalismy suwerenno$¢ wilasng - w la-
tach 1815—1830, 1918-1939 i po 1945 - powstawala zawsze opozycja, kto-
rej glowna cecha byla $lepa niesubordynacja i brak dyscypliny, co paralizowalo
nawet najbardziej celowe wysitki os§rodkow kierujacych. Brak kryteriow rozu-
mowych 1 zdrowego rozsadku w zakresie zagadnien politycznych sprawit, ze
brak dyscypliny dochodzit u kazdorazowej opozycji do granic mitu bezmyslne-
go, wlasciwego - jak pisat R. Dmowski - niewolniczej psychice: nienawisci do
wlasnego rzadu i odmawiania mu, jak w prymitywnych plemionach, wszelkiej
dobrej woli, a wigc prawa do wszelkiego lojalnego poparcia, bez ktoérego zaden
rzad nie moze skutecznie broni¢ suwerennosci narodowe;j3.

2 K. Dobrowolski, Studia z pogranicza historii i socjologii, dz. cyt., s. 82.
3 A. Bochenski, Rozmyslania..., dz. cyt., s. 81.
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Mitologizacja i apoteoza wolnosci oraz daleko idaca jej partykularyzacja
i indywidualizacja prowadzity do tak dobrze znanej z dziewigtnastowieczne-
go 1 dwudziestowiecznego okresu naszych dziejow postawy wolnosciowej,
w ktorej wierno$¢ dla samej idei wolnosci zdecydowanie goérowata nad spole-
gliwoscia wobec wiladzy panstwowej i spotecznej. Zgubne dla interesow na-
rodowych 1 wlasciwie uniemozliwiajace dziatanie wladzy liberum veto z regu-
ly wiazato si¢ z liberum conspiro wobec tej wladzy*.

Z postawa ta wiaza si¢ Scisle ,,duch sejmiku” manifestujacy si¢ nie tylko
w bogatej tradycji polskiego sejmu i sejmikow (notabene jest to odradzajaca si¢
tradycja w naszych czasach), ale w wielu - jak to najdobitniej wykazata krakowska
szkota historyczna (Jozef Szujski, Michal Bobrzynski i inni) - zgubnych dla na-
szej panstwowosci i glgboko deformujacych stosunek elit spotecznych do wladzy
dziataniach, ustanowieniach prawnych i instytucjach takich, jak np. konfedera-
cje, rokosze, nihil novi, pacta conventa, wolna elekcja czy wspomniane wczesniej
liberum veto. Warto moze przypomnie¢ demaskatorskie w stosunku do omawia-
nej tu cechy polskiego charakteru narodowego stwierdzenia M. Bobrzynskiego:
,Nikt tez inny tylko konfederacja kraj nasz ostatecznie zgubita”; ,,Nie mielismy
rzadu i ta jest jedna, jedyna upadku naszego przyczyna”. Majac za$ na uwadze
stosunki spoteczno-gospodarcze okresu migdzywojennego i na tym tle stosunek
polskiego spoteczenstwa do rzadow, Wiadystaw Grabski podkreslat:

Samo domaganie si¢ od rzadu, by uznawat te lub inne dolegliwosci, by ograni-
czyt lichwe, drozyng, by usunat brak pracy; wszystko to nie prowadzi do celu,
jesli nie ma wsrod ogotu dobrej §wiadomoscei tego, w jakiej mierze i jakimi $rod-
kami, jakimi zarzadzeniami rzadu, a w jakiej mierze dzialaniem samego spote-
czenstwa da si¢ to osiggnac.

I dodawat:

[...] azeby$Smy mieli spoteczenstwo zdrowsze i silniejsze, a panstwo lepsze, ta-
kie, na ktore zamiast narzekac, moglibysmy liczy¢ i z niego by¢ dumni, musi-
my przerobi¢ zbiorowa duchowos$¢ naszego ogotu i jego sit kierowniczych inte-
lektualnychs.

Nietrudno zauwazy¢, ze stowa te wlasciwie nie stracily nic na znaczeniu,
a przeciwnie - zyskaly. Swiadczy to o tym, ze problem polskiego charakte-
ru narodowego w kontekScie procesu samorzadzenia i samorozwoju naszego
spoteczenstwa jest nadal w catej swej rozciagtosci nader aktualny.

4 Por. A. Bochenski, Rzecz o psychice..., dz. cyt., s. 16—24 i nast.
5'W. Grabski, Mysli..., dz. cyt., s. 168, 174.
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Wsréd cech polskiego charakteru narodowego wskaza¢ mozna i na takie,

ktore wpltywaja bezposrednio na negatywny stosunek do wiadzy. Sa to dobrze
znane, cho¢by z codziennego do$wiadczenia i potocznej obserwacji, glgboko
tkwigce w postawach wielu Polakdéw przywary, o ktorych z oburzeniem, a zara-
zem zawstydzeniem i zazenowaniem wspominali liczni pisarze i intelektualisci,
m.in. Henryk Rzewuski, Stanistaw 1. Witkiewicz, Melchior Wankowicz, Witold
Gombrowicz, Czestaw Milosz i inni. Chodzi tu o sklonno$¢ do wywyzszania sig,
puszenia si¢ 1 ponizania innych, o nierzadko wystepujaca wzajemna pogarde,
o ,.bezinteresowng zawis¢”, nieuczynnosc¢ i niech¢¢ do drugiego cztowieka, aro-
gancje, pyche, malkontenctwo, niezyczliwosc itp. Cechy te wraz z wieloma inny-
mi cechami wlasciwymi dla skirtotymicznego typu psychicznego generujg w sfe-
rze nastawien i odniesien jakby naturalne podioze dla niechg¢tnego, swiadomego
Iub nieswiadomego, stosunku do wszelkiej zwierzchnos$ci i nadrzednosci spotecz-
nej, a w skrajnych przypadkach - dla pragnienia nierzadnos$ci (stynna doktryna,
wedtug ktorej moze lepiej bedzie, gdy ,,Polska nierzadem stoi”!?) i przeciwstawia-
nia si¢ wszelkiej wtadzy, zwlaszcza wladzy centralne;.

4. Rozwazmy i druga strong wzajemnych relacji, a mianowicie stosu-
nek wiadzy do spoteczenstwa. Wszak cechy polskiego charakteru narodo-
wego przystuguja, cho¢ zapewne w niejednakowym stopniu, niemal wszyst-
kim jednostkom i zbiorowosciom naszego spoteczenstwa. Dotad mowilisSmy
o wplywie pewnych wybranych cech psychicznoéci Polakéw na ksztattowa-
nie si¢ postaw wobec wiadzy. Obecnie sprobujmy si¢ przyjrze¢ jakby drugiej
stronie medalu, tzn. niektérym wplywom tych cech na formutowanie si¢ od-
niesien rzadzacych do rzadzonych, wiadzy do obywateli. Oczywiscie jest to
zagadnienie, co najmniej tak rozlegle i zlozone, jak to pierwsze. Wymagato-
by ono zatem rowniez szerszego i dokladniejszego omowienia. Niestety, nie
mamy tu na nie dostatecznie wiele miejsca. Zwréémy jedynie uwage na kwe-
stie najbardziej, jak si¢ wydaje, charakterystyczne.

Zauwaza si¢ przede wszystkim dwa przeciwstawne sobie kierunki zmian.
Pierwszy polega na probie pewnych przystosowan si¢ wladzy do postaw oby-
wateli, posiadajacych takie czy inne cechy charakteru narodowego. Drugi za$
polega na probie przeciwdziatania tym postawom, zwlaszcza w momentach,

kiedy staja si¢ one nazbyt ograniczajace lub wrgcz burzycielskie w stosunku
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wladzy. Prawidlowo$¢ ta najwyrazniej ujawnia si¢ w przelomowych okre-
sach dziejow narodowych. I tak w okresie przedrozbiorowym najwymowniej-
szym przykltadem uleglosci wladzy (wowczas wiladzy krolewskiej) wobec po-
staw publicznych, okreslanych w znacznej mierze charakterem narodowym
dominujacej czgéci spoteczenstwa (szlachty i arystokracji), bylo m.in. utrzy-
mywanie przestarzalego ustroju polityczno-prawnego z jego zasada [liberum
veto 1 wolng elekcja. Negatywne konsekwencje tego stanu rzeczy dla panstwo-
wosci 1 niepodlegloéci polskiej owego okresu sg zbyt dobrze znane, by trze-
ba bylo je tu przytacza¢. Z drugiej strony proba (Sejm Czteroletni i Kon-
stytucja 3 maja) przeciwdziatania przez krola Stanistawa Augusta i skupione
wokot niego Owczesne elity o$wiecone tym destrukcyjnym dla panstwa na-
stepstwom nie byla uwolniona od powaznych bledow i nierozwaznych decy-
zji, ktore okazaly si¢ niekorzystne zaréwno dla rzadzonych, jak i dla rzadza-
cych; zarazem ujawnily wyrazne deformacje postaw obywatelskich po obydwu
stronach spierajacych si¢ sit. Kolejnym przyktadem omawianej prawidtowo-
Sci, wystepujacej w kontek$cie relacji: wiladza a spoteczenstwo, jest historia
Drugiej Rzeczypospolitej, a $cisle mowigc panstwowotworcze wysitki Joze-
fa Pitsudzkiego i skupionych wokot niego ugrupowan politycznych. W la-
tach 1919-1926, tzn. w okresie znacznego rozluznienia spdjnosci wewngtrz-
nej panstwa i jego tadu spoteczno-gospodarczego oraz moralnego - w jakiej$
mierze pod wptywem do$¢ gwattownego uzewngtrzniania si¢ w postawach po-
litycznych znacznej czgSci przedstawicieli roznych grup spolecznych dziataja-
cych odsrodkowo i anarchizujaco, cech charakteru narodowego - pitsudczycy
podjeli wysitki na rzecz powsciagnigcia ostabiajacych panstwowos¢ i integracje
spoteczng dazen i tendencji roznych ugrupowan parlamentarnych i politycz-
nych. Miedzy innymi probowali wykorzysta¢ niewygaste jeszcze nastawienia
niepodlegtosciowe na rzecz wzmocnienia panstwa polskiego, jego nadrzednych
interesow, dyscypliny spotecznej i obywatelskiej. Kulminacyjnym wyrazem ich
dazen byt zamach majowy w 1926 r. Wysitkom obozu Pilsudskiego towarzy-
szylo jednak znaczne naduzycie wiladzy, tamaniec prawa (represje polityczne -
Brzes¢, Bereza Kartuska itp.). W rezultacie wymog silnej wiadzy oraz dyscypli-
ny spotecznej, tak bardzo potrzebny w oOwczesnych warunkach historycznych,
zostal w znacznej mierze skompromitowany, a charyzmatyczny przywddca
(J. Pilsudski) stracit wiele ze swego autorytetu politycznego i moralnego®.
Dalszym i moze najwymowniejszym przyktadem rozpatrywanej pra-
widlowosci zachodzacej w relacji wladza - spoteczenstwo byta(y) metoda(y)

6 Por. A. Bochenski, Rzecz o psychice..., dz. cyt., s. 42—48.
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sprawowania wladzy w okresie Polski Ludowej. Podejmujacy wiadze komu-
nidci i ich sojusznicy stangli w naszym kraju wobec wielu uwarunkowan nie-
korzystnych dla sprawowania przez nich rzadow. Sporo tych uwarunkowan
tkwilo w polskim charakterze narodowym. Na wiele elementéw tego zlo-
zonego zjawiska, np. takich, jak wielka duma narodowa, glebokie poczucie
wolnoséci i niepodlegtosci czy przywigzanie do tradycji narodowej, obycza-
ju, religii itp., nie umieli lub nie mogli wlasciwie odpowiedzie¢ (podstawowe
bltedy w programach edukacyjnych i propagandzie) i zapewni¢ im w nowych
warunkach historycznych jakiego§ ujScia 1 zobiektywizowania (niewlasci-
wy stosunek do tradycji wolnosciowych i niepodlegtosciowych narodu oraz
wadliwy stosunek do religii i Kosciota rzymskokatolickiego, prostacka wrecz
tzw. polityka wyznaniowa). Z innymi elementami (np.: niedostatkiem dy-
scypliny, obowiazkowo$ci, odpowiedzialnoéci, gospodarnosci, postaw pro-
spotecznych) tego syndromu mentalno-zachowaniowego, ktoéry miesci si¢
w pojeciu polskiego charakteru narodowego, radzili sobie z wielkim tru-
dem, stosujac glownie S$rodki administracyjne przy malej skuteczno$ci me-
tod edukacyjnych. Z postawami takimi, jak np.: nieche¢tny, peten rezerwy,
a nawet wrogi stosunek wielu Polakéw do nowej wiadzy, dos¢ czgsto uznanej
za obca, Polsce narzucong (chodzito glownie o postawe Sredniego i starsze-
go pokolenia inteligencji oraz hierarchii koscielnej), nie radzili juz sobie zu-
pelnie, wykazujac zadziwiajaco duza, paralizujaca bogatsze $rodki dziatania
nieporadno$¢; nieporadno$¢ pozostawiajaca do dyspozycji prawie wylacznie
srodki przymusu i represji. Srodki te z natury rzeczy nie zdawaly jednak eg-
zaminu na dluzszag metg. Nardd buntowat si¢, z charakterystyczna powta-
rzalnoscig (lata 1956, 1968, 1970, 1976, 1980), a wtadza ustgpowata pod
naporem buntujacych si¢ sit spotecznych. Ustepujac, stwarzala jednak pole
ujécia nie tylko dla pozytywnych cech charakteru narodowego i uzasadnio-
nych aspiracji spoleczno-cywilizacyjnych, lecz réowniez dla wielu negatyw-
nych cech czy inklinacji psychiki zbiorowej takich, jak np.: latwe uleganie
mysleniu zyczeniowemu, irracjonalnemu, mitycznemu, zbyt niecierpliwemu
oczekiwaniu na awans cywilizacyjny przy zwracaniu uwagi bardziej na prze-
szto$¢ niz przysztos¢ (stynna polska martyrologia, kompleks cierpigtnictwa,
swoisty neomesjanizm itp.), tatwe popadaniec w postawy roszczeniowe, do-
raznie konsumpcyjne itp.
Jak pisze A. Bochenski:

Wszystkie zmory przesztych, nieszczgsnych pozaracjonalnych porywow, wszyst-
kie luki w rozumowaniu [...], ktore wywodzily si¢ z blednego wychowania na-
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rodowego, z wypaczenia [...] poczucia godnosci narodowej, z wyolbrzymione;j

checi wydobycia si¢ od razu z zacofania i ponizenia — ozyly na nowo’.

Ustepujaca wladza torowata wigc droge nie tylko dla sfery wolnosci,
demokracji i rozwoju spoleczno-ekonomicznego, ale jednoczesnie walnie
przyczyniata si¢ do wyzwalania pewnych zagrozen dla przysztosci narodu,
tkwigcych w jego charakterze. Witadza tracila raz po raz na swym prestizu
1 autorytecie, na swym — mowiac jezykiem Arnolda Josepha Toynbeego —
»talizmanie”, ktory jest niezbedny dla utrzymania si¢ jej u steru rzadow,
zwlaszcza w polskich warunkach spoteczno-historycznych i kulturowych
oraz przy zywotnos$ci swoistych cech zaréwno tych pozytywnych, jak i tych

negatywnych polskiego charakteru narodowego czy psychiki narodowe;j8.

5. Pojecie charakteru narodowego, przy przyjetym w tej ksiazce jego rozu-
mieniu, moze stanowi¢ - jak to choéby czeSciowo udalo nam si¢ wykazaé -
uzyteczng kategori¢ badawcza $wiadomosci spotecznej i postaw zbiorowych,
a zwlaszcza $wiadomosci narodowej i postaw obywateli wobec wladzy. Moze
by¢ ono pomocne, zwlaszcza jesli jego konotacja poddana zostanie dalszym
uscisleniom, przy wyjasnieniu i zrozumieniu niektdrych zjawisk wyznaczo-
nych zakresem znaczeniowym tego pojecia. Pojecie charakteru narodowego
jest jednak przede wszystkim kategoria psychospoteczna, zawierajaca tresci

o  charakterze psychologicznym, socjologicznym, antropologiczno-kultu-
rowym, historycznym, politologicznym itp., a wigc treSci przynalezne do
przedmiotu badan réznych nauk spotecznych o charakterze empirycznym
oraz nauk historycznych. Ma ono rodowdd wielodyscyplinarny i takiz wy-
miar konotacyjny, znaczeniowy. Dlatego tez dalsze uscislenie jego desygnatu,
czy dalsza jego ,,obrobka” semantyczna, winny by¢ dokonywane nie z pozycji
jakiej$ jednej wybranej dyscypliny naukowej, ale z punktu widzenia co naj-
mniej kilku nauk spotecznych i humanistycznych. Samo zagadnienie charak-
teru narodowego 1 tozsamosci narodowej wymaga bowiem, jako okreslony
przedmiot badan, interdyscyplinarnego podejscia poznawczego. W podej-
Sciu tym juz na wstepie pojawiajg si¢ rozne trudnosci i nierozwigzane dotad
problemy metodologiczne i warsztatowe, zwlaszcza, jesli chodzi o metody
badania empirycznego i poglebionego wyjasnienia roli czynnika psycholo-
gicznego w procesach historycznych i spoteczno-politycznych.

7Tenze, Rozmyslania..., dz. cyt., s. 185-186.
8 Por. Cudzoziemcy o Polsce. Relacje i opinie, dz. cyt., wybor i oprac. J. Gintel, t. I-1I.
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Na czym polega osobliwo$¢ i aktualno$¢ podjetego w tym rozdziale tema-
tu? Jest on osobliwy gtownie dlatego, ze dotyczy zjawisk czy przejawow
rzeczywistosci  spoteczno-kulturowej niezmiernie trudnych do blizszego
i jednoznacznego okreslenia, a jednoczesnie ewidentnie, niemal namacalnie
ujawniajgcych swoje istnienie i funkcjonowanie. Chodzi przede wszystkim

0 te fakty i zjawiska, ktore probujemy bez wigkszego powodzenia ogarnac¢
takimi pojeciami, jak ,,polskos$¢”, ,etos polski”, ,,polski charakter narodo-
wy”, ,.psychika Polakow” itp. Mamy tu do czynienia z tym, co jest raczej bar-
dziej wyczuwalne i w zasadniczych swych przejawach obserwowalne, anizeli
z tym, co jest precyzyjnie pojeciowo uchwytne i definiowalne; z tym, co chy-
ba w wigkszej mierze przynalezy do $wiata imponderabiliow, anizeli do dzie-
dziny zjawisk naukowo identyfikowalnych, a w konsekwencji — z tym, co na
ogo6!t nie daje si¢ SciSle wyartykulowaé, a co w wigkszosci przypadkow moz-
na jedynie w przyblizeniu oznaczaé, odwotujac si¢ do intuicji i zdroworoz-
sadkowych prze§wiadczen.

Mimo tych trudnosci podjety przez nas temat godny jest nie tylko wstep-
nej refleksji — ale z wielu i to wazkich wzgledow zashuguje na systematyczne
1 pogtebione studia. Zasluguje na nie ze wzgledu na swa poznawcza atrakcyj-
no$¢ oraz z uwagi na istotne problemy, ktore w sobie kryje, a nadto takze ze
wzgledu na swa bezspornag spoteczng wagg i doniostos¢ - zwlaszcza w perspek-
tywie procesow integracyjnych spoteczenstwa polskiego ze spotecznosciami za-
chodnioeuropejskimi i ogarniania go przemianami globalizacyjnymi.

W zwigzku z procesami integracyjnymi, a w pierwszym rzedzie towarzy-
szacymi im przemianami na plaszczyznie kulturowej, nasuwa si¢ wiele powaz-
nych pytan dotyczacych trudnych i skomplikowanych relacji naszej kultury,
$wiadomosci narodowej, tradycji i mentalno$ci — w szczegdlnosci za$ stosunku
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tego swoistego rdzenia myslowo-behawioralnego, jakim sa polskos¢ i1 polski
charakter narodowy - do bardziej uniwersalnych, ponad i internarodowych
procesow oraz tendencji rozwojowych wspotczesnej i przysztej cywilizacji.

Zanim odpowiemy na powyzsze pytania, wczes$niej skonstatujmy, jakie
przestania teoretyczne przyjmujemy do naszych rozwazan?

Sa one nastgpujace:

- zagadnienie polsko$ci, etosu polskiego i polskiego charakteru narodo-
wego nie jest zagadnieniem wylacznie historycznym, tzn. takim, zeby odno-
sito si¢ jedynie do przesztosci narodowej, a w konsekwencji by miescilo si¢
tylko w sferze zainteresowan ludzi zajmujacych si¢ wydarzeniami miniony-
mi, dziataniami i postawami wygastymi, wartosciami i idealami tradycyjny-
mi, a wiec do dziejopisarzy i historykow kultury.

Bedac zagadnieniem historycznym, jest ono réwnocze$nie - i chyba
w wigkszej mierze niz si¢ to z pozoru wydaje - problemem wspotczesnym,
aktualnym, dotyczacym terazniejszosci, a przede wszystkim - cho¢ by¢ mo-
ze zabrzmi to nieco zaskakujagco — przysztosci;

- polskos$¢, etos i charakter narodowy sa rzeczywisto$ciami historyczny-
mi gléwnie w tym sensie, ze byly one — o czym pisano we wczesniejszych
rozdziatach ksigzki — ksztattowane na przestrzeni dziejow, ze w nich zmie-
nialy si¢ i ewoluowaly, ze na réznych etapach historii narodowej byly bar-
dziej lub mniej dynamiczne, ze byly jej istotnym wspotczynnikiem, ze i na
obecnym etapie historycznym spetniaja one nader wazne, trudne do zigno-
rowania funkcje; funkcje majace okreslone - cho¢ nie w pelni rozpoznane
i kontrolowane — znaczenie dla naszej wspolnej przysztosci, dla kulturowego
i cywilizacyjnego rozwoju naszego spoleczenstwa;

- znaczenie omawianych fenomenow postrzegane by¢ moze przede
wszystkim w konteks$cie charakterystycznych procesow kulturowo-cywiliza-
cyjnych przetomu XX i XXI w., tzn. procesu tworzenia si¢ globalnej cywili-
zacji multikulturalnej i multipolarnej, przy do$¢ duzym w niej napigciu po-
migdzy tendencjami uniwersalnymi a regionalnymi, etniczno-narodowymi
a ogolnoludzkimi. Postrzegane ono by¢ moze m.in. w kontekscie wieloptasz-
czyznowego (ekonomicznego, politycznego, kulturowego) procesu integracji
europejskiej, szczegblnie za§ w kulturowej jego plaszczyznie; nastgpnie tez na
tle poglebiajacego si¢ w dobie postmodernizmu i ponowoczesnosci kryzysu
podstawowych warto$ci i kultury humanistycznej, w pewnej mierze i na kan-
wie charakterystycznych dla poczatkéw XXI w. ludzkich lgkow i niepokojow,
oczekiwan i nastrojow, nasilania si¢ nowych pradow intelektualnych;
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—  omawiane zjawiska naleza — jak wspomniano — do rzeczywistosci plu-
ralnych, wielopostaciowych, znaczeniowo nieostro wykonturowanych. Praw-
dopodobnie z tego powodu wigkszos¢ badaczy reprezentujacych empiryczne
nauki spoteczne nie uwzglednia ich jako przedmiotu swych badan i nie od-
wotuje si¢ do takich pojeé¢, jak ,,polskos¢”, ,,psychika narodowa”, ,charakter
narodowy”, ,,0sobowos¢ narodowa” itp. Czgsciej siggaja po nie historycy, filo-
zofowie, badacze dziejow kultury, literatury, publicysci itp. Niezwykle rzadko
wprowadza si¢ je z kolei do jezyka wspotczesnej socjologii, psychologii, kul-
turologii, politologii i innych dyscyplin badawczych zajmujacych si¢ kultura,
grupami spotecznymi i etnicznymi, $wiadomoscia narodowa, problematyka
cywilizacji itp. A tymczasem trudno jest — jak wykazuja niektore doswiadcze-
nia badawcze — bez odwotania si¢ do tych poje¢ — odpowiednio, oczywiscie,
uscis$lonych i znaczeniowo wykonturowanych, wyjasni¢ i wyswietli¢c wiele
istotnych aspektow i swoistosci réznych zjawisk spotecznych, kulturowych
i historycznych. Wydaje si¢, ze mimo pojawiajacych si¢ tu trudnosci i takich
czy innych zastanych niechg¢ci, nalezaloby podda¢ te pojgcia powaznej anali-
zie 1 podja¢ si¢ poznawczego wgladu w oznaczone nimi pola badawcze.

Punktem wyjscia moglyby by¢ niektore z zastanych, bardzo zreszta zroz-
nicowanych, okreslen interesujacych nas zjawisk.

Zacznijmy od okreslenia polskosci. Na pytanie: co rozumieé¢ przez ,,pol-
skos¢” zadane w potowie lat 80. ubieglego wieku przez redakcje krakow-
skiego ,.Znaku”, jeden z respondentow odpowiada charakterystycznie: ,,Pol-
sko$¢? A coz to takiego u licha?” I dodaje:

[...] przewaznie jest tak, Zze pod to co$ podrzucamy, jak niby nic, same pozytywy,

ze je jeszcze dodatkowo nadmuchujemy, ze si¢ przez t¢ jakoby polsko$é podnosi-
my w sobie, peczniejemy, spyszniejemy, ze si¢ mezni i wzniosli stajemy. Amen!.

Inni respondenci podaja juz bardziej pozytywne i uscislone okreSlenia te-
go zjawiska:

Polskos$¢ charakteryzowa¢ trudno, gdyz rozmaicie bywa manifestowana: wznio-
$le od $wieta, przyziemnie na co dzien. Rozmaicie wigc da si¢ ocenia¢ polskosc:
jako zestaw cech charakteru, wystepujacych u licznych Polakéw, lub im przypi-
sywanych; ale [tez - p. m. J. Sz.] poprzez zestaw wartosci, jakie wniesli, lub jesz-
cze wnoszg do skarbca ogolnoludzkiej kultury’2.

I'T. Chrzanowski, Polskosc? A coz to takiego u licha?, ankieta: Wokot pojecia polskosci,
»Znak” 1987, nr 11-12, s. 145-148.
2S. Kieniewicz, Polskos¢ codzienna i odswigtna, tamze.
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Wybitny pisarz i eseista okresla polskos¢ jako

[...] zestaw charakterystycznych cech narodowych, w duzej mierze wyrostych
z rodzimych tradycji oraz z lektur od romantykéw po pozytywistow [...] jak
i Matejke i Grottgera w sztuce, a Szopena i Szymanowskiego w muzyce?.

Kolejny respondent charakteryzuje polsko$¢ po prostu jako

[...] odrebnos¢, swoistosé, rdzennosc¢ i plemienno$é?.

Pomijamy na razie opisowe uj¢cia polskosci, obrazujace to zjawisko na
zasadzie przypisania mu okre$lonego zespotu cech i wlasciwosci tak pozytyw-
nych, jak i negatywnych, czyli tzw. ,kryteriow polskosci” - i okreslajace je-
go roznorakie funkcjes.

Przejdzmy do pojgcia polskiego charakteru narodowego. Jest to pojgcie -
jak juz byla o tym mowa we wcze$niejszych rozdziatach - o nieco odmiennym
i bardziej skonkretyzowanym znaczeniu (psychologiczno-behawioralnym).
Wiaze si¢ ono w swym zakresie konotacyjnym z pojeciem polskosci. Podobnie
jak to ostatnie jest pojeciem wieloznacznym i rozmaicie okreslanym.

A wigc charakter narodowy, to:
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- 1 juz bardziej zartobliwie, ale ciagle na temat. Charakter narodowy, to
-] je$¢ po polsku i polskie dania, upi¢ si¢ po polsku, bi¢ si¢ po polsku
i za Polske w ogole, awanturowa¢ si¢ po polsku, wiec honornie, nie za bar-
dzo pracowaé, bo po polsku, batagani¢ si¢ i brudasie po polsku, roztkliwiaé
si¢ ojczyzng a do$¢ tatwo emigrowaé, nieufnym by¢ wobec sgsiadow, gorliwie
praktykowac¢ a mato wierzy¢™™.

Z kolei przez etos narodowy rozumie¢ tu bedziemy ,,[...] zesp6l zacho-
wan charakteryzujacych jakas grupe, a wyznaczonych przez przyjeta w niej
hierarchi¢ wartosci [...] w tych warto$ciach da si¢ odszuka¢ jaka$§ dominan-
te, jakis pion, z ktorego dadza si¢ wywies¢ wartosci pochodne™10.

W zwiazku z powyzszymi zjawiskami interesuje nas przede wszystkim:

— jak ma si¢ poczucie tozsamo$ci narodowej Polakéw do narodowych
i kulturowych ,,odmiennoéci”? Scislej — czy mozliwe jest co$ wiecej, anizeli
»Wspolistnienie” polskosci i europejskosci, polskiego etosu i etosu europejskie-
go, polskiej §wiadomosci narodowej (we wspotczesnej jej postaci) i §wiadomo-
$ci europejskiej doby obecnej (w ogoélnym rozumieniu tego zjawiska), np. czy
mozliwe jest wzajemne dopetnianie i wzbogacanie si¢ tych zjawisk, obustron-
ne inspirowanie i pobudzanie? A jesli tak, to pod jakimi warunkami i przy ja-
kich wysitkach i staraniach gtéwnych podmiotéw owych fenomenow?

— czy polskos¢, etos polski, a zwtaszcza polski charakter narodowy zawie-
raja w sobie takie cechy i wlasciwosci, takie nastawienia i sktonnosci, ktore
mogg utrudnia¢ - i de facto utrudniajg - wchodzenie Polakow w sfer¢ kultu-
ry uniwersalnej, europejskiej i ogolnos§wiatowej, globalnej; ktore za§ z tych
cech i wlasciwosci sprzyjaja - sprzyja¢ moga - tej kulturowej integracji?

- jakie w naszych czasach uwidaczniajg si¢ tendencje i wybory przy obec-
nym modelowaniu polskosci, gtownie w jej aksjologicznym i normatywnym
wymiarze? Jaka jest np. rola w tym procesie polskich ugrupowan politycz-
nych, mediéw, KosSciota katolickiego w jego aktualnym zaangazowaniu si¢
w sprawg polskosci w kontekScie transformacji spoleczno-ekonomicznej,
ustrojowej i kulturowej kraju i jego integracji z Europa?

- jak u progu XXI w. funkcjonuje polsko§¢ w sferze ksztaltowania roz-
nych postaw, dzialan i orientacji kulturowych Polakéw; czy i jak nas ona
obecnie okresla w sferze mentalnej i zachowaniowej?

— co ,,robi¢” z polskoscig — i czy w czasach obecnych mozna co$§ w 0go-

le z nig jeszcze ,,robic¢”?

9 T. Lepkowski, Historyczne kryteria polskosci, dz. cyt., s. 8.
10 M. Ossowska, Socjologia moralnosci, dz. cyt., s. 255-256.
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— co robi¢, by §wiat wspotczesny nas nie przerastal, by mozna bylo pod-
jac jego wyzwania, ale tak, aby nie przegapi¢ i nie zmarnowac¢ polskiej szan-
sy danej w poczatkach XXI w.;

— 1 wreszcie — jak przedstawia si¢ aktualnie stan refleksji nad polskos-
cig; czy i dlaczego warto, a moze i trzeba, wznawia¢ spor o polskos¢ w cza-
sie obecnym?

Nie s3 to oczywiscie wszystkie pytania, jakie nasuwaja si¢ przy rozpatry-
waniu tego tematu. PodaliSmy jedynie przykladowy ich rejestr. Nawet i na te
wybrane pytania nie jesteSmy w stanie, z powoddéw oczywistych, w tym roz-
dziale wyczerpujaco odpowiedziec.

Ustosunkujmy si¢ jedynie do trzech pierwszych sposrdod nich.

Oto pewna proba tego:

- miegdzy tozsamoscia narodowa Polakow a ksztaltujaca si¢ stopniowo,
acz nie bez trudnosci, tozsamoscia europejska nie zachodzi sprzeczno$é¢ fun-
damentalna, czy zasadnicza opozycyjno$¢. Obydwie orientacje, postawy
czy poczucia moga z wigkszym lub mniejszym powodzeniem wspotistnie¢
w $wiadomosci i zachowaniu Polakéw. Co wigcej — moga one wzajemnie si¢
dopelnia¢ i wzbogacaé, inspirowa¢ i ozywiaé¢ tworczo. W kazdym razie nie
sa skazane na nierozwigzywalny konflikt, na niestabnace napigcia i kontro-
wersje, a tym bardziej na oddziatywania destrukcyjne, wzajemnie si¢ wynisz-
czajac. Tak juz poniekad bywa i tak w przysztosci by¢ moze. Pod warunkiem
jednak, ze:

— rozbudza¢ si¢ bedzie i rozwija¢ mozliwymi sposobami i §rodkami goto-
wo$¢ poszanowania innos$ci; innosci etnicznej, spotecznej, religijnej, §wiato-
pogladowej, obyczajowej, psychicznej, charakterologicznej itp.;

- powsciagac si¢ bedzie, a nawet przezwycigza¢ poczucie nieufnosci i uczu-
cia negatywne do sasiadow, ludzi krajow o$ciennych, czy z innych ojczyzn;

- rozwija¢ si¢ bedzie postawe otwartosci na innych, na inne narodo-
wosci, kultury, mentalnosci; wyrabia¢ si¢ bedzie w kazdym czlowieku goto-
wo$¢ 1 umiejetno$é dialogu, wzajemnego rozumienia si¢, ufnosci i tolerancii,
umieje¢tnosci zycia w pluralistycznym §wiecie wartosci,

- wykorzenia¢ si¢ bedzie w miare skutecznie ze Swiadomosci 1 postaw
Polakéw pierwiastki ksenofobii, fundamentalizmu religijnego czy §$wiatopo-
gladowego, nacjonalizmu, antysemityzmu, antyniemiecko$ci, antyrosyjsko-
Sci itp.;

— rozwijac¢ si¢ bedzie — m.in. poprzez edukacj¢ spoteczng — zobiektywi-
zowany 1 krytyczny stosunek do tradycji narodowej, religijnej i kulturowej -
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z mozliwoscig dostrzezenia w niej — i wywazonego osadu — réznych stabosci, bra-
kéw, cech negatywnych; i odwrotnie — ksztattowac si¢ bedzie takiz stosunek, tzn.
w miar¢ obiektywny i krytyczny, do tradycji i kultury innych narodow;

- i wreszcie - co zwykle nie uchodzi za rzecz oczywistsa, a z prezento-
wanego tu punktu widzenia jest szczegoOlnie istotne - ostabiaé si¢ bedzie
i pomniejsza¢é w miar¢ mozno$ci te negatywne cechy etosu i charakteru na-
rodowego, ktore ewidentnie utrudniajg, a niekiedy wrecz uniemozliwiaja in-
tegracj¢ naszego spoteczenstwa z etosem europejskim i z warto$ciami kultury
uniwersalnej; przy pielggnowaniu i rozwijaniu tych cech polskosci i polskie-
go charakteru narodowego - cech pozytywnych i w pewnym sensie uniwer-
salnych - ktére, w przeciwienstwie do cech negatywnych i partykularnych,
utatwiajg ten proces, s3a jakby psychologiczno-mentalnym pomostem do naj-
szerzej pojetej europejskosci i kultury uniwersalne;.

Do cech negatywnych mozemy m.in. zaliczy¢: swoiste poczucie wyjat-
kowosci, charakterystyczny prowincjonalizm i konserwatyzm, sktonnos¢ do
partykularyzmu i nacjonalizmu, postaw¢ obronng przed inno$ciag, wybujaly
indywidualizm, nieprzewidywalno$¢, lekkomyslnos¢, obcigzenie przesztos-
cia, zasklepienie si¢ w tradycji, zywotno$¢ réoznych obsesji i komplekséw oraz
frustracji narodowych, nawroty pewnych pierwiastkow sarmatyzmu, swoi-
sta napuszonos$¢, zbytnie poczucie odrgbno$ci, tatwo$¢é trwonienia osiagnig-
tego dorobku itp.

Mozna by tu jeszcze doda¢ szereg dalszych cech ujemnych, jak np. roz-
biezno§¢ migdzy mySleniem zyczeniowym a konkretno-realistycznym, nie-
wygasta wiar¢ w postannictwo i1 misje dziejowa wlasnego narodu, zbytnie
zapatrzenie si¢ w jego cnoty i mozliwosci, zbyt czgste uleganie emocjom,
sktonnos¢ do myslenia irracjonalno-romantycznego i mitycznego, labilno$¢
postaw i pogladow, brak wytrwatosci i dzialania na dluzsza mete, przerost za-
mierzen nad czynami i dokonaniami, sklonno$ci anarchistyczne, ,,duch sej-
miku” itp.1!

Istnieje podstawa do stwierdzenia, ze te i podobne cechy naszego charak-
teru i etosu narodowego okreslaja znaczaco $wiadomos¢ zbiorowa i postawy
Polakow, a w konsekwencji - wptywaja w znacznej, cho¢ trudnej do Sciste-
go ustalenia, mierze na dokonujace si¢ w kraju procesy spoleczne, politycz-
ne i kulturowe. Wskazuja na to chocby codzienne obserwacje tych procesow;
obserwacje roznych dziwnych i nieracjonalnych dla obcokrajowcow i wias-
ciwiec mozliwych tylko u nas, a w kazdym razie rzadko gdzie indziej wystg-

1], Szmyd, Polski charakter narodowy a filozofia. Zarys zagadnienia.. d z . cyt., s. 53—68.
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pujacych, ewenementéw zycia publicznego i obywatelskiego. Wymownych
przyktadow tego rodzaju wydarzen i zachowan mamy codziennie w takim
nadmiarze, ze ich przytaczanie jest catkowicie zbe¢dne. Jednakze nie mamy —
jak juz wczes$niej wspomniano — zbyt wielu badan na ten temat, a ci bada-
cze, ktorzy cho¢ troche dotkneli tego zagadnienia, potwierdzaja zgodnie roz-
patrywang tu zaleznos$¢!2.
Przytoczymy moze niektore opinie tych badaczy. Przyktadowo, Jerzy
Holzer zaznacza:
[...] polskos¢ zywi si¢ kompleksami, stale s3 w niej obecne wyzszo$¢ i nizszos¢,
sita 1 stabos$¢, wielko$¢ 1 mierno$¢, mesjanizm i beznadzieja [...] tak wigc pol-
sko$¢ to historia potocznal?.

Edmund Osmanczyk zapytywat z kolei:

[...] czy tez polskos¢ narzuca Polakowi, wzglednie ksztaltuje jego postawe poli-
tyczna, spoleczng, kulturowa, religijng?!4

I odpowiadat na postawione pytanie pozytywnie. Inny rozmowca tak
okresla negatywny wptyw polskosci:

Polsko$¢ w rzeczy samej jest nieadekwatng do ponurej rzeczywistosci projekcja
naszych zbiorowych kompleksow [...]. I dlatego tak czesto nas oghupia, zasle-
pia, prowadzi w krain¢ mitu. Sama jest mitem!>.

Natomiast jeden z badaczy zagranicznych przewiduje trudnosci, jakie mo-
ga wynikna¢ w przysztosci z kultywowania cech zwigzanych z polskoscia:

[...] by¢ pracowitym mieszkancem przysztosci znaczy i$¢ droga, ktdra nie jest
tak efektowna jak junacki patriotyzm wojskowych czynéw z przesztosci. Sarma-
cka fantazja moze pozostaé na tej drodze niezaspokojona, bo coraz wigcej trze-
ba bedzie mierzy¢ ,,zamiar wedtug sit”16,

12 Por. cytowane wcze$niej wypowiedzi na ten temat T. Chrzanowskiego, P. Her-
tza, J. Holzera, S. Kieniewicza, A. Ktoskowskiej, A. Kusniewicza, T. Lepkowskiego, H.
Olschowskiego, E. Osmanczyka, H. Skolimowskiego, E. Skotnickiej, J. Szczepanskiego
i innych.

13]. Holzer, Polskos¢ zywiona kompleksami, ankieta: Wokot pojecia polskosci, ,,Znak” 1987,
dz. cyt., s. 161-162.

14E. Osmanczyk, Czy polskos¢ jest cechq Polaka?, ankieta: Wokot pojecia polskosci, ,,Znak”
dz. cyt., s. 174-178.

15 D. Tusk, Polak roztamany, ankieta: Wokot pojecia polskosci, ,,Znak” 1987, dz. cyt.,
s. 190-192.

16 H. Olschowski, Charakter narodowy — zadania czy los?, dz. cyt.

102



POLSKOSC A UNIWERSALIZM KULTUROWY

Takze 1 w stosunku do przesztosci polsko$¢ nie zawsze spelnia pozytywne
funkcje. Inny dyskutant stwierdza:

[...] Polsko$¢ to niefrasobliwa rozrzutno$§¢ w trwonieniu wlasnego dziedzi-
ctwa.

1 dodaje:

Integracja poprzez eliminacje tego, co uksztaltowato si¢ inaczej, to po prostu sa-
mozniszczenie polskiego krajobrazu kulturowego!”.

Konkluzja badan empirycznych nad zagadnieniem tozsamosci narodo-
wej Polakow jest m.in. stwierdzenie, ze Polacy postrzegaja Europe bardziej
z zewnatrz niz Czesi, Stowacy i Wegrzy, i ze ,,[...] poczucie »europejskosci«
stanowi w niewielkim stopniu atrybut tozsamosci Polakow™!8. Badaczka ttu-
maczy to zjawisko narastajacym kryzysem tozsamosci Polakow, ,,skroceniem
- jak pisze - wilasnych korzeni”, co prowadzi¢ ma jej zdaniem takze do ,,skro-
cenia europejskich korzeni”!°.

Oczywiscie, istnieja 1 takie cechy polskosci, ktore ulatwiaja, czy ulatwic
moga, jaka$ blizsza korelacj¢ tozsamosci narodowej z innymi wspdlnota-
mi ludzkimi, z kultura pozanarodows, z wartoSciami uniwersalnymi. Sg to
m.in.: zaradno§¢ zyciowa, inicjatywno$¢, uzdolnienia tworcze, otwarto$¢ na
wzorce pozanarodowe, honor, umiej¢tno$¢ godzenia postawy romantycznej
z racjonalistyczng, uznanie dla wartosci wyzszych, w tym dla prawdy, dobra,
wolnosci, sprawiedliwosci itp.

Wspomniana wczesniej ambiwalentno$¢ i wielofimkeyjnos¢ spoteczna
i kulturowa polskosci, polskiego charakteru narodowego i etosu sprzyjaja
z natury rzeczy zréznicowaniu don odniesien, powoduja rozbiezne ich oce-
ny, rézne - i W gruncie rzeczy niekonczace si¢ - o nie spory i utarczki Pola-
koéw; czynig je otwartymi i wlasciwie niewyczerpanymi.

Na przeciwlegtych biegunach tych sporéw o polskos¢ i1 polski charakter
narodowy znajduja si¢, z jednej strony, stanowiska apologizujace te fenome-

ny, dostrzegajace w nich dominant¢ wartosci pozytywnych i funkcji dobro-

I7E. Kruk, Wartosci i trwonienie dziedzictwa, ankieta: Wokot pojecia polskosci, ,,Znak”
1987, s. 167-170.

I8E. Skotnicka-Illasiewicz, Polacy i Europejczycy -podobienstwa i roznice, ankieta: Wokot po-

Jecia polskosci, ,,Znak” 1993, nr 10.
PTamze.
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czynnych?0, a z drugiej strony stanowiska bezwzglednie krytycznie je oce-
niajace?!. Posrodku pola tych sporow i utarczek znajdujemy stanowiska bar-
dziej wywazone: upatrujace w polskosci i polskim charakterze narodowym
zar6wno pozytywne, jak i negatywne cechy i wlasciwosci, w konsekwencji —
niejednoznaczne ich funkcje spoteczne i kulturowe, w tym takiez funkcje na
ptaszczyznie relacji do kultury uniwersalnej?2.

Spor o polskos¢ wyraza si¢ obecnie - i wyrazal si¢ w przesziosci - takze
w roznych, najczesciej tendencyjnych probach rekonstrukcji syndromu cech
omawianego zjawiska z elementow jego bogatej co prawda, ale jakze mgta-
wicowe] tradycji; w konsekwencji konstruowaniu jego modelu ze skladni-
kéw dobieranych wedlug kryteriow ideologicznych, politycznych, $wiatopo-
gladowych, religijnych itp. Na przyktad, w przesztosci inny model polskosci
konstruowat w swej tworczosci Michat Bobrzynski i Jozef Szujski, a inny Sta-
nistaw Szczepanowski czy Roman Dmowski. Obecnie z kolei, inny jest on
w pracach historycznych Aleksandra Bochenskiego, czy w wypowiedziach
Henryka Skolimowskiego; inny w ksigzkach Janusza Tazbira, a jeszcze inny
w pismach ks. Jozefa Tischnera itp.

Przyktadéw tych odmiennych odniesien do tradycji polskosci przytaczac
by mozna bardzo wiele, lecz nie bgdziemy tego czyni¢ w tym miejscu. War-
to natomiast zwrdci¢ moze jeszcze uwage na to, ze ostrg walke o polskos¢ po-
dejmuje si¢ wspolczesnie pod wplywem aktualizowania si¢ tendencji inte-
gracyjnych z kulturg europejska. Jej celem jest ,,modelowanie” — powiedzmy
od razu, ze tendencyjne — polsko$ci wg zréznicowanych opcji aksjologicz-
nych, $wiatopogladowych i ideologicznych i wykorzystuje si¢ ten konstrukt
instrumentalnie. Przy czym w walce tej zauwazy¢ mozna — jak juz byta
o tym mowa wczesniej — wyrazne zachwianie rownowagi sit zaangazowanych
W nig czynnikdéw spoleczno-politycznych i ideologicznych. Aktualnie w wal-
ce o polskos¢ zdecydowang przewage uzyskuja z reguly ugrupowania i orien-
tacje zachowawcze, ,,narodowo-patriotyczne”, a takze instytucjonalny Kos-
ciot rzymski. W rezultacie przywotuje si¢ do wspodtczesnego - z koniecznos$ci
jednostronnego — obrazu polskosci 1 etosu polskiego gldwnie wzorce osobo-
we, religijnie waloryzowane, np. stosunkowo licznych $wigtych lub postacie

20 Na przyktad H. Samsonowicz upatruje w polskosci jedynie zalete. Por. tegoz: Polskos¢
Jako zaleta, dz. cyt.

21 Na przyktad W. Gombrowicz zdecydowanie odrzuca tzw. ,,forme narodowa” i stara si¢
od niej ,,wyzwoli¢” Polakow. Por. Dzienniki, Krakow 1988.

22 Przyktadem takiego stanowiska moga by¢ m.in. poglady S. Kieniewicza, A. Ktoskow-
skiej, A. Kuéniewicza, H. Skolimowskiego i innych. Por. cytowane wyzej prace tych autorow.
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i czyny legitymujace czy symbolizujace narodowo-niepodlegtosciowe i anty-
komunistyczne orientacje polityczne.

Rownoczesnie obserwowaé mozna zapoznawanie, oddalanie w niepa-
mi¢é wzorcow osobowych reprezentujacych mys$l o$wieceniowsa, liberal-
na, racjonalistyczna, $§wiecka, religijnie niezalezna, agnostyczna; orientacje
i postawy jednoznacznie lewicowe 1 otwarte na uniwersalistyczne warto-
$ci kulturowe; nie moéwiac juz o przedstawicielach mysli libertynskiej, an-
tyklerykalnej i1 zdecydowanie krytycznej wobec bogoojczyznianego etosu
i stereotypu Polaka katolika.

To oczywiscie nie pozostaje bez wplywu na ksztaltowanie wspotrelacji
pomig¢dzy identyfikacja narodowa a wigzig z uniwersalnymi wartoSciami kul-
tury Swiatowe;.

Zakonczmy nasze rozwazania probg odpowiedzi na moze najistotniej-
sze pytanie:

Jak si¢ ma polskos¢ do przysztosci narodowe;j?

Jest to pytanie, jak wszystkie zreszta w tej wypowiedzi, niezmiernie trud-
ne. Mozna na nie odpowiadaé — jesli juz podejmuje si¢ taka ryzykowng pro-
be - jedynie hipotetycznie.

Ogolnie rzecz biorac, polskosé, etos polski czy polski charakter naro-
dowy jawig si¢ w refleksji nad przysztoscia Polakéw w funkcjach wielo-
znacznych: raz jako czynnik pozytywny, rozwojowy, dobrze rokujacy na
przysztos¢, drugi raz - jako zjawisko negatywne, hamujace rozwoj, nie naj-
lepiej rokujace. W tym drugim przypadku chodzi przede wszystkim o roz-
woj ekonomiczny. Bez wigkszych zastrzezen przyja¢ by mozna twierdzenie
jednego z kompetentnych w tej kwestii opiniodawcow: ,Jesli przez przy-
szto$§¢ narodu rozumiemy przyszto$¢ ckonomiczng [...], to polski etos na-
rodowy nie jest najlepszy’’23.

Polsko$¢ zdaje si¢ tez nie zawsze sprzyja¢ przysziosci kultury politycznej
i zycia publicznego. W tych obszarach ciagle jeszcze ulega ona wyraznej degra-
dacji. Wskazuja na to zaré6wno codzienne doswiadczenia, jak i opinie wnikliw-
szych obserwatorow postaw i zycia zbiorowego Polakow. Oto niektdre z nich:

Gdy w dziedzinie kultury mamy wcigz niemate osiagnigcia, obyczajowo i cywi-

lizacyjnie poziom nasz jest czgsto wrecz zatosny. Splycenie gustow, schamienie,

obnizenie wzoréw do na$ladowania2*.

23 H. Skolimowski, Uniwersalne wartosci etosu polskiego, dz. cyt., s. 150.
24 A. Kusniewicz, Pamig¢ melodii, stow i krajobrazow, ankieta: Wokot pojecia polskosci,

»Znak” 1987, dz. cyt., s. 170-171.
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I dale;j:

[...] typ Polaka, jaki sobie urobilismy, musimy ttumi¢ i niszczy¢, typ jakim mo-
gliby$my by¢, istniejacy w nas jako antynomia. [...] Polak jest zubozony $cisle
o potowg siebie samego, przy czym nawet ta potowa, ktorej przyznaje si¢ prawo
glosu, nie moze si¢ ujawni¢ w sposob naturalny?.

W przesztosci takze nie byto najlepiej. Kolejny krytyczny obserwator pisze:

Polskos¢ lepiej by zrobita, lepiej by na tym wyszta w przysztosci — gdyby ze-
chciata taskawie zauwazy¢, ze w jej duchowych dziejach, w jej duchu byto bar-
dzo duzo podtego, nikczemnego i ghupiego26.

Sytuacje pogarsza fakt, ze omawiane tu zjawisko jest oporne na pozada-

ne zmiany i poniekad zamknigte w sobie. Czytamy:

Narodowe uniwersum [pojecie znaczeniowo zblizone do pojecia etosu narodo-
wego, p. m. - J. S.] zmierza bowiem - logika inercji albo logika urazow (,,.kom-
pleks polskosci”) - do zasklepiania si¢, do swoistej autarkii. Samowystarczalni
zamykamy si¢ w naszym $wiecie znakoéw, symboli, odmawiajac wymiany i dia-
logu, waloryzujac nadmiernie ,,swoje”, cho¢ jest ono wartoscia szczegolng tyl-
ko dla tych, ktorzy utozsamiaja si¢ z danym repertuarem wyobrazen objgtych
w posiadanie, tak jak obejmujemy w posiadanie dom i ziemig?.

Sprowadzajac t¢ kwesti¢ do spraw literatury, autor zaznacza:

Bardzo niewielu polskich pisarzy uwalnia si¢ catkowicie od specyficznego pol-
skiego kregu wyobrazen, sytuujac si¢ na zewnatrz zbiorowego uniwersum sym-
boli [...]. Nasze obsesje, uwiktania w mity narodowe budza wigc stabe echa

u obcych czytelnikow literatury polskiej — z rzadka zreszta po nig siggajacych, co
tylko poglebia nasze frustracje i umacnia kompleks niezrozumienia, a w konse-

kwencji utwierdza sktonno$¢ do autarkii?s.

Godna uwagi jest tu m.in. opinia Witolda Gombrowicza o naszej kultu-

rze. Pisze on o niej:

[...] zakorkowana dramatem utraty niepodleglosci, sprowadzona do lokal-
nych nieszcze$é, wytworzyta mechanizmy utrudniajace wyjscie z tego zakor-

2> Tamze.

26 J. M. Rymkiewicz, Polskosc czyli wszystko, ankieta: Wokol pojecia polskosci, ,,Znak”
1987, dz. cyt., s. 181-183.

21]. Prokop, Polskie uniwersum, w: Oblicza polskosci, dz. cyt., s. 119.

28 Tamze.
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kowania; jest prowincjonalna, ale odrzucenie prowincjonalnos$ci uwaza si¢
w niej za zdrade?.

Mimo powaznych i do$¢ trudnych do przezwyciezenia tendencji czy
oci¢zalosci polskiego etosu i charakteru narodowego, niewatpliwie utrudnia-
jacych, a niekiedy wrecz uniemozliwiajacych kontakt z kultura uniwersalna
1 z cywilizacjami nowoczesnymi, mozna jednak — i trzeba — co$ robi¢ na rzecz
ograniczania, a tam gdzie si¢ da, do eliminowania niekorzystnych cech tego
zjawiska, niekorzystnych z punktu widzenia rozwoju kulturowego i cywiliza-
cyjnego naszego spoteczenstwa.

Pewne, w zasadzie dotad niewykorzystane, mozliwosci tkwig w edukacji
narodowej oraz w obiektywnym procesie rozszerzajacych si¢ i bogacacych kon-
taktow gospodarczych, politycznych, kulturalnych, naukowych i innych ze
spoteczno$ciami i instytucjami rozwinigtych krajow Swiata cywilizacyjnego.

Znaczne nadzieje wigza¢ tez mozna — a by¢ moze, ze chodzi tu o czynnik
rozstrzygajacy - z pokoleniowymi przemianami mentalnosci mitodszych ge-
neracji Polakow wyzwalajacych si¢ w nowych warunkach historycznych i cy-
wilizacyjnych niejako spontanicznie, ale jednak do$¢ skutecznie, z gorszych
cech polskosci i przywar charakteru narodowego.

W zwiazku z tym z pewnym optymizmem mozemy stwierdzi¢, ze dzi-
siaj juz nie s3 potrzebne tak totalne i tak desperackie zmagania si¢ z polskos-
cig, jakie m.in. podejmowat W. Gombrowicz. Ten znakomity pisarz i kon-
sekwentny demaskator ,.formy polskiej” tak oto zapytywal siebie i swoich
rodakow i takie wypowiadat postulaty:

Czy Polak nie jest obcigzony dziedzicznie Polska, to znaczy chora przeszloscia
narodu 1 jego nieustannym umieraniem? Czy wobec tego, jesli Polak pragnie
by¢ cztowiekiem pelnowartosciowym [...] nie powinien on wypowiedzie¢ stuz-
by tej ,,polskosci”, ktora go dzisiaj okresla?30 Musimy oderwac si¢ uczuciowo
i intelektualnie od Polski, aby uzyskaé¢ w stosunku do niej wigckszg swobodg
dziatania, aby moc ja stwarzaé3!.

Miejmy nadzieje, ze to pytanie i ten postulat wielkiego pisarza mozna juz
uzna¢ za niezupetnie aktualne.

29W. Gombrowicz, Dziennik 1953—1956, w: Dziela, t. VII, Krakow 1988, s. 36.
30W. Gombrowicz, Varia, w: Dzieta zebrane, t. 10, Paryz, s. 494.
31'W. Gombrowicz, Dzienniki 1953—1956, dz. cyt., s. 280.
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Miejmy tez nadziej¢, ze 1 glgbsze niepokoje zwigzane z polskoscig nie sa
juz dzi§ w pelni uzasadnione; tego rodzaju niepokoje, ktore swego czasu pa-
tetycznie, ale chyba nie obojetnie dla czytelnika wyrazat Stefan Zeromski:

Giebie si¢ nie tylko boje, lecz Igkam, o wolna, kresu nieznajaca duszo polska!

Przed tobg drzg, ty nietacna, krngbrna, sama siebie szalenstwem chtoszczaca, ty

sobie samej nieznana i nikomu nie wiadoma [...]. Nie przed najezdzca drzy moje
serce, lecz przed wami, o sobiepany. Kazdy z osobna wodz, kazdy krol [.. .]32.

32 Podaje za: E. Lewandowski, Charakter narodowy Polakow i innych, dz. cyt., s. 202.






1
1. Proces integracji europejskiej dokonuje si¢ w zrdéznicowanym tempie, wy-
miarze 1 na kilku, mniej lub bardziej powigzanych ze soba ptaszczyznach,
ekonomicznej, prawnej, technologicznej, politycznej, kulturowej, obyczajo-
wej itp.

Jednym z najbardziej doniostych i historycznie znaczacych efektow i cha-
rakterystycznych przejawow tego procesu jest stopniowe ksztaltowanie si¢ na
nowym etapie dziejowym dalszych, juz nie tyle tradycyjnych, co nowoczes-
nych elementow poczucia wspoélnoty duchowej, czyli $wiadomosci jedno-
rodnego pnia kulturowego, pokrewienstwa tradycji i1 bliskiego sasiedztwa,
zbiezno$ci interesow 1 dobra wspolnego, tacznych perspektyw i zagrozen, za-
dan i celow itp.; mowiac ogodlnie — ksztaltowania si¢ nowoczesnej tozsamo-
$ci europejskie;j.

Nasuwa si¢ tu istotne pytanie - jakg role¢ w tym nader trudnym, zlozo-
nym i zapewne dlugofalowym procesie odgrywaja, obok czynnikéw ekono-
miczno-politycznych, prawnych i technologicznych, czynniki ze sfery $§wia-
domosci spotecznej 1 narodowej, kultury 1 etosu, charakteru i behawioru
poszczegolnych wspolnot narodowych, w tym — nauka, sztuka, filozofia, re-
ligia, tradycja duchowa, obyczaj, nastawienia patriotyczne i nacjonalistycz-
ne, rozne stereotypy, partykularyzmy i prowincjonalizmy mentalne, wzajem-
ne uprzedzenia i niechgci, ksenofobie, przesady itp.

W rozwazaniach skoncentrujemy si¢ przede wszystkim na roli, jaka od-
grywa filozofia i zwigzane z nig elementy kultury intelektualnej w interesu-
jacym nas tu procesie; filozofii rozumianej szeroko, obejmujacej rozne kie-

runki i orientacje, wazniejsze jej dzialy i specjalizacje, typowe filozoficzne

111



Rozpziat VIII

wyktadnie $wiata i cztowieka, sposoby i style filozofowania, czyli filozofii ro-
zumianej bardziej jako kultura filozoficzna, mniej za§ jako wybrany kieru-
nek filozoficzny.

2. Stawiajac pytanie o role tak wlasnie pojetej filozofii w tworzeniu wspot-
czesnego ksztattu duchowej integracji europejskiej i probujac wstepnie na
nie odpowiedzie¢, przyjmujemy — nie wdajac si¢ w znane, a nie dajace zad-
nych rozstrzygnig¢, dyskusje — nastgpujace zalozenia czy ustalenia:

- kazda filozofia jest historycznie, kulturowo, spotecznie i narodowo
uwarunkowana. Zostata niejako naznaczona — by tak powiedzie¢ — bardziej
lub mniej wyrazistym ,,znamieniem” tych uwarunkowan, glownie w sensie
genetycznym i funkcjonalnym. Nie ma zatem filozofii ahistorycznych, poza-
kulturowych, catkowicie ponadnarodowych i nadregionalnych;

- kazda filozofia powstaje w okreslonym ,tu i teraz”, w danej rzeczywi-
stosci historycznej 1 kulturowej, wyrazana jest w okreslonym, ,,indywidual-
nym” jezyku, zwykle jezyku narodowym, formulowana jest w okreslonym
typie umystowosci oraz duchowosci i kazdorazowo t¢ swoja genetyczng rze-
czywisto§¢ w pewien sposob wyraza. Nie ma zatem filozofii jako bytu meta-
fizycznego, nieantropogennego, ontologicznie autonomicznego;

- kazda filozofia, podobnie jak sztuka, religia, nauka i inne formy $wia-
domosci spolecznej, jest integralnym i niezmiennie znaczgcym skladnikiem
kultury, a jednocze$nie jej istotnym i swoistym wyrazem: zaréwno kultury
ogo6lnoludzkiej, jak i narodowej. Podobnie jak jezyk narodowy oddaje ona
W pewien sposob, a zarazem wspotksztattuje duchowos$¢ narodu, jego men-
talnos¢, tradycje, charakter, postawy itp. Nie ma zatem filozofii poza kultura
narodowa, poza narodem i poza ludzka podmiotowoscia;

- kazda filozofia taczy jednak w sobie pierwiastek narodowy i regionalny,
a wigc w pewnym sensie partykularny, z pierwiastkiem uniwersalnym, po-
wszechnym, globalnym. W miar¢ jej rozwoju, dojrzewania, osiggania wyz-
szych szczebli specjalizacji pierwiastek uniwersalny z reguly rozszerza i umac-
nia swe pozycje i zaczyna dominowaé. Pomimo tego pierwiastek narodowy
i regionalny pozostaje — w wigkszym lub mniejszym wymiarze, w bardziej
lub mniej wyrazistej formie. Nie ma zatem, jak si¢ wydaje, filozofii absolut-
nie uniwersalistycznych, ale tez i nie ma - i by¢ nie moze - filozofii wylacz-
nie narodowych, a tym bardziej regionalnych;

- filozofia spelnia réznorakie funkcje poprzez obydwa swe wymiary

i pierwiastki: uniwersalny i narodowy. Poprzez pierwszy swoj wymiar (uni-
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wersalny) spelnia glownie, cho¢ nie wytacznie, swe funkcje poznawcze; za$
poprzez drugi (narodowy) - przede wszystkim wypelnia funkcje praktycz-
ne (spoteczne, kulturowe, ekspresyjne itp.). Nie mozna, wigc ani nie doce-
nia¢, ani tez i przecenia¢é — jak to dos¢ czgsto bywa — ktoregos z tych dwoch
z osobna wzigtych czynnikéw. Obydwa speiniaja odpowiednio wazne i god-
ne uwagi funkcje.

3. Nie ma jednak jednomys$lnosci co do praktycznej, spoteczno-kulturowe;
czy kreatywno-cywilizacyjnej roli filozofii. Stanowiska wobec tej kwestii sa
podzielone: od skrajnie sceptycznych i minimalistycznych do nazbyt opty-
mistycznych i maksymalistycznych.

Pierwsze z tych skrajnych stanowisk reprezentuja obecnie filozofowie
zwigzani z postmodernizmem, ktorzy oglaszajg zmierzch wszelkich intersu-
biektywnych 1 spotecznie konstruktywnych funkcji filozofii. Na przyktad Ri-
chard Rorty pisze: ,,W naszej coraz bardziej ironicznej kulturze filozofia staje
si¢ wazniejsza dla poszukiwania prywatnej doskonalosci niz dla jakiegokol-
wiek zadania spotecznego™!.

Zgota odmienne stanowisko zajmuje ruch uniwersalistyczny. General-
nym i perspektywicznym celem tego intelektualnego ruchu jest przygoto-
wanie w drodze dialogu, dyskusji i negocjacji ogolnofilozoficznych, aksjolo-
gicznych, ideowych, etycznych, prawnych i naukowych przestan dla podstaw
przysztego ponadnarodowego panstwa europejskiego, a moze tez dla ogdlno-
swiatowego tadu spoteczno-ustrojowego i ekonomicznego?.

W zwigzku z takimi $mialymi i trudnymi do urzeczywistnienia, a by¢
moze nawet utopijnymi planami ruchu uniwersalistycznego, poréwnywal-
nymi do roli filozofii Hegla z ubiegtego stulecia w stosunku do panstwa nie-
mieckiego, wigzg si¢ dalsze cele uniwersalizmu:

- integracja kultur réznych obszaréw geograficznych, etnicznych, regio-
nalnych - przy zachowaniu i kultywowaniu ich swoistych warto$ci, odrgb-
nosci i tozsamosci;

- integracja nauk: technicznych, spolecznych i humanistycznych na
plaszczyznie teoretycznej i metodologicznej?;

- integracja filozofii wspolczesnej przy zachowaniu jej réznorodnosci4;

I'R. Rorty, Przygodnosé, ironia i solidarnosé, przet. J. Popowski, Warszawa 1996, s. 134.

2 Por. J. Kuczynski, Uniwersalizm jako metafilozofia, t. 1—2, Warszawa 1989-1990.

3 Por. O uniwersalnosci i jednosci nauki, W. Krajewski, W Strawinski (red.), Warszawa 1993.
4 Por. Filozofia:, uniwersalnosé i roznorodnos¢, A. Mis (red.), Warszawa 1990.
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- wypracowanie i upowszechnienie uniwersalistycznej (globalnej) etyki,
m.in. przez szerzenie etyki rotarianizmu;

- pogodzenie - przynajmniej w niektorych dziedzinach - réznorodnych
odniesien do warto$ci zyciowych;

— zblizenie do siebie roznych religii i $wiatopogladow, zawiazywanie po-
migdzy nimi dialogu, m.in. poprzez podnoszenie ich wspolnych uniwersal-
nych wartosci, podkreslenie podobienstw i pokrewienstw. (Chodzi tu przede
wszystkim o mozliwosci intelektualnego pojednania ludzi wierzacych z kreg-
gu religii zwanych abrahamicznymi: judaizmu, chrze$cijanstwa i islamu);

— tworzenie metareligijnych, metakulturowych i metateoretycznych prze-
stanek dla rozwigzywania gtownych konfliktéw wspodtczesnosci i dla torowa-
nia drogi dla ,uniwersalnej wspélnoty ludzkiej”, wspdlnoty zorganizowanej
i wspotdziatajacej ze sobg podhug ,,Nowego Paktu — Myslenie — Madros¢ — Mi-
fose™s.

Sa to — jak wida¢ — dazenia trudne do realizacji, a niektore z nich wy-
da¢ si¢ wrgcz moga mato realistyczne lub po prostu utopijne. MozZe po-
wsta¢ wrazenie, ze w przypadku interesujagcego nas tu uniwersalizmu ma-
my do czynienia z nowa utopia, ze swoistym intelektualnym wizjonerstwem
i mysleniem Zzyczeniowym, ze szlachetnymi i podniostymi, ale jednak - i to
w wielu przypadkach - ,poboznymi Zzyczeniami”. Takie odczytanie uniwer-
salizmu jest w znaczne] mierze uprawnione, nie nalezy jednak calkowicie
mu ulega¢. Uniwersalizm bowiem jako ruch intelektualny nowocywilizacyj-
ny jest in statu nascendi, w toku formowania i krystalizowania swej toZsamo-
$ci, w fazie prob i poszukiwan, gromadzenia do$wiadczen i weryfikacji swych
mozliwosci. Prawdopodobnie uzyska on w przysziosci bardziej usciSlony
i jednoznaczny wymiar, a takze doprecyzuje i urealni swoj program teore-
tyczny i praktyczny. Jednak jako do$¢ atrakcyjny w $rodowiskach intelektual-
nych i kulturotworczych, a takze zyskujacy na popularno$ci ruch umystowy
i intencjonalno-praktyczny zastuguje na uwagg, dialog i dyskusjg®.

Przyktadowo rzecz biorac, bardzo interesujaca z punktu widzenia podjg-
tego w tym rozdziale zagadnienia, jest jedna z naczelnych koncepcji antro-
pologiczno-humanistycznych uniwersalizmu, a mianowicie idea homo uni-

versalis. Jest ona wigzana z etyka uniwersalistyczng (globalng), z daznoscia

5 Por. J. Kuczynski, Universalism as the Vision of New Convenant Thinking - Wisdom -
Love, “Dialogue and Humanism. The Universalist Quarterly” 1993, nr 2, s. 21-31.

6 Por. J. Szmyd, Uniwersalizm — wyzwaniem dla humanizmu Swieckiego, ,,Res Humana”
1994, 1(10), s. 9-11.
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do glebszego pojednania czlowiecka z czlowiekiem we wspolczesnym s$wiecie,
cztowieka z przyroda, Uniwersum; do stwarzania spotecznego klimatu dla
wzajemnego poszanowania, sympatii, tolerancji, wspodtczucia; do wspdlne-
go wysitku na rzecz eliminowania gwaltu, przemocy w stosunkach migdzy-
ludzkich, egoizmu, rasizmu, nacjonalizmu; do respektowania odmiennych
wierzen, $wiatopogladow, stylow zycia; do dostrzegania w kazdej jednostce
ludzkiej ,niepowtarzalnego mikrokosmosu” i niewymienialnej wartosci; do
dbatosci o jako$¢ zycia wiasnego, zycia innych ludzi; wreszcie, do uznania zy-
cia za wartos$¢ nierelatywna’.

Wroémy jeszcze do stanowiska zajmowanego przez filozofow z kregu
postmodernizmu: Jeana F. Lyotarda, Jacquesa Derridy, Richarda Rorty’ego
i innych. Przypuszcza¢ mozna, ze ich skrajny sceptycyzm, a nawet nihilizm
w sprawie spofecznych 1 kulturotworczych funkcji filozofii wspolczesnej
odstania - mimo ewidentnej swej skrajnosci i1 niepelnej prawomocnosci
w $Swietle dostepnych faktow empirycznych - funkcjonalng stabo$é¢ i niemoc
wielu kierunkéw 1 orientacji wspoélczesnej filozofii tacznie - a moze prze-
de wszystkim - z jej postmodernistycznym nurtem. Niemniej nie da si¢ mu
przypisa¢ zupelnej racji. Podobnie — o czym byla juz mowa — jak nie da si¢
uzna¢ catkowitej zasadnosci i dostatecznego realizmu jego przeciwtezie, czy-
li uniwersalizmowi. Jak to czgsto bywa, takze i tu racja znajduje si¢ prawdo-
podobnie gdzie§ posrodku: tzn. pomiedzy dwoma skrajnymi i przeciwbiegu-
nowymi stanowiskami.

4. Rozpatrzymy te¢ hipotez¢ na przykladzie, mozliwej do wyobrazenia, roli
filozofii wspodtczesnej w ksztattowaniu szerszych odmian tozsamosci zbioro-
wosci ludzkich, biorgc pod uwage przede wszystkim zjawisko tzw. tozsamo-
$ci europejskie;j.

Sprobujmy wigc w skrocie i nieuchronnym uproszczeniu odpowiedzieé
na niektore nasuwajace si¢ w pierwszej kolejnosci pytania. Przede wszyst-
kim zastanéwmy si¢ nad aktualnym stanem procesoéw, ktore uzna¢ by mozna
za wyznaczniki — pozytywne lub negatywne — przemian mentalnych, okre-
slanych hastowo jako proces ksztaltowania tozsamosci europejskiej. Nastep-
nie odpowiedzmy w odniesieniu do jakich typow filozofii, czy do jakich tre-
sci lub wytworow filozoficznych mozna zywi¢ jakies oczekiwania, co do ich
roli i funkcji w interesujacym nas procesie. Z kolei sprobujmy okresli¢, co
i w jakiej perspektywie czasu filozofie te lub okreslone tresci filozoficzne mo-

7 Por. tamze.
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ga uczyni¢ na rzecz tozsamosci europejskiej? W koncu odpowiedzmy na py-
tanie o to, w jaki sposob takie czy inne filozofie przyczynia¢ si¢ moga do
ksztaltowania i umacniania owej tozsamosci?

W odpowiedzi na pierwsze z powyzszych pytan daje si¢ przede wszystkim
skonstatowa¢, ze tozsamo$¢ europejska jako okreslony fenomen mentalny
i behawioralny jest ciagle jeszcze w wigkszym stopniu zadaniem i oczekiwa-
niem anizeli spetlnieniem 1 urzeczywistnieniem. O wiele bardziej zaawan-
sowane i wyklarowane w swym ksztalcie i w swej perspektywie sa procesy
integracyjne w sferze struktur gospodarczych, ekonomicznych, naukowo-
technicznych, prawnych, politycznych itp. Przy czym towarzyszy im glgbo-
ki kryzys kultury zachodniej, zwlaszcza w sferze wartosci i komunikacji mie-
dzyludzkiej; kryzys odstaniany i objasniany w swej niepokojacej dramaturgii
zarowno przez pewne filozofie (np. przez egzystencjalizm, personalizm, psy-
choanaliz¢ humanistyczng i inne), jak i przez instytucje religijne, zwlaszcza
katolickie z okresu pontyfikatu papieza Jana Pawta II i Benedykta XVI.

Do najbardziej symptomatycznych przejawdéw owego kryzysu zalicza sig¢
m.in. zatamanie tradycyjnie uksztaltowanych porzadkéw wartosci, ich skraj-
ng relatywizacje, rozpad wig¢zi rodzinnych, Srodowiskowych, narodowych,
atomizacj¢ 1 mechanizacj¢ stosunkow miedzyludzkich, ostabienie sponta-
nicznej solidarnosci ludzkiej, przerost interesownosci indywidualnej i ego-
tycznosci, depersonalizacje i reifikacj¢ jednostki ludzkiej, kryzys autorytetow
i wzorcow osobowych, desakralizacj¢ zycia, pomniejszenie zdolnosci komu-
nikacji z innymi itp.

Jak pisze L. Kotakowski:

Uganianie si¢ za nowymi formami religijno$ci, sukcesy rozmaitych sekt chary-
zmatycznych, sondowanie glebi i legend wiecznie tajemniczego Orientu, roz-
maite techniki kolektywnej psychoterapii - wszystko to sg symptomy tego
samego dziwacznego schorzenia, jakie wyrasta z niejasnego poczucia, iz utraci-
liSmy zdolnos¢ 1 miejsce tzw. bezposredniej komunikacji®.

Temu zjawisku towarzyszy wiele innych negatywnych i niesprzyjaja-
cych ksztaltowaniu szerszych, ponadnarodowych wspdélnot duchowych i ko-
munikacji pomigdzy poszczegdlnymi narodami, tradycjami, kulturami itp.
Zaliczy¢ do nich daje si¢ m.in. wzrost w niektorych krajach europejskich
i pozaeuropejskich nastrojow i ideologii nacjonalistycznych, a nawet szowi-

8 L. Kotakowski, Wies utracona, w: Czy diabet moze by¢ zbawiony i 27 innych kazan, Lon-
dyn 1984, s. 28.
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nistycznych, umacnianie si¢ w oparciu o irracjonalne przestania tradycyj-
nych wigzi etnicznych i réznych partykularyzmow lokalnych, ksenofobii,
niecheci 1 uprzedzen.

Niematla negatywna rolg odgrywaja tu tez rézne lgki, obawy i niepokoje
0 przyszto$¢ integrujacej si¢ wspolnoty europejskie;j.

Tendencje identyfikacyjne tej wspolnoty usytuowane sa wiec w bardzo
ztozonym, i jak si¢ rzekto, do$¢ czgsto niesprzyjajacym kontekscie czynni-
kéw i uwarunkowan natury psychologicznej, spotecznej, narodowej i kul-
turowej. Z tego tez powodu wymagaja zdecydowanego i silnego wsparcia ze
strony takich sil i czynnikéw intelektualnych, ktére dotad mniej angazowa-
ly si¢ na tym polu. Chodzi tu zwlaszcza o wsparcie ze strony mysli filozo-
ficznej, ktéra ma w tej dziedzinie swej aktywnosci interesujace i godne uwa-
gi precedensy, cho¢by np. u E. Kanta, Edwarda Husserla, Ffordea Jaspera
1 innych. By¢ moze, potrzebna bylaby nawet jakas osobna i wyspecjalizowa-
na refleksja filozoficzna, np. w postaci filozofii wspodtczesnej duchowosci eu-
ropejskiej, czy filozofii identyfikacji duchowej wspolnot europejskich na po-
czatku XXI stulecia.

Do stworzenia takiej filozofii jest zapewne daleko. Podobnie jak daleka
jest droga do jakiej$ filozofii globalnej czy uniwersalnej, za ktorg optuje ruch
uniwersalistyczny 1 inne orientacje intelektualne. Nasuwa si¢ wigc pytanie,
ktore formy i tresci z filozofii zastanych moglyby tu odegra¢ jaka$ znaczaca
role i dlaczego wtasnie w nich poktada¢ by mozna nadzieje?

W odpowiedzi stwierdzi¢ mozna, ze roli tej z oczywistych wzgledow
spelni¢ nie moze zaden z osobna wzigtych kierunkow filozoficznych, np. fe-
nomenologia czy personalizm, albo tez jaka§ przysztoSciowa wersja syste-
mu filozoficznego. Nie moze jej spetni¢ z tego wzgledu, ze do tej osobliwej
a trudnej funkcji zadna z nich nie jest odpowiednio merytorycznie i funkcjo-
nalnie przysposobiona. Do roli tej nie jest nalezycie uzdatniona problematy-
ka ontologiczna i epistemologiczna zastanych kierunkéw filozoficznych. Po-
dobnie rzecz si¢ ma — z punktu widzenia interesujacej nas tu funkcji filozofii
- z problematyka ogodlnometodologiczng i paroma jeszcze innymi specjali-
zacjami i dyscyplinami filozoficznymi, np. z filozofig nauki, przyrody, reli-
gii czy estetyka. Wynika to z tego, ze wymienione specjalizacje i dyscypliny
nie dotycza sfery zagadnien, ktora ma zwigzek z problemem tozsamoS$ci szer-

szych wspolnot ludzkich, ewentualnie odnoszg si¢ don marginalnie®.

9 Por. J. Kuczynski, Uniwersalizm jako metafilozofia, dz. cyt.
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Kreatywna role w ksztaltowaniu poczucia i $wiadomosci tozsamosci po-
nadnarodowych, w tym tozsamosci europejskich wspoélnot ludzkich, moze
prawdopodobnie wypeli¢ typ myslenia przynalezacy do uniwersalnego wy-
miaru filozofii. Chodzi tu o 0godlny sposob podejscia do zagadnien $wiata
i czlowieka polegajacy, méwiac w uproszczeniu, na nieustannym stawianiu
pytan i na poszukiwaniu coraz pelniejszych, nieostatecznych jednak, odpo-
wiedzi; na wystrzeganiu si¢ inklinacji dogmatycznych, ortodoksyjnych, fun-
damentalistycznych; na poszukiwaniu coraz to nowych, bardziej ogodlnych niz
dotychczasowe, a tym samym - w pewnej mierze - uniwersalnych formut my-
$lenial%; na otwarto$ci na odmienne opcje i style myslenia; na statym krytycy-
zmie 1 autokrytycyzmie, wnikliwosci 1 istotowosci poznawczej, dialogicznosci
i dyskusyjnosci, transnacjonalno$ci i transregionalnosci itp.!l; na tendencji do
przekraczania opisu, wyjasniania i interpretacji badanego przedmiotu w kie-
runku jego rozumienia, immanentnego przyswajania i stalego - by tak rzec -
»otwierania rzeczywisto$ci”12. | W filozofii - pisze Bertrand Russell - nie ma
miejsca na dogmaty, ceremonie, czy jakiekolwiek uswigcone byty, chocby na-
wet poszczegolni filozofowie uparcie w t¢ strong dryfowali”!3.

Wydaje si¢, ze tego rodzaju sposob myslenia, typowo czy tez uniwersal-
nie filozoficzny, z natury swej stwarza bardziej niz inne typy myslenia ludz-
kiego (np. religijny, mityczny, potoczny, mistyczny) dogodne pole dla poro-
zumienia i zrozumienia mi¢dzyludzkiego, dla lepszej komunikacji miedzy
ludzmi, dla otwarto$ci wzajemnej i dialogu, dla odnajdywania i petniejszego
uswiadamiania tego, co taczy i tego, co dzieli. W konsekwencji przeciera ono
sciezki dla mozliwych plaszczyzn wzajemnej identyfikacji, a w kazdym razie
dla zblizenia i porozumienia.

Podobng funkcje, ale juz na inny sposob, pelni¢ moga - i niekiedy pel-
nig — niektére, uzywajac terminologii Tadeusza Kotarbinskiego, dzialy filo-
zofii praktycznej: etyki normatywnej, filozofii spotecznej, filozofii kultury,
sztuki, cywilizacji, itp.

Przykltadem dobrze usposobionego do tej funkcji dziatu filozofii moze
by¢ tez historia filozofii i odpowiednie jej opracowania. Za wzorzec stuzy

10 Por. A. L. Zachariasz, Uniwersalnos¢ filozofii a tradycja narodowa, w: Filozofia i re-
ligia w kulturze narodow stowianskich, T. Chrobak i Z. Stachowski (red.), Rzeszow 1995,
s. 25-35.

WPor. W. Sztumski, Nacjonalizm i transregionalizm filozofii, s. 37—41.

12Por. L. Szulakiewicz, Uniwersalnos¢ filozofii i filozofowanie w Polsce, s. 69-75.

13 B. Russell, Mgdros¢ Zachodu, ttum. W. Jacorzynski, M. Wichrowski, Warszawa
1995.

118



NARODOWE I UNIWERSALNE ASPEKTY FILOZOFIL. ..

znane i cenione dzielo z zakresu historii filozofii B. Russella, pt. Mgdros¢ Za-
chodu (Wisdom of the West) . Zawarty w nim gleboki i oryginalny, a zara-
zem syntetyczny 1 przystgpny wyklad dziejow filozofii zachodnioeuropejskie-
go kregu kulturowego ukazuje wyrazi$cie wspdlnote kultury intelektualnej

i tradycji duchowej Europejczykéw, ich podstawowe paradygmaty myslo-
we, wzbudzajac u czytelnika poczucie wigzi z owa wspolnota, a nierzadko tez

i nastawienie identyfikacyjne. Rownocze$nie jednak historia filozofii - cze-
go w pracy B. Russella niestety brakuje - jak rowniez inne dziaty filozofii, ta-
kie np. jak filozofia kultury, czy filozofia spoteczna, jesli maja odegraé¢ znacza-
ca role w interesujacym nas tu procesie ksztaltowania tozsamosci szerszych,
wielonarodowych wspoélnot ludzkich, powinny zawieraé w sobie, bez nad-
miernej redukcji, pewne pierwiastki narodowe, a nie wylacznie uniwersalne.
Nie powinny tez by¢ one oderwane od ,,ducha” poszczegdlnych narodow, ich
charakteru, etosu, psychiki i tradycji. Przeciwnie, winny one swe wi¢zi z tymi
czynnikami w pelni ujawnia¢ i dawac im niezakamuflowany wyraz.

Jedynie jasna i otwarta, szczera i bezstronna konfrontacja tego, co uni-
wersalne z tym, co partykularne, narodowe w kulturze umystowej cztowieka
stwarza pewne warunki i kulturowo-psychologiczne przestania dla interesu-
jacych nas tu mechanizmoéw proceséw identyfikacyjnych. Przeciez identyfi-
kacja wielonarodowych wspdlnot ludzkich nie ksztattuje si¢ w istocie rzeczy
na zasadzie unifikacji kultur, tradycji, systemow wartosci, cech charakteru
narodowego, psychiki zbiorowej, filozofii i sztuki wspottworzacych ja na-
rodowosci czy grup etnicznych, ale na $wiadomej, rozumiejacej, partner-
skiej 1 rownowartosciowej ich harmonizacji w wigksze, bogatsze, wewnetrz-
nie zréznicowane, ale jednak strukturalnie nie opozycyjne catosci kulturowe
i mentalne. W przypadku filozofii, to wlasnie jej zréznicowane narodowe
pierwiastki i formy moga znaczaco dopetnia¢ i ubogacaé rozwijang wspol-
nie kulture¢ filozoficzna, ozywia¢ ja i dynamizowaé; mdéwiagc inaczej — moga
one wnosi¢ co§ nowego i ozywczego do filozoficznego wymiaru identyfika-
cji. Przyktadowo, polska tradycja filozoficzna mogltaby w wigkszym stopniu
niz inne oferowa¢ swodj charakterystyczny umiar w sporach filozoficznych,
duze uwrazliwienie na sprawy narodowe, umiej¢tne poruszanie si¢ pomig-
dzy racjonalnosciag a irracjonalno$cig, realizmem a romantyczno$cig i fanta-
zyjno$cig itp.

W zwigzku z tym, Zze na gruncie zachodnioeuropejskim permanentnie

uszczupla si¢ — jak wiele danych wyraznie na to wskazuje - pole dla tych me-

14 Por. tamze.
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chanizméw na plaszczyznie religii, ideologii, a nawet nauki — to wobec te-
go winny one znajdowa¢ dla siebie coraz szersza przestrzen, wilasnie w dzie-

dzinie filozofii.

5. Przejdzmy na koniec do proby odpowiedzi na pytanie o sposoby wplywu
filozofii (pozytywnego i negatywnego) na procesy identyfikacyjne w ramach
wspoélnot narodowych i wielonarodowych, majgc przede wszystkim na uwa-
dze te przemiany mentalnosci i postaw, ktore oznaczamy skrotowo mianem
identyfikacji europejskiej.

OdpowiedZz moze by¢ jedynie hipotetyczna i1 bardziej normatywna niz
teoretyczno-poznawcza, jako ze ta osobliwa i od niedawna skromnie ujaw-
niajaca si¢ funkcja filozofii nie byta dotad, o ile wiadomo piszacemu te stowa,
przedmiotem systematycznych dociekan filozoficznych i badan empirycz-
nych. Pelniejszego wyjasnienia wymaga takze kwestia wplywu okreslonych
filozofii na identyfikacj¢ narodowa!>. Tego typu rozwazania zostaly juz
w wielu krajach europejskich, w tym w Polsce, podjete przez badaczy dzie-
jow Europy i naszego kraju, przynoszac szereg interesujacych rezultatow!o.
Natomiast o wptywie okreslonych filozofii czy tresci filozoficznych na szer-
sze procesy identyfikacyjne, np. w ramach wspoélczesnych wielonarodowych
wspolnot europejskich, mozna moéwic¢ jedynie na zasadzie pewnego prawdo-
podobienstwa i myslenia postulatywnego. I tylko na tej zasadzie wskazmy tu
przyktadowo na kilka mozliwosci:

Po pierwsze — filozofia poprzez swg problemowosé¢, metode stawiania py-
tan, bezfundamentalno$¢ i - by tak rzec - poznawcza niedomkni¢to$¢ swe-
go myslenia, przyczynia¢ si¢ moze posrednio do kreowania nastawien ot-
wartych, bezuprzedzeniowych 1 krytyczno-afirmatywnych wobec ,,innych”,
wobec roznych ,,wy”, ,,oni” itp. Wzmacnia¢c moze to, co L. Kotakowski uzna-
je za najwicksza site europejskiej kultury i co jego zdaniem stwarza jej cig-
gle perspektywy rozwojowe, tzn. jej ,,ducha niepewnosci”, ,,niezakonczenia”,
identycznosci nigdy nieutrwalone;j”!7.

Po drugie — filozofia ze swym przyznaniem, ze niczego tak naprawdg nie

wie — 1 wiedzie¢ nie moze — ze swym bezustannym poszukiwaniem praw-

I5Por. J. Szmyd, Polski charakter narodowy a filozofia. Zarys zagadnienia, w: Filozofia i re-
ligia w kulturze narodow stowianskich, dz. cyt., s. 53—58.

16 Por. J. Szmyd, Polski charakter narodowy a filozofia..., dz. cyt., s. 53-58.

17 Por. L. Kotakowski, Szukanie barbarzyncy. Ztudzenia uniwersalizmu kulturowego,
w: Czy diabel moze byc zbawiony i 27 innych kazan, dz. cyt., s. 20.
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dy (prawd) poprzez stawianie nowych pytan, ze swym przeswiadczeniem,
iz kazdy obraz $wiata jest tylko perspektywa, a nie ostateczna caloscia, z wy-
kazywaniem tego, ,,ze jest co$ jeszcze, jako$ inaczej 1 zawsze przekraczaja-
ce nasze zycie, nasza rzeczywistos¢, nasz $wiat”18, uczy pokory i krytycyzmu
w stosunku do wiasnych ,,prawd” i ,nieprawd” innych, wlasnych oczywistosci
i domniemanej wlasnej ,,wyzszo$ci”, do osobistych przyzwyczajen myslo-
wych 1 stereotypow, do partykularnych wierzen i $wiatopogladow, a nawet
do wielkich systemow filozoficznych i religijnych pretendujacych do prawd
absolutnych i ostatecznych wyktadni $§wiata i cztowieka.

Poprzez taka wilasnie postawe¢ intelektualna znosi ona, a w kazdym razie
znosi¢ moze to, co wydaje si¢ przeszkoda w drodze od cztowieka do cztowie-
ka z kregu réznych narodowosci i kultur, tzn. znosi myslenie dogmatyczne
i fundamentalistyczne, zamknigte i ortodoksyjne.

Po trzecie — filozofia poprzez swe mniej lub bardziej udane dochodzenie do
madros$ci zyciowej, state poglebianie wiedzy o cztowieku i jego zyciu, poznaw-
cze wnikanie w jego natur¢ i istotg, krytyczne prze§wietlanie zastanych porzad-
kéw $wiata, wartosci i horyzontu celow egzystencjalnych, toruje — torowac
moze - droge ku lepszemu rozumieniu i zrozumieniu cztowieka, a w konse-
kwencji - ku zblizeniu cztowieka do czlowieka, za§ w wymiarze makrospotecz-
nym - ku zblizeniu do siebie réznych kultur, tradycji, narodowosci, tozsamo-
$ci narodowych itp.

I po czwarte - filozofia z istoty przynaleznych do niej funkcji ukazywac
moze to, czego nie s3 w stanie ukaza¢ ani nauka, ani sztuka, ani nawet reli-
gia, a mianowicie generalne cele i perspektywy wspolnot europejskich, zto-
zono$¢ 1 dramaturgi¢ ich integracji duchowej, trudnosci i szanse procesow
identyfikacyjnych w XXI stuleciu, napigcia i opozycje pomiedzy identyfi-
kacja narodowa a identyfikacja jednostek czy narodowosci ze spotecznos-
cig wielonarodowg i wielokulturowa oraz sens tej identyfikacji i jej celowosc¢.
B. Russell pisze:

Nauka moze nam powiedzie¢, jak najprosciej osiagnaé¢ dany cel, ale nie mo-
ze podpowiedzie¢, dlaczego powinni$my dazy¢ do takiego wiasnie, a nie inne-
go celu. Wiedza poza tym nie zawsze idzie ze zrozumieniem. Oprocz przyswa-
jania sobie informacji, konieczna jest jeszcze pewna perspektywa, ktora pozwoli
odréznic¢ rzeczy wazne od drugorzednych. Dlatego wiasnie pisze si¢ histori¢ fi-
lozofiil®.

I8 Por. M. Szulakiewicz, Uniwersalnos¢ filozofii i filozofowanie w Polsce..., dz. cyt., s. 69-75.

19B. Russell, Mgdros¢ Zachodu, dz. cyt., s. 310—311.

121



Rozdziat VIII

6. Jesli mozna by uznaé za czeSciowo zasadne sformutowane w tym rozdziale
domniemania i hipotezy, co do mozliwosci okreSlonych typow filozofii lub
pewnych dzialéw i tresci tej dziedziny kultury umystowej czlowieka w zakre-
sie ksztaltowania pozadanych - i na teraz i na przyszlo$¢ - szerszych proceséw
-identyfikacyjnych wsréd spoteczenstw europejskich, to by¢ moze uprawnio-
ny bylby wniosek praktyczny, ze nalezy zdecydowanie poszerza¢ i rozwijac
we wszystkich krajach europejskich, tacznie - oczywiscie - z krajami Europy
Srodkowo-Wschodniej, nowoczesng i w dostatecznej mierze skoordynowana
organizacyjnie i programowo edukacje filozoficzna i kulturoznawcza dzieci
i mlodziezy oraz szeroka i mozliwie skuteczng popularyzacj¢ wspolnego eu-
ropejskiego, najcenniejszego dorobku mysli filozoficznej i kulturologicznej,
czy - parafrazujac i nieco modyfikujac formule tematyczng przywotywanego
wyzej dzieta B. Russella - popularyzacje Mgdrosci Europy.

11

EDUKACJA FILOZOFICZNA
JAKO CZYNNIK INFEGRACJ1 EUROPEJSKIE]

1. Filozofia europejskiego kregu kulturowego moze — jak si¢ rzeklo — poza
znanymi jej funkcjami poznawczymi (kognitywnymi), speilnia¢ takze wazkie
funkcje spoleczne, edukacyjne, mediacyjne i interakcyjne.

Dialog filozoficzny prowadzony ponad granicami pafnstwowymi moze
W znacznej mierze przyczyni¢ si¢ do wigkszego zrozumienia i1 poznania,
a w konsekwencji do zblizenia pomigdzy narodami, grupami etnicznymi
1 poszczegdlnymi jednostkami ludzkimi. W szczegoélnosci za§ moze on byc
istotnym czynnikiem wzajemnego zrozumienia i zblizenia mlodszych gene-
racji w granicach jednoczacej si¢ Europy.

Doniosta, cho¢ nie do$¢ jeszcze doceniang rol¢ w procesie integracji
wspolnoty europejskiej spelnia¢ moze edukacja filozoficzna mtodziezy roz-
nych narodéw naszego kontynentu oparta na nowoczesnych programach
ksztatcenia.

W tym miejscu nasuwa si¢ pytanie: Czy mozliwa i celowa jest jaka$§ for-
ma skoordynowanego w skali europejskiej nauczania filozofii mtodziezy,
oparta na wspolnym programie ksztalcenia i czy nauczanie to mogloby si¢
w jaki§ sposob przyczyniaé do rozszerzenia i wzmocnienia komunikacji po-

mig¢dzy mtodzieza jednoczacej si¢ Europy?
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Z punktu widzenia filozofa i dlugoletniego nauczyciela filozofii w pol-
skim szkolnictwie wyzszym na pytanie to mozna odpowiedzie¢ w zasadzie
pozytywnie, chociaz nalezy zdawac sobie sprawe z duzej zlozonosci tego za-
gadnienia oraz z trudno$ci zwigzanych z nim prac koncepcyjnych i progra-
mowych, w tym prac nad jakas og6lng metode tego dziatania.

W metodzie tej przyja¢ by nalezato kilka podstawowych regut czy zasad.
Oto niektore z nich:

Nie bedzie si¢ zmierza¢ do opracowania catkowicie zunifikowanego pro-
gramu ksztalcenia filozoficznego mlodziezy krajow europejskich, natomiast
aspirowa¢ si¢ bedzie do ustrukturalizowania okreslonego wspolnego trzonu
czy rdzenia tego programu, do uniwersalnego wkladu tresciowego do zr6zni-
cowanych, w ramach szkolnictwa poszczegdlnych krajow, programéw edu-
kacji filozoficzne;.

W pewnej, by¢ moze drugoplanowej czgsci tego programu, uwzgledni si¢
roznice w sferze kultury, tradycji, mentalnosci oraz zainteresowan filozoficz-
nych mlodziezy réznych wspoélnot narodowych. Wiadomo, choéby z obserwacji
i sondazy socjologicznych, ze zainteresowania filozoficzne mtlodziezy rosyj-
skiej, polskiej, czeskiej, stowackiej, wegierskiej i takiez zainteresowania mtodzie-
zy niemieckiej, skandynawskiej, francuskiej, angielskiej, wloskiej itp. sa jednak
W znacznym stopniu zroéznicowane i ze nie mozna nie uwzgledni¢ tego faktu
przy konstrukeji wspdlnego europejskiego programu ksztatcenia filozoficznego.

By¢ moze, ze nawet zasadniczy rdzen omawianego programu powinien
uzyska¢ — przynajmniej w fazie prac koncepcyjnych — jaka$ alternatywna
w stosunku do siebie wersje i dopiero obydwie te wersje powinny by¢ przed-
miotem dyskusji, a nastgpnie eksperymentu dydaktycznego.

Przy opracowaniu wspoélnego rdzenia europejskiego programu naucza-
nia filozofii powinny by¢, jak mi si¢ wydaje, gruntownie przedyskutowa-
ne kryteria doboru dla potrzeb edukacyjnych elementéw tradycji filozo-
fii europejskiej 1 zapewne takze pozaeuropejskiej. Najlepiej idei integracji
wspoélnoty europejskiej stuzy¢é moze racjonalistyczny i humanistyczny nurt
tej tradycji.

W S$cistym zwigzku z pracami nad europejskim programem nauczania fi-
lozofii mtodziezy powinny by¢ - jako ich naturalna konsekwencja - podjgte
prace nad ogolnoeuropejskim podrgcznikiem (czy podrgeznikami) filozofii
dla mlodziezy, wypisami tekstow filozoficznych i innymi pomocami dydak-
tycznymi, a by¢ moze takze prace nad wypracowaniem nowoczesnej koncep-

cji ksztalcenia nauczycieli filozofii w krajach europejskich.
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Jednakze nie mozna absolutyzowa¢ szkolnego nauczania filozofii: wie-
le takze mozna uczyni¢ - jak wskazuja na to chocby polskie do$wiadczenia
oswiatowe - na rzecz zblizenia do siebie kultury filozoficznej mlodziezy roz-
nych krajow poprzez pozaszkolne formy szerzenia i poglgbiania tej kultury,
np. poprzez turnieje i olimpiady filozoficzne, filozoficzno-dyskusyjne spot-
kania miodziezy itp.

Na zakonczenie przedstawmy jeszcze kilka uwag, sformutowanych
z punku widzenia polskich tradycji ksztatcenia filozoficznego mtodziezy i ak-
tualnych potrzeb tego ksztalcenia w naszym kraju. Jak probowano wykazaé
w opracowaniu pt. Propedeutyka filozofii w szkole sredniej - z polskich koncep-
¢ji teoretyczno-programowych, nauczanie filozofii w polskim szkolnictwie $red-
nim i wyzszym ma stosunkowo dlugie i bogate tradycje, okreslong terazniej-
szo$¢ oraz, jak si¢ wydaje, godne uwagi perspektywy na przysztos¢. Na tradycje
i terazniejszo$¢ tego procesu o$§wiatowego w Polsce sklada si¢ nie tylko — bar-
dziej historyczna niz wspoétczesna - praktyka dydaktyczna, ale takze rozwinigta
i wieloaspektowa mysl teoretyczna i programowa. Mys$l ta ksztaltowala si¢
przez dlugie lata w $cistym zwiazku z filozofig i pedagogika europejska, gtow-
nie niemiecka, angielska i francuska i, jak kazde zjawisko intelektualne i spo-
feczne, miata ona w swoim rozwoju okresy wzlotow, jak to miato miejsce w la-
tach 20., 30., 80. XX w. oraz okresy obnizonego lotu i powaznych ograniczen,
jak to bylo np. w latach 40. i 50. minionego stulecia, latach przypadajacych na
okres ostatniej wojny, a nastgpnie na czas realnego socjalizmu w Polsce.

Dorobek tej mysli pochodzacy z czaséw jej rozwoju jest bardzo intere-
sujacy 1 znaczacy, chociaz rzecz jasna, w wielu momentach kontrowersyjny
i o ostabionej juz aktualnosci. Jednakze mimo takich czy innych ograniczen
i stabosci jest on, jak si¢ wydaje, istotnym wkladem do europejskiej mysli fi-
lozoficzno-dydaktycznej. Z tego tez wzgledu moze on by¢ uwzgledniony ja-
ko jeden z punktéw odniesienia we wspolczesnych badaniach problemu edu-
kacji filozoficznej mlodziezy europejskie;.

Z drugiej wszakze strony czesto przeprowadzana w polskim szkolnictwie
zmiana programOéw nauczania, w tym planowane, ale nie urzeczywistnione
powszechne nauczanie filozofii we wszystkich typach szkolnictwa S$redniego
w odnowionej formule programowej i organizacyjnej oraz wstgpna faza prac
nad programem tego ksztalcenia, stwarzajg zapotrzebowanie na nowoczesna
mysl dydaktyczng i programowa, kojarzong z idea europejskiej integracji.

Istnieje prawdopodobnie pewna mozliwos¢ synchronizacji prac nad

wspolnym europejskim programem ksztalcenia filozoficznego milodziezy
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oraz ewentualnymi przygotowaniami do nowej formy edukacji filozoficznej
w polskim szkolnictwie. Mozna sadzi¢, ze szkolnictwo to mogloby i powin-
no z korzyscig dla siebie jako jedno z pierwszych w Europie podja¢ ekspery-
mentalnie w procesie dydaktycznym rozwigzania modelowe w zakresie no-
woczesnej, wzglednie ujednoliconej edukacji filozoficznej mlodziezy krajow
europejskich.

2. Kilka uwag dodatkowych.

Europejczykow taczy zobowigzanie wobec wspolnej tradycji filozoficznej,
ktéora znamionuje orientacja na prawde¢, umilowanie madrosci, o$wiecenie
umystow, a takze uznanie dla sporu intelektualnego wiodacego do prawdy.

W zwiazku z takim charakterem owej tradycji kazdy wyktad filozoficz-
ny w europejskim kregu kulturowym wymaga wolnosci w zakresie wyboru
jego tematu, sposobu przeprowadzenia, w sferze uwarunkowan organizacyj-
nych itp., co pozostaje w opozycji do ,panstwowego funkcjonowania” filo-
zofli, wspieranego niekiedy przez instytucje panstwowe, czy innego ,,mono-
polu” edukacyjnego.

Ztozone uwarunkowania wyktadu filozoficznego, wynikajagce m.in. z r6z-
nic tradycji i tozsamo$ci narodowych, charakteru narodowego itp. nie po-
zwalaja na jego deklaratywne ujednolicenie, a idea jednosci europejskiej
w tym wykladzie moze oznaczaé¢ jedynie koncepcje pewnej kooperacji, a nie
centralistycznego ujednolicenia.

Wyktad filozofii moze, podobnie albo nawet lepiej niz wyktad z innych
przedmiotéw nauczanych w szkotach europejskich, ,,umozliwia¢ tworzenie
pomostoéw ku innym narodom”.

Wysitki, podejmowane m.in. przez Miedzynarodowe Stowarzyszenie
Profesorow Filozofii (Association Internationale des Professeurs de Philo-
sophic), majace na celu wypracowanie jakiego§ wspdlnego europejskiego
programu(éw) nauczania filozofii 1 zwigzanego z nim podrgcznika(éw) sa
celowe i nalezy je kontynuowaé. Wystrzega¢ si¢ jednak trzeba grozacych tu
roznych uproszczen i rozwigzan doraznych, a postgpowaé rozwaznie, dlugo-
falowo, podejmujac poréwnawcze badania naukowe (socjologiczne, psycho-
logiczne 1 inne) nad tym, co zbliza i co rézni poszczegodlne narody. Nalezy
takze zastanowi¢ si¢ nad potrzebami i problemami filozoficznymi wspotczes-
nej milodziezy europejskiej, tak, aby moc ustali¢ zar6wno pola réznic, jak
i pola podobienstw w przysztych programach i podrecznikach nauczania fi-

lozofii miodziezy w krajach jednoczacej sig¢, nie bez trudu i klopotow, Euro-
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py. Nalezaloby przy tym opracowac, nastgpnie urzeczywistniaé w dydaktyce
programy niektorych wspolnych wykladow z zakresu okreslonych tematoéw
i problemow majacych szczegoélne znaczenie z punktu widzenia idei wspol-
noty europejskiej, np. zaje¢ dydaktycznych dotyczacych filozoficznej wy-
ktadni czlowieka, jednostki ludzkiej, osobowosci, filozoficznych i kulturo-
wych aspektow tozsamosci narodowej i kulturowej, itp.

Nie powinno si¢ zmierza¢ — jak zaznaczyliSmy uprzednio — do catkowi-
tego ujednolicenia programu nauczania filozofii w krajach europejskich, ale
raczej pracowa¢ nad wspolnym trzonem tresci programowych i jego ewen-
tualnymi alternatywami, w ramach zréznicowanych programow ksztatcenia,
w ktorych obok jednolitego rdzenia tre$ci nauczania uwzgledni si¢ proble-
matyke wychodzaca naprzeciw odmiennych w sferze réznych tozsamosci na-
rodowych kultur, tradycji i mentalnosci spoteczenstw zainteresowan filozo-
ficznych mlodziezy.

Opracowywane programy winny by¢ przedmiotem statej dyskusji 1 ana-
lizy oraz powinny by¢ weryfikowane w procesie dydaktycznym, w tym takze
poprzez odpowiednie eksperymenty dydaktyczne.






1. Jedna z charakterystycznych wlasciwosci wspoltczesnego religioznawstwa
jest m.in. to, ze staje ono ponownie przed konieczno$cia rozwiazywania pod-
stawowych 1 poniekad tradycyjnych probleméw dotyczacych jego przedmio-
tu, a takze sposobow uprawiania go jako dyscypliny naukowej. Nie jest to
jednak przejaw jakiego$§ glebszego kryzysu tej nauki, przeciwnie — to ozna-
ka stosunkowo wysokiego stopnia jej rozwoju i samowiedzy oraz pewnego
przetomu w sferze paradygmatéw wspodlczesnych nauk spotecznych i huma-
nistycznych.

Problem glowny wiagze si¢ przede wszystkim z samym pojeciem religii.
Rozwdj badan, poszerzanie si¢ i poglebianie wiedzy naukowej o tym feno-
menie oraz réznorakie jego transformacje ukazuja coraz to nowe horyzon-
ty religii, modyfikuja tradycyjne poglady na jej natur¢ i funkcje, zwigzki
z kultura, czynnikami spotecznymi, politycznymi, ekonomicznymi, $wiado-
moscig zbiorowa i jednostkowa, obyczajem, tradycja, zyciem codziennym
itp. W konsekwencji zmieniaja si¢ i modyfikuja tradycyjne i konwencjonal-
ne pojecia religii, zmienia si¢ dziedzina dotychczasowych konstruktow te-
oretycznych 1 kategorialnych odnoszonych do rzeczywisto$ci uznawanej za
religijna. Mozna nawet powiedzie¢, ze wykruszaja 1 zatlamujg si¢ stare para-
dygmaty mys$lowe w obszarze religioznawstwa. Ciasnymi i niezupetnie przy-
legajacymi do przedmiotu badan religioznawcow staje si¢ wiele poje¢, defi-
nicji i okreslen religii wczesniej wypracowanych w religioznawstwie, filozofii
religii i teologii. Z drugiej strony proby jakiego$ ponownego i jednoznaczne-
go zredefiniowania religii uchodza w krggach czotowych jej badaczy za nie-
wykonalne, a nawet niepotrzebne. Wystarczaja robocze, aktualnym stanem
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wiedzy 1 metodologii wyznaczane, ujgcia teoretyczne tego zjawiska, ujecia
przy swej warsztatowej instrumentalno$ci w miar¢ szerokie, otwarte na dal-
sze dookreslenia, uwolnione od zaciemnien monokulturowych, ideologicz-
nych, wyznaniowych, $wiatopogladowych, teologicznych itp.!

0 wiele istotniejsza i1 potrzebniejsza od sprawy definicji religii - sadzi
wielu autorow — jest faktyczna, obiektywna i gruntowa wiedza o tym wszyst-
kim, co kojarzy si¢ z szeroko pojeta religia. Taka poglebiona teoria tzw. rze-
czywistosci religijnej, teoria, ktorej niedostatki ciagle religioznawstwo dotkli-
wie odczuwa, powinna by¢ dostatecznie bogata i adekwatna do zlozonego,
ale stopniowo coraz pelniej odstaniajacego si¢ przed badaczem przedmiotu
jego eksploracji fenomenu, jakim jest religia.

2. Potrzeby teoretyczne i pojeciowo-kategorialne wspolczesnego religioznaw-
stwa dostrzegalne sa zatem najwyrazniej przy konkretnych zagadnieniach ba-
dawczych i roznicujg si¢ one na réznych obszarach kulturowych, cywilizacyj-
nych, etnicznych i religijnych. Przyktadowo, prawdopodobnie nieco inaczej
dostrzegalby je badacz japonskich czy hinduskich tradycji religijnych, anizeli
uczony zajmujacy si¢ glownie religia w kontekscie dziejow, kultury i realiow
spoteczno-politycznych Polski i innych krajow Europy Srodkowej. Ograni-
czajac t¢ kwesti¢ nie do sfery kategorii religioznawczych, niezb¢dnych w ba-
daniach nad fenomenem polskiej religijno$ci i zblizonych don formacji re-
ligijnych, takich np. jak religijnos¢ litewska, stowacka, serbska, chorwacka
itp., potrzeby te jawig si¢ podobnie i zarazem bardzo charakterystycznie.
Z tego tez powodu znacznie bardziej potrzebne wydaje si¢ wprowadzenie
do badan religioznawczych takich poje¢ i1 kategorii, jak: ,.dzieje narodowe”,
,kultura narodowa”, ,$wiadomos$¢ narodowa”, ,tozsamo$¢ narodowa, ,,cha-
rakter narodowy”, ,,etos narodowy” itp.

3. Wykazmy t¢ potrzeb¢ i ewentualne pozytki poznawcze wynikajace z jej
uwzglednienia na przykladzie jednej z wymienionych wyzej kategorii tzn.
charakteru narodowego. Wybdr tej kategorii do omdwienia w tym rozdzia-
le podyktowany jest przede wszystkim przeswiadczeniem o jej znacznej przy-

I C. Geertz, Religion as a Cultural System. Anthropological Approaches to the Study of Re-
ligion, London 1966; T.E. Lawson, R.N. McCauley, Rethinking Religion: Connecting cogni-
tion and culture, Cambridge 1990; J.S. Jensen, What Sort of Reality’ is Religion, referat 1992.
[Omoéwienie w: J. Szmyd, Religia w procesie przemian spoteczno-politycznych. Uwagi o ver-

monckiej konfederacji IAHR, ,,Przeglad Religioznawczy” 1992, nr 1 (163)]; M. Pye, Religion:
Shape and Shadow, ,,Numen” 41 (1994), 1 (51—57).
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datnosci w badaniach nad pewnymi odmianami religijnosci zbiorowej, ta-
kimi np. jak religijnos¢ katolicka - uksztaltowana w polskich warunkach
historycznych, spotecznych i kulturowych - czy podobne don odmiany zbio-
rowego zycia religijnego z innych obszarow etnicznych i kulturowych. Prze-
$wiadczenie to wsparte jest o interesujace precedensy zastosowania w bada-
niach nad religijnoscia ludowa w Polsce poj¢¢ znaczeniowo zblizonych do
charakteru narodowego (S. Czarnowski, S. Bystron, Edward Ciupak, ks.
Wiadystaw Piwowarski, W. Pawluczuk 1 inni)? oraz o wlasne proby wykorzy-
stania tej kategorii przy wyjasnianiu niektorych zagadnien dotyczacych $§wia-
domosci narodowej3. Rownoczesnie wybor ten wynika ze sprzeciwu wobec
niedostatecznego uznania walorow poznawczych tej kategorii we wspodtczes-
nym religioznawstwie, a takze z reakcji na rozne niechgci i opory w stosunku
do niej w kregach polskich i o§ciennych religioznawcow, majace - jak sadze

- swe gltowne zrédlta w braku refleksji metodologicznej dotyczacej tej istot-
nej — jak si¢ okazuje — kategorii badawczej.

4. Jak mozna rozumie¢ pojecie charakteru narodowego? Jaka da si¢ przy-
ja¢ jego konotacje dla potrzeb naszych rozwazan? Mozliwosci jest stosunko-
wo wiele, gdyz pojegcie to — 1 tu przyznajmy jego oponentom pewnag racje —
jako wieloznaczne i niedookre$lone, uzywane jest w roznych znaczeniach.
Jedni rozumieja przez charakter narodowy dominujacy ws$rod danego naro-
du typ osobowosci, inni traktuja go jako pewien stereotyp zachowania na-
rodu, begdacy psychospotecznym wytworem jego loséw dziejowych i trady-
cji kulturowej*. Jeszcze inni - i autor - przychylajg si¢ do tego stanowiska

— podchodza do konotacji tego, w istocie rzeczy modelowego pojecia, dro-
ga postgpowania opisowo-warto$ciujacego, wigzac z nim okreslony syndrom
wzglednie trwalych, a zarazem swoistych cech umystowosci i postgpowania

2 Por. S. Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, w: Dziefa, t. I, Warsza-
wa 1956; J. Bystron, Kultura ludowa, Warszawa 1936; W. Piwowarski, Religijnos¢ wiejska
w warunkach urbanizacji, Warszawa 1971; K. Dobrowolski, Chlopska kultura tradycyjna,
,Etnografia Polska” 1958, t. I; E. Ciupak, Katolicyzm ludowy w Polsce, Warszawa 1973; Reli-
gijnosé ludowa. Cigglosé i zmiana, W. Piwowarski (red.), Wroctaw 1983; W. Pawluczuk, Swia-
topoglgd jednostki w warunkach rozpadu spotecznosci tradycyjnej, dz. cyt.

3 Por. I. Szmyd, Swiadomos¢ niepodleglosci jako uryraz charakteru narodowego, w: Idea
niepodleglosci i suwerennosci narodowej w polskiej mysli politycznej XIX i XX wieku, dz. cyt.,
s. 284—297; Postawa wobec wiadzy a charakter narodowy, w: Witadza i spoteczenstwo w najnow-
szych dziejach Polski, dz. cyt., s. 9-27.

4 Por. K. Gorski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, dz. cyt.; A. Bochenski, Rzecz o psy-
chice narodu polskiego, dz. cyt.; S. Ossowski, O ojczyznie i narodzie, dz. cyt.
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danej zbiorowosci narodowej, dokonujgc bardziej lub mniej wyczerpujacej
i poglebionej ich charakterystyki i waloryzacji’.

Zestaw cech osobowych i mentalnych konstytuujacych wraz z wieloma
jeszcze innymi cechami i wlasciwosciami t¢ modelowa strukture, ktoéra na-
zwalidmy tu charakterem narodowym Polakow, ma pewien odpowiednik po
stronie rzeczywisto$ci psychospolecznej, tzn. w obrgbie realnie wystgpuja-
cych, tak w przesztosci jak i terazniejszosci, typow osobowosci i §wiadomo-
sci konkretnych jednostek przynaleznych do narodowej wspolnoty”. Pojecie
charakteru narodowego odnosi si¢ zatem - jak to juz wczesniej zaznaczyli-
$my — do okreslonego zbioru charakterystycznych, a zarazem wspolnych cech
mentalnoéci i postaw wielu pokolen Polakéw, uksztaltowanych we wspolnej
historii narodowej i tradycji, w podobnych uwarunkowaniach zewngtrznych
i wewngetrznych zycia zbiorowego i jednostkowego. Cechy te tworza pewna
calo$¢ mentalno-zachowaniowa, czy pewna struktur¢ psycho-§wiadomoscio-
wa 1 behawioralng, ktora rzadzi si¢ prawami wilasciwymi dla zjawisk catoscio-
wych, holistycznych w sferze ludzkiej $wiadomosci i1 spotecznej aktywnosci,
dla ktorej wlasciwe jest m.in. to, ze poszczegdlne skladniki tej calosci pozo-
staja w réznorakich wzajemnych relacjach i w rozmaity sposéb warunkujg si¢

wzajemnie. ROwnoczeénie uzaleznione sg one w pewnej mierze od catosci.

5. W te wzajemne relacje i zalezno$ci uwiktane sg m.in. okreSlone sktadniki
charakteru narodowego 1 religijnosci. Ich wynikiem sa réznorodne zmiany
i przeksztalcenia obydwu wspotczynnikow. Rzecz jasna, relacja: charak-
ter narodowy - religijno$¢ nie jest ani jedyna, ani dominujacg w proce-
sach ksztaltujacych te dwa zjawiska. Zachodzi tu wiele innych i przewaznie
w stosunku do niej nadrzgdnych relacji, np. takich, jak: dzieje narodowe,
kultura narodowa, tradycja, obyczaj, czynniki spoleczne a religijnos¢. Re-
lacja: charakter narodowy — religijno$¢ jest w tym ztozonym splocie roz-
norakich wspoélzaleznoéci jedna z wielu, i zapewne nie najwazniejsza, nie-
rozstrzygajaca o przemianach i charakterze powiazanych w niej zjawisk.
Niemniej jest ona istotna i nie do pominigcia w badaniach spotecznych
i religioznawczych.

5 Por. Cudzoziemcy o Polsce. Relacje i opinie, wybor i opra¢. J. Gintel, dz. cyt.; Polakow
portret wlasny, praca zbiorowa, dz. cyt.; E. Lewandowski, W-kregu religii i historii, dz. cyt.;
S. Piskor, O tozsamosci polskiej, dz. cyt.; Oblicza polskosci, dz. cyt.

6 Por. E. Brzezicki, O potrzebie rozszerzenia typologii Kretschmera, dz. cyt.; A. Kepinski,
Psychopatologia nerwic, dz. cyt.
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Oczywistg jest rowniez rzecza, ze nie wszystkie skladniki charakteru na-
rodowego pozostaja w takim czy innym odniesieniu do religijnosci, i odwrot-
nie - nie wszystkie komponenty religijnos$ci rzutuja w pewien sposob na cha-
rakter narodowy. Rodzaj i skala korelatdbw w interesujacej nas tu relacji jest
dopiero do blizszego ustalenia w odpowiednich badaniach. Mozna by jed-
nak zaryzykowac twierdzenie, Zze na przemiany, specyfike i charakter polskiej
religijno$ci mialy w przesziosci i by¢ moze wcigz jeszcze majg wpltyw takie
m.in. sktadniki polskiego charakteru narodowego, jak: przerost w ludzkiej
podmiotowosci czynnika emocjonalnego i wolicjonalnego nad rozumowym
i zdroworozsadkowym, fantazyjnego i utopijnego nad realistycznym, tatwej
wiary w przychylno$¢ i pomoc sil transcendentnych lub wyjatkowych oko-
licznosci nad obiektywna ocena wilasnych aktywow 1 mozliwosci, ufnosci
w to, ze ,jako$ to bedzie” nad realistycznym przewidywaniem biegu wyda-
rzen, slowem - przerost pierwiastka irracjonalnego i romantyczno-mitycz-
nego nad myS$leniem racjonalno-pozytywnym i dziataniem ,,organicznym”.
»Wybujata emocjonalno$¢ taczy si¢ u nas z mysleniem o typie fantazyjnym
[...] — pisze katolicki badacz tego zagadnienia’.

Zaznaczamy, ze wazna funkcja czynnika irracjonalno-romantycznego
i mitycznego utrwalita si¢ w $wiadomosci i postawie narodowej Polakéw
m.in. dlatego ze znalazt on dobre dla siebie podglebie w dominujagcym w na-
rodzie typie psychiki czy duchowosci zbiorowe;j.

A oto dalsze skladniki polskiego charakteru narodowego, ktére by¢é moze
koreluja w jakiej§ mierze ze specyfika polskiej religijno$ci: tatwe uleganie my-
$leniu zyczeniowemu, rozwarto§¢ miedzy mysSleniem zyczeniowym a konkret-
no-realistycznym, migdzy idealem a rzeczywistoscia, ,bujanic w obtokach”,
»stomiany ogien uczu¢”, powierzchowny tradycjonalizm, nadmierna skfon-
no$¢ do $wictowania i celebracji zdarzen zycia prywatnego, panstwowego,
koscielnego (,,nar6d §wietujacy”™), zbytnie przywigzanie do symboliki narodo-
wej 1 religijnej, tradycji narodowej, etosu rodzinnego itp.

Czgé¢ sktadnikéw i cech polskiego charakteru narodowego, np. przerost
emocjonalnosci nad racjonalno$cia, mys$lenia zyczeniowego nad realizmem,
przywiazanie do tradycji i symboliki itp. nie tylko w pewien sposob okresla
polska religijno$¢, ale tkwi w niej integralnie, tworzac swoisty narodowo-reli-
gijny syndrom cech mentalnych i zachowaniowych. Z drugiej za$ strony szereg
cech przecigtnego typu religijnosci w Polsce, np. takich, jak: sensualistyczno-

7 Por. S. Witek, Uwarunkowania historyczno-kulturowe wspotczesnego etosu polskiego,
w: Teologia moralna w obliczu aktualnego stanu etosu polskiego, dz. cyt.
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-rytualny charakter, zakorzenienie w tradycji narodowej i obyczajowej, zwia-
zek z etosem rodzinnym, powierzchowno$¢, sltabe uteologicznienie, potrzeba
uzewngtrzniania przezy¢ religijnych, ich fasadowos¢, identyfikacja z wartoscia-
mi narodowymi, z polsko$cia, tradycjonalizmem itp. jest tak gleboko powigza-
nych z tradycyjna mentalnoscia zbiorowa Polakow, ze uzna¢ je wilasciwie moz-

na za charakterystyczny sktadnik polskiego charakteru narodowego.

6. Wspolzaleznos¢ charakteru narodowego Polakéw 1 specyficznej ich religij-
nosci rozwaza¢ mozna na kilku plaszczyznach i wyrézni¢ w nich szereg za-
gadnien badawczych. Po pierwsze — moze to by¢ plaszczyzna genezy i prze-
mian w dziejach narodowych obydwu tych zjawisk. Po drugiec — ptaszczyzna
wspotksztattowania wilasnego miejsca i roli w kulturze narodowej. Po trze-
cie — plaszczyzna wzajemnego wptywu na wiasne transformacje. Po czwarte
—plaszczyzna wzajemnego — tak historycznego, jak i wspotczesnego — wply-
wu na specyfike¢ i1 charakter obydwu powiazanych ze soba fenomenow. Oczy-
wiscie, plaszczyzn tych daje si¢ wyrdzni¢ znacznie wigcej, a w kazdej znalez¢
mozna szereg konkretnych zagadnien badawczych, mozliwych do podjecia
w badaniach historycznych, kulturowych, etnologicznych, socjologicznych,
psychospotecznych, czy w odpowiednich badaniach interdyscyplinarnych.
Zatrzymajmy si¢ przy niektorych z nich, wybranych przyktadowo z zakresu
problematyki zwigzanej z procesem adaptacji religii uniwersalnej do kultu-
ry i tradycji narodowej oraz do mentalnosci i obyczajowosci niektoérych grup
i warstw spotecznych.

W procesie tym, jak to cze$ciowo wykazali w naszej literaturze nauko-
wej m.in. S. Czarnowski, J. S. Bystron, J. Tazbir i inni, na pierwszym pla-
nie ujawnia si¢ struktura i dynamika interrelacji pomiedzy kultura, tradycja,
obyczajowoscig podstawowych grup spotecznych — w tym wypadku szlach-
ty 1 chlopstwa — ich psychika i mentalnoscia a religia. Ujawniaja si¢ w nim
tez bardzo charakterystyczne i zarazem nieuchronne dla religii i religijnosci
skutki zderzenia uniwersalnego modelu katolicyzmu rzymskiego z komplek-
sem czynnikow narodowo-etnicznych, spotecznych i kulturowych. Chodzi
m.in. o zjawisko tzw. polonizacji katolicyzmu na ziemiach polskich, mo-
wigc w skrocie — nasycenia go roéznymi pierwiastkami tego syndromu cech
mentalnych i zachowaniowych, ktore oznaczy¢ mozna terminem ,,polskosc”;
nastgpnie o zjawisko ,nacjonalizacji” tej formacji religijnej, tzn. laczenia,
a nierzadko nawet utozsamiania tresci doktrynalnych i teologicznych z wartos-

ciami i ideatami narodowymi, w wyniku czego uksztattowat si¢ stereotyp ,,Po-
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lak katolik”; wreszcie o zjawisko, z jednej strony ,,sarmatyzacji” katolicyzmu
i jego religijnosci, czyli przystosowywania go i zarazem ograniczania do okre-
$lonej postaci subkultury i mentalnosci szlachty, a drugiej - o zjawisko nakta-
dania na uniwersalny katolicyzm ludowych form obyczajowych i mentalnych.
Zjawisko ,,polonizacji”, ,nacjonalizacji” katolicyzmu i dostosowywania
go do psychicznego charakteru podstawowych warstw spotecznych pocia-
ga za sobg dalsze skutki. Oto z jednej strony powoduje ono wigksza lub
mniejsza modyfikacj¢, a nawet deformacje i symplifikacje tresci i formy re-
ligii adaptowanej, mieszanie ich z tresciami i formami pozareligijnymi, np.
narodowymi, etnicznymi, regionalno-obyczajowymi, folklorystycznymi itp.,
z drugiej natomiast strony powoduje glebsze zakorzenienie si¢ religii w gle-
bie, do ktorej jest ona adoptowana, uwiklanie jej w tradycj¢, obyczaj, etos
narodowy, kultury regionalne, a wigc w sfer¢ czynnikoéw, ktoére ja nie tylko
utwierdzaja w obszarze akomodacyjnym i wptywaja na jej ksztalt, czgsto de-
formuja 1 sptycaja, ale takze znaczaco wplywaja na spowolnienie jej prze-
mian, petryfikacje, zawezenie otwartosci, tradycjonalizm itp. Oddzialywanie

jest tu jednak dwustronne. S. Czarnowski pisal o tym nastgpujaco:

Przyjeta raz religia dazy do urobienia srodowiska spotecznego wedtug tego wzo-
ru, ktéry z soba przynosi. Ze jednak to srodowisko nie jest bierng materia, ale
zbiorowoS$cia zywa i tym samym czynna, dazaca nieprzeparcie do wyrazenia si¢
mozliwie pelnego w kazdej dziedzinie, wyciska ono swoje pigtno wiasne na re-
ligii. Wprowadza do niej obce pierwiastki wierzeniowe i obrzgdowe, taczy jej
praktyke z warto$ciami spotecznymi nic niemajacymi z nig wspolnego. Prze-
ksztatca ja na swdj uzytek, na swoj obraz i podobienstwos.

Dodajmy, ze adaptowana i przeksztatcana religia wpltywa wtornie na
zbiorowo$¢ narodowg 1 spoteczna, utwierdzajac w niej tradycyjne stereotypy
myslenia i zachowania, utrwalajac rytmy zycia zbiorowego i indywidualne-
go, integrujac spolecznodci, ale stwarzajac zarazem — co jest i dzisiaj bardzo
widoczne - pewne bariery czy utrudnienia dla ich otwarto$ci, modernizacji
cywilizacyjnej i1 kulturowe;j.

Z powyzszym twierdzeniem S. Czarnowskiego wspotbrzmi interesuja-
ca wypowiedz ks. J. Tischnera, dotyczaca wplywu na polska religijno§¢ na-
rodowego dramatu dziejowego i ksztaltowana przez niego specyficzng men-
talno$¢ Polakow oraz ich myslenie religijne: czynniki wspotksztaltujace sie

i wspotzalezne.

8 S. Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, w: Dziela, t. 1, dz. cyt., s. 89.
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Whyrastajagce z dramatu dziejowego narodu mysSlenie religijne bardziej niepokoi
si¢ o los nadziei i troszczy o przezwycigzenie rozpaczy niz o rozwiazanie takich

czy innych watpliwosci, ktore nachodza religie [...].

I dodaje:

Wycisnglo to glebokie pigtno na obrazie polskiej religijno$ci. Uczynitlo z niej
nie tyle religijno$¢ wiary, co religijno$¢ nadziei [...]. Myslenie religijne obec-
ne w naszej kulturze mniej troszczylo si¢ o metodologiczng i naukowa popraw-
no$¢, a bardziej o to, by zachowac Scisly zwigzek z dziejami wspoélnoty, w kto-

rej zylo i zyje.

A oto kolejne spostrzezenie tego znakomitego autora:

Modla sig, ale to nie wiara tworzy ich modlitwy, ale chora od bolu wyobraznia®.

Oczywiscie procesowi ,,potonizacji” religii podlegaty i1 podlegaja, cho¢
zapewne nie w tej samej mierze, i inne niekatolickie wyznania religijne. Tak-
ze 1 w nich zachodza wzajemne oddziatywania réznych elementéw charak-
teru narodowego i pewnych aspektow religijno$ci. Dostrzec tez tam mozna
charakterystyczne, dotad stabo rozpoznane, mechanizmy tych oddziatywan.
Przyktadowo, taczenie pewnych cech charakteru narodowego i aspektow re-
ligijnosci w sferze postaw i przezy¢ psychicznych generuje charakterystyczne
zjawiska podmiotowe, ktore sprzyjaja zespoleniu poczucia tozsamos$ci naro-
dowej i religijnej, wigzi etnicznej 1 wigzi wyznaniowej!0. Pocigga to za so-
ba roznorakie konsekwencje zaréwno dla postaw narodowych, jak i religij-
nych, m.in. do$¢ czgsto czyni je opornymi na zmiany, tradycjonalnymi, tzn.
wzglednie trwatymi na plaszczyznie identyfikacji z polskoscia i w pewnej
mierze z Koéciotem, a zmiennymi i selektywnymi w warstwie Scisle religijnej
i moralnej. Jest to rowniez w pewnym stopniu charakterystyczne dla proce-
sow sekularyzacyjnych w naszym krajull. Polegaja one nie tylko na tym, ze
rozne rzeczywistosci zycia ludzkiego przestaja by¢ przezywane w sposob sa-
kralny i zaczynaja by¢ odczuwane w sensie autonomicznym w stosunku do
norm i instytucji religijnych, ale takze - moze przede wszystkim - na coraz

9J. Tischner, Myslenie w przysztos¢, w: Chrzescijanstwo a kultura polska, M. Jaworski, A. Ku-
bi$ (red.), Lublin 1988, s. 73-75.

10Por. E. Nowicka, Polak-katolik. O zwigzkach polskosci patriotycznej z katolicyzmem w po-
tocznej swiadomosci Polakow, ,,Nomos. Kwartalnik Religioznawczy” 1992, nr 1, s. 134—153.

I Por. J. Borowik, Miejsce religii i KoSciota rzymskokatolickiego w nowej sytuacji spoteczno-
-politycznej Polski, ,Nomos. Kwartalnik Religioznawczy” 1992, nr 1, s. 156—172.
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szerszym przenikaniu tresci i form religijnych w kultur¢ niesakralng i po-
zareligijne dziedziny $wiadomosci zbiorowej i1 jednostkowej oraz zatracaniu
w nich swej autonomicznosci!2.

Mowiac o sekularyzacji, mamy tu do czynienia ze wspolczesng faza ada-
ptacji religii powszechnej do kultury i $wiadomo$ci narodu oraz jego struk-
tury mentalno-zachowaniowej, ktora okreslamy mianem charakteru naro-
dowego. Jesli w przesztosci gtowna konsekwencja tego procesu byla — jak to
wykazat m.in. E. Ciupak w swoich pracach poswigconych katolicyzmowi lu-
dowemu w Polsce!3 - utrata pewnych cech jej uniwersalizmu na korzys$¢ po-
zareligijnych czynnikow etnicznych i spotecznych, to dalsza konsekwencja
tego procesu jest desakralizacja tresci tradycyjnie religijnych i zabarwianie
ich kolorytem zmieniajacego si¢, ale ciagle uchwytnego w swym charaktery-
stycznym ksztalcie logosu i etosu narodowego.

7. Zagadnienie wzajemnej zaleznoéci tozsamosci narodowej i religijnej
jest juz od dziesigtkow lat przedmiotem licznych badan naukowych - tak-
ze badan prowadzonych w naszym kraju - i posiada stosunkowo bogatg li-
teratur¢!4. Coraz wyrazniej zarysowuja si¢ w niej kontury ogoélnej teorii tej
wspotzalezno$ci. Warto tu wskaza¢ chocby na niektére elementy owej teo-
rii, co by¢ moze ulatwi wyjasnienie potem pewnych bardziej szczegotowych
aspektow interesujacej nas tu kwestii, powigzanych z polskim kontekstem
historycznym, spotecznym i kulturowym.

Oto wazniejsze elementy wspomnianej teorii:

- religia, a zwlaszcza jej strona symboliczna i obrzgdowa, nalezy obok
takich czynnikow jak panstwo, tradycja, kultura, jezyk itp. do nader istot-

12 Por. J. Szmyd, Polski fenomen religijny — historia i wspotczesnosc. ,,Euhemer. Prze-
glad Religioznawczy”, 1991, nr 2, s. 47-54; tenze: Wspoiczesne problemy sekularyzacji,
,»Mysl Socjaldemokratyczna” 1992, nr 1, s. 86—90; tenze: National history, culture and the
process of religious change, w: Religious Transitions and Socio-Political Change. Ekstern Eu-
rope and Latin America, Edited by L. Martin, Monton de Gruyter, Berlin-New York 1993,

s. 117-126.

13 Por. E. Ciupak, Kult religijny i jego spoteczne podloze, Warszawa 1956; Katolicyzm lu-
dowy w Polsce, dz. cyt., zob. tez inne prace tego autora.

14 Por. m.in. T. Lepkowski, Uparte trwanie polskosci, Warszawa 1989; Swoi i obcy, War-
szawa 1990; Religia a obcosé, E. Nowicka (red.), Krakow 1991; E. Nowicka, Polak katolik.

O zwigzkach polskosci z katolicyzmem w spotecznej Swiadomosci Polakéw, dz. cyt., s. 134-155;
tejze, Narodowe samookreslenie Polakow, w: Sami swoi, dz. cyt.; J. Szmyd, Religia a identyfi-
kacja narodowa, ,,Nomos. Kwartalnik Religioznawczy” 1994, nr 7, s. 168-177; A. L. Zacha-

riasz, Religia a tozsamos¢ narodowa, w: Idea narodu w kulturze narodow stowianskich, T. Chro-
bak, Z. Stachowski (red.), Rzeszow 1997, s. 7—24.
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nych, historycznie i spotecznie potwierdzonych czynnikéw, w oparciu o kto-
re dokonuje si¢ — poprzez okreslone mechanizmy i procesy psychospoteczne

- samookreslenie narodowe, ksztattuje si¢ etos narodowy, czyli jednostkowe
i zbiorowe poczucie wigzi narodowej, przy traktowaniu narodu przede
wszystkim jako okreslonej wspolnoty kulturowej i duchowej;

— rola religii jako czynnika kreujacego lub wspoltkreujacego etos narodo-
wy jest historycznie zmienna i relatywna spolecznie: w pewnych okresach hi-
storycznych oraz w kregu niektorych narodowosci czy grup etnicznych na-
lezata ona — 1 czgsto nadal nalezy — do gltéwnych, a nawet i decydujacych
czynnikow ksztattowania tozsamosci narodowej lub etnicznej. W innych za$
okresach historycznych i w obrgbie innych zbiorowos$ci narodowo-etnicz-
nych wypekiata Iub nadal wypehia t¢ role o wiele stabiej i mniej znacza-
co. Jedna z powtarzajacych si¢ zaleznosci polega na tym, ze im wigkszym
uznaniem, akceptacja, powazniejszym znaczeniem cieszy si¢ religia w danym
okresie historycznym i w okreslonej zbiorowosci ludzkiej, tym wigksza i bar-
dziej znaczaca jest jej funkcja jako czynnika ksztaltujacego poczucie wigzi
i wspolnoty narodowej badz etnicznej;

— inaczej ksztaltuje si¢ tozsamos$¢ narodowa na podiozu religii uniwer-
salnych, §wiatowych, niz za sprawa religii regionalnych, narodowych, etnicz-
nych. Te pierwsze budowanie etosu tacza z funkcjami uniwersalizujagcymi
kultury narodowe oraz otwierajagcymi wspoélnoty narodowe i etniczne na od-
mienne spotecznosci, kultury i duchowosci. Te drugie z kolei wykazuja ra-
czej tendencj¢ do integrowania i1 zamykania poszczegodlnych narodowosci
w sferze jednej etnicznoéci i tradycji, jednego etosu i obyczaju, mowigc ogol-
niej — jednej duchowosci. W sytuacji, kiedy ta jedna wilasnie narodowa czy
etniczna wiara religijna jest konstytuowanym czynnikiem tozsamos$ci naro-
dowej czy plemiennej, wszelkie odstepstwo od niej bywa traktowane jak ta-
manie tozsamos$ci narodowej 1 uznawane za trudne do tolerowania zaprzan-
stwo 1 do$¢ czesto rodzi rézne nietolerancyjne odniesienia do innowiercow,
ludzi religijnie indyferentnych, niewierzacych itp.; stanowi powdd do napigé
i konfliktow na tle religijnym i §wiatopogladowym,;

— w spoteczenstwach wielowyznaniowych i bez dominacji okres$lonej
konfesji religijnej, dla ktorych charakterystyczna jest nie monowyznanio-
wos¢, a pluralizm wierzen religijnych (takze pluralizm znaczen religijnych),
gdzie religia nie jest sprawa publiczng, panstwowa, narodowa, lecz sprawag
prywatna, osobista, indywidualng - jak to np. ma miejsce w spoleczenstwie

potnocnoamerykanskim, kanadyjskim i czgsciowo takze w niektorych spo-

138



RELIGIA A IDENTYFIKACJA NARODOWA. ..

feczenstwach zachodnioeuropejskich - rola religii jako czynnika ksztaltuja-
cego identyfikacj¢ narodowa jest wyraznie ostabiona albo wrecz zanikajaca.
Poczucie wspoélnoty narodowej ksztattuje si¢ tu glownie poprzez zycie oby-
wateli w ramach jednego organizmu ustrojowo-prawnego, zespolone dziata-
nia cywilizacyjne, wspolny interes jednostek i poszczegoélnych grup spotecz-
nych, a takze poprzez elementy wspolnej kultury duchowej, upodobnionego
obyczaju, zwyczaju, stylu zycia, a nawet poprzez sport, zabawe, przyjete for-
my rekreacji itp. Przy czym w tych nowoczesnych i obywatelskich spoleczen-
stwach wiezi wspolnotowe, procesy narodowo-identyfikacyjne ksztattuja sig
nie tyle - co jest cecha charakterystyczng dla proceséw identyfikacyjnych do-
konywanych wylacznie przez religi¢ - poprzez identyfikacje z takimi czy in-
nymi treSciami przesztosci i tradycji, co z okreslonymi elementami wspolnie
doswiadczanej terazniejszosci i przyblizonymi nastawieniami na przyszio$¢;
przysztos¢ osobista 1 narodows;

- zalezno$¢ pomigdzy religia a etosem jest obustronna. Z jednej strony
religia w okreslonych warunkach historycznych, spotecznych i kulturowych
wplywa — jak wspomniano wyzej — znaczaco, a niekiedy, jak np. w dziewigt-
nastowiecznych i dwudziestowiecznych dziejach narodu polskiego, bezspornie
decydujaco na ksztattowanie tozsamosci narodowej, z drugiej za$§ strony spe-
cyfika duchowos$ci i behawioru danego narodu czy zbiorowos$ci etnicznej, ich
charakter i etos, mentalno§¢ i obyczaj, tradycyjna kultura i folklor wptywaja
W sposob istotny na ksztalt i natur¢ adaptowanej i praktykowanej w tej wspol-
nocie ludzkiej wiary i obrzedowosci religijnej. W wyniku tego oddzialywania
zarysowujg si¢ m.in. daleko idace odrgbnosci i swoistosci okre§lonych odmian
religii narodowych, etnicznych, plemiennych, a takze - i to jest bardzo charak-
terystyczne - religii uniwersalnych, §wiatowych. Na tej drodze uksztaltowata
si¢ — zeby poda¢ choc¢by kilka przyktadow — specyfika katolicyzmu polskiego,
wloskiego, hiszpanskiego, francuskiego, niemieckiego, irlandzkiego, pdinoc-
noamerykanskiego, $rodkowo 1 potudniowoamerykanskiego, afrykanskiego,
chinskiego, japonskiego itp. Wynikiem podobnego procesu sa tez odmienno-
§ci prawoslawia, np. prawostawia greckiego, serbskiego, ukrainskiego, rosyj-
skiego oraz pewne rdéznice w protestantyzmie itd. Efektem kulturowo i na-
rodowo najblizszym omawianego oddziatywania okreslonego syndromu cech
narodowych na religi¢ jest z kolei opisane przez nas wczesniej zjawisko poloni-
zacji 1 swoistej nacjonalizacji katolicyzmu w Polsce;

— jednakze zarowno religie narodowe, etniczne i regionalne, jak i re-

ligie wielonarodowe i $wiatowe nie tylko lacza, integruja, spajaja, ale tez
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w okreslonych warunkach historycznych, spotecznych, kulturowych i po-
litycznych dziela, dezintegruja, konfliktuja narodowe 1 migdzynarodowe
wspolnoty ludzkie. Stajg si¢, zwykle przy aktywnym udziale takze innych
czynnikow, przyczyna wojen, walk bratobdjczych, nieszczgs¢ 1 zbrodni na
masowa skale, roznorakich negatywnych skutkow nietolerancji religijnej,
prozelityzmu, ksenofobii, fanatycznego misjonarstwa, wrogosci do wszelkiej
innosci religijnej i $wiatopogladowej, uprzedzen i nieprzychylnych odniesien
do takiej czy innej odmiennosci i o§ciennos$ci.

Przyczyny i mechanizmy tego zjawiska sa roéznorakie i bardzo zlozone.
Opisane zostaly czeSciowo w literaturze historycznej, socjologicznej, polito-
logicznej, psychologicznej, etnologicznej, psychiatrycznej i innej. Do dzisiaj
nie zostaty one jednak w pelni naukowo przebadane i wyswietlone.

- w okreslonych warunkach historycznych i etnicznych dana religijnosé
moze na dhuzszy czas utwierdza¢ w $wiadomosci wierzacych poczucie krzyw-
dy odniesionej ze strony wyznawcow innych religii i na tym podtozu skutecz-
nie pielegnowaé rézne wzajemne urazy, niechgci i uprzedzenia. Zamiast roz-
wija¢ wsrdd wyznawcow odmiennych religii ducha wspotpracy i tolerancji
dla odmiennosci religijnych i kulturowych, wyraznie, niekiedy decydujaco,
przyczynia si¢ do podtrzymywania i zaogniania ducha walki i nienawisci,
prowadzacego nierzadko do zbrodni i wzajemnego wyniszczania si¢ czy na-
wet do ludobdjstwa. Miast szerzy¢ i pielegnowa¢ uczucia mitosci blizniego,
braterstwa, przyjazni, otwartosci 1 zrozumienia, staje si¢ nieodparcie Zyzna
gleba dla uczué¢ i postaw zgota odmiennych: wrogosci, skrajnej awersji, zde-
cydowane]j niechgci, pelnego zamknigcia si¢ i braku jakiejkolwiek gotowo-
$ci zrozumienia dla innych, tych spoza kregu wilasnej religii i kultury, wlas-
nej narodowosci i tradycji. Zaspokajajac w takich razach w peli potrzebe
etnicznej przynaleznosci spetnia réwnocze$nie wiele razaco negatywnych
i ahumanistycznych, a niekiedy juz nawet antyludzkich funkcji. W lep-
szym za§ razie ,,Pelni ona bardziej role dowodu osobistego, niz zaspoka-
ja potrzeb¢ wyplywajaca z wngtrza czlowieka”!s. Wymownym i zarazem
drastycznym przykladem moze tu by¢ najnowsza historia wzajemnych od-
niesien Serbow, Bosniakow i1 Chorwatow na terenie wspoéfczesnej Bos$ni
i Hercegowiny, czy pewnych kregow wyznawcoéw islamu do ludnosci
chrzesdcijanskiej. Ale nie brakuje tez przykladéw omawianej tu funkcji re-
ligii i religijno$ci z wcze$niejszej historii oraz z innych regionéw kulturo-
wo-etnicznych;

I5Por. A. Bilski, Bog na ustach, nienawis¢ w sercu, ,,Polityka” 1997, nr 51, s. 44-45.
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— stopniowa, ewolucyjna zmiana religii glebiej narodowo zakorzenione;j
nie prowadzi do tatwo dostrzegalnych i zasadniczych zmian w uksztaltowa-
nym przez nig i podtrzymywanym poczuciu tozsamosci narodowej. Nato-
miast w przypadku przy$pieszonych i gruntowniej szych zmian systemow re-
ligijnych i ich dotychczasowych rél w spoteczenstwie z reguty dochodzi do
wyraznego i stosunkowo gwattownego ostabienia, a nawet zachwiania i za-
burzenia opartej na religii tozsamos$ci narodowej, jednosci i spojnosci wspol-
noty etnicznej, rozpadu ich etosu i kondycji duchowej. Starozytna Grecja,
antyczny Rzym, S$redniowieczne Bizancjum, przedchrzescijanska Stowian-
szczyzna, czy — jesli chodzi o przyktad wspolczesny — gwaltowny rozpad spo-
iwa wewngtrznego narodow i narodowosci b. ZSRR w warunkach upadku
quasi religijnie pojmowanej ideologii komunistycznej sa tej zaleznos$ci wyra-
zistym i dowodnym przypadkiem;

— niekiedy wynikiem owej zaleznosci jest rozpad calej dotychczasowej
wspoélnoty 1 kultury narodowej i powstanie w to migjsce jakby nowego naro-
du z jego nowa kulturg i nowym etosem. Dotyczy to zwlaszcza historycznie
wczesnych wspdlnot etnicznych i ich kultur. Przykltadowo, majac na uwa-
dze losy historyczne wspoélnot starostowianskich religijnie i kulturowo prze-
ksztalcanych pod wptywem chrzescijanstwa, jeden ze wspoélczesnych filozo-
fow przekonywujaco zaznacza:

Zwazywszy, ze poczucie wiezi z bogiem w kulturach pierwotnych jest znacznie

silniejsze niz w kulturach o rozbudowanej symbolice oraz wielo$ci zadan, zane-

gowanie religii de facto oznacza negacj¢ dotychczasowego etosu narodowego.

Inaczej méwiac: $mier¢ bogéw narodowych oznacza $mier¢ kultury narodowe;.

Ta natomiast — $mier¢ narodu w dotychczasowym jego ksztalcie. Wraz, zatem

— kontynuuje autor - z przyjeciem chrzeécijanstwa zaczely ksztattowac si¢ no-

we, czy tez raczej nalezatoby powiedzie¢ inne narody Stowian. Jednym z nich

jest naréd polskil®,

Przedstawione wyzej wybrane elementy ogdlnej teorii relacji identyfika-
cji religii i tozsamo$ci narodowej odnosza si¢ w znacznej mierze do polskie-
go kontekstu wspotzaleznosci religii, Kosciota rzymskokatolickiego oraz po-
czucia jedno$ci narodowej, cech swoistych charakteru do etosu narodowego.
Maja one tylko w tym jedynym w swoim rodzaju kontek$cie religijno-na-
rodowym charakterystyczne i specyficzne, niekiedy nawet bardzo osobliwe,
gdzie indziej w takim wymiarze i charakterze niewystepujace, historyczne

16 A, L. Zachariasz, Religia a tozsamos¢ narodowa, dz. cyt., s. 21.
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1 wspolczesne urzeczywistnienia i konkretyzacje. Wynika to przede wszyst-
kim ze specyfiki i dramaturgii naszych dziejow, tradycji i kultury, cech swo-
istych charakteru i duchowosci Polek i Polakéw oraz sposobu adaptowania,
przyswajania do naszych warunkéw spotecznych i kulturowych religii uni-
wersalnej, jakim jest chrzescijanstwo i w jego ramach katolicyzm.

Nie ma tu oczywiscie miejsca na wyczerpujace 1 szczegdtowe omoOwie-
nie wszystkich aspektow tego nader zlozonego i rozlegltego zagadnienia, kto-
remu poswigcona jest - jak juz wspomniano - stosunkowo bogata literatu-
ra przedmiotu. Rozpatrzymy je wstgpnie na jednym wybranym przyktadzie,
ktory rzutuje na inne interesujace nas zagadnienie - problem integracji eu-
ropejskiej; integracji rozumianej nie tylko w wymiarze ekonomicznym, go-
spodarczym, prawnym, ustrojowym, politycznym, militarnym itp., ale prze-
de wszystkim w aspekcie kulturowym, duchowym, mentalnym. Chodzi nam
0 zagadnienie identyfikacji polskosci z katolicyzmem, zrownywania tozsa-
mosci narodowej z wiarg katolicka, cech tzw. ,,prawdziwego” Polaka z posta-
wa ,,wlasciwego” katolika.

Jest rzecza charakterystyczng wlasnie to, ze w polskich warunkach spo-
teczno-politycznych 1 kulturowych identyfikowanie polskosci z katolicko-
Scig, upatrywanie w wierze Kkatolickiej podstawowego kryterium tozsamosci
narodowej jest nie tylko ewenementem historycznym, ale takze bardzo istot-
nym wspotczesnym faktem socjologicznym, potwierdzanym zaréwno przez
odpowiednie badania, jak i codzienne obserwacje i odczucia. (Potwierdza
go we wlasnej postawie znaczna czg¢$¢ populacji naszego spoteczenstwa — ok.
21% przebadanych respondentow)!’. Co wigcej — ciagle istnieja 1 funkcjonu-
ja w spoteczenstwie polskim czynniki sprzyjajace podtrzymywaniu czy swo-
istemu konserwowaniu tego faktu, np. swego rodzaju unarodowianie, czy —
inacze] mowiac — silne przesycanie treSciami narodowymi wyjatkowo silnie
rozwinigtego u nas i starannie kultywowanego przez Kosciot rzymskokatoli-
cki kultu Maryjnego (Matka Boska - Krolowa Polski, Krolowa Korony Pol-
skiej itp.). Innym tego przejawem moze by¢ state stawianie akcentu na ludo-
wos¢ polskiego katolicyzmu i przyznawanie priorytetu wiasnie dla tej formy
wierzen religijnych w polskim zyciu religijnym.

Z tego rzadko juz gdzie indziej spotykanego procesu unarodowiania
1 — by tak powiedzie¢c — uludowienia religii uniwersalnej; procesu dokony-
wanego nierzadko na podlozu politycznym i partykularno-partyjnym lub —

7 Por. E. Nowicka, O zwigzkach polskosci z katolicyzmem w spotecznej swiadomosci Pola-

kow, dz. cyt., s. 135, 143.

142



RELIGIA A IDENTYFIKACJA NARODOWA. ..

1 najczgsciej] — na kanwie zachowawcze] swiadomos$ci spoleczno-narodowe;j,
z natury rzeczy wynikaja rozliczne konsekwencje - i to nie zawsze pozytyw-
ne. Ujemnym efektem jest m.in. kreowanie lub ozywianie takich postaw

i orientacji ludzkich, ktére utrudniaja — i w przysztosci prawdopodobnie
dlugo jeszcze utrudnia¢ beda — zblizanie si¢ naszego spoleczenstwa do stan-
dardow 1 jako$ci krajow zachodnich, do ich uniwersalizujacego si¢ i globa-
lizujacego, pluralistycznego i otwartego na wielokulturowe i1 wielo religijne
wartosci etosu. Chodzi tu zwlaszcza o takie postawy 1 orientacje, jak niechec
do innych wyznan, do innowiercow, ludzi religijnie indyferentnych i niewie-
rzacych, o dystansowanie si¢ do wszelkiej innoSci i o$cienno$ci, okopywanie
si¢ w wymiarach postaw zamknigtych, ksenofobicznych, dewocyjnych itp.

I trudno nie zgodzi¢ si¢ z opinig socjologa, ktory w komentarzu do wyni-
kéw swych badan nad interesujacym nas tu trudnym i klopotliwym zagad-
nieniem, chyba nie bez pewnej racji stwierdza, iz:

Poglad o integralnym zwigzku polskosci z katolicyzmem stanowi cz¢§¢ kom-
pleksu postaw zamknietych i ksenofobicznych, wigzac si¢ z niechgcia do po-
znawania innych wyznan i r6znego rodzaju kontaktow z ich przedstawicielami.
Zwiazek kilku kryteridow obcosci w $wiadomosci spotecznej wydaje si¢ zawierac
tez pewne niebezpieczenstwo. Prowadzi¢ to bowiem moze do wzmacniania si¢
dystansu wobec wszystkich innych i sprzyja¢ dychotomizacji $wiata spoleczne-
go na swoich i obcych.

W dobie wysitkow i ruchéw spotecznych inspirowanych duchem ekumenicz-
nym tak $ciste wigzanie narodowej i wyznaniowej wspolnoty wydaje si¢ dowo-
dem archaicznego stanu umystu znacznej liczby polskich katolikow, niedorasta-
jacych do wspolnoty europejskiej czy ogodlnoludzkiej. Mozna domniemywac, ze
otwarcie si¢ Polski na kontakty z innymi krajami i przemiany polityczne, ktore
doprowadzity do utraty przez Kosciot katolicki roli punktu oparcia dla popiera-
nej przez szerokie rzesze narodu polskiego politycznej opozycji, beda czynnika-
mi zmierzajacymi do rozerwania zwigzkoéw polskosci z katolicyzmem. Z drugiej
jednak strony wzrost realnego znaczenia Kosciota katolickiego w obecnym ukta-
dzie sit politycznych naszego kraju epoki postkomunistycznej moze by¢ czynni-
kiem sprzyjajacym utrzymywaniu si¢ przekonan anachronicznych, jesli nie do-
konaja si¢ glebokie zmiany w polskim katolicyzmie!s.

W konkluzji powyzszych dyskusyjnych wywodow mozna, jak si¢ zdaje,
uzna¢ za uprawnione nastepujace stwierdzenia. Po pierwsze — ,,charakter na-
18 Por. tamze, s. 154-155.
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rodowy” rozumiany jako okre$lony zespot cech wspdlnych i swoistych oso-
bowosci i behawioru czlonkéw danej wspolnoty narodowej jest bezspornym
faktem spotecznym, psychologicznym i kulturowym, nie za$ jedynie kon-
struktem teoretycznym czy normatywnym, jest faktem uzasadnionym we
wspotczesnych naukach spolecznych na zasadzie podobnej do tej, w oparciu

o ktora uzasadnia si¢ istnienie tzw. charakteru spotecznego, ,,zbiorowej psy-
chiki grupy”, czy ,.charakteru kulturowego”. Po drugie — charakter narodowy
pozostaje w wielorakich relacjach do innych rodzajow $wiadomosci spotecz-
nej i zachowan zbiorowych, w tym takze do $wiadomosci religijnej, religij-
nosci i kultu religijnego, wyciskajac - jak probowalismy to wyzej wykazaé -
na nich swoiste pi¢tno, ale i ulegajac oddzialywaniom z ich strony. Po trzecie

- wplyw roznych skladnikéw charakteru narodowego na rozne aspekty reli-
gii jest tyle znaczacy, co wieloraki; w kazdym badz razie casus polskiego cha-
rakteru narodowego i polskiej religijnosci dowodnie to potwierdza, m.in.
W swoisty sposob ja uetnicznia, unaradawia, nasyca tresciami pozareligijny-
mi, narodowymi prowadzac przez to do wytworzenia swoistego syndromu
religijno-narodowego 1 kulturowego, ktorego jednym z przyktadow moze
by¢ ten swoisty wytwor religijno-narodowy, jakim jest ,Polak katolik”. Po
czwarte - integracja treSci religijnych z niektorymi pierwiastkami charakte-
ru narodowego wpltywa¢ moze nie tylko na etniczne czy narodowe ,,zabar-
wienie” religii i jej zakorzenienie si¢ w mentalnosci i postawach wspolnot
etnicznych i narodowych - nierzadko kosztem pewnej symplifikacji, a na-
wet swoiste] desakralizacji wyznania religijnego - ale takze moze ten pro-
ces wplywa¢ na umacnianie, a nawet na pewien przerost poczucia etniczne-
go 1 narodowego.






1

Wsréd roznorakich czynnikow majacych istotny wpltyw na ksztattowanie si¢
odmienno$ci w sferze mentalnej, osobowosciowej i zachowaniowej wspolnot
narodowych i etnicznych, w tym na poczucie ich tozsamosci narodowej czy
etnicznej, ma przede wszystkim - jak to zostalo juz bezspornie udokumen-
towane w literaturze naukowej, a dodatkowo dowiedzione w tworczosci li-
terackiej 1 publicystyce — historia owych zbiorowosci, ich wspdlne dzieje. To
przede wszystkim one ,,rzezbig” przemoznie, ksztaltuja ostatecznie ich $wia-
domos$¢ i1 psychike zbiorowa, charakter i typ psychiczny, ich swoistosci na-
rodowe 1 kulturowe, czgsto tez ich etos i style zycia, a w konsekwencji — po-
czucie wspolnotowej tozsamosci. Mozna nawet powiedzie¢, ze im bardziej
swoista 1 zlozona historia danej wspdlnoty ludzkiej, tym bardziej osobliwa
i charakterystyczna jest jej psychika zbiorowa, jej ,.charakter”, czy mowiac
bardziej aforystycznie - jej ,,dusza”, portret duchowy. Przykladem tej wspot-
zaleznosci moze by¢ m.in. powiklana historia ludéw balkanskich, warunku-
jaca w duzym stopniu osobliwa, zrdéznicowana psychike: Serbow, Chorwa-
tow, Bosniakow itp., czy tez — biorac przyklad z naszej strefy geopolitycznej
i kulturowej — jedyna w swoim rodzaju, zdecydowanie nietypowa historia
narodowa Polakow i wiasnie w zwiazku z tym — specyficzny, wyodrebniajacy
si¢ na tle psychiczno$ci innych narodow europejskich, charakter narodowy.
Wiadomo tez, ze tozsamo$¢ narodowa i jej podmiotowe podtoze, jakim
jest charakter narodowy, okreslana jest takze znaczaco przez rozwdj cywili-
zacyjny danych spoteczenstw, postgp w ksztaltowaniu ich kultury material-
nej i duchowej. Postgp ten wplywa na interesujgce nas tu zjawiska, jednak
nie w sposob jednoznaczny, lecz réznoraki: ostabia je badz umacnia, zmie-
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nia ich ksztalt i strukture, okresla role i znaczenie, wzbogaca lub zuboza ich
rdzenna tres¢.

Wiadomo nadto, ze dokonujace si¢ pod wplywem rozwoju cywilizacyj-
nego zmiany w sferze osobowosci spolecznej i postaw wickszych lub mniej-
szych zbiorowoséci ludzkich, ich osobowosci mentalnej i zachowaniowe;,
maja jednocze$nie — na zasadzie oddzialywania wtdrnego — znaczenie dla dy-
namiki i1 kierunkéw przemian cywilizacyjnych w obszarze zycia i dziatania
poszczegolnych spoteczenstw.

0 wspotzaleznosciach rozwoju cywilizacyjnego i tozsamosci narodowe;j,
zwlaszcza o ich glgbszych mechanizmach i uwarunkowaniach, wiemy jednak
znacznie mniej anizeli o zmianach tego zjawiska warunkowanych swoisto$-
cig dziejow narodowych. Brakuje — mimo ze jest to problem nader aktual-
ny i istotny - pelnych, systematycznych badan i ich wiarygodnych wynikow.
Zdani jestesmy nie tyle na specjalistyczng wiedz¢ naukowa, co na nie do$¢
Sciste 1 miarodajne dane powszednich doswiadczen i obserwacji. Trudnosé
poznawcza wzmacnia jeszcze i ta okolicznos¢, ze idzie tu nie tylko o zmiany
o bardzo zlozonych i na ogdt poznawczo trudno dostgpnych mechanizmach
psychospotecznych i kulturowych, ale o procesy dlugofalowe, rozgrywajace
si¢ - jak to ma np. miejsce w przypadku charakteru narodowego - na sto-
sunkowo dhugich odcinkach czasu historycznego i w glebszych, a wiec trud-
no dostrzegalnych, warstwach psychiki zbiorowej i rzeczywisto$ci spoteczno-
-kulturowe;j.

Zadaniem tego rozdzialu jest wstgpne zarysowanie ukazanego wyzej
problemu. Podj¢te ono zostalo w oparciu o wybrane koncepcje teoretyczne
dotyczace bezposrednio czy posrednio tego problemu oraz o wyniki niekto-
rych badan empirycznych nad stanem $wiadomosci aksjologicznej Polakow
konca XX w., ich wyobrazen i preferencji w sferze wartosci i stylow zycial.

W tej probie wstepnego i — rzecz jasna — roboczego zarysowania podjete-
go problemu, gtéwna uwaga zwrocona zostata na nast¢pujace zagadnienia:

- zmienno$¢ charakteru narodowego w $wietle nauk historycznych i spo-
tecznych;

- specyfik¢ procesu przemian zbiorowych struktur psychicznych, w tym
charakteru narodowego, we wspolczesnych procesach historycznych i cywi-
lizacyjnych;

I Por. S. Bednarek, Charakter narodowy w koncepcjach i badaniach wspolczesnej humani-
styki, dz. cyt.; S. Piskor, O tozsamosci polskiej, dz. cyt.; A. Bochenski, Rzecz o psychice naro-
du polskiego, dz. cyt.
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—  wazniejsze stymulatory, uwarunkowania, utrudnienia oraz mozliwe do
zdefiniowania wewngetrzne mechanizmy owych przemian.

1

Zacznijmy przeglad wymienionych zagadnien od uwag dotyczacych prob-
lemu zmiany charakteru narodowego. Kwestia ta wigze ze sobg — jak pisa-
lismy w poprzednich rozdziatach - pewne uproszczone, a nawet zgota myl-
ne poglady i zapatrywania, z trudem ustgpujace miejsca innym orientacjom
na skutek ich glebokiego zakorzenienia w mysleniu potocznym i w prze-
$wiadczeniach powszednich. I tak, z jednej strony, wyrazany jest tu poglad
0 niezmienno$ci i trwalym, jakoby genotypowym, zakorzenieniu w naturze
czlonkow wspolnot etnicznych swoistosci ich psychiki zbiorowej. Opinia ta-
ka oczywiscie wyklucza mozliwos¢ istotnych zmian czy modyfikacji tego zja-
wiska pod wplywem takich czy innych czynnikéw zewnetrznych. Z drugiej
strony wypowiadany jest poglad, ze w gruncie rzeczy nic takiego nie ma, co
by nazwa¢ mozna charakterem narodowym, a jesli juz daje si¢ jakie$ realne
tresci z tym pojgciem wigzac, to przystac nalezy na to, ze sa one nietrwale
1o drugorzgdnym znaczeniu przy okresleniu tozsamosci wspolnot ludzkich.

Blizsza analiza rozpatrywanego problemu kaze jednak uzna¢ za nie dosc¢
zasadne obydwie przeciwstawne sobie tezy. W istocie rzeczy charakter na-
rodowy jest, bez wzgledu na to jak si¢ go nazwie, a mozliwych okreslen jest
tu co nie miara, (np. - przypomnijmy - ,psychika narodowa”, ,struktura
psychiczna narodu”, ,zbiorowa dusza narodu”, ,duch narodu”, ,narodowe
odrgbnosci psychiczne”, ,,narodowe zréznicowania psychiczne”, ,,psychicz-
na jedno$¢ spolecznosci narodowej”, ,,dusza zbiorowos$ci”, ,,tozsamos$¢ psy-
chiczna narodu”, ,psychologiczny typ narodowy”, ,,psychologiczna sylwetka
narodu”, ,psychologiczny wizerunek narodu”, ,wzory kulturowe narodu”,
kanony mentalne narodu”, ,,osobowo$¢ narodowa”, ,,systemy wartosci 1 hie-
rarchie potrzeb narodu”, ,,duchowos$¢ i zachowaniowo$¢ narodu”, ,etos na-
rodowy” itp.) ontyczna, dynamiczna, historycznie i cywilizacyjnie, w dlugich
okresach rozwojowych i pod wplywem réznorakich czynnikéw uksztattowa-
ng rzeczywistoscia psychospoteczng i kulturowa. Jednym z poprawniejszych
- cytowanych wczesniej - okreslen tej rzeczywistosci mogloby moze by¢ na-
stepujace:

Charakter narodowy to okreslony syndrom wzglednie trwatych i zarazem swo-

istych cech umystowosci i postgpowania danej zbiorowosci narodowej, wspol-
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nych cech osobowych i postaw uksztattowanych we wspdlnej historii narodo-
wej 1 tradycji, w podobnych uwarunkowaniach zewnetrznych i wewnetrznych
(geograficznych, spolecznych, ekonomicznych, politycznych, kulturowych itp.)
zycia zbiorowego i jednostkowego?. Owe cechy [...] ulegaja - wraz z calg swoja
struktura - zmianom, modyfikacjom - mamy tu wszak do czynienia ze zjawi-
skiem historycznie zmiennym i wariabilnym?.

Oddajmy tu glos niektorym badaczom. Otéz juz w pierwszej potowie
XIX w. pojawia si¢ w ,,Pamigtniku Warszawskim” bardzo trafna, wspotczes-
nie brzmigca wypowiedz na ten temat:

[...] nieSmiertelne oblicze narodu wigdnie i zakwita, zmienia i przeobraza si¢
nawet, gwoli z6lwiemu, lecz zadng sita nicodpartemu dziataniu czasu. Nadzwy-
czajne polityczne zmiany zrzadzajg tez zwykle i nadzwyczajne przeksztalcenia
charakteru, jako to na dzisiejszych Grekach i Polakach widzimy*.

Znacznie pozniej podobnie na ten temat wypowiadal si¢ Ludwik Krzy-
wicki. Pisat:

Rasa psychiczna [psychika narodowa — J. Sz.] przedstawia kategori¢ natury hi-
storycznej, bardzo elastyczng i zmienng w poréwnaniu z rasa fizyczng. Dzie-
je jej sa w pewnej mierze odzwierciedleniem dziejow wiezi spotecznej, chociaz
pierwsze nitki jej pasma byly zadzierzgnigte w bardzo dalekiej przesztosci a ra-
czej dziedziczone po bardzo odlegtych przodkach3.

W nowszej literaturze wskazuje si¢ na przyklady gruntownych zmian
w psychice zbiorowej catych wielkich nowoczesnych narodéw, zmian za-
sztych pod wpltywem zasadniczych przeobrazen, glownie w sferze warun-
kéw ekonomiczno-spolecznych, politycznych, prawnych i materialno-byto-
wych tych narodow. Wskazuje si¢ przykladowo na to, ze tego rodzaju zmiany
ujawnily si¢ wyraziScie m.in. w spoteczenstwie angielskim w XIX w.%, a tro-

che pdzniej w spoteczenstwie hiszpanskim’. Odnotowuja je takze badacze

2. Szmyd, Charakter narodowy i duchowos¢ wspolnoty, Szkice teoretyczne, Krakow 1998,
s. 13.

3Tamze, s. 14.

4 S. Okraszewski, Rysy celniejsze charakteru polskiego, ,,Pami¢tnik Warszawski” 1819, li-
piec, s. 349-350. (Podaje¢ za S. Bednarek, Charakter narodowy w koncepcjach i badaniach
wspolczesnej humanistyki, dz. cyt., s. 51).

5 L. Krzywicki, Dziela, t. 7: Prace antropologiczne, Warszawa 1969, s. 458.

6 Por. M. Ossowska, Mysl moralna oSwiecenia angielskiego, Warszawa 1966, s. 14.

7 Por. m.in. T. Jakubowicz, Przeciw grandom i hidalgom, Warszawa 1969; J. Ortega
vy Gasset, Bunt mas i inne pisma socjologiczne, Warszawa 1982.
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w najnowszej historii spoteczenstw, nie pomijajac oczywiscie spoteczenstwa
polskiego. I tak np. Antoni Czubinski w swej syntezie historii Polski XX w.

uzasadnia m.in. tezg, zgodnie z ktora:

W okresie minionego stulecia zmieniato si¢ to, co Polacy rozumieli przez obszar
swego zamieszkania, jak i ich charakter narodowy$, zaznaczajac rownoczesnie, ze
[...] pozostat jednak ten sam etos narodowy i ta sama §wiadomos$¢ etniczna®.

Generalnie rzecz biorac:

[...] ,,dynamiczna” koncepcja charakteru narodowego jest dzisiaj do$¢ po-
wszechna, cho¢ w wypadku uj¢¢ inspirowanych przez etnologi¢ oraz konstytu-
cjonalizm, do$¢ niejednoznacznal®,

111

Przejdzmy do gtownych uwarunkowan 1 mechanizméw rozpatrywanych
zmian w psychice zbiorowej oraz do ukazania wazniejszych ich przejawow.
Rozpatrzmy najpierw zakres i rodzaj glownych czynnikéw wywotujacych al-
bo tez i hamujacych te zmiany. Znajdujemy ws$rod nich przede wszystkim
te, ktore wchodza w obrgb takich klasycznych poje¢ nauk spotecznych, jak
,podloze historyczne”, ,proces spoteczny”, ,,warunki ekonomiczno-spotecz-
ne”, ,,proces cywilizacyjny” itp., a z nowszych: ,transformacja systemowa”,
.demokratyzacja”, ,globalizacja” itp. Pojecia te oznaczaja, jak wiadomo, wie-
los¢ roznorakich czynnikow, sposrod ktorych decydujaca rola w interesuja-
cym nas procesie przypada czynnikom spoteczno-ekonomicznym. Tak byto
w przesztosci i tak tez jest obecnie. Wymownym przyktadem bylo m.in. -

0 czym juz wczeSniej wspomniano - gruntowne, by tak powiedzie¢, ,,prze-
rzezbienie” — gldwnie pod wplywem tych czynnikdéw — charakteru narodo-

wego Anglikéw i Hiszpanow. A. Bochenski pisze:

Charakter narodowy nie jest przeciez fatum. Historia pokazuje, ze zmienia si¢
on pod wptywem nowych warunkéw spoteczno-ekonomicznych i politycznych.
Na przyktad w Anglii, jeszcze w XVIII wieku popularny byt zupetnie inny wzor
osobowosci anizeli znany z konca XIX stulecia i wspotczesnosci. Istotna meta-
morfoza dokonata si¢ tam w wyniku rewolucji przemystowej i w epoce wikto-
rianskiej - ugruntowaty si¢ postawy pracowitosci i solidnosci, pojawit si¢ nowy
8 A. Czubinski, Historia Polski XX wieku, Poznan 2000, s. 425.

9 Tamze, s. 6.

10S. Bednarek, Charakter narodowy w koncepcjach i badaniach wspotczesnej humanisty-
ki, dz. cyt., s. 52.
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typ gentlemana. Ale dla Polakéw najciekawsze s3 pod tym wzglgdem doswiad-
czenia Hiszpanéw, poniewaz mieli podobny do nas charakter. Styneli z wiel-
kiej dumy, szalenczej odwagi, adoracji kobiet i fanatycznej religijnoéci, a row-
nocze$nie pogardzali praca - szczegdlnie zajgciami mieszczanskimi i odznaczali
si¢ niezaradno$cia zyciowa. Cechy te pozniej zderzyly si¢ z nowymi wymogami
gospodarczymi. [..] Od bezmiernej dumy Hiszpandéw, od ich wygdérowanego
poczucia honoru [...] silniejsze okazaly si¢ jednak niewzruszone prawa ekono-
miczne, ktéorym w koncu ulec musial ten naréd Zotierzy i awanturnikéw po-
litycznych, zyciowo malo zaradnych i gardzacych pracag. W zmienionych wa-
runkach bledne rycerstwo stalo si¢ po prostu $mieszne i niemozliwe. Nowy byt

spoleczny zawsze ksztattuje nowe poglady i nawyki!l.

Obecnie dowodnych potwierdzen dla tej zaleznoSci, o ktorej pisze
A. Bochenski, dostarczaja te wspolnoty narodowe, ktore, jak Polacy, podle-
gaja procesowi przyspieszonych przemian systemowych, z ekonomicznymi,
spotecznymi i prawno-politycznymi na czele.

\Y%

Dziataja tu znane w psychologii spotecznej i osobowosci mechanizmy przy-
stosowywania si¢ do nowych warunkow zewngtrznych; warunkow wymaga-
jacych innych niz uprzednio sposobdéw bycia i funkcjonowania osobowosci,
co powoduje w konsekwencji ,,[...] jej przeksztalcenie w inng postaé osobo-
wosci”’12, za§ zbiorowos$¢ ludzka, pojeta jako pewna cato$¢ spoleczna, mo-
ze w tych warunkach podlega¢ badz to dezintegracji, badz zmienia¢ swa do-
tychczasowa tozsamo$¢. Kazimierz Obuchowski wyjasnia ten mechanizm
w $wietle wiasnej teorii osobowoS$ci, m.in. na przykladzie swoistej ,,catos$ci”,
jaka stanowia obecnie Polacy, ktérzy znajduja si¢ w warunkach zasadniczych
zmian swej sytuacji bytowej;

Wracajac do przyktadu Polakow mozna by na tej podstawie powiedzie¢, ze
gdy powiaza¢ istnienie takiej catoSci z zachowaniem jej wlasciwosci formal-
nych, nalezy oczekiwaé, ze cato§¢ ta w warunkach zmian sytuacji, w jakiej jest,
zdezintegruje sig¢, stajac si¢ zbiorem niewiele wspolnego majacych ze soba ca-
lostek klasy, grupy wyksztalcenia, mieszkancow wsi i miast itp. lub cato$cia

o wilasciwosciach nieredukowalnych do tego, czym byla. W pierwszym wypad-

UTamze, s. 55.

12 M. Zidtkowski, Interesy i wartosci spoteczenstwa polskiego w okresie systemowej transfor-

macji, w: Polacy na progu..., dz. cyt., s. 77.
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ku bedziemy mieli do czynienia z ludzmi, ktérzy formalnie nazwani Polakami,
nie maja poza tym nic ze soba wspolnego, w drugim, ludzie nazywani Polakami
staja si¢ catkowicie inni niz ci, ktorzy byli nimi przed laty!3.

Jednakze zmiany w sferze osobowosci, czy to jednostkowej, czy zbioro-
wej, poprzedzane sg zwykle w warunkach przemian systemowych i cywiliza-
cyjnych zmianami w dziedzinie wzoré6w zachowania, mys$lenia i warto$cio-
wania, stylow i modeli zycia, sposobow radzenia sobie z nowg i zmieniajaca
si¢ rzeczywisto$cig oraz z rozmaitymi wymogami przystosowania spoteczne-
go. Jeden z badaczy tego skomplikowanego procesu zachodzacego w naszym
kraju pisze:

Powstaja nowe wzory zachowania, myslenia i warto$ciowania, nowe strategic

przystosowawcze i nowe sposoby radzenia sobie z rzeczywistoscig. Zmiany te

dokonuja si¢ na poziomie jednostek, kategorii 1 zbiorowos$ci spotecznych!4.

Tendencja dominujaca w dziedzinie tych zmian mentalno-zachowa-
niowych jest w naszych obecnych warunkach spolecznych tzw. ,,pragmaty-
zacja”, rozumiana jako opo6znione dochodzenie spoteczenstwa od wartosci
przedmaterialnych do materialnych, zwigzane z uniwersalizacja roli pienigdza
i zwigkszonymi szansami indywidualnej gratyfikacji. Stwierdza si¢, ze ,,w dzi-
siejszej Polsce pragmatycznie rozumiane interesy i wartosci odnoszace si¢ do
sfery ekonomiczno-socjalnej wyznaczaja orientacje i zachowania znacznej
wigkszosci spoteczenstwa”>. A to juz prowadzi, zgodnie z teoriami mechani-
zmu przemian zbiorowych struktur psychicznych, m.in. zgodnie z teorig me-
chanizmu przemian tzw. ,spolecznego charakteru” w ujeciu Ericha Fromma,
w kierunku poziomu zmian glebszych i wszechstronniejszych, tzn. zmian catej
zbiorowej psychicznos$ci czy catego charakteru spotecznego (narodowego)!o.

Ale - jak zaznacza E. Fromm - struktura ta [tzn. charakter spoteczny -
J.Sz.]:

[...] nie jest rezultatem biernego przystosowania si¢ do warunkow spolecznych,

lecz rezultatem dynamicznej adaptacji zwigzanej z czynnikami, ktore albo sa

cztowiekowi biologicznie dane, albo staly si¢ jego druga naturg w wyniku histo-
rycznej ewolucjil’.

BTamze, s. 83.

14Por. E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, dz. cyt., (dodatek Charakter a proces spoteczny).
I5Tamze, s. 276.

16 Por. tamze, s. 274—276.

17 Tamze, s. 263.
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Zmienione - odwotujemy si¢ nadal do terminologii E. Fromma - pod wpty-
wem ,,sit ekonomicznych”, ,,sity psychologiczne” wptywaja wtornie - i to bardzo
znaczaco — na ksztattowanie procesé6w ekonomicznych i spotecznych. Zachodzi
wigc miedzy tymi dwiema kategoriami $cista wspotzalezno§¢!®. Réwnoczesnie:

[...] charakter determinuje myslenie i odczuwanie cztowieka, [...] internalizuje

koniecznoS$ci zewngtrzne i w ten sposob zaprzega energic ludzka do wykonywa-
nia zadan wyznaczonych przez system ekonomiczny i spoteczny!®.

\

Dodajmy kilka dalszych uwag dotyczacych swoistosci dynamiki przemian
zbiorowych struktur psychicznych, w tym charakteru narodowego.

Wskazmy najpierw na cechy swoiste owego procesu, a zarazem na pew-
ne prawidlowosci, ktore sa stosunkowo tatwo dostrzegalne i, co za tym idzie,
najczesciej ukazywane w literaturze przedmiotu. Sa to:

- duza opornos¢ na zmiany;

- powolnos¢ i dlugookresowo$¢ tych zmian;

- tendencja do przys$pieszania i poglebiania w okresie przetloméw spo-
teczno-ekonomicznych, politycznych i kulturowych;

- zréznicowanie tempa rozleglo$ci i intensywnosci zmian w przypadku
odmiennych narodow, grup etnicznych i plemiennych;

- niejednakowo glebokie zakorzenienie zmieniajacego si¢ fenomenu
w ich tradycji, obyczaju, kulturze, etosie, a by¢ moze takze w genotypie;

-wspolczesne procesy cywilizacyjne, np. globalizacja ekonomiczna, tech-
nologiczna, polityczna i kulturowa dynamizuja i przyspieszaja te zmiany, ale
nie czynig ich — i czyni¢ nie moga — zupetnymi i od razu doglebnymi, a za-
tem nie podwazajg zasadniczo podstaw psychologiczno-spotecznych i kultu-
rowych identyfikacji narodowej; nie podwazaja ich w zupelosci mimo ta-
kiej czy innej uniwersalizacji znacznej czeSci wzorow myslenia i zachowania,
nie prowadza prosta droga do uniwersalnych modeli cztowieka ponowoczes-
nego konstruowanych m.in. przez Zygmunta Baumana2’.

18 Por. Z. Bauman, Dwa szkice o moralnosci ponowoczesnej, Poznan 1993; tenze, Ciato
iprzemoc w obliczu ponowoczesnosci, Torun 1995; tenze, Globalizacja i co z tego dla ludzi wy-
nika, Warszawa 2000.

19Por. M. Weber, Etykaprotestancka w duchu kapitalizmu, ttum. J. Miziriski, Lublin 1994;
F. Znaniecki, Wspoiczesne narody, tham. Z. Dulczewski, Warszawa 1990; E. Abramowski,
Pierwiastki indywidualne w socjologii, Warszawa 1899.

20 Por. J. A. Majcherek, Wposzukiwaniu nowej tozsamosci, dz. cyt.
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I kilka dalszych wyr6znikow zmian dokonujacych si¢ w syndromie cech
psychicznych 1 zachowaniowych wspolczesnych wspolnot narodowych i et-
nicznych:

— zmiany catoSciowe czy strukturalne tego syndromu poprzedzane sa
z reguly ostabianiem albo nawet zanikiem niektorych jego sktadnikow, tych
zwlaszcza sktadnikéw catosci, ktore najgorzej ,,dopasowuja” cechy wspolnoty
ludzkiej do warunkéw zmieniajagcej si¢ rzeczywistosci zewnetrznej i podstawo-
wych wymogdéw ich bytowania. W ich miejsce ,,wprowadzane” sg nowe sktad-
niki, ulatwiajgce adaptacj¢ do otoczenia i warunkow zycia, ale rownocze$nie
niejako ,,rozsadzajace” starg struktur¢ psychologiczno-zachowaniowa i bedace
zawigzkiem nowej struktury, stanowigcej punkt wyjscia dla nowej tozsamosci;

- interesujace nas tu zmiany dokonuja si¢ przewaznie spontanicznie, zy-
wiotowo, bezwiednie, ale wlaczaja si¢ w nie tez Swiadome i planowe dziata-
nia okres$lonych grup czy instytucji spotecznych, np. niektérych ugrupowan
politycznych, stowarzyszen spolecznych, zrzeszen narodowych, S$rodowisk
religijnych, mediow itp., majacych badz to na celu utwierdzenie, ,konser-
wowanie” dziedzicznych starych tradycji, obyczajow i etosow, historycznie
utrwalonych form tozsamo$ci narodowej i zachowawczych stron duchowo-
$ci wspolnoty, badz to — co dokonuje si¢ jednak rzadziej i z mniejsza deter-
minacja — przetamywanie, wykruszanie zastyglych, historycznie i kulturowo
zuzytych, w nowych czasach mato funkcjonalnych uwarstwien w psychice
i charakterze narodu, a przez to torowanie drogi jakby ku nowej ,,duszy zbio-
rowej narodu”, ku nowej jego tozsamosci.

Niemal wszystkie z wymienionych wyzej cech swoistych w dziedzinie
przemian zbiorowej struktury psychicznej i charakteru narodowego daja si¢
do$¢ dobrze zilustrowa¢ na przykladzie zmian mentalno$ci, postaw, etosu
czy ,charakteru spotecznego” wspoélczesnych Polakéw; zmian postrzeganych
cho¢by na odcinku czasowym ostatniego ¢wier¢wiecza XX w., i W poczat-
kach XXI stulecia.

Vi

Jeszcze kilka dodatkowych uwag. Czynniki spoteczno-ekonomiczne stano-
wig przemoznie o sposobie zycia ludzkiego, bytowania jednostkowego i zbio-
rowego cztowieka; odgrywaja one, jak to uwidocznia si¢ w $wietle chocby
przytoczonych wyzej teorii socjopsychologicznych i zblizonych dof koncep-
cji teoretycznych (np. Maksa Webera, Floriana W. Znanieckiego, Edwarda J.
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Abramowskiego i1 innych?!), zasadnicza, wrgcz rozstrzygajaca role w procesie
ksztattowania $wiadomos$ci spolecznej i psychiki zbiorowej, w tym charakte-
ru narodowego. Nie jest to oczywiscie jedyny krag czynnikow, ktory znacza-
co wptywa na ksztattowanie si¢ tych zjawisk w procesie historycznym i cywi-
lizacyjnym. Poza nim dynamiczng i kreatywna funkcje odgrywaja elementy
pozaekonomiczne i pozamaterialne, ktorych zespoly i dzialania przedstawia-
ja si¢ w rozny sposoéb w dziejach wspdlnot ludzkich na ich odrgbnych szla-
kach rozwoju cywilizacyjnego.

Jedne z tych czynnikow wyraznie sprzyjaja przemianom w dziedzinie
mentalnoéci i postaw owych wspélnot, wzmacniajagc i jakby bezposrednio
transmitujagc oddziatywania elementow ekonomicznych i materialnych; in-
ne za$ zdecydowanie utrudniajac te przemiany, hamujac je i spowalniajac.
Tytulem przyktadu wskazmy na niektore spos$réd nich, wybrane przewaznie
z polskiego kontekstu przemian duchowosci i psychiki zbiorowej. Czynniki
utrudniajace i spowalniajace zmiany:

- gleboko zakorzenione w $wiadomosci zbiorowej roézne postacie mito-
logii narodowej, z romantyczno-mesjanistycznymi stereotypami narodowy-
mi i mitami kresowymi;

- martyrologiczno-heoriczna wizja wiasnej historii  podtrzymywana
m.in. przez niektorych przedstawicieli oficjalnej historiografii;

- zywotno$¢ stereotypu Polaka katolika;

- nasycenie $wiadomos$ci zbiorowej formami myslenia wg rozmaitych
dogmatow historycznych i ideologicznych;

- przywiazania do tradycji narodowej i zmitologizowanej polskosci;

- stosunkowo duza spoisto$¢ wewngtrzna, a przez to oporno$¢ na zmiany
calego historycznie uksztaltowanego zespotu tzw. cech narodowych zaréwno
tych pozytywnych, jak i negatywnych;

- zywotno$¢ spajajacych i utrwalajagcych te cechy réznych ideologii
1 orientacji zachowawczych;

- niewygaste w narodzie rézne fobie, leki, uprzedzenia wobec ,,innych”
1,,inszo$ci”;22

- swoista ,skanselizacja”, tzn. zwyczajowe, symboliczne, ,,0d§wietne”
traktowanie tradycyjnych warto$ci i sposobow zachowania?3.

21 Por. tamze, s. 67—76.

22 Por. tamze, s. 129-140.

3 M. Ziotkowski, Interesy i wartosci spoleczenstwa polskiego w okresie systemowej transfor-
macji, dz. cyt., s. 87.
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Czynniki sprzyjajagce omawianym przemianom:

- wzrost kontaktéw migdzynarodowych, naptyw innych modeli i stylow
zycia, odmiennych sposobéw myslenia i zachowania;

— pojawianie si¢ nowych koncepcji zycia i podnoszenie uzytecznosci je-
go standardow;

- umacnianie demokracji i samorzadnosci wewnatrz kraju;

— modernizacja edukacji narodowe;j;

- demitologizacja §wiadomosci historycznej;

— ostabianie wpltywu na spoleczenstwo ideologii i instytucji zachowawczych;

- ostabianie zywotno$ci mitow i stereotypow narodowych24;

— selektywne odnoszenie si¢ do doktrynalnej czg¢$ci religii i wyznacza-
nych przez nig wzorco6w myslenia i zachowania?s.

Warto tu jednak zwrdci¢ uwage na to, ze wymienione wyzej czynniki,
a takze 1 te, ktore pominigto w tym rejestrze, wspomagaja w nierownej mie-
rze 1 niejednakowo skutecznie obiektywny proces przemian mentalnosci
i zachowaniowosci Polakéw doby obecnej, ich charakteru narodowego
i poczucia tozsamos$ci. Mimo bardziej lub mniej dostrzegalnego ich udziatu
w tym zlozonym i na wielu ptaszczyznach rozgrywajacym si¢ procesie, do-
konuje si¢ on w przypadku naszego spoleczenstwa bardzo powoli, opornie
i nierdbwnomiernie. Pewne dziedziny naszej mentalnosci i zachowaniowo-
$ci (np. naukowo-informatycznej, zawodowo-praktycznej, zyciowo-mental-
nej itp.) zmieniaja si¢ i modernizuja w stosunkowo szybkim tempie; inne
za§ (np. spoleczno-kulturowe, obyczajowo-religijne, narodowo-symboliczne
itp.) wykazuja znaczny opor na zmiany i unowoczesnienie.

Potwierdza t¢ tez¢ m.in. opinia badaczy wspotczesnych o preferencjach
aksjologicznych Polakow. Jedna z nich orzeka:

W wymiarze kulturowym trudno, wigc mowi¢ o przechodzeniu od wartosci tra-
dycyjnych do , libertarianskich”, [...] w wymiarze spoteczno-kulturowym Pola-
cy s3 zdecydowanie tradycyjni, opowiadajac si¢ za biegunem ,,porzadek” raczej
niz za biegunem ,,kulturowa wolno$¢”. Zmiany w tej dziedzinie nastgpuja jedy-
nie w nielicznych, cho¢ niekiedy do$¢ spotecznie widocznych srodowiskach?6.

Ogdlnie rzecz biorac wspodlczesne ,rzezbienie duszy” Polakéw dokonu-
je si¢ jednak coraz wyrazniej. W procesie transformacji systemowej i wie-

24 M. Zidtkowski, Interesy i wartosci spoteczenstwa polskiego w okresie systemowej transfor-
macji, dz. cyt., s. 87.

25Tamze.
26 Tamze.
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loptaszczyznowej integracji ze spolecznosciami Europy Zachodniej oraz
w procesie ogolnej globalizacji ,rzezbienie” to zdaje si¢ by¢ coraz silniejsze
i skuteczniejsze. Niepowstrzymanie dokonuje si¢ swoista ,.erozja” starego
syndromu mentalnego i behawioralnego Polakow, a przez to i starego poczu-
cia tozsamos$ci narodowej. Stopniowo, nie bez powaznych trudnosci i zaha-
mowan, konstytuuje si¢ nowy syndrom mentalny i zachowaniowy, w kon-
sekwencji — nowa autoidentyfikacja i nowe poczucie tozsamosci. Jednakze
W procesie tym obecna jest — jak si¢ wydaje — ciagle szersza sfera szans i moz-
liwosci anizeli w pehi satysfakcjonujacych i realnych urzeczywistnien. Jawi
si¢ tez w jego perspektywie wiele niewiadomych i trudnych do przewidzenia

niebezpieczenstw.






1. Do rozwazan w tym rozdziale przyjeto stosunkowo szerokie, ale na tyle
znaczeniowo dookreslone pojmowanie doswiadczenia religijnego, ze spetnia
ono wymogi badan empirycznych. Zjawisko to oznacza poczucie bezposred-
niego kontaktu i przezywania czego$, co uznawane jest przez doswiadczaja-
cego te interakcje za Swicte, Boskie, Nadprzyrodzone, Transcendentne itp.;
poczucie przejawiajagce si¢ w réznych formach, odmianach i w niejednako-
wym stopniu: od ulotnych przebtyskow ,.czego§ Swictego”, glebszych, ale
zwyczajnych przezy¢ religijnych lub religijnie podobnych, do intensywnych
stanow mistycznych, takich jak: ekstaza, uniesienie, objawienie itp.!

Interakcja z czyms$ ,,calkowicie innym” wyraza¢ si¢ moze w uchwytnych
dla badan empirycznych czynnikach, takich np. jak: $wiadomos$¢ obecnosci
sity kierujacej zyciem jednostki, odczucie jej bliskosci i emocjonalne przy-
wigzanie do niej, odczucie Igku lub bezpieczenstwa, winy i pokory, zaufania
i pojednania, przywiazania i mitosci, poczucie sensu zycia itp.2

Zakresem pojecia doswiadczenia religijnego nie obejmuje si¢ tu nato-
miast odniesien emocjonalnych jednostek lub zbiorowosci ludzkich do ry-
tualow 1 praktyk religijnych, do wilasnych wierzen i postaw religijnych. Do-
$wiadczenie religijne, czy to w postaci silnego, obezwtadniajacego jednostke,
ckstatycznego przezycia obecnos$ci Sily Nadnaturalnej (Boga, Matki Bozej

I'Por. Ch. Y. Glock, R. Stark, Religion and Society in Tension, Chicago 1965; J. Unger,
On Religious Experience. A Psychological Study, Uppsala 1976; N. Holm (red.), Religious Ecsta-
sy, Uppsala 1982; W. Piwowarski, Operacjonalizacjapojecia ,, religijnosé¢’, ,,Studia Socjologicz-
ne” 1975, nr 4 (59); J. van der Lans, Religious Experience. An Argument for a Multidisciplinary
Approach, ,,The Annual Review of the Social Sciences of Religion” 1977, nr 1, s. 133—143.

2 @G. Jarmoch, Doswiadczenie religijne, w: Religijnos¢ Polakow 1991, L. Adamczuk,
W. Zdankiewicz (red.), Warszawa 1993, s. 27-34; J. Marianski, Kondycja religijna i moralna
miodych Polakow, Krakow 1991, s. 31—33.
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lub blizej nieokre§lonej Swictosci i Transcendencji itp.), czy w formie slabsze-
go 1 spokojniejszego oddziatywania na ludzka osobowo$¢ poczucia tacznosci
z Istota $wigta w modlitwie lub w innym religijnym skupieniu, jest warun-
kowane i okreslane szeroka i r6znorodng skalg czynnikow, zaréwno podmio-
towych (jak: osobowosciowe, emocjonalne, poznawcze, mentalne itp.3), jak
1 przedmiotowych (jak: historyczne, kulturowe, spoteczne, cywilizacyjne
i zyciowe, losowe). Wazna role odgrywa takze kwestia przynaleznosci do
okreslonej tradycji narodowej i religijnej itp*.

W tym miejscu uwaga skupiona jest przede wszystkim na uwarunkowa-
niach doswiadczenia religijnego i zwiazkach z narodowa i spoteczng trady-
cja kulturowa i konfesja religijna. Jest to rozpatrzone na przyktadzie relacji:
doswiadczenie religijne a religijno$¢ ludowa w polskich warunkach kulturo-
wych 1 wyznaniowych. Uwarunkowania do$wiadczen religijnych w ramach
katolickiej religijnosci ludowej rozpatrywane sg pod katem ich czgstotliwo-
$ci, intensywnosci, treSci (przedmiotu), struktury psychologicznej i form
ekspresji, funkcji podmiotowych i egzystencjalnych, a zwlaszcza pod katem
glownych ich odmian (typow) i cech specyficznych?.

Za punkt wyjscia przy rozwigzywaniu poruszonego tu zagadnienia przyj-
mujemy tez¢ Jana van der Lansa, zgodnie z ktora ,,doS§wiadczenie religijne
jest efektem kompleksowej interakcji pomiedzy czynnikami dziatajacymi na
ptaszczyznie jednostkowej, spotecznej i kulturowej” i ze ,najistotniejsza ce-
cha charakteryzujaca doswiadczenie religijne jest to, ze ma ono swe zrodio
w okreslonym systemie wierzen™.

Wsparciem dla nas jest tu réwniez sformulowana przez Johana Unge-
ra - za Charlesem Youngiem Glockiem i Rodneyem Starkiem’ - we¢zsza
w tej kwestii teza: ,,Doswiadczenie religijne jest konsekwencja wierzen religij-

nych”8. Przyjmujac t¢ tez¢ za punkt wyjscia naszych rozwazan, zdajemy sobie

3 Por. W. James, Doswiadczenia religijne, Warszawa 1958; Z. Freud, Czlowiek, religiq,
kultura, Warszawa 1967; K.G. Jung, Psychologia a religiq, Warszawa 1970; G. Allport, Osobo-
wosc¢ i religiq {The Individual and His Religion), Warszawa 1988; A. H. Maslow, Religions, Va-
lues, and Peak-Experiences, New York 1970.

4 M. Argyle, B. Beit-Hallami, The Social Psychology of Religion, London-Boston 1975;

J. van der Lans, Religious Experience. An Argument for a Multidisciplinary Approach, dz. cyt.,
H. Sunden, Die Religion und die Rollen, Berlin 1966.

5J. van der Lans, Religious Experience. An Argument for a Multidisciplinary Approach, dz.
cyt., s. 143.

"6 Por. Ch. Y. Glock, R. Stark, Religion and Society in Tension, dz. cyt., s. 161.

7]J. Unger, On Religious Experience. A Psychological Study, Uppsala 1976, s. 50.

8 Por. N. Holm (ed.), Religious Ecstasy, dz. cyt.
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oczywiscie sprawe¢ z tego, ze pierwotnym uwarunkowaniem w stosunku do da-
nej konfesji 1 wiary religijnej oraz w znacznej mierze w stosunku do do§wiadczen
religijnych jest — jak to wykazat Nils Holm — narodowy kontekst kulturowy,
majacy istotny wplyw na ksztaltowanie stanu $§wiadomosci, cech osobowych,
predyspozycji psychicznych i mentalnych osob przezywajacych doswiadczenie
religijne, a w konsekwencji - i na charakter owych do§wiadczen®.
Erika Bourguignon wyjasnia t¢ zaleznos$¢ nast¢pujaco:
Ludzie maja mozliwo$¢ odgrywania okre$lonych rol i przezywania okreslonych
doswiadczen, nie tylko dlatego, ze istnieje mozliwos¢ kulturowego uczenia si¢
tego zachowania, lecz rowniez dlatego, ze struktury osobowosci, bedace wyni-
kiem sposobu wychowania i do§wiadczen zyciowych, czynig ich podatnymi na
takie zachowania i uznaja je za nagradzajace, zard6wno z punktu widzenia jed-
nostkowego, jak i z punktu widzenia spotecznego!©.

Dotyczy to najbardziej intensywnych doswiadczen religijnych i mistycz-
nych, takich jak np.: ,,objawienie”, ,,opgtanie”, ,.ekstaza” itp. W zwiazku z ta
ostatnia wyktadnia do$wiadczenia religijnego za pomocne dla naszych ana-
liz uznajemy m.in. stwierdzenia N. Holma: ,Badacze byli czgsciowo S$lepi
na mechanizmy spoteczno-psychologiczne, szczegoélnie na rozumienie zja-
wisk ekstatycznych jako integralnych czesci istniejacej kultury lub podkultu-
ry” 1 ze ,,bez znajomosci $wiata poje¢¢, specyficznego dla kazdej kultury, nie
potrafimy wyr6zni¢ w niej zjawisk ekstatycznych”!l. O religijnym charakte-
rze czy o religijnym zabarwieniu do§wiadczenia takiej czy innej rzeczywisto-
$ci transcendentnej ostatecznie decyduje konkretny kontekst wiary 1 tradycji
religijnej - bez tego kontekstu doswiadczenie, chocby najglebsze, nie uzy-
skuje ,,podstawowej interpretacji religijnej - pozostaje religijnym lub niere-
ligijnym”12. Bo ,jesli cztowiek nigdy nie zapoznat si¢ z religijnym ukladem
odniesienia [...], nie moze doj$¢ do przezywania religijnego”!3. Prowadzi nas
to do nastgpujacej konkluzji metodologiczne;j:

Aby zrozumie¢ czyje$ doswiadczenie religijne, nie mozna jednak bada¢ wylacz-
nie struktury i funkcjonowania osobowosci danego cztowieka. Musimy bada¢

9 E. Bourguignon, Introduction, a Framework for the Comparative Study of Altered States of
Consciousness, in: Religion, Altered States of Consiousness, and Social Change, Columbus 1973.
10N. Holm (ed.), Religious Ecstasy, dz. cyt., s. 23.
1 Por. tamze.
12]. van der Lans, Religious Experience. An Argument for a Multidisciplinary Approach,
dz. cyt., s. 141.

13 Tamze.
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rowniez interakcje pomigdzy czynnikami osobowymi, kontekstem kulturowym
oraz otoczeniem spotecznym. Najistotniejszg cechg charakteryzujaca doswiad-

czenie religijne jest to, ze ma ono swe zrodto w zbiorowym systemie wierzen!.

2. Przyjete przez nas twierdzenie, ze konfesja i wiara religijna oraz ich kon-
tekst spoteczny wplywaja znaczaco na charakter i ksztatt do$wiadczenia reli-
gijnego wymaga uszczegétowienia i konkretyzacji. Majac to na uwadze, trze-
ba przede wszystkim podkreslié, ze 6w wplyw zalezny jest m.in. od rodzaju
czy typu konfesji i wiary. Jak wykazuja badania antropologiczne, etnologicz-
ne i socjopsychologiczne nad réznymi tradycjami religijnymi wpltyw ten jest
bardzo zréznicowany. Poréwnawczo rzecz biorgc, inaczej przedstawia si¢ on
w ramach religii uniwersalnych, np. buddyzmu, hinduizmu, islamu, chrzes-
cijanstwa itp., inaczej za§ w kontekscie tzw. ,jmatych tradycji religijnych”
i nowych ruchéw religijnych, tzn. religii tzw. kultur pierwotnych albo roz-
nych nowopowstatych czy nowopowstajacych religii lub zjawisk parareli-
gijnych!’>. W ramach samego chrzeScijanstwa jawig si¢ tu powazne roznice.
Dotycza one glownie wyrdznionych przez nas wymiardow doswiadczenia reli-
gijnego, tzn. jego czgstotliwosci, intensywnos$ci, przedmiotu, formy ekspresji,
funkcji itp. Mimo wielu oczywistych podobienstw w zakresie uniwersalnych
cech do$wiadczenia religijnego, glownie w sferze struktury, mechanizméw
i procesow psychosomatycznych, rdznig si¢ one — niekiedy do$¢ znacznie —
niemal we wszystkich wymienionych wymiarach. Wyraznie zarysowujg si¢
te roznice w religijnodci protestantyzmu poréwnywanej pod wzgledem do-
$wiadczen religijnych z religijnoscia prawostawia, a zwlaszcza z religijnoscia
katolicka. Ogolnie rzecz biorgc, w religijnosci protestanckiej pojawiajg si¢
one czgsciej niz w religijnosci prawostawia i katolicyzmu, a takze czgsciej ani-
zeli w prawostawiu i katolicyzmie majg one bardziej mentalno-poznawczy,
niz sensualno-emocjonalny charakter. Ro6znig si¢ nadto znacznie w swej tre-
$ci, czyli w przedmiocie odniesienia oraz w kulturowym zabarwieniu!®.

W samym za$§ katolicyzmie dos$wiadczenia religijne réznicuja si¢ znacz-
nie pod wieloma wzgledami, w zalezno$ci od obszaru geograficznego, hi-
storii i tradycji kulturowej spotecznosci katolickich, odrebnosci etnicznych,
kulturowych, spotecznych, cywilizacyjnych, odmiennosci w zakresie psychi-

14 Por. Psychologia wierzen religijnych, wybor 1 wstep K. Jankowski, Warszawa 1990.

15 Por. Religious Orthodoxy and Popular Faith in European Society, E. Badone (ed.), New
Jersy 1990.

16 Por. Religious Transformations and Socio-Political Change. Eastern Europe and Latin
America, dz. cyt.
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ki narodowej, etosu i charakteru narodowego itp.!” Réznice na plaszczyznie
cech i wlasciwosci doswiadczenia religijnego zalezne sg od historycznie i kul-
turowo uksztattowanego typu katolicyzmu, np. katolicyzmu o charakterze
narodowym czy ludowym z jednej strony, a katolicyzmu uniwersalnego czy
elitarnego z drugie;j.

W tym miejscu interesuja nas przede wszystkim cechy i odmiany do-
$wiadczen religijnych wyznaczane kontekstem katolicyzmu ludowego,
zwlaszcza w tej jego odmianie, ktora dominuje w polskim katolicyzmie i zy-
ciu religijnym.

Ksztaltowana w jego ramach religijno$¢ jest religijnoscia ludowa o ta-
kich cechach, ktore pod pewnymi wzgledami zblizaja ja do podobnych zja-
wisk religijnych z innych regionéw geograficznych i kulturowych, np. takich
jak religijno$¢ ludowa Hiszpanii, Portugalii, Irlandii, Wtoch, Meksyku itp.,
ale i o cechach charakterystycznych, ktére odrézniaja ja od nich!8. Te swoi-
sta odmiang religijnosci ludowej - obejmuje ona w zrdéznicowanym zakresie
wszystkie Srodowiska i grupy spoteczne w Polsce - cechuje rytualizm, rozwi-
nigty kult $wigtych, zwlaszcza kult maryjny, duze nasycenie elementami tra-
dycji narodowej, etnicznej i regionalnej, zrosnigcie z réznymi elementami
zwyczaju 1 obyczaju, pierwiastkiem magicznym, powigzanie z rytuatem Zzycia
rodzinnego (,religia zycia”), zespolenie motywacji religijnych z narodowo-
-spotecznymi (,,religia narodowa”), silna wiara w opatrzno$¢ Boza i zycie za-
grodowe, ufnosé w to, ze Bog, Swieci, a zwlaszcza Matka Boza, rozwiaza za-
sadnicze problemy zyciowe (,religia nadziei”), mata otwarto§¢ na innowacje
i poszukiwania religijne, swoista spektakularnos$¢ i teatralnos¢, stabe powia-
zanie z postawami zyciowymi i moralnymi, przewaga czynnikow emocjonal-
nych nad intelektualnymi, przywiazanie do ,wiary przodkéw”, niski poziom
wiedzy religijnej, stabe uteologicznienie, powierzchowno$¢ motywacji auten-

tycznie religijnych, dewocyjno$¢, silne nasycenie tresciami pozareligijnymi

17Por. J. Szmyd, National history, culture andprocess of religious change; E. Masferrer Kan,
Religious and social change in Latin America, w: Religious Transformations and Socio-Political
Change. Eastern Europe and Latin America, dz. cyt., s. 117-126, 207—219; Religious Ortho-
doxy and Popular Faith in European Society, E. Badone (ed.), dz. cyt., I. Chopfer Introduc-
tion, s. 3-23.

18 Por. S. Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, w: Dziela, t. 1, dz. cyt.;
E. Ciupak, Katolicyzm ludowy w Polsce, dz. cyt.; K. Darczewska, Katolicyzm we wspotczes-
nym spoteczenstwie polskim, Warszawa-Wroctaw-Krakow—+1.0dz 1989; Religijnos¢ spoteczen-
stwa polskiego lat 80. — od pytan filozoficznych do problemow empirycznych, M. Grabowska,
T. Szawiel (red.), Warszawa 1990.
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czerpanymi z tradycji narodowej, rodzimej (ogoélnonarodowej i religijnej)
kultury, zespolenie wartosci religijnych z narodowymi, polskosci z katolicy-
zmem (stereotyp Polak katolik) itp.! Religijno$¢ ta zachowuje swa ciaglos¢ -
glownie w sferze praktyk religijnych, rytow i obrzgdowosci - z drugiej strony

- ulega do$¢ istotnym zmianom, polegajacym przede wszystkim na stopnio-
wym rozpadzie integralnosci postaw religijnych, wzroscie tendencji do wy-
bidrczego pojmowania doktrynalnych i etycznych tresci religii, odrzuceniu
szeregu podstawowych prawd wiary i nauki Kosciola, relatywizowaniu norm
moralnych lub ich zaniechaniu itp. Efektem tego procesu jest tzw. religijnosc¢
selektywna?0.

Przedstawiona tu w zarysie polska religijno$¢ ludowa wykazuje, uzywajac
terminologii Gordona Willarda Allporta, przewage cech religijno$ci ,,zewnetrz-
nej”, natomiast niedostatek cech religijnosci ,,wewngtrznej”. Jest wigc struktu-
ra, ogodlnie rzecz biorac, niesprzyjajaca glebszym doswiadczeniom religijnym.
Pojawiaja si¢ one w niej rzadko i coraz rzadziej. Jak pisze ks. W. Piwowarski:

Poglebienie religijnosci w postaci przeksztatcenia si¢ wiary tradycyjnej (maso-

wej) w przezywana, osobowa, konsekwentna i wspolnotowa jest mato dostrze-

galne...21.

Czy - jak zaznacza z kolei ks. J. Marianski - ,;rywalizacja réznych sy-
stemOw orientacji i interpretacji zycia, odbywa si¢ w warunkach [...] kur-
czacego si¢ doswiadczenia transcendencji”?2. Nastgpuje zawezenie religij-
nosci indywidualnej w jej wymiarze metafizycznym, eschatologicznym
i teologiczno-poznawczym. Rzadko pojawiaja si¢ intensywniejsze i nadzwy-
czajne doswiadczenia religijne 1 mistyczne, takie np. jak: ekstazy, nawrdcenia,
odrodzenia religijne, zachwyty i upojenia mistyczne itp. Przewazaja stabe
w swej intensywnosci i poniekad zwyczajne przezycia religijne, wyrazaja-
ce si¢ w ukierunkowanym na Boga lub Swietych poczuciu nadziei, zaufania
i bezpieczenstwa, mitosci, wiary, grzechu, Ieku, bojazni i oczekiwania pomocy
W rozwigzywaniu probleméw zycia wlasnego i innych ludzi, w poszukiwaniu

sensu zycia, w chwilowych stanach wzmozonej nastrojowos$ci religijnej, w do-

9 Por. Religijnos¢ ludowa. Cigglos¢ i zmiana, dz. cyt. Wroctaw 1983; J. Baniak, Religijnos¢
miejska w warunkach uprzemystowienia. Na przyktadzie Kalisza, Krakow 1990.

20 W. Piwowarski, Kosciol ludowy a duszpasterstwo, w: Religijnos¢ ludowa. Cigglosc i zmia-
na, dz. cyt., s. 350.

21J. Marianski, Kondycja religijna i moralna mtodych Polakow, dz. cyt.,s. 92.

22 Por. E. Ciupak, Psychologiczny charakter katolicyzmu ludowego, w: Katolicyzm ludowy
w Polsce, dz. cyt., s. 228, 255.

166



POLSKA RELIGIINOSC LUDOWA A DOSWIADCZENIA RELIGINE...

znaniach pocieszenia, uspokojenia itp. Takze tres¢ emocjonalna, wyobrazenio-
wa 1 percepcyjna tych na ogét zwyczajnych doznan i przezy¢ religijnych oraz
form ich ekspresji jest nasycona duchowos$cia i mentalno$cig ludowg oraz cha-
rakterystycznymi dla $rodowisk ludowych??® (chtopskich, robotniczych) wzo-
rami zachowan i reakcji (cechuje je swoisty praktycyzm, realizm i nabozno$§¢
pospolita, oparta nie tyle na gltebszych motywacjach autentycznie religijnych
i wnikliwej wiedzy religijnej, co na silnej wierze i przywigzaniu do tradycji).
Takze i przedmiot owego doznania i przezycia jest charakterystyczny: najczes-
ciej jest nim na sposob ludowy wyobrazona Matka Boska lub jaki§ inny pa-
tron — $wiety, rzadziej Chrystus, jeszcze rzadziej Bog Ojciec i Duch Swiety?4.
Pewien niedorozw6j doswiadczen religijnych w ramach polskiej religij-
nosci ludowej, zwigzek jej przecigtnych przejawdw z podstawowymi elemen-
tami religijnosSci potocznej, rutynowej ma swoje odzwierciedlenie w pol-
skim religioznawstwie. Rzadko podejmowalo ono doswiadczenia religijne za
przedmiot odrgbnych i wyspecjalizowanych badan. Publikacje naukowe z tej
specjalizacji naleza u nas raczej do rzadkosci, za$ proby kategoryzacji pojecia
,doswiadczenia religijnego” dla celow badan empirycznych w dziedzinie so-
cjologii i psychologii podjete zostaty dopiero pod koniec lat 80. XX w. Do-
stosowane s3 one na ogol do wspomnianej wyzej specyfiki omawianej religij-
nosci. Takze konkretne proby badan empirycznych w zakresie do$wiadczen
religijnych na gruncie polskiej religijnosci rozpoczety si¢ na przetomie lat 80.
i 90. minionego stulecia?.
3. Przejdzmy do wyrodznienia najbardziej charakterystycznych typow do-
$wiadczenia religijnego w kontekscie interesujacej nas tu religijnosci i doko-

23 Por. E. Ciupak, Katolicyzm ludotvy, dz. cyt.

1 Do nielicznych wyjatkéw naleza takie prace jak, E. Abramowski, Uczucia rodzajowe ja-
ko pierwiastek estetyki i mistycyzmu, ,,Przeglad Filozoficzny” 1911, z. 11; tenze, Metafizyka do-
Swiadczalna, Warszawa 1980; J. Hempel, Doswiadczenia religijne. Nowa dziedzina badan, Kra-
kéw 1912; tenze, Rewolucja wewnetrzna, Warszawa 1920; S. Btachowski, Epidemia psychicz-
na w Stupi pod Srodgq, Warszawa 1928; S. Baley, Przezycia religijne, w: Psychologia wieku dojrze-
wania, Lwow-Warszawa 1932; J. W. Dawid, Psychologia religii, Warszawa 1933; L. Krzywicki,
Zmysty i ich rola w religijnosci katolickiej, Wilno 1937; S. Btachowski, S. Borowiecki, O sztucz-
nych ekstazach i widzeniach religijnych, ,,Rocznik Psychiatryczny” 1938, z. XXXIV-XXXV;

A. Dryjski, Psychologia ekstazy religijnej, £6dz 1948; W. Witwicki, Wiara oswieconych, Warsza-
wa 1980; Bog i czlowiek w doswiadczeniu religijnym, W. Stomka (red.), Lublin 1986; E. Jar-
moch, Doswiadczenia religijne, w: Religijnos¢ Polakow 1991, dz. cyt., s. 27-34.

25 Por. W. Piwowarski, A. Tomkiewicz, Doswiadczenia niereligijne, w: Religia a zZycie co-
dzienne, t. 11, 1. Borowik (red.), Krakow 1991, s. 173-183. J. Marianski, Kondycja religijna
i moralna mlodych Polakow, dz. cyt., s. 31—33; W. Chaim, Psychologiczna analiza religijnosci
niespdjnej, Lublin 1991.
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najmy na wybranych przyktadach ogolnej ich charakterystyki w powiazaniu
z zagadnieniem tozsamosci spotecznej i kulturowe;.

Stosujac podzial doswiadczen religijnych Ch.V. Glocka i R. Starka na
,doswiadczenia potwierdzajace”, ,,do§wiadczenia odpowiedzi”, ,,doswiadcze-
nia ekstatyczne” 1 ,,do§wiadczenia objawienia” w zyciu religijnym Polakow
dajg si¢ potwierdzi¢ przede wszystkim dwa pierwsze rodzaje, natomiast dwa
pozostate typy wystepuja, zgodnie ze stosunkowo mato umistyczniong psy-
chika Polakéw, nader rzadko?¢. W nawigzaniu za§ do kryteriow Jana van der
Lansa pozwalajacych na odrdéznienie tzw. ,prawdziwych doswiadczen religij-
nych” od ,,doswiadczen quasi-religijnych”?’ daje si¢ stwierdzi¢, ze te pierw-
sze pojawiaja si¢ u nas sporadycznie i w niepelnym wymiarze, natomiast te
drugie wystgpuja czesciej i majg bardzo specyficzny charakter. Odwotujac
si¢ jeszcze do podzialow doswiadczen religijnych ks. Wiadystawa Piwowar-
skiego na do$wiadczenia ,,nadzwyczajne” i ,,zwyczajne”, mozna powiedziec,
ze w polskiej religijno$ci zdecydowanie przewazaja te drugie, wykazujac jed-
nak wiele cech specyficznych i przenikajac czesto w sfere doswiadczen pseu-
doreligijnych?3.

Mozna zaproponowac bardzo uproszczony, ale w pewnej mierze uzytecz-
ny przy opisywaniu stanéw przezy¢ w polskiej religijnosci ludowej, podziat do-
$wiadczen religijnych na ,typowe” i ,nietypowe”. Do pierwszych z nich za-
liczy¢ mozna te, ktoére wg aktualnych typologii doswiadczen religijnych daja
si¢ zaliczy¢ do szerszego i zarazem uniwersalnego modelu do$wiadczenia re-
ligijnego. Do drugich za§ — te, ktore wykazuja znamiona silnie uwyraznio-
nej osobliwosci, specyfiki okreslonej nie tylko kontekstem polskiej religij-
nosci, ale i swoisto$cia tradycji, kultury, obyczaju, mentalnosci, charakteru
i etosu Polakdow. Zaznaczmy od razu, ze tych ostatnich odmian spotykamy
na gruncie polskiej religijnosci stosunkowo wiele, by¢ moze nawet to wias-
nie one przewazaja (Scislejszych uje¢ porownawczych i statystycznych na ra-
zie brakuje). Dodajmy, Ze nietypowe formy doswiadczen religijnych wyste-
puja zaréwno po stronie dos§wiadczen w takiej czy innej mierze religijnych
1 mistycznych, jak i po stronie doswiadczen pseudoreligijnych czy areligijnych.

4. Oto przyktady typowych doswiadczen o charakterze religijnym i1 mi-
stycznym oraz pozareligijnym. Opisy ich znalezé mozna zardwno w pis$-

26 Por. Ch. Y. Clock, R. Stark, Religion and Society in Tension, dz. cyt., s. 43-56.

27 Por. J. van der Lans, Religious Experience. An Argument for a Multidisciplinary
Approach, dz. cyt.

28 Por. W. Piwowarski, A. Tomkiewicz, Doswiadczenie religijne, dz. cyt.
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miennictwie pamigtnikarskim, autobiograficznym, jak i w pracach nauko-
wych. Nie ma tu oczywiscie miejsca na wyczerpujace przedstawienie tych
stosunkowo bogatych materiatdw. Zaprezentujemy wobec tego w skrocie
tylko niektore sposrod nich. Przyktadowo, w zebranych w poczatkach lat
30. XX w. przez Stefana Szumana dziennikach mlodziezy licealnej i akade-
mickiej zawarte sa bardzo interesujace, o duzej wartoSci poznawczej opi-
sy niemal wszystkich typow doswiadczen religijnych — od przyktadow po-
czucia obecnosci Boga i uniesien mistycznych do silnych ekstaz religijnych

i transow mistycznych oraz nawrdcen. S3 wsrdd nich takze do$wiadczenia,
ktorych przedmiotem jest przyroda, pigkno, blizej nieokreslona duchowosc
itp., ktorych gtowng tendencja jest ,taczenie si¢ i zlewanie” z tymi ponie-
kad niereligijnymi rzeczywistoSciami. W strukturze psychologicznej takich
doswiadczen dominuje uczuciowe przezywanie tresci religijnych i pozare-
ligijnych nad intelektualnym z nimi kontaktem. Ich podmiotowym efek-
tem jest za$ najczeSciej uczucie milosci, radosci, szczeScia, ukojenia, pojed-
nania, smutku, spokoju, dobroci itp. Oto wybrane fragmenty opisow tego
typu doswiadczen:

Przyszta na mnie jedna z tych chwil, w ktorej cztowiek czuje si¢ prawie Swietym.
Serce po brzegi wypekione jest taka dobrocia, ze wprost nie moge pomiescic

w sobie... I Bog zdaje si¢ przemowic i by¢ we mnie. Jestem tak szczgsliwa, tak pro-

mienna radoscia, ze az zy ptyng mi z oczu... O Chryste! Ty jestes we mnie.. .29.

Inny przypadek podobnego przezycia:

Ekstaza mnie porwata... Nie moglem si¢ wstrzymac, aby nie upas¢ na ziemie,
czotem o kamienie nie bi¢, prochow koScielnych nie calowac usty. Boze! Jakze
wielkim jeste$! A mnie tak dobrze w prochu przed Toba, Boze moj wielki!30.

Z kolei fragment opisu nawrocenia religijnego:

Dusza zaczyna na dobre budzi¢ si¢ we mnie... Ten niepokdj thumaczytam so-
bie stusznie tym, ze nie mam jeszcze celu, a moje zycie zdradza. Znalaztam cel,
wypetniatam nim dusze, datam jej pokarm: najpierwotniejszy... Czuj¢ w sobie
cel, do ktorego kieruje me kroki i umitowania. Czuje w sobie Jego, ktorego wo-
la dziata tak sugestywnie, Ze ja oprze¢ si¢ nie umiem, ani nie chce3!.

2 H. Werynski, Problem religijny w swiatopoglqgdzie i przezyciach mlodziezy, w: S. Szu-

man, J. Pieter, H. Werynski, Psychologia swiatopoglgdu mtodziezy, Idealizm, filozofia, religia,
Warszawa-Lwow 1933, s. 429.

30 Tamze, s. 424.

31 Tamze, s. 440.
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Jest tez 1 opis doswiadczenia slabszego, ale dla do§wiadczajacej go osoby
bardzo waznego:

Bytam wczoraj u spowiedzi z catego zycia. Spowiadatam si¢ dtugo, ale tak na-
prawde szczerze i serdecznie... Tak mi teraz lekko i przyjemnie! ,,Pokdj z Toba”.
Tak - spokdj tej czystej duszy, w ktorej on jest ze mna! Juz mnie szatan nie zta-

mie rozpacza32.

Oto glebsze doswiadczenie przyrody:

Gdy wyszedtem dzi$ na pole, wydawato mi si¢ i czutem: jakoby cata natura wni-
kata we mnie. Naturo! Ile w Tobie tajemnic, ile czaru i wdzigku. A jednak jestes

W swej istocie prosta i petna powabu i boskosci. Tys jest odzwierciedleniem Boga!

Kontemplacja pigkna:
Jesli znajduje pigkno, to poje sie nim do ekstazy... Pigkno ma w sobie co$ bo-
skiego, tak jak i mitos¢. Czasem zdaje mi si¢, Ze poznanie zupelne pigkna spro-

wadza $mier¢, ze nie mozna jego poja¢ zmystami i nawet dusza.. ,33.

U wspolczesnej miodziezy polskiej doswiadczenia religijne nie wygasty
zupelie, maja one jednak na ogot charakter mniej intensywny i odznacza-
ja si¢ do$¢ czgsto nastawieniami egocentrycznymi. Oto do$¢ typowa ich au-
tocharakterystyka z kregu mtodziezy licealnej, jednego z miast Polski potu-
dniowej z 1993 r.:

Gdy poprzez modlitwe¢ prosz¢ Matke Boza o wstawienie si¢ za mna do Boga,
otrzymujac te taski mam $wiadomos¢, ze Bég mnie wyshuchal.

Czgsto po spowiedzi, modlitwie czuj¢ si¢ taka lekka, zadowolona i szczgsliwa.
Mam wrazenie czyjej$ obecnos$ci, obecnosci kogos, kto czuwa nad moim zyciem
i postgpowaniem.

Bylo to spotkanie ogolnopolskie Grup Odnowy w Duchu Swietym - czutam, ze
moje modlitwy sg przez kogo$ stluchane, bytam taka szczgsliwa.

Bliskos$¢ Boga odczuwam na kazdym kroku, wtedy, gdy jestem szczesliwa i wte-

dy, gdy zrozpaczona, wtedy, gdy sie¢ modle i wtedy, gdy nie myslg o niczym34.

Charakterystyczna, cho¢ bardzo rzadko pojawiajaca si¢ - gltéwnie wsrod

dzieci ze $rodowisk wiejskich - postacig silnego doswiadczenia religijnego,

32Tamze, s. 441.

33Tamze, s. 426-427.

34 S. Szubryt, Postaury religijne i moralne na przyktadzie IV Liceum Ogolnoksztatcgcego
i Technikum Mechanicznego w Limanowej, Krakow 1994 (praca magisterska, maszynopis),
s. 42-43.
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sa tzw. widzenia religijne polaczone z ,,zachwyceniami” i ekstazami oraz do-
$wiadczeniami i1 stanami religijnymi. Upowszechniony w tych $rodowiskach
kult maryjny powoduje, Ze najczgstszym przedmiotem owych widzen jest
Matka Boska, postrzegana na miar¢ dziecigcej i ludowej wyobrazni. Widze-
nia utozsamiane sa zwykle z cudem religijnym i prowadza niekiedy do tzw.
psychoz religijnych i pielgrzymek, réznych form kultu maryjnego. Oto krot-
ki opis jednego z przypadkow tego zjawiska:

Zaczglo si¢ od ujrzenia ,,nadnaturalnego” zjawiska - Matki Bozej — przez dwu-
nastoletnig dziewczyne zbierajaca kwiaty wraz z innymi dzieémi na Swieto Mat-
ki Bozej Zielnej. Widzenie dziewczynki staje si¢ udziatem towarzyszacych jej
dzieci. Relacja o widzeniu poczatkowo spotyka si¢ u dorostych z niedowierza-
niem, ironia, posadzeniem o klamstwo. Widzenia jednak powtarzaja si¢, zaczy-
najg wystepowac tez ,,zasnigcia”, ,,zachwycenia”, czyli tzw. zamroczenia senne.
Rozbudza to zainteresowanie dla tego zjawiska. Poteguje si¢ ono w miar¢ po-
wtarzania si¢ widzen i zamroczen. Rozpoczynajg si¢ wedrowki na miejsce cu-
du - najpierw nieliczne, a p6zniej coraz to wigkszej liczby osob. Zaczynaja si¢
modlitwy i pierwsze ceremonie, np. upicksza si¢ miejsce cudu, ustawia si¢ figu-
r¢ Matki Bozej itp. Rozchodzace sig¢ szybko wiesci o cudownym zjawisku $ciaga-
ja coraz to gromadniejsze i z coraz to dalszych okolic ptynace pielgrzymki. Wi-

dzenie dziecka przerasta stopniowo w swoisty ruch religijny?33.

Psychologiczne uwarunkowania, mechanizm 1 struktur¢ psychologiczng
tego zjawiska wyjasnit psycholog Stefan Blachowski. Nastgpnie wraz z psy-
chiatra i neurologiem Stefanem Borowieckim wywotat laboratoryjnie w kli-
nice neurologicznej Uniwersytetu Poznanskiego u kilkunastoletnich wizjo-
nerek ,,widzenia” i ,,zachwyty” religijne. Jak pisze:

z tatwosciag mozna byto wywotaé wizj¢ obrazu Matki Boskiej, nawet w warun-
kach sztucznych, w okoliczno$ciach nie sprzyjajacych powstawaniu wizji reli-
gijnych3.

Oto skrotowy opis tego interesujacego eksperymentu:

W koncu sprobowalismy sztucznie wywotaé stan zachwytu. Kazano dziewczy-
nie uklekna¢ i mysle¢ silnie o tym, ze Matka Boska jej si¢ zjawi jak w Stupi
(miejsce poczatkowych widzen — p. m. J. Sz.). Powtarzano jej, ze przeciez Mat-
ka Boska jest wszedzie, i ze skoro zjawia si¢ w Stupi, moze rowniez zjawic si¢
w pustej sali wykladowej. Do wywotania odpowiedniego nastroju gasimy silne

35]. Szmyd, Osobowos¢ i religia. Z psychologii religii w Polsce, Warszawa 1979, s. 282-283.
36 S. Btachowski, O sztucznych ekstazach i widzeniach, ,,Rocznik Psychiatryczny” 1938,
s. XXXIV-XXXV, s. 158-189.
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Swiatla, zostawiajgc tylko jedng Swiecacg zarowke. Otoz juz po 1 min. 20 sek.,
po zredukowaniu o$wietlenia, Anna upadta na twarz i pozostaje unieruchomio-
na w tej pozycji [...]. Po okoto 20-minutowym trwaniu w tym stanie, budzi si¢
ona i méwi, ze widziata wprost przed soba w jasnosci Matke Boska, ktora po-

tem dwaj aniotowie uniesli do gory?’.

Jedna z cech charakterystycznych doswiadczen religijnych i1 mistycz-

nych typowych dla warstw ludowych w Polsce byl - i w pewnej mierze na-

dal pozostaje - naiwny sensualizm, pomieszany z rytualizmem magicznym

i praktyczno-zyciowymi nastawieniami. Wybitny socjolog i etnolog - Ste-

fan Czarnowski, charakteryzowat te zjawiska pod koniec lat 30. XX w. na-
stepujaco:

Sa w wysokim stopniu sensualistyczne i dotycza praktycznego Zycia codzien-
nego, tego szarego zycia rolniczego i gromadzkiego, czy rodzinnego, z ktorym
chtop nasz zespala cale swoje zycie religijne. Postacie §wigte pojawiaja si¢ oczom
wizjonera jako cielesne, dotykalne. Obleczone sa w takie same szaty, jak ich
podobizny sprzedawane po kramikach odpustowych. Nakazy i polecenia, kto-
re wydaja, dotycza, co najwyzej moralno$ci praktycznej, codziennej, albo gor-
liwosci obrzedowej: ozen si¢ z dziewczyna, ktoras uwiodt; pos¢ bardziej Scisle;
udaj si¢ na pielgrzymke; daj jalmuzng. Albo - gdy polecenie zwraca si¢ do ca-
tej zbiorowosci — zbuduj koéciét w miejscu wskazanym. Nie ma nigdy mowy

o wewnetrznym zyciu religijnym. Daleko temu mistycyzmowi i tym wizjone-
rom, nie tylko do takich niedo$cignionych wzorow, jak: §w. Teresa z Avila, ale
choéby prostaczego, jednakze koncentrujacego swe dziatanie na wewnetrznym

zyciu duchowym, mistycyzmu, takich cho¢by Beduinéw flamandzkich?.

Czgsty, a by¢ moze najczestszy obiekt tych wizji i przezy¢, tj. Matka Bo-

ska wykazuje:

rysy wilasciwe polskim wyobrazeniom wloscianskim o Opiekunce i Orgdow-
niczce. Jest przede wszystkim pigkng i dobra, troskliwg Panienka wstawiajacg si¢
za czcicielami swymi u Syna, podobnie jak - wedtlug chtopa polskiego z okresu

panszczyznianego — winna by si¢ za nim wstawi¢ dobra panienka ze dwora3®.

Do typowych i najczgéciej spotykanych w ramach omawianej tu religij-

nosci ludowej doswiadczen religijnych zaliczy¢ tez mozna chwilowe podnie-

cenia mistyczno-religijne i przejsciowe momenty wickszego lub mniejszego

37Tamze.
38 S. Czarnowski, Kultura religijna ludu polskiego, w: tenze, Dziela, t. 1, Studia z historii

kultury, Warszawa 1956, s. 98.

39 Tamze, s. 96, 98.
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ozywienia nastrojowosci i uczuciowosci religijnej, pomieszane z rozmaitymi
uczuciami moralnymi, estetycznymi, felicytologicznymi, stanami przejscio-
wego ukojenia, uspokojenia, poczucia szczesSliwosci, nadzwyczajno$ci, nie-
codziennoéci, od$wiegtnosci itp., przezywane podczas skupienia na mszy $w.,
podniesienia Eucharystii, komunii $w., spowiedzi, modlitwy oraz w toku in-
nych aktow zachowania kultowego. Sa to nie tyle doswiadczenia religijne
w $cislejszym stowa tego znaczeniu, co zwyczajne, powszechne przezycia re-
ligijne, w ktorych bezposrednie przezywanie sacrum zastapione jest religijny-
mi odczuciami nadziei, zaufania, miloéci, Igku i bojazni, zaleznosci i podpo-
rzagdkowania, poczuciem winy i grzechu oraz ujawnianiem réznych potrzeb,
np. potrzeby wyzdrowienia, pomyslnosci, zbawienia. Ten rodzaj jakby poto-
wicznego do$wiadczenia religijnego zostal, prawdopodobnie ze wzgledu na
jego typowos¢ w kontekscie religijnosci ludowej i najwickszej w niej czesto-
tliwosci, metodologicznie zoperacjonalizowany ostatnio w polskiej socjolo-
gii religii i stat si¢ przedmiotem badan empirycznych?0.

5. Przejdzmy na koniec do skrotowej charakterystyki nietypowych doswiad-
czen religijnych w obszarze polskiej religijnosci ludowej. Przypomnijmy, ze
zaliczamy do nich stany i przezycia szczeg6lnie osobliwe i w znacznej mierze
odbiegajace od najczeSciej przyjmowanych kryteriow doswiadczenia religij-
nego. W polskich warunkach kulturowych i religijnych sa to, z jednej stro-
ny — tzw. ,przedprozne” doswiadczenia religijne (nazwe¢ t¢ proponujemy od
siebie) i z drugiej — doswiadczenia quasi-religijne.

Doswiadczenia ,,przedprozne” odznaczaja si¢ gltdwnie tym, ze ich obiekt,
np. Matka Boza, z jej nieograniczong dobrocia i taskawoscia, jest potwier-
dzana uczuciowo, niejako na progu poznawczego z Nig kontaktu i glebszego
przezycia owego kontaktu, tzn. potwierdzana jest Ona w akcie silnej i niebu-
dzacej cienia watpliwosci wiary. Laczno$¢ poznawcza 1 przezyciowa ze $wig-
toscig i boskoscig uznaje si¢ tu za mniej wazna, a nawet za zbe¢dna, za$ sama
wiara wiaze ze soba glgbokie przekonanie o mozliwosci uzyskania pomo-
cy, wsparcia, zrozumienia i wybaczenia ze strony Istoty, w ktora si¢ wierzy.
Czgstym poswiadczeniem tej wiary sa Slubowania, zawierzenia lub skladanie
réznych cennych przedmiotow w ofierze. Posrednictwo migdzy ofiarodawca
i oczekujacym pomocy lub wsparcia powierza si¢ tu najczg¢sciej osobom do

40 Por. 1. Marianski, Kondycja religijna i moralna mtodych Polakow, w: Religijnos¢ Pola-
kow 1991, dz. cyt., rozdz. I11; E. Jarmoch, Doswiadczenie religijne, Religijnos¢ Polakow, 1991,
dz. cyt., s. 27—34.
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tego - jak si¢ mniema - odpowiednio przysposobionym i przygotowanym:
kaptanom, spowiednikom, przedstawicielom Ko$ciota itp.

Oto jeden z opisOwW tego w pewnym sensie nietypowego, ale dos$é¢ czg-
sto w omawianym tu typie religijnosci wystepujacego doswiadczenia religij-
nego:

Jezeli ma (chtop polski, p. m. - J. Sz.) do Boga sprawg szczegdlng, daje na mszg
ksigdzu, w sprawach mniejszych daje kilka groszy zebrakowi, by ten za niego za-
nidst wlasciwe modty. Poleciwszy w ten sposob sprawy swoje tym, ktorzy znaja
lepiej od niego droge do Boga, spokojny jest o siebie?!.

Jednym z najpospolitszych przejawow religijno$ci prywatnej jest Slubo-
wanie, spelnienie okre§lonej czynnosci w zamian za doznanie okre$lonej ta-
ski, dotyczacej niemal zawsze dziedziny materialnej: zdrowia lub majatku.
Bardzo znaczna cze$¢ krzyzy i kapliczek przydroznych, tzn. ,figur”, zawdzig-
cza swe istnienie wywiazaniu si¢ ze §lubu*2.

Na podstawie nowszych wynikéw badan (1991) to zjawisko mozna okre-
$li¢ tak:

Jesli religijnos¢ cztowieka charakteryzowaliby$Smy od strony uwierzenia w Boga

osobowego, ktoremu cztowiek chce zaufac i oczekuje od niego pomocy, to ba-
dana mtodziez okazala si¢ umiarkowanie religijna, a wiara religijna nie znajduje

wyraznego oddzwigku w sferze zycia emocjonalno-doswiadczeniowego*3.

Inng forma nietypowego doswiadczenia religijnego, wystepujacego jed-
nak sporadycznie, sa pewne odmiany do§wiadczen quasi-religijnych lub Kkary-
katuralnie religijnych. Zwiazane sa one najcze$ciej z tzw. cudami religijnymi
i przyjmujg posta¢ roznych ,widzen religijnych”, lub organizowanego, naj-
czesciej odptatnie, posrednictwa miedzy wiernymi a Bogiem lub Swigtymi.

»Widzenia religijne” znamionuje tu mgliste postrzeganie, zwykle przez
dzieci, pewnych obrazéw o symbolice religijnej, np. postrzegane niewyraziste
sylwetki Chrystusa, Matki Bozej, bez wywotania u postrzegajacych glebszych
wzruszen 1 przezy¢ religijnych, a raczej ograniczajacego si¢ do wzbudzenia
zaciekawienia, ekscytacji, zaklopotania, konsternacji itp. Duze tez =zainte-
resowanie i zaciekawienie oraz gotowo$¢ do czynnoSci kultowych wzbudza
to zjawisko u o0s6b postronnych, zwykle gromadnie $ciagajacych na miej-
sce ,cudu”, strojacych go kwiatami, ,obrazkami $wigtymi” (kopiami obra-

41 S, Czarnowski, Kultura, Warszawa 1958, s. 96-97.

42 Tenze, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, dz. cyt., s. 33.
43 ]. Marianski, Kondycja religijna i moralna mtodych Polakow, dz. cyt., s. 33-
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z6w Matki Bozej, Chrystusa, Swietych), rézancami i innymi dewocjonalia-
mi. Postrzegany obraz moze by¢ rozmaicie lokowany, czgsto w miejscach
bardzo prozaicznych, np. na drzewie o silnych wyciekach zywicznych (sptyw
tych wyciekow daje kontury tego obrazu), na $cianie pokoju starego domo-
stwa, w ktorym jego kontury przebijaja si¢ spod oszronionego, wilgotnego
do niedawna tynku itp. Wyjasnienie przyczyn obicktow tego niby religijne-
go postrzegania nastr¢gcza niekiedy pewnych trudnosci, ale na ogét przyczyny
sa wyjasniane naukowo. Oto skrétowy, publicystyczny opis tego rodzaju ,,wi-
dzenia” z terenu Czech (opisy tych zjawisk z Polski sg bardziej znane):

W malej wiosce Syrovice, koto miasta Louny, w starym, murowanym chtop-
skim domu, nalezagcym do rodziny panstwa Blagowych, w tzw. ,,zlotg niedzie-
l¢” (ostatnia przed Bozym Narodzeniem) 12-letnia Renata zobaczyta na $cianie
obok drzwi wyrazng postac¢ Jezusa Chrystusa z wyciagnigtymi w gore rekami.
Postacie stojace obok byly mniej widoczne [...]. Pierwsza wersja glosila, ze jest
to stary, XIX-wieczny fresk, ktory wynurzyt si¢ spod oszronionego, wilgotnego
tynku. Kwestia w tym, ze - jak poinformowano wczoraj — $ciana z wizerunkiem
Jezusa byta postawiona zaledwie przed 14 laty przez dzisiejszych gospodarzy,
ktorzy wprowadzili si¢ wtedy do na wpdt spalonego, pustego od czasu wojny,
budynku. Cata sprawa okres$lana jest przez prase jako intrygujaca [...]. Do Sy-
rovic ciagng od $wiat prawdziwe pielgrzymki, zas malowidlo badaja fachowcy
z instytutu kryminalistyki44.

Oto kolejny przyklad doswiadczenia "“«*/-religijnego:

Starsza pani, chtopka ze wsi Sokotowice (Polska), ongi$ przewodniczaca rady
wiejskiej, cztonkini PZPR (partii komunistycznej) kontaktuje si¢ w przesad-
nie wyeksponowanym w rézne dewocjonalia (obrazy, figurki, rézance, kwia-
ty, ozdoby, ottarzyk itp.) pokoju duzego, nowoczesnego domu z Matka Boska,
uznang przez nig za jedynego Boga. Kontaktuje si¢ bezposrednio, w ceremo-
nialnym skupieniu, zwykle przy obecnosci licznych gosci ,,cudownego” domu
albo poprzez listy pisane do Matki Boskiej, a zawierajace rézne prosby i inten-
cje 0sob, ktore zwracaja si¢ do tej kobiety (z reguly odptatnie) o posrednictwo
w swoich sprawach (choroba, nieszczgscia rodzinne, niepowodzenia zyciowe
itp.). O wystuchaniu przez Matk¢ Boska swoich prosb i intencji sa oni przez
mediujaca kobiete powiadamiani. Czgsto te prosby sa wyshuchiwane, stad ttum-
ne pielgrzymowanie do ,,cudownego” domu i przy okazji korzystanie z przy-
leglej do niego ,,cudownej” studni, dziatajacej ,,uzdrowienczo”. Prymityw-
na, ale jak si¢ zdaje, autentyczna i zarliwa wiara chtopki w rzeczywisty kontakt
z Matka Boska, glo$na i popularng postacia rozwinigtego w naszym kraju kul-

44 L. Mazan, Chrystus pojawit si¢ w Czechach, ,,Czas”, 18 stycznia 1991, s. 3.
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tu maryjnego, udziela si¢ pielgrzymujagcemu na miejsce ,,cudu”, rownie jak ona
prymitywnie wierzacemu ludowi. ,,Cud” nie jest uznany przez Koscidt rzym-
skokatolicki, duchowienstwo don si¢ dystansuje, a przez wielu chlopow cale to

wydarzenie uznane jest za ,,psucie” ich wiary*.

Jest to, jak wida¢, skrajny, ale jednak nieodosobniony w naszym kraju
przyktad doswiadczen i postaw pseudoreligijnych, a réwnoczesnie przyktad
prymitywnienia tych postaw.

6. Przejdzmy do konkluzji naszych rozwazan. Przeprowadzona przez nas pod
katem doswiadczen religijnych wstgpna analiza typu religijnosci ludowej,
ktora uformowata si¢ w polskich warunkach historycznych, kulturowych,
spotecznych i narodowych, i jest w nich nadal zywotna, prowadzi do naste-
pujacych konstatacji:

- w religijno$ci tej wystepuja réznorodne typy doswiadczen religijnych,
mistycznych, quasi-religijnych i parareligijnych;

- w strukturze psychologicznej, w mechanizmach i funkcjach psycho-
logicznych nie rdéznig si¢ one zasadniczo od podobnych do$wiadczen w ob-
rgbie innych tradycji, kultur, narodowos$ci i regiondéw geograficznych. Roéz-
nig si¢ natomiast od nich, i to do$¢ zasadniczo, w pojmowaniu, postrzeganiu
i wyobrazaniu przedmiotu doswiadczen (dominuje w nich na ludowa i na-
rodowa modle¢ obrazowanie Matki Bozej). Réznig si¢ dalej w swej symbolice
i ekspresyjnosci (lokalno-kulturowej), w sposobie i1 intensywnosci kontaktu
z sacrum (w wigkszosci przypadkéw nie poglebionego poznawczo, a wierze-
niowego, emocjonalnego, zmystowego, praktycznie i1 egocentrycznie uwa-
runkowanego);

- glebsze i1 autentyczne doswiadczenia religijno-mistyczne sa w kontek-
$cie omawiane] religijnosci rzadkoscig, co rézni ten typ od innych pokrew-
nych odmian religijnosci (np. latynoamerykanskiej)*¢ i co wyraznie rzutuje
na dojrzato$¢ owej religijnosci i na jej charakter (bardziej kulturowy, obycza-
jowy, praktyczno-zyciowy i narodowy, anizeli $cisle religijny i mistyczny).

- uwagg zwraca stosunkowo czgste wystgpowanie w ramach rzeczonej
religijno$ci nietypowych (w sensie nie mieszczenia si¢ w ogoélnie przyjetych
kryteriach dos$wiadczenia religijnego) doswiadczen (quasi-religijnych, sym-

45 Opis na podstawie: Przebostwienie, reportaz J. Sgpa, TVP, 20 grudnia 1993.

46 Por. J.S. Thies, Mexican Catholicism in Southern California. The Importance of Popular

Religiosity and Sacramental Practice in Faith Experience, ,,American University Studies”, Series
VII, Technology and Religion, vol. 139, New York 1993.

176



POLSKA RELIGIINOSC LUDOWA A DOSWIADCZENIA RELIGINE. ..

plifikujaco 1 deformujaco religijnych itp.), za§ w zakresie do§wiadczen typo-
wo religijnych (w szerokim znaczeniu tego pojg¢cia) dos¢ czeste wystgpowanie
tzw. doswiadczen ,,przedproznych” (w ustalonym w tym rozdziale znaczeniu
tego pojgcia).

- przeprowadzona przez nas analiza zdaje si¢ potwierdza¢ sformutowang
przez ks. W. Piwowarskiego i Antoniego Tomkiewicza zaleznosc:

a) im mniej jakie§ wyznanie, czy jaka$ grupa wyznaniowa jest zinstytu-
cjonalizowana, tym bardziej intensywne do$wiadczenia religijne [...],

b) im bardziej autentyczne i intensywne doswiadczenia religijne, tym
bardziej osobowa i dojrzata religijnos¢,

c) im mniej autentyczne i intensywne do$wiadczenie religijne, tym
bardziej tradycyjna, kulturowa 1 obyczajowa religijnos$¢ (religijno$¢ nie-
doj rzata)*7.

47W. Piwowarski, A. Tomkiewicz, Doswiadczenia religijne, dz. cyt., s. 181.






1

Jednym z powaznych wyzwan poczatku XXI w. jest konieczno$¢ ponownej
legitymizacji etycznej podstawowych dziedzin dziatalnoSci wspotczesnego
cztowieka, zwlaszcza jego dziatalnosci politycznej i ekonomicznej. By¢ mo-
ze wyzwanie to rozciaga si¢ na potrzeb¢ budowania od nowa mocnych fun-
damentow moralnych dla tych sfer aktywnosci ludzkiej. Tu interesuje nas
gléwnie dziedzina eckonomiczna i jej wiodacy, pod wzgledem efektywnosci
historycznie zweryfikowany system, tzn. gospodarka rynkowa. W aktualnych
warunkach historycznych i cywilizacyjnych ksztaltowania si¢ i modernizowa-
nia tego systemu, w warunkach, ktoérych najbardziej charakterystycznym zna-
mieniem jest globalizacja gospodarki rynkowej, jej — jak si¢ sadzi — zwycigstwo
nad gospodarka planowa realnego socjalizmu, rewolucyjny postep technologii
i zarzadzania oraz coraz wigkszy, cho¢ nie zawsze korzystny, wptyw produk-
cji 1 dystrybucji towardw na zycie czlowieka i §rodowisko naturalne, doma-
ga si¢ gruntownego osagdu moralnego, pozytywnej albo tez negatywnej oceny
z punktu widzenia podstawowych warto$ci etycznych i humanistycznych ety-
ki wspotczesnego kapitalizmu. Etyka ta, w razie pehliejszego uksztaltowania
(na razie pozostaje w znacznej mierze w sferze postulatu, intencji i proéb) mo-
glaby sta¢ si¢ koncepcyjnym i normatywnym wsparciem dla dynamicznie, ale
nazbyt zywiolowo rozwijanych — takze w naszym kraju — réznych prébnych
wersji etyki biznesu, przedsigbiorczosci i dziatalno$ci gospodarczej itp.!

W ta glownie obiektywnie uwarunkowang (bo zmianami we wspolczes-

nej dziatalno$ci ekonomicznej czlowieka) inicjatywe budowania podstaw

1 Por. W. Gasparski, Etyka biznesu. Wybor bibliograficzny, w: Etyka biznesu, J. Dietl,
W. Gasparski (red.), Warszawa 1999, s. 403/420.
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etyki kapitalizmu, czy - jak si¢ jeszcze inaczej t¢ dziedzing naukowo-norma-
tywna okre$la - etyki tworzenia kapitalu i bogactwa, zwigzang z elementami
etosu wspoélczesnego przedsicbiorcy, zaangazowani sa do$¢ zgodnie w krajach
wysoko rozwinigtych (w Stanach Zjednoczonych, panstwach Unii Europej-
skiej 1 w Japonii) przedstawiciele trzech s$rodowisk: przodujacego biznesu,
nauk spotecznych (gléwnie ekonomicznych i etycznych) oraz najwickszych
systemow religijnych: judaizmu, chrzeScijanstwa i islamu2. W tych $rodowi-
skach w pierwszym rzedzie poszukuje si¢ mozliwosci zbudowania niezbed-
nych filarow dla projektowanej i od fundamentow budowanej etyki: filaru
ekonomiczno-pragmatycznego,  teoretyczno-naukowego,  aksjologiczno-nor-
matywnego i religijno-teologicznego.

W naszych rozwazaniach interesuja nas gtownie wysitki i ich szanse sku-
pione wokoét filaru religijno-teologicznego silnie zwiazanego z zagadnieniem
tozsamosci moralnej czlowieka wspotczesnego. Z przyjetego tu zawezone-
go odniesienia do podjetego tematu nasuwa si¢ kilka podstawowych pytan.
Sformulujemy je i sprobujemy wstepnie na nie odpowiedzied.

Oto one:

— po pierwsze, ktora z trzech wielkich europejskich religii, tzn. judaizmu,
chrzedcijanstwa czy islamu moze zaoferowaé najwigcej wsparcia wynikajace-
go z tresci doktrynalnych dla zbudowania tego filaru, a ktéra najmniej?

— po drugie, jaka z omawianych religii ulegla - badz ulega - takim zmia-
nom i przeksztalceniom, ktére lepiej od innych przysposabiaja ja do wspot-
udzialu w rozwigzywaniu najpowazniejszych wyzwan moralnych wspodtczes-
nosci, w tym i tych, wigzacych si¢ z zagadnieniem etyki gospodarczej, etyki
biznesu 1 przedsigbiorczosci, czy bardziej ogélnie — z problemem etyki kapi-
talizmu?

— po trzecie, jakie miejsce zajmuje i jaka rolg odgrywa katolicyzm w za-
angazowaniu po stronie wspolczesnych systeméw ekonomicznych opartych
na wolnym rynku oraz czy mozna moéwi¢é o jego znaczacym wspotudziale
w tworzeniu etyki kapitalizmu?

— 1 wreszcie — po czwarte, jakie pojawiajg si¢ na drodze do owej etyki
przeszkody i trudno$ci, ktopoty i dylematy, bariery i niemoznos$ci?

W  rozdziale podejmujemy probe sformutowania wstepnej odpowiedzi
na powyzsze pytania, a w kazdym razie — probg ukazania horyzontu wazniej-

szej problematyki oznaczonej tymi pytaniami.

2 Por. Etyka w biznesie, przet. E. Balcerek, P.M. Minus (red.), cz. lIl: Perspektywa religij-
na, Warszawa 1998, s. 99-121.
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11

Zacznijmy od pierwszego z pytan: ktora z wielkich religii naszego kregu kul-
turowego (judaizm, chrzescijanstwo, islam) zaoferowa¢ moze ze swego za-
sobu doktrynalnego najwicksze wsparcie dla aktywno$ci ekonomicznej i jej
etycznego legitymizowania w ramach wolnego rynku? Odpowiedz wydaje
si¢ by¢ zaskakujaca: a mianowicie zaryzykowa¢ mozna stwierdzenie, ze wias-
ciwie zadna z nich nie moze udzieli¢ rozstrzygajacego wsparcia, jesli wez-
mie si¢ pod uwagg ich rdzenna i pierwotng zawarto$¢ doktrynalna, chociaz
- oczywiscie - reprezentuja one mozliwosci w tym zakresie zrdéznicowane.
Rzecz w tym, ze wszystkie te tradycje religijne uksztaltowaly si¢, jak wiado-
mo, w przedkapitalistycznych formacjach spoleczno-ekonomicznych, glow-
nie niewolniczej i feudalnej. Z tego zasadniczego powodu nie wypracowaly
one — i wypracowac nie mogly — jakich$ powazniejszych elementow paradyg-
matu myslowego odnoszacego si¢ do kapitalistycznego sposobu produkeji
i jego moralnego wymiaru. Wszystkie pozostaja w horyzoncie przednowozyt-
nych paradygmatéw myslowych; paradygmatéw na ogoét odlegtych od spraw
ekonomicznych w nowozytnym tego stowa znaczeniu. Nieznaczne, nielicz-
ne i wlasciwie marginalne watki ich myslenia ekonomicznego wraz z etycz-
nymi jego aspektami dotyczyly glownie zagadnienia wlasnosci i bogactwa,
jego pochodzenia, uzytkowania i podzialu, czgéciowo tez zagadnien handlu
i wymiany. Innymi stowy, dotyczyly one ekonomii i etyki podziatu i handlu,
nie za§ ekonomii i etyki tworzenia i pomnazania kapitatu. Tak si¢ rzecz ma
zarowno w tekstach biblijnych, ewangelicznych i w listach apostolskich, jak
i w Koranie, Talmudzie i innych klasycznych tekstach tych tradycji.

Czytamy w literaturze tego zagadnienia:

Teolog zakorzeniony w biblii hebrajskiej bedzie miat klopoty ze sformutowa-

niem teorii ludzkiej wytworczosci i sprawiedliwosci, biblia hebrajska bowiem

wydaje si¢ zajmowac jedynie sprawiedliwym podziatem i redystrybucja niezbed-
nych dobr3.

I dalej:

Pytanie brzmi: jakie zrodla teologiczne w tradycji chrze$cijanskiej pozwalaja
nam zrozumie¢ produkcje bogactwa? Odpowiedz brzmi: Wydaje sie, ze takie
zrodla nie istniejg [...], gdyby kto§ — czytamy dalej - przegladal hipotetyczny

3 D. Novak, Ekonomia i sprawiedliwos¢: przyktad zydowski, w: Etyka kapitalizmu,
przet H. Wozniakowski, L. Berger (red.), Krakow 1994, s. 46.
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indeks dwoch tysiecy lat teologii chrzescijanskiej, szukajac haset z kategorii ,,bo-
gactwo, jego produkcja”, to znalazlby bardzo niewiele. W gruncie rzeczy jest

watpliwe, czy w ogdle znalezliby$§my takie hasto..

Do podobnego rezultatu zaprowadzitaby nas prawdopodobnie analo-
giczna analiza klasycznego pismiennictwa teologicznego judaizmu i islamu,
aczkolwiek pi$miennictwo to wykazuje zdecydowanie wigksze zainteresowa-
nie problematyka gospodarcza i handlowa anizeli Nowy Testament i glowne
nurty teologii chrzescijanskiej, pomijajac nader rzadkie wyjatki, jak np. teo-
logi¢ protestantyzmu, teologi¢ wyzwolenia i niektdre inne, bardzo nieliczne
doktryny chrzescijanskie.

o pewnej jalowosci mysli ekonomicznej 1 niedostatku refleksji etycznej
odnoszacej si¢ do produkcji da si¢ tez moéwi¢ w odniesieniu do nowozytnych
i wspotczesnych filozofii spotecznych inspirowanych interesujaca nas tradycja
religijna. Przyktadowo, nieliczni, wybitni teologowie i filozofowie chrzescijan-
scy (tacy m.in. jak Jacques Maritain, Paul Tillich, Karol Barth, Jozef Tischner
i inni), ktorzy wykazali duze uwrazliwienie na problematyke spoteczna i cywi-
lizacyjna, skupiaja si¢ jednak nie tyle na zagadnieniach $cisle ekonomicznych,
co na filozoficznych i etycznych aspektach pracy, sprawiedliwosci spotecznej,
godnosci i wolno$ci pracobiorcow, podmiotowosci ludzi pracy, tozsamosci
duchowej jednostki ludzkiej itp. Co interesujace - te obszary refleksji napro-
wadzaty wielu z nich bardziej w kierunku socjalizmu, niz kapitalizmu (P. Til-
lich, K. Barth i in.). Warto tu moze przypomnie¢ symptomatyczne stwierdze-
nie P. Tillicha: ,,Kazdy powazny chrzeécijanin musi by¢ socjalistg™.

Tradycja chrzedcijanska zar6wno w swym rdzennym i fundamentalnym
pisSmiennictwie, jak i w po6zniejszych tekstach teologicznych i filozoficznych
dostarczy¢ wiec moze stosunkowo niewielkiego, mniejszego od tradycji juda-
istycznej a nawet islamistycznej, wsparcia koncepcyjnego i pojeciowego dla
prob budowania etyki wspolczesnego kapitalizmu i jej réznych konstruk-
cji pochodnych w postaci takich czy innych odmian etyki biznesu, przedsig-
biorczo$ci, menedzerstwa, finanséw, bankowos$ci, reklamy itp. Badacze tego

zagadnienia wypowiadaja si¢ w tej kwestii jednoznacznie:

Tak czy inaczej etyka tworzenia kapitatu nie moze opiera¢ si¢ wylacznie na wy-
branych cytatach biblijnych, stanowiskach teologicznych czy rozstrzygnigciach

4 R. J. Neuhaus, Bogactwo i beztroska: by¢ bogatym, bogactwo tworzyc¢, w: Etyka kapitali-

zmu, dz. cyt., s. 171.
5 Cyt. za: M. Novak, The Spirit of Democratic Capitalism, New York 1982, s. 242.
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jakichkolwiek komitetow. Cate dzieje nauczania chrzescijanskiego pokazuja, ze
oparcia dla niej trzeba szukaé¢ gdzie indziej®.

111

Przystapmy z kolei do proby odpowiedzi na dwa dalsze postawione w tych
rozwazaniach pytania, a mianowicie, ktéra z omawianych tu tradycji religij-
nych podlega takim zmianom, ktore przysposabiaja ja do sprostania wyzwa-
niom moralnym zwigzanym z postindustrialnym katolicyzmem i globalizu-
jacym si¢ rynkiem ekonomicznym lepiej od innych oraz jaka role odgrywa
w tym procesie kapitalizm po Soborze Watykanskim I1?

W odpowiedzi dochodzimy do do$¢ nieoczekiwanej konstatacji, a mia-
nowicie do stwierdzenia (w oparciu o fakty historyczne), ze to nie chrzesci-
janstwo, a judaistyczna i islamistyczna tradycja religijna byty w swych dzie-
jach — 1 wydaja si¢ by¢ nadal — mentalnie i moralnie bardziej zblizone do
spraw szeroko pojetego biznesu i kwestii z nim spokrewnionych anizeli tra-
dycja nowotestamentowa. Ta ostania zawsze przejawiata niewielkie zainte-
resowanie dla spraw ekonomicznych, nienajlepsze ich rozumienie, a nawet
— jak si¢ o tym pisze m.in. w odniesieniu do pogladow i postawy aposto-
fa Pawla i niektorych ojcow Kosciota — swoista ,,alergi¢””. Z drugiej wszak-
ze strony tradycja chrzescijanska wykazata, w szczego6lnosci zas wykazuje
w ostatnich dziesigcioleciach, lepsza podatno$¢ na zmiany swego stanowiska
i wigksza elastycznos¢ postawy wobec spraw ekonomicznych i biznesu anize-
li spokrewnione z nig tradycje judaistyczna i islamistyczna. Te ostatnie byty
i pozostaja bardziej zachowawcze i konserwatywne, mniej otwarte i nie dos¢
poszukujace na tym polu, jak i zreszta na wielu innych obszarach, np. oby-
czaju, etosu itp.8 Thimaczy si¢ to w literaturze przedmiotu m.in. skrepowa-
niem owych tradycji, w odréznieniu od chrzescijanstwa, twardym gorsetem

ortodoksyjnego prawa®. Przypomina si¢, ze:

dochodzenie do bogactwa w obrebie religii zydowskiej nigdy nie bylo traktowa-
ne jako dziatanie w jaki$§ sposob grzeszne, degradujace czy watpliwe moralnie

6 R. M. Grant, Wczesne chrzescijanstwo i wytwarzanie kapitatu, w: Etyka kapitalizmu,
dz. cyt., s. 40—41.
7 Por. Tamze, s. 13—14.

8 Por. M. Novak, Bogactwo i cnota: rozwoj chrzescijanskiej doktryny ekonomicznej, w: Ety-

ka kapitalizmu, dz. cyt., s. 69-105.
9 Por. 1. Kristoi, Christianity, Judaism and Socialism, r0zdz. 29, w: Reflections of Neocon-
servative: Looking Back, Looking Ahead, New York 1983, s. 316-317.
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tak dtugo, jak dtugo bogactwo pozyskiwane byto droga legalng i uzytkowane
w sposob odpowiedzialny. Przyjmowano powszechnie, ze duch handlu jest do-
skonale zgodny z pelnig wiary i praktyk religijnych [...] jest to prawda réwniez
w islamie, lecz nie w chrze$cijanstwie. R6znica na tym polega, ze zaréwno islam,
jak 1 judaizm sa religiami Prawa, natomiast chrzescijanstwo Prawo odrzucal®.

Ale za to:

roznica ta daje chrze$cijanstwu olbrzymia przewage w zakresie energii duchowej

zar6wno nad islamem, jak i judaizmem!!.

Energia ta - jesli trzymaé si¢ tego okreslenia - faktycznie daje chrzesci-
janstwu wigksza od dwoch pozostatych tradycji zdolnos¢ wychodzenia na-
przeciw nowym wyzwaniom i problemom moralnym. I dotyczy to nie tylko
znanego z tej zdolno$ci protestantyzmu, ale takze — jak si¢ okazuje — i kato-
licyzmu.

Katolicyzm posoborowy, a zwlaszcza ten jego nurt, ktory uzyskiwat swa
wyktadni¢ w encyklikach, homiliach i innych naukach Jana Pawla II oraz
zblizonych don teologow i rzecznikow magisterium Kosciota rzymskokato-
lickiego, zdaje si¢ przetamywac tradycyjnag ,alergi¢” na kapitalizm (podob-
nie zreszta jak i na socjalizm), ktéra utrudniata lub wrecz uniemozliwiata
zaangazowanie tego Ko$ciota w sprawe etyki i duchowos$ci tworzenia boga-
ctwa. Kosciot rzymskokatolicki stopniowo zdaje si¢ wylamywaé z tego rodza-

ju ocen swej roli w tej dziedzinie, jak chociazby takiej oto:

Kosciot katolicki zawsze byl alergiczny wobec rozumowania ekonomicznego.
Mitoé¢ do ubogich, do tych, ktorym si¢ nie powiodto, do prostaczkow, ucisnio-
nych i ponizonych, cz¢sto zmieniata si¢ w mito§¢ do ubdstwa i niepowodzenia
oraz — co najwazniejsze — we wrogos¢ wobec sukcesu i bogactwa, a takze wobec

systemu pozwalajacego na ich osiggnigcie!2.

Idzie tu oczywiscie o system kapitalistyczny, wobec ktorego jeszcze zna-
ne encykliki spoteczne papiezy Leona XIII (Rerum novarum) i Piusa XI

(Quadragesimo Anno), a nawet Pawla VI (Populorum progressio) wyrazaly wie-

10 M. Novak, Bogactwo i cnota: rozwdoj chrzescijanskiej doktryny ekonomicznej, w: Etyka
kapitalizmu, dz. cyt., s. 70-74.

U Tamze, s. 71.

12 E. van den Haag, The War Between Paleos and Neos, ,,National Review”, 24 lutego
1989, za: G. Weigel, Wielblqdy i igly, talenty i skarb: katolicyzm amerykanski i etyka kapitali-
zmu, w: Etyka kapitalizmu, dz. cyt., s. 125.
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cej zastrzezen niz aprobaty!3. Dopiero pewien zwrot odnotowuja badacze te-
go procesu poczawszy od nauk spotecznych Jana Pawta II, ktéremu przy-
pisuje si¢, z jednej strony pewne ,otwarcie ku lewicy” (encykliki Laborem
exercens 1 Sollicitudo rei socialis), z drugiej — wyrazng przychylnos¢ dla tzw.
demokratycznego kapitalizmu. Przede wszystkim za$ z zainteresowaniem od-
notowuje si¢ w jego pismach i wystapieniach dotyczacych osoby ludzkiej (te-
ologii osoby) wyrdznienie w rz¢dzie fundamentalnych praw czlowieka (tzn.
prawa do zycia, wolnosci, godnosci itp.) takze prawa dodatkowego - ,prawa
do inicjatywy ekonomicznej i sytuowanie go w kontekscie teologii Boskiej
stworczo$ci”!4. Moze to, zdaniem niektorych interpretatorow pism tego pa-
pieza, stwarza¢ pewne przeslanie teologiczne dla etyki kapitalizmu i przetla-
mywac brak wigkszego zainteresowania dla tej nowej powstajacej dyscypliny
teoretyczno-normatywnej w spolecznej nauce Kosciota.

Na pytanie ,,czy w naturze katolickiej nauki spotecznej, tak jak wyksztat-
cita si¢ ona w przeciagu minionych stu lat, tkwi co$, co nie pozwala rozwi-
ngé si¢ etyce tworzenia bogactwa”, mozna juz teraz odpowiedzie¢ negatyw-
nie, tzn. mozna stwierdzi¢, ze przestaje by¢é w niej obecne ,takie co$”, co by
budowe owej etyki z perspektywy i inspiracji katolicyzmu uniemozliwiato.
Tym bardziej mozna tak sadzi¢, gdyz wprowadzonym przez polskiego papie-
za do spotecznej nauki Kosciota réznym motywom myslenia ekonomicznego
towarzyszy bezposrednia zachg¢ta do wigkszego zaangazowania si¢ chrzesci-
jan, w tym oczywiscie katolikow, w sprawy gospodarcze, przy mozliwie pet-
nym i konsekwentnym przestrzeganiu podstawowych zasad i wartosci etycz-
nych w tej kreatywnej, z tworczoscia Boska - jak si¢ twierdzi - wspolgrajacej
aktywnosci ludzkiej!s.

Y

Sprawa — 1 tu przystepujemy do odpowiedzi na ostatnie z pytan — nie jest
jednak catkowicie jasna i jednoznaczna, ani tez bezsporna i bezproblemo-
wa, nienastrgczajaca powaznych watpliwosci, nieujawniajgca istotnych dyle-
matow religijno-moralnych i zawitosci ideowych. Ze wzgledu na zlozonosc

13 Por. D. MeCann, Option for the Poor: Rethinking a Catholic Tradition, w: The Prefer-
ential Option for the Poor, Grand Rapids, Michigan 1988; G. Weigel, Wielblgdy i igly, talenty
i skarb: katolicyzm i etyka kapitalizmu, dz. cyt., s. 107—136.

14 Por. G. Weigel, Wielbigdy i igly, talenty i skarb ..., dz. cyt., s. 135-136.

15 Por. tamze, s. 125—136.
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i rozleglo$¢ problemows tego zagadnienia, a zarazem duza jego doniostos¢
spoteczng i cywilizacyjng, wymaga ono powaznych studiow i systematyczne-
go omowienia. W tym miejscu — juz na zakonczenie rozwazan - zasygnalizu-
jemy jedynie niektore z nasuwajacych si¢ problemow.

Po pierwsze, trzeba by wyrazniej niz dotad wyjasni¢, w jakich obsza-
rach gospodarki wspoélczesnej chrzes$cijanin moze korzystaé ze swego ,,pra-
wa do inicjatywy ekonomicznej”, a w jakich winien od niego odstapié. Je-
sli np. przestata juz budzi¢ watpliwo$¢ jego aktywno$¢ w dziedzinie handlu
i bankowosci, to przeciez nie pozostaje nadal bezsporng jego obecno$é w dzie-
dzinie produkcji broni, handlu bronia, produkcji uzywek i ich dystrybucji,
w réznych obszarach gospodarki z tzw. szarej strefy itp., nie mowiac juz o jego
uczestnictwie w produkcji i rozpowszechnianiu narkotykow, w tak zwanym
praniu brudnych pieni¢dzy, lichwie itp. Jakie sa wigc granice ,,prawa do ini-
cjatywy ekonomicznej” i jakie przyjac kryteria dla oznaczenia tych granic?

Po drugie, czy mozliwa jest pelniejsza rewitalizacja na wolnym rynku
i w ogdle w kapitalistycznym systemie spoteczno-ekonomicznym tych pod-
stawowych wartosci, ktore sa chrzescijanskim, by tak powiedzie¢, minimum
etycznym na tym forum, takich np. jak wolno$¢ wszystkich podmiotow, ich
godno$¢, sprawiedliwo$¢ gospodarcza i spoleczna, solidarno$¢ migdzyludzka
itp.? Pojawiaja si¢ powazne watpliwosci, co do mozliwosci bardziej zadawa-
lajacego utrzymania warto$ci w konteks$cie tych systemow.

Po trzecie, czy wolny rynek i rozgrywajaca si¢ na nim sfera aktywnosci
gospodarczej i innej s3 w stanie wyeliminowa¢ albo przynajmniej zreduko-
wac te niskie sktonnosci natury Iudzkiej, ktorych etyka i edukacja chrzes-
cijanska zdecydowanie nie aprobuja, wplywajac na ograniczenie, takich
zwlaszcza cech jak: egoizm, chciwo$é, sktonno§¢ do nieograniczonego po-
mnazania zysku, zywiotowy materializm zyciowy, walka o wlasny interes, ry-
walizacja ponad miar¢ itp. Sktonnosci te nie pozostaja bez wpltywu na zaweze-
nie, splycanie i jednostronno$¢ ludzkiej duchowosci, pomniejszanie obszaru
humanitaryzmu, ograniczanie skali wyzszych wartosci, tozsamosci duchowe;j
itp., a przeciez sfera dziatalnosci ekonomicznej czlowieka w omawianych sy-
stemach sklonnosciom tym i utomno$ciom natury ludzkiej wyraznie sprzyja,
a do$¢ czgsto wreez je wymusza.

Po czwarte, zmiany we wspoélczesnych, coraz bardziej globalizujacych si¢
i modernizujacych rynkach ekonomicznych, a takze w zwigzanych z nimi ty-
pach produkcji i wymiany sg o wiele szybsze i o wiele bardziej réznokierun-

kowe niz zmiany i1 zréznicowania si¢ odniesien do nich ze strony Kosciota
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i katolickiej mysli teologiczno-filozoficznej i etycznej. Widoczne jest - mimo
znacznego zaangazowata si¢ w ten nader zlozony a bardzo aktualny problem

- wyrazne nienadazanie za zmieniajacg si¢ rzeczywistoscia spoteczno-ekono-
miczng i cywilizacyjna. A przy tym sa to, jak juz wcze$niej zaznaczono, od-
niesienia nie tylko opodzniajace si¢, ale i niejednoznaczne i ambiwalentne, se-
lektywne i by¢ moze trochg niezdecydowane i niepewne swej racji.

Konkludujge: katolicyzm, podobnie jak i inne - cho¢ moze w mniej-
szym stopniu - tradycje religijne europejskiego kregu kulturowego ,,podcia-
ga si¢” do probleméw spoteczno-eckonomicznych i etycznych wspodtczesnego
kapitalizmu raczej z trudem, z wahaniem, a niekiedy tez chyba i bezradnie.
Czyni to nie tyle w oparciu o doktrynalne fundamenty, bo w nich wigksze-
go wsparcia dla tej inicjatywy nie znajduje, co za pomocg aktualnie pisanych
do nich odpowiednich ,aneksow” oraz komentarzy teologicznych i etycz-
nychl®, Sa, oczywiscie, réznorakie i godne naukowego rozpoznania oraz po-
glebionej analizy przyczyny i uwarunkowania tego stanu rzeczy. Oddajac to
zadanie innym autorom, poprzestanmy jedynie na ogdlnej hipotezie, a mia-
nowicie na stwierdzeniu, ze w europejskich tradycjach religijnych, a zwlasz-
cza w katolicyzmie, tkwi immanentnie jakich§ pierwiastek aekonomicznosci
i niekapitalizmu. Z kolei w kapitalizmie, bez wzgledu na takie czy inne je-
go odmiany, zakorzeniony jest pewien pierwiastek amoralizmu, a nawet nie-
moralnosci.

Wystepuje zatem po obydwu stronach ,takie cos”, co nie ulatwia, a byc¢
moze wrecz uniemozliwia aksjologiczng i etyczng koherencj¢ pomigdzy ni-
mi. Préby wprowadzenia i zawigzywania tej koherencji w tych dwoéch dzie-
dzinach przypominajg zarzucanie na dwie spotykajace si¢ istoty wspolnej
szaty, ktora jednak do zadnej z nich nie pasuje i zadnej z osobna urody nie
przydaje. 1 by¢ moze, ,to co$” ujawnia nie tylko dorazna niemoznos$¢ glgb-
szej 1 ,,pigkniejszej” wigzi migdzy nimi, ale takze niemozno$¢ dlugofalowa
i zasadnicza, a tym samym sygnalizuje potrzebe¢ poszukiwania alternatyw-
nej i ,,piekniejszej” perspektywy wspotistnienia ekonomii i religii, przez to
za$ — innej 1 lepszej perspektywy dalszego rozwoju spoteczno-ekonomiczne-
go 1 duchowego ludzkosci, tozsamosci moralnej i kulturowe;.

16 Por. A. Dylus, Chrzescijanin na areopagu gospodarki, ,,Znak”, luty 1998, s. 20-37;

tejze: ZmiennoSé i cigglosé. Polskie transformacje ustrojowe w horyzoncie etycznym, Warszawa
1997; H. Borowski, Etyka pracy i etyka biznesu, Lublin 1996; B. Klimczak, Etyka gospodar-
cza, Wroctaw 1996; K. H. Peschke, Gospodarka z chrzescijanskiego punktu widzenia, Warsza-
wa 1995; Biznes i etyka, ,,Znak”, luty 1998.
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1. POJECIE A OGOLNA CHARAKTERYSTYKA

Globalizacja nalezy wspotczesnie do najbardziej popularnych poje¢ i do naj-
czgdciej pojawiajacych si¢ termindw w niemal wszystkich jezykach $wiata.
Rownoczesnie jest to pojecie bardzo wieloznaczne, znaczeniowo nie do$é
sprecyzowane, a zatem rozmaicie pojmowane i rozumiane. Nie ma w lite-
raturze poswigcone] globalizacji jednoznacznej, powszechnie przyjetej de-
finicji, nie ma nawet dostatecznie uzgodnionych Iuzniejszych jej okreslen.
Sa natomiast réznorodne i coraz liczniejsze proby mniej lub bardziej $ci-
stego, zakresowo wezszego badz szerszego - zaleznego m.in. od specjalizacji
czy orientacji naukowej publikacji (filozoficznej, eseistycznej, publicystycz-
nej itp.) - ustalenia réznych znaczen i senséow tego bardzo ztozonego i trud-
nego do jednoznacznego zdefiniowania pojgcia. Nie ma tez - co w tej sytua-
cji nie dziwi, ale tez i nie satysfakcjonuje - jednolitej, powszechnie przyjetej,
ogoblnej teorii globalizacji, cho¢ niektore z naukowych uje¢ tego zjawiska do
rangi takiej teorii wyraznie si¢ zblizaja!.

Nie wchodzac na grzaski, ale powoli utwardzajacy si¢ grunt roéznych
okreslen, definicji i préb ogolnoteoretycznego ujmowania proceséw globali-
zacyjnych, odpowiedzmy sobie wstepnie na pytanie, co oznacza pojgcie glo-
balizacji; pojecie wywodzace si¢ od angielskiego terminu global, co znaczy
globalny, ogoélny, catkowity, catosciowy, lub od zblizonego don stowa unifor-

1 Por. A. Zaorska, Ku globalizacji? Przemiany w korporacjach transportowych i w gospo-

darce Swiatowej, Warszawa 1998; Z. Bauman, Globalizacja. I co z tego dla ludzi wynika, dz.
cyt.; H.-P. Martin, H. Schumann, Putapka globalizacji. Atak na demokracje i dobrobyt, Wroc-
taw 1999; J. E. Stiglitz, Globalizacja, Warszawa 2004; 1. Wallerstein, Koniec swiata jaki zna-
my, Warszawa 2004.

193



Rozbpziat XIIT

mity, znaczacego jednolito$¢, ujednolicenie, lub tez uniformizacj¢. Przez glo-
balizacj¢ rozumie¢ mozna obiektywny i nieodwracalny proces scalania $wiata
we wzglednie spojna cato$¢ 1 zarazem proces jego uniformizacji. Jest to zjawi-
sko ztozone, dokonujace si¢ zarowno na plaszczyznie ekonomicznej, spotecz-
nej, politycznej, jak i kulturowej, demograficznej, naukowej, technologicz-
nej, informatycznej, mentalnej, zachowaniowej itp.

Mozna zatem powiedzie¢, ze globalizacja, to zespdt réznorakich prze-
mian $§wiata wspotczesnego, zmierzajacych w kierunku scalania i unifika-
cji ogarnigtych nimi dziedzin rzeczywistosci; zmian - powtoérzmy - glownie
ekonomicznych, spotecznych, politycznych i kulturowych, ale takze demo-
graficznych, technologicznych, informatycznych, mentalnych, behawioral-
nych, nadto takze w sposobach i modelach zycia, wzorcach zachowan, w re-
lacjach i odniesieniach migdzyludzkich itp.

W kazdym z wymienionych obszaréw zmian globalizacyjnych, oznaczajacych
w gruncie rzeczy rézne odmiany globalizacji (ekonomiczna, spoteczna, kulturo-
wa itp.), dokonuja si¢ wlasciwe dla nich rodzaje przeksztalcen swiata wspotczes-
nego, opisywane 1 wyjasniane przez odpowiednie specjalizacje nauk ekonomicz-
nych, spotecznych, politologicznych, kulturologicznych, technicznych itp.

Przyktadowo, w ekonomicznej plaszczyznie globalizacji ukazuje si¢ i anali-
zuje zjawiska takie, jak swobodny przeplyw kapitatu i inwestycji ekonomicznych
z kraju do kraju, szybki rozwdj mi¢dzynarodowych korporacji finansowych,
wzrost ich wplywoéw na rozwdj rynku $wiatowego, ostabienia roli i znaczenia
w gospodarce panstw narodowych itp.2. Z kolei w ptaszczyznie spotecznej wska-
zuje si¢ na przyczyny i mechanizmy zwickszajacej si¢ mobilnosci réznych grup
spotecznych, zawodowych, etnicznych oraz poszczegdlnych jednostek ludz-
kich, zwigkszajaca si¢ polaryzacj¢ spoteczenstwa, zarowno krajow rozwinigtych
i rozwijajacych sie, jak i krajow tzw. Trzeciego Swiata, w sferze dochodéw (bie-
dy i bogactwa), dostgpu do kultury, prestizu spolecznego, na radykalne zmiany
stratyfikacji spotecznej w zakresie stref zamieszkania, zawodow i zatrudnienia,
zabezpieczenia socjalnego i zdrowotnego, standardéw i modeli zycia itp.?

W kulturowej i mentalnej plaszczyznie globalizacji — gldwnie nas tu inte-
resujacej - zwraca si¢ z kolei uwage glownie na takie zjawiska i procesy jak sil-

2 Por. H. Chotaj, Ekonomia polityczna globalizacji, Warszawa 2004; J. E. Stigiitz, Globa-
lizacja, dz. cyt.; 1. Wallerstein, Koniec swiata jaki znamy, dz. cyt.

3 Por. Z. Bauman, Globalizacja. 1 co z tego dla ludzi wynika, dz. cyt.; Ch. Grefe, M. Gref-
frath, H. Schuman, Czego chcq krytycy globalizacji?, przet. M. Labi$, Krakow 2004; E. Hobs-
bawn, Wiek skrajnosci, przet. J. Kalinowska-Krol, M. Krol, Warszawa 1999.
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na i zadziwiajaco skuteczna ekspansja w rejony kultur stabszych i tradycyjnych
kultur silniejszych i nowoczesnych, szczegolnie kultury zachodnioeuropejskiej
i polnocnoamerykanskiej, a w ich ramach najbardziej dynamicznych i wply-
wowych wytworow kultury masowej. Ukazuje si¢ wypieranie przez nie, a na-
wet niszczenie dorobku kultur regionalnych, tradycyjnych, narodowych; ogra-
niczanie - na objetych ekspansjg terenach - obszaru oddziatywan tresci kultury
WyZzszej oraz wypieranie jej z zycia najszerszych mas ludzkich. Zwraca si¢ tu tez
uwage na przejawy oslabiania, a nawet wyraznej dezintegracji tozsamosci na-
rodowej i kulturowej wielu wspoélnot etnicznych i plemiennych. Odnotowuje
si¢ nadto istotne zmiany w sferze tradycyjnych form $wiadomosci zbiorowe;j,
w sferze orientacji $wiatopogladowych 1 religijnych, cech psychicznych i zacho-
waniowych lokalnych wspoélnot ludzkich, ich mentalnosci i charakterow+.

Ze wzgledu na niezwykle rozlegle wymiary 1 przejawy, nieuchronnosé
i prawdopodobnie konieczno$¢ oraz roznorakie — znane i nieznane, przewi-
dywalne i nieprzewidywalne — konsekwencje, globalizacja uznana by¢ moze
za naczelny, dominujacy 1 rozstrzygajacy o ,,tu i teraz” oraz o przysztosci ludz-
kosci proces cywilizacyjny, a zarazem najbardziej charakterystyczna i zna-
mienng cechg epoki wspolczesnej, epoki ponowoczesne;.

Konstatujgc to, nie mozna jak si¢ wydaje, podzieli¢ stanowiska tych te-
oretykow 1 ckspertow, ktorzy sklonni sg utozsamiaé globalizacj¢ po prostu
z postgpem cywilizacyjnym i jego rezultatami. Mowiac obrazowo, zgodzi¢
si¢ mozna, ze globalizacje rzeczywiscie symbolizuja telefony komorkowe, te-
lewizja satelitarna, rozwoj Internetu, postgpujaca komputeryzacja coraz to
dalszych dziedzin dziatalnosci ludzkiej, przyspieszony rozwdj nauk technicz-
nych, biologicznych, medycznych, informatycznych, gwaltowny wzrost tu-
rystyki migdzynarodowej, itp. Globalizacja nie sprowadza si¢ jednak do tego
bezspornego i nic majacego wigkszych precedensow w przesztosci zjawiska
i nie jest z nim tozsama, chociaz jest z nim integralnie powigzana. Po$wiad-
cza to zaré6wno jej historia, jak i specyficzny charakter.

2. Wybrane okres$lenia
Blednych rozumien globalizacji spotka¢ mozna bardzo wiele i bardzo zroz-

nicowanych - az do opinii wedle ktorej pojecie to jest tak ogodlne i tak wie-

4 Por. Z. Bauman, Zycie na przemiat, Krakéw 2005; U. Schrade, Losy narodow w do-
bie globalizacji, ,,Arcana” 2003, nr 53(5), E. Ko$minski, Humanistyczny wymiar globalizacji,
,.Dzi$” 2004, nr 1.
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loznaczne, ze w gruncie rzeczy nie wiadomo, co ono w istocie oznacza.

W zwiazku z tym warto moze przytoczy¢ i krotko skomentowac kilka wy-

branych i jak si¢ wydaje najbardziej miarodajnych okreslen. Zréznicowane

w swej treSci 1 zakresie okre$lenia te dopelniaja si¢ wzajemnie i tacznie

w znacznej mierze przyblizaja obraz interesujacego nas tu zjawiska.
Zacznijmy od ogolniejszych okreslen.

Globalizacja, to charakterystyczne i dominujace w koncu XX w. i na poczatku
XXI w. tendencje w $wiatowej ekonomii, polityce, demografii, zyciu spotecz-
nym i kulturze, polegajace na rozprzestrzenianiu si¢ analogicznych zjawisk nie-
zaleznie od kontekstu geograficznego i stopnia gospodarczego zaawansowania
danego regionu®.

Kolejne ogodlne okreslenie globalizacji jeden z wybitnych badaczy tego

procesu charakteryzuje w oparciu o skutki, jakie powoduje:

Globalizacja to, co si¢ dzieje z nami wszystkimi®.

Wezsze okre$lenia globalizacji sprowadzaja ja do dowolnie wybranych
procesow, np. ekonomicznego, spolecznego, politycznego, kulturowego itp.
Np. twierdzi si¢, ze: ,,Globalizacja stanowi wyzszy, bardziej zaawansowany
i zlozony proces umigdzynarodowienia dziatalnosci gospodarczej’, ze ozna-
cza ona przede wszystkim tworzenie rynku globalnego:

Kapitalizm jest takim sposobem produkcji, ktdry niejako z definicji nie mo-

ze ogranicza¢ si¢ do ciasnych ram gospodarki narodowej. Inaczej niz systemy

go poprzedzajace, charakteryzuje si¢ potrzeba ustanowienia powigzan mig-

dzy rynkami lokalnymi i powotywania w skutek tego zjawiska rynku na ska-
l¢ globalna?.

Wigkszos¢ okreslen globalizacji sprowadzajacych ten proces do okreslo-
nych przemian ekonomicznych podkresla, ze globalizacja to przede wszyst-
kim wolny przeptyw kapitatu, przy dominacji nad gospodarka $wiata gltow-
nych jego centréow ekonomicznych, tzw. Triady (USA, Europy, Japonii) oraz
migdzynarodowych korporacji finansowych, ze to $wiatowy rynek a nawet
system gospodarczy (kapitalizm). Globalizacja jednak, co juz podkreslaliSmy
w tym rozdziale, nie jest jedynie zjawiskiem ekonomicznym, ale — jak pisze

5 A. Zaorska, Ku globalizacj. Przemiany w korporacjach transportowych i w gospodarce
Swiatowej, dz. cyt., s. 7.

6 Z. Bauman, Globalizacja. Ico z tego dla ludzi wynika, dz. cyt., s. 74.

7A. Zaorska, Ku globalizacji..., dz. cyt., s. 9.
8 P. Wielgosz, Opium globalizacji, Warszawa 2004, s. 166.
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Joseph E. Stiglitz, wybitny uczony i znawca tego zjawiska - ,.dla wielu lu-
dzi w $wiecie rozwijajacym si¢ oznacza ona o wiele wigcej”, m.in. swobodny
przeptyw idei i informacji, wartosci i wytworéw kultury, modeli i stylow zy-
cia, religii i $wiatopogladéw, tradycji i obyczajow®. Mowiac skrotowo i afory-
stycznie, globalizacja to ,,zwycigska wojna z przestrzenia”; tworzenie — przez
przyspieszone przemieszczanie si¢ w przestrzeni ,naturalnej” - tzw. cyber-
przestrzeni; to ,koniec geografii”; to tworzenie ,rzeczywisto$ci globalnej”;
to ,,swoboda dla kapitalu”; to ,,odfizycznienie” faktycznej wladzy nad $wia-
tem w postaci trudno dostrzegalnej mig¢dzynarodowej wiadzy finansowej; to
»epoka przejSciowa”; to inna nazwa ,nowego nieporzadku $wiata”; to ,,sy-
stematyczne unicestwienie wszystkiego, co mogloby powstrzymaé lub spo-
wolnie¢ swobodny przepltyw kapitatu i ograniczy¢ wolno$¢ rynku. Otwarcie
bram na o$ciez i pozegnanic si¢ z mysla o niezaleznej polityce gospodar-
czej”’10, Dla innych jeszcze, globalizacja, to po prostu ujednolicanie si¢ $wia-
ta pod wzgledem gospodarczym i kulturowym.

Wszystkie przywotane tu sposoby pojmowania i okre$lania globalizacji sa
w wigkszosci czastkowe, niepelne, fragmentaryczne, ale na ogoét trafne i zasad-
ne. Dopelniaja si¢ wzajemnie, tworzac rozlegly, wielostronny i uktadajacy si¢
w pelniejsza 1 sensowng cato$¢ obraz nader ztozonego i wielopostaciowego zja-
wiska, jakim jest calo$ciowo pojeta globalizacja. Nie jest to jednak obraz dokon-

czony, obrazowane zjawisko jest wszak bardzo rozlegle, ptynne i dynamiczne.

3. Z HISTORII

Wsrod badaczy cywilizacji, kultury i historii gospodarczej $cierajg si¢ ze so-
ba dwa poglady na histori¢ globalizacji pojgtej jako gospodarcze i kulturowe
»scalanie” $§wiata (globu ziemskiego), a mianowicie poglad o jej ,,dhluzszej”
1 ,krotszej” historii. Pierwszy z nich, zaczatkow omawianego procesu upa-
truje w pewnych dokonaniach i wydarzeniach z dalekiej przesztoéci, np.
w ckspansji Imperium Rzymskiego w okresie od II w. p.n.e. do III w.
n.e.; w rozprzestrzenianiu si¢ Chrzescijanstwa w wiekach $rednich; w eks-
pansji buddyzmu w poczatkach naszej ery; islamu w okresie VII-IX w.;
w podbojach Czyngis-chana w XIII w.; w rozwoju imperium otomanskie-
go w XIV w. itp.

9 Por. J. E. Stiglitz, Globalizacja, dz. cyt., s. 218 i inne.
10 Por. Z. Bauman, Globalizacja. I co z tego dla ludzi wynika, dz. cyt., s. 82 i inne;
1. Wallerstein, Koniec swiata jaki znamy, dz. cyt.
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Duza role w rozwoju wczesnej globalizacji przypisuje si¢ tez wszelkim od-
kryciom geograficznym z XIV, XV i XVI w., zwlaszcza odkryciom lagdu ame-
rykanskiego przez Krzysztofa Kolumba, drogi morskiej do Indii przez Va-
sco da Gameg, optynigcie kuli ziemskiej przez Ferdynanda Magellana itp. Za
trudng do przecenienia role¢ w torowaniu drogi dla nowozytnej i wspodtczesnej
globalizacji uznaje si¢ tu kolonizacj¢ w czasach nowozytnych (XVI-XIX w.)
przez niektore kraje europejskie (Anglie, Francje, Hiszpanig¢, Portugali¢, Bel-
gie, Flolandi¢, Niemcy) znacznych obszarow Afryki, Ameryki, Azji oraz
zwigzane z nig wojny i podboje.

Drugi za§ poglad na dzieje globalizacji, poglad o jej ,krotszej” historii,
poczatek wspoélczesnej globalizacji (glownie ekonomicznej) datuje na prze-
tomie XIX i XX w., czyli od dynamicznego i ekspansywnego rozwoju gospo-
darczego 1 kulturalnego czotowych panstw Zachodu w latach 1871-1914
(zahamowanego przez I wojne $wiatowa) i w latach powojennych (nastgpnie
ostabionego i zakloconego przez II wojng $wiatowa). Jak zauwazyl pod ko-
niec XX w. Giovanni Arrighi:

Gospodarka obejmujaca caly §wiat, $cisle zwigzana z przeptywem informacji
w czasie rzeczywistym, pojawila si¢ po raz pierwszy nie w latach 70. naszego
wieku, ale sto lat wczesniej — w latach 80. XIX w., kiedy to system podwod-
nych kabli telegraficznych umozliwit rozpoczecie integracji rynkéow finanso-
wych oraz innych waznych sektoréw gospodarki na catym $§wiecie w sposob
nie roéznigcy si¢ znacznie od dzisiejszej ekonomii opartej na komunikacji sate-
litarnej!!.

Wedlug przedstawionego tu pogladu na II pol. XX w., a zwlaszcza po-
czawszy od lat 80. minionego stulecia, przypada okres przyspieszenia roz-
woju procesu wspoélczesnej globalizacji. Za glowne czynniki i sity sprawcze
obecnego, czyli przyspieszonego procesu globalizacji uznaje si¢ rosngcy po-
step (,,skok™) naukowo-techniczny, informatyczny i komunikacyjny (tacznie
z komunikacja satelitarng), dynamiczne funkcjonowanie mig¢dzynarodowych
instytucji finansowych i gospodarczych, coraz liczniejszych i potezniejszych
ponadnarodowych osrodkow rynku i handlu globalnego, produkcji transfe-
rowej (z kraju do kraju, wedlug zasad zysku i rentownosci), a takze powsta-
wanie wielkich centrow gospodarki i kultury $wiatowej (globalnej). Niemata
rol¢ w przyspieszeniu tego procesu miat upadek radzieckiego systemu ekono-

micznego, ideologicznego i politycznego (1989).

1'Podaje za: P. Wielgosz, Opium globalizacji, dz. cyt., s. 145.
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Historia globalizacji dowodzi, ze zjawisko to, wbrew obiegowym opi-
niom, nie jest niczym nowym, ze W problemie globalizacji wlasciwie ,,wszyst-
ko juz bylo”, ze zyjemy tylko w kolejnej fazie wspolczesnych proceséw glo-
balizacyjnych., charakteryzujacej si¢ wielkim rozmachem i przyspieszeniem,
a takze niemal lawinowo pigtrzacymi si¢ skutkami — pozytywnymi i nega-

tywnymi, rozpoznawalnymi i nierozpoznawalnymi.

4. SKUTKI 1 KONSEKWENCJE

Globalizacja wywotuje réznorakie skutki i konsekwencje: skutki aktualnie
rozpoznawalne i nierozpoznawalne; zasadnicze i uboczne; konieczne, wpi-
sane niejako w natur¢ i mechanizmy tego procesu oraz niekonieczne, moz-
liwe do uniknigcia; skutki kontrolowane i niekontrolowane; przewidywalne
i nieprzewidywalne w swych konsekwencjach badz trudne do przewidzenia
pod tym wzgledem.

Ze wzglgdu na oddziatywanie na czlowicka dzieli si¢ je na skutki i kon-
sekwencje pozytywne, negatywne oraz ambiwalentne, tzn. takie, ktore sa
w pewne] mierze i pod pewnym wzgledem pozytywne w innej za§ nega-
tywne. Inne kryterium podziatu dotyczy ich dtugofalowosci, rozcigglo-
Sci w czasie oraz zlozonosSci, sprawiajacej, ze nie podlegaja one latwej oce-
nie. Rzecza charakterystyczng acz zrozumialg jest to, ze przy ocenie skutkow
i konsekwencji globalizacji wystgpuje znacznie wigcej kontrowersji, spo-
réw, emocji i rozbieznosci, anizeli przy opisie i charakterystyce gléwnych
cech, struktury i mechanizméw globalizacji. Mowiac najogdlniej, jedni ana-
litycy globalizacji, jak np. rzecznicy migdzynarodowych instytucji finan-
sowych (Migdzynarodowego Funduszu Walutowego czy Swiatowej Orga-
nizacji Handlu) sklonni sa przecenia¢ jej pozytywne funkcje, dostrzegajac
w niej nie tylko proces nieuchronny i bezalternatywny (,,skazani jestesmy
na globalizacje” — mowia), ale tez jednoznacznie postgpowy i dobroczyn-
ny, mitologizujac go i uprawiajac jego bezkrytyczna apologie. Drudzy na-
tomiast - jak przedstawiciele niektorych odlamoéw antyglobalizmu czy al-
terglobalizmu — odnosza si¢ do globalizacji bardzo krytycznie i opozycyjnie,
twierdzac, ze kreuje ona ,zlowrogie i1 katastrofalne dla czlowieka zaleznoS$ci
i wspotzaleznosci”. Wielu autoréw piszacych na temat globalizacji uznaje ko-
nieczno$¢ gruntownej reformy jej obecnej, ,,darwinizmem globalizacyjnym”
rzadzacej si¢ ,,anarchicznej” postaci i uczynienia bardziej przyjazna czlowie-

kowi, uwzgledniajaca interesy wszystkich grup spotecznych i wspdlnot na-
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rodowych; ,globalizacji zdemokratyzowanej”, opartej na ,przyjaznej wspot-
zaleznosci”, ,,globalnej kooperacji”. Beniamin R. Barber, jeden z bardziej
znanych autoréw projektu reformy obecnego typu globalizacji pisze:

Sifa anarchicznej globalizacji jest to, ze wymusza ona wyscig do dna, zwracajac
robotnikéw jednego kraju przeciwko robotnikom innego, cena protekcjonizmu
za$ jest taka, ze farmer we Francji ma dobrze tylko wowczas, gdy cierpi farmer
w Afryce. Nie ma sprawiedliwosci ani bezpieczenstwa czy dobrobytu w skali

jednego kraju. Wspotzalezno$¢ wymaga wspotpracy!2.
I dodaje:

(...) w nieuchronnie wspotzaleznym $wiecie, w ktérym Zyjemy, ani anarchia
skrajnie liberalnego rynku, ani prowincjonalizm ultrakonserwatywnych panstw
narodowych nie pomoga nam rozwigza¢ probleméw nieréwnosci, anarchii 1 ter-
roryzmu, nie méwiac juz o zapewnieniu sprawiedliwosci i powszechnej harmo-
nii (...). Ale tylko wowczas, gdy nauczymy si¢ praktykowaé demokracje po-
nad granicami. Gdy bedziemy wiedzieli, jak da¢ zy¢ innym na tym $§wiecie, nie
rezygnujac z wilasnego zycia. Gdy znajdziemy pomyst na to, by zaangazowani
obywatele mogli wygrywac¢ z biernym lgkiem!3.

Reformie chce si¢ poddaé¢ mie¢dzynarodowe instytucje finansowe i go-
spodarcze, polityke spoteczna i podatkowa panstw rozwinigtych, zasady po-
lityki wobec emigracji zarobkowej itp., a wigc glownie ekonomiczne aspekty
wspotczesnej globalizacji. Natomiast w bardziej radykalnej krytyce globali-
zacji pojawia si¢ postulat zmiany calego systemu ekonomicznego, na kto-
rym opiera si¢ wspoéfczesna globalizacja i ktorego jest najdobitniejszym wy-
razem, tzn. kapitalizmu, i wprowadzenia w jego miejsce jakiego$ systemu
alternatywnego!4.

Na tym miejscu nie bedziemy wdawac si¢ w spor o oceng skutkéw glo-
balizacji, zwr6¢my natomiast uwag¢ na gtowne rodzaje tych skutkéw i po-
dejmijmy probe¢ ogolnej ich charakterystyki. Rozwazmy zwlaszcza te typy
skutkow interesujacego nas procesu, ktore maja najwigkszy wplyw na zycie

i kondycje czlowieka wspolczesnego oraz na zmiany w zakresie tozsamos$ci na-

12 B. R. Barber, Skazani na globalizacje, ,,Gazeta Wyborcza”, 1-2 pazdziernika 2005,
s. 18.

3Tamze.

14 Por. A. Schaff, Nie tedy droga, Warszawa 1991; tenze: Medytacje, Warszawa 1997;
L. C. Thurow, Przyszlos¢ kapitalizmu, Wroctaw 1999; G. Soros, Kryzys swiatowego kapitali-
zmu, Warszawa 1999; N. Chomsky, Zysk ponad ludzi, Wroctaw 2000; Ch. Grefe, M. Gref-
frath, H. Schumann, Czego chcg krytycy globalizacji, dz. cyt.
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rodowej, kulturowej i osobowej okreslonych wspolnot i jednostek ludzkich.

Wskazmy wigc na skutki ekonomiczne, spoteczne, cywilizacyjne i kulturowe.

Skutki ekonomiczne:

- globalny ped za coraz wigkszym zyskiem, (,,zyskiem do dna”);

- produkcja nie tylko wartosci uzytkowych, produktéw do Zzycia nie-
zbednych, ale réznych ,,atrakcji i pokus” na sprzedaz oraz skuteczne stymu-
lowanie (glownie za pomoca reklamy) coraz wigkszego na nie zapotrzebowa-
nia (sztucznych potrzeb);

- kreowanie spoteczenstw konsumpcyjnych, ktorych gltéwng rolg jest
rosngca konsumpcja, ze wszystkimi - pozytywnymi i ujemnymi konsekwen-
cjami tej wiodacej w nich aktywnosci;

- globalizacja produkcji i zmniejszenie uprzemystowienia krajow rozwi-
nigtych (przenoszenie dzialalnoéci produkcyjnej do innych krajow - bied-
niejszych) oraz przechodzenie do innych typow dziatalno$ci: finansowe;j,
handlowe;j, ustugowej itp.);

- ograniczanie swobody rzadow panstw w dziedzinie ksztaltowania nie-
zaleznej (narodowej) polityki gospodarczej, czyli oslabienie suwerennosci go-
spodarczej panstw narodowych;

- wypieranie, przez mig¢dzynarodowe korporacje finansowe, na margi-
nes funkcjonowania na $wiatowym rynku gospodarczym lokalnych, naro-
dowych systemow gospodarczych;

- wyplyw (transfer) bogactw z krajow nierozwinigtych, gospodarczo
stabszych do gospodarczo mocniejszych;

- staly (z nielicznymi wyjatkami) wzrost bezrobocia (chronicznego) oraz
okresowych 1 nietrwalych form zatrudnienia; obnizanie stopy zyciowej coraz
szerszych rzesz ludnos$ci; ograniczanie funkcji socjalnej i opiekunczej panstw
(ostabianie mozliwosci dzialania tzw. panstwa opiekunczego);

- polaryzacja sfery biedy i bogactwa na §wiecie: bogacenie si¢ krajow Pot-
nocy oraz ubozenie, z nielicznymi wyjatkami, krajow Potudnia.

Wiekszo§¢ z wymienionych wyzej skutkéw ekonomicznych globalizacji
ma w wigkszym lub mniejszym stopniu negatywny charakter. Skladajg sie¢

one na ujemny bilans wspotczesnych procesow globalizacyjnych.

Skutki spoteczne:
- zmiany w stratyfikacji spotecznej ludnosci krajow rozwinigtych i roz-
wijajacych si¢, czyli powstawanie nowych podzialdow spotecznych i kulturo-
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wych z powodu zréznicowanego dostepu do pienigdza, wladzy, prestizu, itp.,
coraz wigksza polaryzacja ludnos$ci ze wzgledu na bogactwo i biedg, poszerza-
nie si¢ sfery biedy przy przys$pieszonym wzroScie bogactwa stosunkowo nie-
licznej mniejszosci tych spoteczenstw, tzw. ,elit globalizacyjnych”, spotecz-
ne, kulturowe i prestizowe izolowanie si¢ moznych i wplywowych ludzi od
reszty spoteczenstwa, w duzej mierze nieformalnie przypisanego do lokalno-
$ci (statych rejonow zamieszkania, tych samych $rodowisk spotecznych i kul-
turowych), polaryzowanie si¢ na plaszczyznie spotecznej dwoch ,.Swiatow”:
z jednej strony s$wiata ludzi moznych (coraz bardziej moznych), mobilnych
(,,globalnych”), obficie zbierajacych profity z przemian globalizacyjnych, po-
zostajagcych pod wptywami kultury globalnej, globalnych standardéw zycia,
kosmopolityzmu itp., oraz $wiata ludzi wzglednie biednych, na ogdét niemo-
bilnych, zwigzanych lokalno$cia terytorialna, zawodowa, kulturowa, obycza-
jowa, tradycjonalng, mentalng; ludzi doswiadczajacych poczucia braku sta-
bilizacji zawodowej i1 zyciowej, marginalizacji spolecznej, wyobcowania ze
»Swiata globalnego”, Igku o wlasng przysztos¢;

- rozpad lokalnych form zycia zbiorowego i wspdlnotowego; ostabie-
nia poczucia wspolnoty miasta i osiedla, kurczenie si¢ przestrzeni publicznej
w miastach, przy poszerzaniu si¢ przestrzeni zamknigtych (eksterytorialnosci
nowych elit), powstawanic nowych podzialow i segregacji przestrzenno-spo-
fecznych; negatywne konsekwencje spoteczne, kulturowe, polityczne i psy-
chologiczne tych procesow.

Latwo zauwazy¢, ze skutki spoleczne globalizacji sa bardziej niebezpiecz-
ne i niepokojace anizeli skutki ekonomiczne tego zjawiska. Przede wszystkim
majg one zdecydowanie negatywny wydzwigk moralny i humanistyczny. Po-
za tym s3 zlowieszcze - nie rokuja dobrze przysztosci tadu i spokoju spotecz-
nego, spoistosci i harmonii zycia zbiorowego, a nawet przysziosci obecnego
typu cywilizacji's.

Skutki cywilizacyjne:

- przySpieszony rozwo6j nauk, zwlaszcza nauk technicznych, informa-
tycznych, ekonomicznych, biologicznych, chemicznych, fizycznych, me-
dycznych i innych;

- dynamiczny rozwodj technologii, zwlaszcza technologii -elektronicz-
nych, informatycznych, technologii mikroprocesowe;j itp.;

15

Por. Z. Bauman, Globalizacja. I co z tego dla ludzi wynika, dz. cyt.; tenze, Zycie na
przemial, dz. cyt.; tenze, Europa. Niedokoniczona przygoda, Krakoéw 2005-
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- rozwoj roznych typoéw transportu i komunikacji; szybkie i czgste prze-
mieszczanie si¢ coraz wigkszej ilosci ludzi w czasie i przestrzeni i sprawniejsze
komunikowanie si¢, swoiste ,kurczenie si¢ czasu i przestrzeni”, jakby ,kom-
presja” tych dwoch wymiaréw rzeczywistosci realnej;

- podnoszenie i ujednolicenie standardow zycia materialnego znacznej
cze$ci mieszkancow globu ziemskiego, cywilizowanie si¢ zasad i regut zycia
zbiorowego, rozszerzanie w kregach ,.globalnych elit” sfery wolnosci wyboru
i niezalezno$ci od $rodowisk lokalnych.

Wymienione wyzej skutki cywilizacyjne globalizacji s3 w znacznej mie-
rze pozytywne, wrecz dobroczynne. Swiadcza one o tym, ze globalizacja nie
jest jednoznaczna w tym, co ,,czyni” dla cztowieka. Nie podlega wigc jed-
noznacznej ocenie z punktu widzenia dobra i zta, pomys$lnosci i niepomysl-
nosci ludzkiej. Jej pozytywne funkcje sa jednak ,,okupione” wieloma, zbyt
wieloma, negatywnymi efektami: np. terroryzmem $wiatowym, migdzyna-
rodowym handlem bronig, wirusem HIV i innymi chorobami cywilizacyj-
nymi, wojowniczym fundamentalizmem, konfliktem cywilizacyjnym (glow-
nie migdzy cywilizacjg islamu a cywilizacja Zachodu), drapieznoscia rynkow,
globalnym ociepleniem, degradacjg srodowiska naturalnego itp.1¢

Skutki kulturowe:

Zarowno pozytywne, jak i negatywne skutki globalizacji wyraziscie ujaw-
niaja si¢ w dziedzinie kultury. Dokonuja si¢ tu zmiany bardzo istotne, o wiel-
kim znaczeniu dla blizszej i dalszej przysztosci cztowieka. Zmiany te uznaé
mozna za dobre oraz — a tych jest wigkszo$¢ — za zte i niepokojace.

Sa one nastgpujace:

- ekspansja w niemal wszystkich czeSciach $wiata kultury zachodniej,
zwlaszcza amerykanskiej, z dominantg kultury masowej. Ta - jak si¢ ja nie-
kiedy nazywa — ,disnejowska kolonizacja globalna” sptyca i uniformizu-
je ludzka $wiadomos¢, ,,zabija” kultur¢ wyzsza, ,,zaSmieca” kultury tradycyj-
ne, wypiera oryginalng sztuke i - jak pisze Lem - ,zamula moézg, wyjalawia
wyobrazni¢, wypacza poczucie smaku, zmienia tradycyjne style zycia, nisz-
czy tozsamos¢ kulturows, obyczajowa i religijng wielu wspdlnot narodowych,
ogranicza konkurencj¢” na rynku obrazéw i idei. We wspdtzawodnictwie te-

g0, co tatwe i trudne, powolne i szybkie, proste i skomplikowane opowiada

16 Por. P. Wielgosz, Opium globalizacji, dz. cyt.; B. R. Barber, Imperium strachu. Wojna,
terroryzm i demokracja, Warszawa 2005; W. Sztumski, My, zagubieni w swiecie. Przyczynek do
filozofii sSrodowiska Zycia jako podstawy enwironmentologii, Katowice 2004.
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si¢ za tym, co latwe, szybkie i proste; pluralizm i réznorodno§¢ wartosci kul-
turowych wypiera monopol i ogoélny jednolity standard. Mozna powiedziec,
ze filmy, telewizja, radio, muzyka, czasopisma, gry elektroniczne, zabawki
i moda stuza rozpowszechnianiu si¢ ,.globalnych wyobrazen” i ksztaltowa-
niu podobnego typu $wiadomosci. Nawet w tradycyjnych spoteczenstwach
(Trzeciego Swiata) utrwalony tradycja styl Zycia zmienia si¢ stopniowo pod
naporem skomercjalizowanych, globalnych wzorcow. Codziennie na catym
swiecie ludzie ogladaja te same filmy, w wigkszosci amerykanskie; oglada-
ja je na ekranach odbiornikdw najczegsciej wykonanych przez japonska sie¢
producentéw telewizorow rozsianych po calym $wiecie; wielu ludzi powiela
w myslach i1 postawach wzorce z filmow, ktore narzuca pot¢zna reklama i mu-
zyczna moda.

- zmiany w sferze makrokulturowej oznaczaja m.in. dezintegracj¢, osta-
bienie a z czasem i rozpad kultur regionalnych, tradycyjnych oraz lokalnych,
rodzimych tradycji, a tym samym ostabienie czy wrecz utracenie wilasnej toz-
samo$ci kulturowej i $wiadomosciowej znacznej czgéci ludnosci. Oznacza-
ja one roéwniez oslabianie tradycyjnej obyczajowosci, lokalnych wartosci,
bezposrednich kontaktéw migdzy ludzmi, urynkowienie kultury wysokiej,
ograniczaja do niej dostgp i wolnos¢ tworczych poszukiwan, wypieraja na
margines autentyczno$¢, oryginalno$¢ i niepowtarzalnos¢ kultur lokalnych.
Z drugiej jednak strony do$¢ czesto oznaczaja uaktywnianie si¢ postaw
obronnych wobec wlasnej tradycji i tozsamo$ci oraz uaktywnianie si¢ ten-
dencji do jej ,,usztywniania”, sytuowania si¢ na pozycjach ochronnych, a tak-
ze swoistego fundamentalizowania i utrwalania tych warto$ci.

— obnizenie si¢ poziomu edukacji i o§wiaty w krajach Trzeciego Swiata,
ich standaryzacja i uniwersalizacja, krystalizowanie si¢ Scistego zwiazku mig-
dzy poziomem 1 jakoscig edukacji a stopa zycia materialnego ludnosci. Z re-
guly sfery biedy i glodu wiazg si¢ z niskim poziomem i ograniczeniem edu-
kacji. Niski za$ poziom edukacji i zawezony jej zasi¢g utwierdzaja zacofanie
cywilizacyjne, staja si¢ dobra pozywka dla réznych nacjonalizméw i funda-
mentalizméw religijnych hamujacych rozwoj cywilizacyjny (,,btedne koto”
Trzeciego Swiata). Sytuacja ta praktycznie uniemozliwia samodzielne boga-
cenie si¢ krajow nierozwinigtych. Najbiedniejsza ludno$¢ tych krajow ska-
zana jest na tzw. ,wegetacj¢ cywilizacyjna” (niedobor $rodkéw utrzymania,
niedostatki opieki lekarskiej, liczne choroby, bezrobocie, nikte uczestnictwo
w kulturze, rozlegly analfabetyzm — na poczatku ostatniej dekady XX w. licz-

b¢ dorostych analfabetéw szacowano na $wiecie na ok. 1 mld ludnoéci, z cze-
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go az 95% przypadalo na kraje nierozwinigte, a w ok. 40 panstwach strefy
cywilizacyjnego niedorozwoju wskaznik alfabetyzacji nie przekraczat 50%;
ta sytuacja do dzi$ nie ulegta zasadniczej zmianie).

Nietrudno dostrzec tez szereg pozytywnych efektow globalizacji w dzie-
dzinie kultury. Zaliczy¢ do nich mozna m.in. szeroki dostgp do informacji
(Internet, telewizja i inne media), sprawna dystrybucja dobr kultury, mozli-
wosci przekraczania w realnym lub wirtualnym wymiarze ograniczen prze-
strzennych i1 czasowych, zwigkszajace si¢ poczucie wolnosci u wielu ludzi,
fatwy dostgp do kultury masowej, wzrost akceptacji inno$ci, réznorodno-
$ci, pluralizmu warto$ci, poszerzanie si¢ sfery tolerancji wobec kulturowych
mniejszosci, odmiennosci religijnych, $wiatopogladowych, roznic w stylach
zycia, postawach zyciowych, tozsamos$ci indywidualnej i zbiorowe;j!”.

5. GLOBALIZACJA A TOZSAMOSC OSOBOWA I KULTUROWA

Jednym z wazniejszych skutkéw procesu globalizacyjnego sa zmiany w dzie-
dzinie tozsamos$ci ludzkiej: osobowej, kulturowej, grupowej (spotecznej), et-
nicznej, narodowej. Zmiany te polegaja, najogdlniej mowiac, na ostabianiu,
dezintegracji albo - w dluzszych odcinkach czasu - na calkowitym zaniku
roznych odmian tradycyjnej, historycznie uformutowanej ludzkiej tozsamo-
$ci, lub tez - ale jednak rzadziej - na stopniowym formulowaniu si¢ nowych
rodzajow 1 przejawow tego nader istotnego dla prawidlowego ksztaltowania
ludzkiej podmiotowosci i cztowieczenstwa zjawiska.

W innych miejscach tej ksigzki oméwione zostaly przemiany tozsamosci
narodowej i etnicznej, dokonujace si¢ pod wplywem globalizacji we wspot-
czesnych kontekstach spolecznych 1 globalizacyjnych. Obecnie zwrdéémy
uwage na zmiany tozsamosci osobowej (indywidualnej) i kulturowe;.

Zacznijmy od zmian — pod wplywem proceséw globalizacyjnych i we
wspotczesnych kontekstach cywilizacyjnych — na plaszczyznie tozsamo-
Sci osobowej. Rozumiemy ja tu jako zlozenie w jednostkowej osobowosci
dwoch podmiotowych czynnikéw, a mianowicie tzw. tozsamosci funkcjo-
nalnej oraz tozsamo$ci materialnej. Pierwsza z nich wystepuje wowczas, kie-
dy czlowiek utozsamia si¢ z innymi ludzmi w ramach jakiej§ grupy (zbioro-
wosci, wspolnoty ludzkiej) i gdy wypetnia swoje funkcje zyciowe zgodnie

z funkcjami i celami zbiorowosci, do ktoérej nalezy. Tozsamo$¢ material-

17 Por. W. J. Cynarski, Globalizacja a spotkanie kultur, Rzeszo6w 2003; B. R. Barber, Dzi-
had kontra McSwiat, Warszawa 1997.
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na czlowiek wykazuje wowczas, gdy pozostaje sobg przez cale zycie, mimo
pewnych zmian zachodzacych w jego strukturze anatomicznej, psychicznej,
w $wiadomos$ci i zachowaniu, a przez to zachowuje niezmiennie swoja od-
rgbno$é, niezalezno$é, niepowtarzalnos¢ jako jednostka, indywiduum!8.

Jednym z przejawdw zmiany tozsamosci osobowej w warunkach glo-
balizacji jest uniformizacja osobowosci, tzn. najogdlniej moéwigc - wzrost
i umacnianie si¢ w niej tozsamosci funkcjonalnej, a pomniejszanie i osta-
bianie tozsamo$ci materialnej, czyli minimalizowanie albo nawet calkowi-
te zatracanie tozsamosci indywidualnej (wlasciwej). Zmiana ta dokonuje sig¢
w sposobie myslenia, odczuwania, zachowania, noszenia si¢, wyrazania (j¢zy-
ku), wygladzie itp. Prowadzi ona do coraz wickszego upodobniania si¢ do in-
nych ludzi i bezkolizyjnego przenikania w ,,spoteczenstwo masowe”, do ,,roz-
ptywania si¢” w nim cech indywidualno$ci, osobowosciowego ,ja”, wlasnej
podmiotowosci, do przechodzenia w sfer¢ spotecznej anonimowoscil®. Wie-

staw Sztumski pisze:

Procesy u§wiatowienia sprawiaja ze ludzie upodabniajg si¢ do siebie na coraz
szerszg skale — od spolecznosci lokalnych do spoteczenstwa globalnego. Uswia-
towienie norm, standardow umasawia i zrownuje jednostki oraz czyni spote-
czenstwo $wiatowe spoteczenstwem masowym, homogenicznym. W wyniku
tego jednostki przejawiajg coraz wigcej cech wspdlnych, zbiorowych i gatunko-
wych, a coraz mniej cech indywidualnych, odmiennych, osobniczych, za pomo-
cg ktérych odrézniaja si¢ od innych ludzi20.

W plaszczyznie administracyjnej i informacyjnej jednostki staja si¢ bez-
imiennymi numerami identyfikacyjnymi i statystycznymi.
Jednostka identyfikowana w systemie zarzadzania z przypisanym jej nume-

rem statystycznym (np. identyfikatorem PESEL, PIN, NIP itp.) zaczyna
by¢ traktowana jako ,,numer” i tym samym gubi swoja tozsamos$¢ osobo-

wosciowg?!,

Subiektywnie mozna w tej plaszczyznie zachowywac poczucie wlasnej
tozsamosci, odrgbnosci, niepowtarzalnosci, ale w dluzszym okresie czasu

permanentne traktowanie czlowieka jako ,,numeru”, przedmiotu moze spo-

I8 W podanym okresleniu tozsamos$ci osobowej opieram si¢ na uj¢ciu tego zjawiska
przez Cz. Sztumskiego w jego ksiazce pt. My, zagubieni w Swiecie, dz. cyt., s. 82.

19 Por. tamze, s. 139-140.

20 Tamze.

21 Tamze, s. 140.
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wodowaé, ze to poczucie ulegnie oslabieniu, a nawet zatraceniu, zwlaszcza
przy postawie biernosci, uleglo$ci i obojetnosci. 1 rzeczywiscie ludzie dos¢
czesto sami, jakby na wlasne zyczenie pozbawiaja si¢ swej tozsamosci osobo-
wej, czyli ulegaja réoznym zewngtrznym procesom i mechanizmom prowa-
dzacym do ich odpodmiotowienia.

Charakterystycznym zjawiskiem w epoce globalizacji jest upodobnia-
nie si¢ ludzi do robotdéw, S$ciSlej mowigc ksztattowanie w nich takich cech
mentalnoéci i osobowosci, ktore przypominajg charakter czynnosci robotow,
a wiec obojetnosé, bezwolnosé, bezkrytycyzm, niezdolno§é do samodzielnej
refleksji (m.in. refleksji filozoficznej, brak potrzeby takiej refleksji), nieumie-
jetno$¢ myslenia prospektywnego, tworczego i inwencyjnego, ograniczona
potrzeba poszerzania swych horyzontow myslowych, doskonalenia wtlasnej
osobowosci, wzbogacania osobistej duchowosci itp.

Konsekwencja tej tendencji jest nie tylko zubozanie tozsamosci osobowej
i kulturowej, ale szerzenie si¢ masowej glupoty, prymitywizmu myslowego,
symplifikacji i infantylizacji postaw, degeneracji cztowieczenstwa.

Przejdzmy do zmian w dziedzinie tozsamos$ci kulturowej, rozumianej ja-
ko poczucie i praktykowanie wi¢zi z dang kultura, zwykle kulturg rodzi-
ma, regionalna, narodowa i identyfikowanie si¢ z jej wartoSciami, symbolika,
tradycja, normami, wzorcami, standardami oraz mniej lub bardziej konse-
kwentne i1 wyraziste wyrazanie tej identyfikacji w postawach jednostkowych
i zbiorowych. Zmiany w zakresie tego typu tozsamosci dokonujg si¢ wspol-
czesnie glownie w konteks$cie procesu uniformizacji wielu sktadnikow roz-
nych zastanych kultur regionalnych, etnicznych i narodowych. Inny powod
to podporzadkowanie i przejmowanie okreslonych, zunifikowanych standar-
doéw z zasobu eksponowanych i dominujacych kultur, w czasach wspotczes-
nych z kultury Zachodu, zwlaszcza kultury pélnocnoamerykanskiej. Dzieje
si¢ tak kosztem ograniczenia odrgbnosci, swoistosci, zréoznicowania i tozsa-
mosci kultur rodzimych i regionalnych.

Dochodzi do tego z jednej strony w konteks$cie wielkiej, zadziwiajacej
skutecznosci kulturowej uniformizacji i rozprzestrzeniania si¢ swoistej mo-
nokultury, z drugiej w kontekscie narastania roznorakich form — lacznie ze
$wiatowym terroryzmem — kontestacji i oporu przeciwko swoistemu, nie-
chcianemu i odrzuconemu, imperializmowi kulturowemu oraz nasilajacej si¢
aktywnosci roznych organizacji, ruchdw spotecznych, religijnych i politycz-
nych, bioracych w obron¢ zagrozone tradycje kulturowe i religijne, kultury
lokalne, etniczne i narodowe.
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Jesli chodzi o zmiany tozsamos$ci kulturowej dokonujace si¢ pod wply-
wem globalizacji, to wykazuja one zbiezne do przedstawionych powyzej ten-
dencji ukierunkowania i cigzenia. Z jednej strony dokonuje si¢ w nich pod
wplywem roznych czynnikéw procesu globalizacyjnego wyrazne ostabienie,
a w wielu przypadkach nawet rozpad tozsamosci kulturowych w spotecznym
i psychologicznym znaczeniu, chociazby w niektorych spotecznosciach Trze-
ciego Swiata. Z drugiej za$ strony ma miejsce (np. wérod emigrantdw przy-
jezdzajacych z krajow nierozwinietych do Europy czy Ameryki Péinocnej)
swoiste ,usztywnianie”, czy ,konserwowanie” tej tozsamosci powodowane
m.in. niechetnymi, podejrzliwymi, nietolerancyjnymi, ksenofobicznymi,
a niekiedy nawet i rasistowskimi odniesieniami do nich przez pewne kregi
ludnosci miejscowej?2.

Ta swoista ambiwalencja w ksztaltowaniu si¢ wspolczesnie tozsamosci
kulturowej dostrzegalna jest takze w spoleczenstwach krajow rozwinigtych.
Elity moznej, mobilnej, ,,globalnej” jego czesci (mniejszosci) wyraznie dgza
do zuniformizowanej kultury $wiatowej (globalnej), natomiast rzesze ludzi
(zdecydowana wigkszo$¢) nie do$¢ moznych, czy w takiej lub innej mierze
biedniejszych, ludzi niemobilnych, ,lokalnych”, ,nieglobalnych”, niezmien-
nie pozostaja zakorzenione w kulturach tradycyjnych, lokalnych, narodo-
wych itp. To sa — jak pisze Zygmunt Bauman — ,,dwa $wiaty, dwa sposoby
odbierania $wiata, dwie strategie (zycia)”??® i - dodajmy od siebie - dwie roz-
ne tozsamosci kulturowe.

6. UWARUNKOWANIA I KORELATY

Zwroéémy na koniec uwage na wybrane czynniki i1 zjawiska globalizacyjne,
ktore bezposrednio badz posrednio sprzyjaja zmianom tozsamosci kulturo-
wej, powoduja je badz wspomagaja, albo po prostu tak czy inaczej z nimi ko-
reluja i wspotdziataja. Oto niektore z tych czynnikow:

- skuteczne i na masowa (globalng) skale ,,urabianie” (zniewalanie) umy-
stow 1 osobowosci, §wiadomosci i postaw, zachowan i stylow zycia, gustow
i wyobrazni przez - w duzej mierze zmonopolizowane i kontrolowane przez
globalne osrodki finansowe - $rodki masowego przekazu i reklamg¢ (wplyw
tej ostatniej jest tak duzy, cho¢ niezupelie uswiadamiany przez jej odbior-
cow, ze bez wickszego ryzyka moéwi¢ mozna o terrorze reklamy);

22 Por. tamze, s. 62—146.
23 Z. Bauman, Globalizacja. Ico z tego dla ludzi wynika, dz. cyt., s. 119.
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- konsumeryzm, polegajacy na rozbudzaniu (w spoteczenstwach bogat-
szych) coraz to nowych potrzeb i pragnien konsumpcyjnych, réznych ,,po-
kus i atrakcji” wybiegajacych poza podstawowe wymogi zZycia i przetrwania,
w istocie niepotrzebnych i bezsensownych, ciagle jednak rozbudzanych
i podsycanych, ,,niemajacych swego konca”.

W spoteczenstwie konsumpcyjnym ,magiczne koto pokus i pragnien
nie przestaje si¢ kreci¢”, przeciwnie, ciagle przyspiesza swe obroty, powodu-
jac wzmozona, irracjonalng i w gruncie rzeczy szkodliwag dla cztowieka kon-
sumpcje, ktora splaszcza i wyjatawia zycie, daje poczucie pustki i bezsensu,
sktania do nieustannych zmian w przedmiotowym otoczeniu czlowieka, po-
goni za nowoscig i1 réznorodnoscia, wzbudza niepokoje i stany depresyjne
z ich licznymi niekorzystnymi przejawami (oslabieniem, bezsennoscia itp.),
wzmaga poczucie osamotnienia, zgubienia itp. Ogolnie rzecz biorac zubaza
duchowos$¢ cztowieka, deformuje Zycie jednostkowe i zbiorowe, zaweza czlo-
wieczenstwo i tozsamos$¢ ludzka (osobowa, kulturows, spoteczng).

Sposdb bytowania spoleczenstwa konsumpcyjnego nie przedstawia si¢
zachgcajaco:

Etos tego spoleczenstwa glosi: jesli czujesz si¢ zle — jedz! [...], biorac pod uwa-
ge, ze dolegliwo$¢ bierze si¢ z poczucia pustki, zimna, plaskosci, odczuwa sig¢
potrzebg wypehiania swego wnetrza czyms$ cieptym, smacznym, dajagcym ener-
gie. Oczywiscie nie musi to by¢ jedzenie. Beatlesi czuli si¢ ,,szczgsliwi w §rodku”
dzigki konsumpcji troche innego rodzaju. Pochlanianie jest droga do zbawienia:
konsumuj i badz zadowolony! [...] Rownoczesnie - niepokdj, mania bezustan-
nych zmian, ruchu, pogon za réznorodnoscig: usias§¢ bez ruchu znaczy umrzeé
[...] konsumeryzm jest wigc spoleczng analogia choroby psychicznej zwanej de-

presja, ktorej objawami sa rownoczesnie ostabienie i bezsenno$¢?4,

a takze wzrost dysfunkcji $rodowiska spolecznego i komplikowanie si¢
zycia zbiorowego sprawia, ze Srodowisko staje si¢ coraz bardziej streso-, kon-
flikto-, nerwicogenne z nasilajacymi si¢ w nim roznymi patologiami zycia
psychicznego (zaburzenia i schorzenia psychiczne, ostabienie odpornosci
psychicznej kolejnych pokolen, nerwice, dyskomfort psychiczny itp.). Na-
stgpuje oslabienie w srodowisku spolecznym osobowych kontaktow migdzy
ludzmi, glebszych personalnych wigzi mig¢dzyosobowych, obnizanie si¢ ro-
li i znaczenia tradycyjnych form wspotzycia miedzyludzkiego (rodziny, kole-
zenstwa, przyjazni itp.), coraz czgstsze przystawanie na rozne alternatywne,

24 J. Carroll, Ego and Soul- of Modem West in the Serach of Meaning, za: Z. Bauman, Glo-
balizacja. I co z tego dla ludzi wynika, dz. cyt., s. 98.
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umowne i przejSciowe uktady miedzyosobowe, nasilanie si¢ kontaktow for-
malnych, bezosobowych, odpersonalizowanych, mechanicznej, czysto funk-
cjonalnej komunikacji migdzyludzkiej. Nasilajace si¢ procesy deprecjonowa-
nia relacji i kontaktéw migdzyludzkich prowadza do niekorzystnych zmian
w sferze duchowosci 1 podmiotowosci cztowieka oraz jego tozsamosci. Sze-
rzej o tym zagadnieniu traktuje XIV rozdziat tej ksiazki.

Na koniec kilka jeszcze stow o czynniku bodaj najbardziej symptoma-
tycznym i wplywowym, ograniczajacym niemal cale zycie czlowieka wspot-
czesnego 1 wyciskajagcym na nim silne i niemal powszechne pi¢tno. Jest nim
rosngce w okresie ,,plynnej ponowoczesnosci” przys$pieszenie zmian w pra-
wie wszystkich dziedzinach zycia jednostkowego i1 zbiorowego, Srodowiska
zewnetrznego 1 wewnetrznego czlowieka. ,,Cecha specyficzng wspolczesnego
$wiata - pisze znany filozof - jest to, ze ulega on przemianom w coraz szyb-
szym tempie” - w my$l zmodyfikowanej idei Heraklita - ,,wszystko plynie
coraz szybciej”?. Jest to zmienno$¢ powszechna i totalna. Ulega jej zaré6wno
zewnetrzny $wiat czlowieka - cywilizacyjny, spoteczny, kulturowy, jak i jego
$wiat wewnetrzny, duchowy, osobowy i podmiotowy.

Nieustannie i coraz szybciej zmienia si¢ zar6wno nasze Srodowisko zycia, jak
réowniez kontekst uwarunkowan egzystencjalnych zycia ludzi w $rodowisku
przyrodniczym, spotecznym i kulturowo-duchowym. Te zmiany uwarunkowan
w obrebie srodowiska zewnetrznego wywoluja zmiany naszego Srodowiska we-
wnetrznego, anatomiczno-fizjologicznego. Znajdujemy si¢ w ustawianym pro-

cesie transformacji i w permanentnym stanie stresu2°.

Skutki tej ultraprzyspieszonej zmiennosci wszystkiego z kregu S$wiata
ludzkiego nie sprowadzaja si¢ jednak tylko do nieustannego stresu. Z natu-
ry rzeczy s3 one rozleglte i roznorakie: zdrowotne, psychiczne, egzystencjal-
ne itp. - trudne zreszta do pelnego zintensyfikowania. Niewatpliwie dotycza
one takze niekorzystnych zmian w sferze tozsamosci osobowej i kulturowe;j.
Jednym z najbardziej chyba negatywnych i niepokojacych skutkéw tego bo-
daj najbardziej charakterystycznego przejawu $wiata wspolczesnego, nie bez
kozery nazwanego przez Zygmunta Baumana $§wiatem ,pltynnej nowoczes-
nosci”, jest sytuacja coraz wigkszego zagubienia si¢ czlowieka w tym, mozna
powiedzie¢ ,.galopujacym” juz na $lepo, niebezpiecznie alienujacym si¢ i sta-
jacym si¢ mu coraz bardziej nieprzyjaznym $wiecie. W. Sztumski pisze:

25 W. Sztumski, My, zagubieni w swiecie, dz. cyt., s. 30.
26 Tamze.
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Wspolczesne srodowisko stworzylo sytuacje¢ zagubienia z jaka wcze$niej nie mie-
liSmy nigdy do czynienia: sytuacje, w ktorej zwykty, konkretny cztowiek znalazt
si¢ w istocie rzeczy nie ze swej woli i bez swojego udziatu. Postep wiedzy i tech-
niki ulega takiemu przy$pieszeniu, ze ludzie nie sg w stanie mu sprostac, a Swiat

jako ,.globalne srodowisko zycia” staje si¢ coraz bardziej nieprzyjazny?’.

I trudno nie podzieli¢ tej krytycznej opinii.

27Tamze, s. 240.






1. Rozwijana i dookreslana za Arystotelesem w filozofii i naukach spotecz-
nych teza, zgodnie z ktora czlowiek ze swej istoty jest zoon politikon, a staje
si¢ cztowiekiem w procesie wzajemnych oddziatywan z innymi ludzmi, na-
tomiast pozbawiony tych relacji traci na czlowieczenstwie - innymi stowy -
»(...) nie rodzi si¢ ludzkim, cztowiekiem staje si¢ w procesie spolecznego zy-
cia”!, wymaga co najmniej dwojakiego uscislenia i uzupetnienia. Po pierwsze

— o twierdzenie orzekajace, ze rozbudzane i ksztaltowane w procesie spotecz-
nym czlowieczenstwo uzyskuje swoje zakorzenienie i swdj genetyczny wyraz
w rodzacym si¢ i rozwijajacym w tym procesie zyciu wewng¢trznym czlowie-
ka, w ktorym wartosci kultury i tresci spoteczne przetwarzane zostaja w spo-
sob niepowtarzalny na podstawie cech genetycznych organizmu?. Po drugie

— o zweryfikowane historycznie i empirycznie twierdzenie, zgodnie z ktérym
okreslone odmiany cywilizacji ,,stwarzaja” na swoj sposob charakterystyczne
dla nich ,typy” cztowieka: typy wyrdzniajace si¢ okreslonymi cechami men-
talnymi, behawioralnymi, kulturowymi itp.

Przyktadowo, w kregu dwudziestowiecznej cywilizacji Zachodu moze to
by¢ umownie ,,cztowiek z zewnatrz sterowany” Davida Reismana, albo ,,czlo-
wiek jednowymiarowy” Herberta Marcuse’a. W ramach za$ po6zniejszej, ,,po-
nowoczesnej” fazy tej cywilizacji, ,,cztowiek bez wlasciwosci” Roberta Mu-
sila, albo ,ponowoczesna osobowo$¢” Zygmunta Baumana, konstytuowana
z cech czterech charakterystycznych wzorcow osobowych, tzw. ,.spacerowi-
cza”, ,,wtoczegi” ,turysty” i ,,gracza’3.

Niezbedna jest tu dodatkowa teza, wedlug ktorej dana cywilizacja, kreu-
jac okreslony typ mentalny, spoteczny i kulturowy cztowieka (lub - co zda-

1], Szczepanski, Sprawy ludzkie, Warszawa 1984, s. 22.

2 Por. tamze, s. 23.
3 Por. Z. Bauman, Dwa szkice o moralnosciponowoczesnej, dz. cyt., s. 7—40.
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rza si¢ czedciej — kilka typow), §cislej mowiac, stwarzajac okre§lone wzorce
osobowe, modele zachowan i style zycia, réwnocze$nie generuje i ksztattuje
okreslone typy relacji mie¢dzyludzkich, odniesien migdzyosobowych, w tym,
znajdujace w niej zyzne podloze, sposoby zycia indywidualnego oraz ,bycia
razem” w rodzinie, w zwigzkach rodzinie pokrewnych albo tez w zwigzkach
wobec niej alternatywnych.

Z tego tez powodu nie da si¢ w pelni opisaé, a takze zrozumieé¢ charak-
teru 1 kierunku zmian wigzi i relacji migdzyludzkich oraz ich form zewnetrz-
nych (zwiazkow, uktadow, porozumien itp.) bez pelniejszego rozpoznania
stymulujacych je i warunkujacych kontekstow oraz czynnikoéw cywilizacyj-
nych. Co wigcej, nie da si¢ ich opisa¢ i zrozumie¢ bez chocby czgsciowego
odczytania gléwnych mechanizmoéow i struktur catego zastanego $wiata ludz-
kiego. Z naukowego punktu widzenia jest to zadanie trudne, ale bezspornie
konieczne. Wszak to wilasnie konteksty i czynniki cywilizacyjne owego $wia-
ta przemoznie, silniej niz si¢ z pozoru wydaje, determinuja i okreslaja wigzi
i relacje migdzyosobowe.

Mowienie o nich bez uwzglednienia wspomnianych kontekstow i czyn-
nikéw, co, niestety do$¢ czgsto ma miejsce, jest rozprawianiem w oderwaniu
od rzeczywistosci, abstrakcyjnym i spekulatywnym, albo po prostu spekulo-
waniem doktrynalnym i Zyczeniowym.

2. W rozdziale tym interesujg nas - zgodnie z podjgtym tematem - cywiliza-
cyjne uwarunkowania i przemiany jednej z wazniejszych odmian stosunkéw
mi¢dzyludzkich, okre$lone mianem ,bycia razem”. Poniewaz ten swojsko
brzmiacy, ale wieloznaczny termin nie ma rangi dookreslonej kategorii ba-
dawczej 1 postugujemy si¢ nim w réznych i niedostatecznie sprecyzowanych
znaczeniach - czegSciej w jezyku potocznym lub publicystyczno-eseistycznym
niz naukowym - sprobujmy jego sens nieco sprecyzowac i dookreslic.

Ot6z przyjmujemy ten termin w znaczeniu przyblizonym do takich
okreslen, jak: ,zycie razem”, ,wspotzycie z innym” (innymi), ,,wspotuczest-
nictwo w zyciu innego” (innych), ,,przestrzen zyciowa miedzy mng a toba”
(nimi), ,,$wiat migdzy nami” (toba a mna), ,trzeci wymiar istnienia” (moj
i tw@j) itp. Okresleniami znaczeniowo przeciwstawnymi w stosunku do zwro-
tu ,,bycie razem”, moga by¢ m.in. zwroty: ,bycie osobno”, ,,zycic w osamot-
nieniu”, ,,odsuni¢cie si¢ od innych”, ,samotno$¢ egzystencjonalna” itp. Zakres
znaczeniowy terminu ,,bycia razem”, wypetnia - w przyjetym tu jego znaczeniu

- zaroéwno tre$¢ podmiotowa, wewngtrzna, jak i przedmiotowa, zewnetrzna.
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Pierwsza z nich tworza rézne rodzaje wi¢zi mi¢dzyosobowych o charak-
terze emocjonalnym, intelektualnym, intencjonalnym, motywacyjnym, in-
terkreatywnym (dzielenie si¢ czy obdzielanie si¢ Zzyciem) oraz roznorakie
osobowe relacje wzajemne: partnerstwo w zyciu i dzialaniu, dopetnianie si¢
moralne, wzbogacanie duchowe, wspieranie si¢ wzajemne w doswiadczaniu
zycia, bycie dla siebie inspirujacym i aktywizujagcym punktem odniesienia,
akty seksualne itp.

Na tre§¢ przedmiotowa, zewngtrzna ,,bycia razem” skladaja si¢ natomiast
roznorakie formy i modele tego wspolzycia w postaci okreslonych zwigzkow,
uktadéw, porozumien formalnych i nieformalnych, regulujacych je ustalen
prawnych, obyczajowych, zasad moralnych, kulturowych, konwencji i wzorow
dyktowanych aktualnymi tendencjami w modzie zycia migdzyosobowego?.

Przyjete na potrzeby tej wypowiedzi rozumienie znaczenia ,.bycia razem”
w zasadzie pomija szersze pojmowania jego zakresu znaczeniowego, np. roz-
ne formy wigzi 1 relacji migdzyludzkich zawigzywanych i do$wiadczanych
w wiekszych grupach spotecznych, np. w komunach mlodziezowych czy sek-
tach religijnych albo w toku zbiorowego wykonywania spolecznie koniecz-
nych zadan i misji, np. wigzi i relacji zawiazywanych w walkach z Zywiotami
przyrodniczymi, w zmaganiach ze skutkami katastrof cywilizacyjnych, w ak-
cjach w ochronie zycia obywateli i bezpieczenstwa zbiorowego, w dziataniach
antyterrorystycznych, wojennych itp. Wytwarzane i ksztaltowane w tego ro-
dzaju zespotowych wysitkach i wspoétdziataniach wigzi i odniesienia migdzy-
ludzkie rzadza si¢, jak wiadomo, swoistymi prawami i regutami oraz wskazu-
ja silnie zarysowana specyfike¢. Zakresowo weziej pojety termin ,,bycia razem”
nie ogarnia ani ich specyficznych cech, ani tez swoistych mechanizméw.

Dla dopehienia przyjetego przez nas wezszego sensu znaczeniowego ter-
minu ,bycia razem” wskazmy na te potrzeby i motywacje, z ktorych oma-
wiany typ wigzi 1 relacji migdzyosobowych genetycznie wyrasta oraz na
niezb¢dne warunki utrzymania si¢ ich w — by tak powiedzie¢ — ,,zdrowe;j”
1 niewypaczonej postaci.

Do podstawowych, pojawiajacych si¢ tu potrzeb i motywacji zaliczy¢
wigc m.in. mozna: potrzeb¢ oparcia si¢ na kim$ i pozyskania jego przyjaz-
ni, potrzebe przezwyci¢zenia poczucia obcosci innych 0s6b i osamotnienia
wsrod nich, potrzebg dostatku bezpieczenstwa i ochrony, potrzebe obecnosci

4 W konstruowaniu znaczenia terminu ,,bycie razem” oparto si¢ m.in. na pracach:
Z. Bauman, Razem osobno, Krakow 2003; J. Legowicz, Czlowiek istota ludzka, Warszawa 1992;

J. Szczepanski, Sprawy ludzkie, dz. cyt.
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drugiego cztowieka i ,,dopeiniania” si¢ nim, wspolobecnosci i wspotdziatania,
wzajemnej pomocy, dzielenia si¢ Zyciem wewngetrznym i wlasnym losem itp.

Do warunkéw niezbednych dla ,zdrowego” i prawidlowego funkcjono-
wania omawianych tu relacji i wigzi osobowych nalezy natomiast m.in. za-
chowanie tozsamosci indywidualnej partnerow, ich osobistej suwerennosci
i autonomii, wolno$ci i niezawistoSci oraz praktykowanie petnego humanum
wspotzycia, czyli zhumanizowanych jego zasad i intencji.

To, jak widaé, strukturalnie i funkcjonalnie ztozone zjawisko, okreslane
tu mianem ,bycia razem”, wymaga, stosownie do jego bogatej, wicloaspek-
towej, a zarazem delikatnej w swej esencjonalno$ci ,natury”, poglebionych
i roznokierunkowych analiz i wy$wietlen naukowych.

W tym miejscu zamieszczone zostang jedynie wstgpne uwagi, a zagad-
nieniu temu przyjrzymy si¢ glownie z perspektywy kategorii ,trwatosci”
i ,,zmienno$ci”. Nie sa to kategorie i wyznaczone nimi punkty odniesienia
poznawczego dobrane przypadkowo. Nasuwa je charakter wspodtczesnej cy-
wilizacji, w kontekstach i uwarunkowaniach ktorej zjawisko to ksztaltuje sie¢

swoiscie i urzeczywistnia w charakterystyczny sposob; trwa i zmienia sig.

3. Charakter wspotczesnej cywilizacji odzwierciedla si¢ przede wszystkim —
jak podkreslalismy we wczesniejszych rozdziatach — w procesach globaliza-
cyjnych i w ich skutkach; skutkach ekonomicznych, spotecznych, politycz-
nych, kulturowych, demograficznych, mentalnych, edukacyjnych i innych.
Procesy globalizacyjne, wraz ze swymi pozytywnymi i negatywnymi, rozpo-
znawalnymi 1 nierozpoznawalnymi rezultatami, s3 bezspornie glownag cecha
Swiata wspolczesnego, najbardziej widocznym jego wyrdznikiem i znamie-
niem. Coraz silniej wyciskaja swoje pigtno na niemal wszystkich formach
i plaszczyznach zycia czlowieka; czlowieka §wiadomie badz nieswiadomie,
szybciej lub wolniej im ulegajacego. Sa wiec dobrymi i ztymi konsekwencja-
mi tego wszechogarniajacego procesu dla jego ogélnej kondycji oraz sposo-
bu i jakos$ci zycia.

Nie ma tu miejsca na blizsza charakterystyke obrazu wspdtczesnosci
z perspektywy proceséw globalizacyjnych - obraz ten jest stale poszerzany
i dopelniany w narastajacej w szybkim tempie literaturze tego zagadnieniaZ.

5 Por. m.in., J. S. Stiglitz, Globalizacja, dz. cyt.; 1. Wallerstein, Koniec swiata, jaki zna-
my, dz. cyt.; H. P. Martin, H. Schuman, Pulapka globalizacji, dz. cyt.; Z. Bauman, Globa-
lizacja. I co z tego dla ludzi wynika, dz. cyt.; U. Beck, What is Globalization?, z niem. przet.

P. Camiller, Cambridge 2000.
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Zwroémy jedynie uwage na te cechy i wilasciwosci globalizujacego si¢ $wia-
ta ponowoczesnego, ktore wiaza si¢ $cilej z podjetym tematem i bez kto-
rych formutowane w dalszej czes$ci twierdzenia nie bylyby wystarczajaco zro-
zumiate.

Oto najwazniejsze 1 bodaj najbardziej charakterystyczne, wykraczaja-
ce poza horyzont probleméw globalizacyjnych, cechy i wlasciwosci $wiata,
w ktorym zyjemy, w sformutowaniu obrazowym i metaforycznym:

I.  ,Przy$pieszone ulatnianie si¢ wszystkiego, co state”, przyspieszo-
na zmienno$¢ wszystkich rzeczy i spraw w $wiecie ludzkim, zwlaszcza przy-
spieszony bieg wydarzen nieoczekiwanych i nieprzewidzianych; ,,wszystko,
co stale, przechodzi w stan lotny i nietrwaly”, ,,wszystko, co stale wyparo-
wuje” (,,Ali that is solid melts into air”)’; wbrew tendencji kultury dotych-
czasowej, ktora, jak mozna powiedzie¢, funkcjonowata na rzecz tworzenia
i utrwalania okreSlonych wartosci, czynienia z nich jako$ci bardziej lub mniej
odpornych na destrukcyjne dzialanie czasu, a wigc wzglednie trwalych i nie-
zniszczalnych. Obecnie niewiele juz wartoSci i stanéw rzeczy zachowuje swa
pelniejsza trwalo§¢ i niezmienno$é, za wyjatkiem moze, paradoksalnie kru-
chej 1 krotkotrwalej cielesnej egzystencji cztowieka:

[...] cielesna egzystencja mimo, iz sama w sobie przemijajaca, zdaje si¢ wznosi¢
w calym majestacie wiecznotrwatej skaly ponad klebowiskiem ulotnych i nie-
trwatych przedmiotéw pozadania, umiejetnosci, partnerstwa uktadow, przy-
jemnosci, marzen, stylow i celow zycia®.

II. W ,$wiecie szybkosSci i przyspieszenia”, w ,niestalym $wiecie”, jak si¢
go niekiedy okresla, ma miejsce poglebiajaca si¢ relatywizacja wartosci, zasad
i regut zycia, norm i wzoré6w postgpowania, rownoczesnie w glebokim kryzy-
sie znajduja si¢ wszelkie aksjomatyczne i normatywne systemy etyczne i ak-
sjologiczne. ,,Nie ma zadnych regul” - oswiadczaja przedstawiciele postmo-
dernizmu, filozoficznego orgdownika i rzecznika radykalnego relatywizmu
— ,,wszystko, co mowimy to tylko gry jezykowe™.

6 Por. A. Bielik-Robson, Inna nowoczesnosé. Pytania o wspolczesng formute duchowosci,
Krakow 2000, s. 18.

7 Por. W. Benjamin, On the Philosophy of History, w: Illuminiations. Essays and Reflec-
tions, Nowy Jork 1976.

8 Z. Bauman, K. Tester, O pozytkach z wqtpliwosci. Rozmowy z Zygmuntem Baumanem,
przet. E. Krasinska, Warszawa 2003, s. 153.

9 Por. P. Skudrzyk, Nynkabaret filozoficzny, w: Miedzy recentywizmem a etykq prostomysi-

nosci. Ksiega jubileuszowa z okazji 70. rocznicy urodzin profesora Jozefa Banki, P. Skudrzyk,
G. Mitrowski (red.), Katowice 2005; T. Buksinski, Modemos¢, Poznan 2001.
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III. Z radykalnym relatywizmem wigze si¢ upowszechniajace si¢ w spo-
leczenistwach ponowoczesnego $wiata przeswiadczenie, ze ,nic juz nie jest
konieczne”, nic juz nie jest imperatywne. A jesli dostrzega si¢ jeszcze jakie$
koniecznosci, czy imperatywy, to - diagnozuja badacze jedng z tendencji
spoteczenstwa cywilizacji postindustrialnej - ,,podejmuje si¢ ucieczke od ko-
nieczno$ci”, od wszelkich bezalternatywnych sytuacji (jakby w przeciwien-
stwie do opisanej przez E. Fromma ,,ucieczki od wolno$ci”)10.

IV. Kolejng dobrze znang cecha spoteczenstwa ponowoczesnego jest po-
wszechny ped do dobrobytu, a w kazdym razie przyslowiowy ,,wyscig szczu-
réw” za dobrami konsumpcyjnymi i coraz wyzszym standardem materialnym
zycia; standardem uznawanym z reguly za cel sam w sobie. W §rodowiskach
finansowych 1 biznesowych tatwo dostrzec coraz wickszy ped za zyskiem
i sukcesem, za wszelka cene, bez liczenia si¢ z wymogami spotecznymi i mo-
ralnymi. Obserwowa¢ tam mozna ,.globalny ped za zyskiem i jeszcze wigk-
szym zyskiem (nazywanym wzrostem gospodarczym)”!l, gdzie ,rynek jest nie
tyle oparta na konkurencji interakcja rywalizujacych ze soba sit, ile dzialaniem
przeciwstawnie ukierunkowanych bodzcow, ptynacych z manipulowania po-
pytem, sztucznie tworzonych potrzeb i pragnienia szybkiego zysku!2.

V. Dwie ostatnie tendencje spoleczenstwa ,,ptynnej nowoczesnosci”, lacz-
nie z wszechwladnym w niej Zyciowym pragmatyzmem, sprawiaja, ze domi-
nuje w jego postawach i zyciu codziennym zasada ,,mie¢” nad zasadsg ,,byc”,
ze — jak pisze B. Suchodolski: ,,Nie jest tatwo glosi¢ pochwale zycia kierowa-
nego zasada ,,by¢”. ,,Cywilizacja nasza — dodaje — zdominowana przez $rodki
nie jest wrazliwa na cele i warto$ci, ani na egzystencjalny wymiar zycia”13.

Nie sa to, oczywiscie, wszystkie wazniejsze cechy spoteczenstw S$wiata
ponowoczesnego i, rzecz jasna, w nierownej mierze charakteryzuja one je-
go zroznicowane narodowe i regionalne odlamy. Przykltadowo rzecz biorac
w wigkszym stopniu sa one charakterystyczne dla spoteczefistwa pdinoc-
noamerykanskiego, typowo konsumpcjonistycznego i pragmatycznego,
W mniejszym za$ stopniu przyshuguja one spoteczenstwu polskiemu, hiszpan-

10 Por. M. Horkheimer, Dialektyka oswiecenia, przet. M. Lukasiewicz, Warszawa 1994;
Filozofia wobecXXI wieku, L. Gawor (red.), Lublin 2004.

11Z. Bauman, Globalizacja. Ico z tego dla ludzi wynika, dz. cyt., s. 94; 1. Wallerstein: Ko-
niec Swiata, jaki znamy, dz. cyt.

12G. H. von Wright: The crisis of social science and the withering away of the nation state,
,,Associations” 1997, nr 1, s. 49-52, za: Z. Bauman, Globalizacja..., dz. cyt., s. 153.

13 B. Suchodolski, Edukacja permanentna. Rozdroza i nadzieje, przet. I. Wojnar, Warsza-
wa 2003, s. 146.
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skiemu czy irlandzkiemu; spoteczenstwom w mniejszym stopniu dotknig-
tym psychospotecznymi ,,chorobami” ponowoczesnosci. Sa to jednak cechy,
ktore — jak si¢ wydaje — naleza do tych czynnikow i1 wlasciwosci wspotczesnej
cywilizacji, ktore najsilniej oddzialywaja na ksztalt, jako§¢, zmiany i na rozne

deformacje ,,bycia razem” w czasach wspodtczesnych i na ludzka tozsamosé.

4. Przyjrzyjmy si¢ tym zmianom i stanom rzeczy. Przede wszystkim zauwaz-
my, ze nie s3 one jednoznaczne i bez wewnetrznych sprzecznosci. Latwo
w nich dostrzec wiele przeciwstawnych tendencji albo wzajemnie si¢ wspo-
magajacych odmienno$ci. W ogdlnym swym wymiarze sa to zmiany i prze-
ksztalcenia bardzo rozlegte, z tendencja do stalego poszerzania si¢ i poglebia-
nia. W licznych przypadkach sa zmianami, jak si¢ wydaje, nieodwracalnymi,
gruntownie wplywajacymi na sposoby i style zycia czlowieka wspodtczesnego,
a takze na niego samego — jego mentalnos$¢, osobowos¢, postawy, tozsamosc.

W interesujacych nas tu zmianach przewage uzyskuja tendencje nega-
tywne z punktu widzenia prawidlowego i1 konstruktywnego ksztaltowania
relacji miedzyludzkich. Nietrudno =zidentyfikowaé przyczyny cywilizacyjne,
spoteczne, ekonomiczne i kulturowe takich zmian. Nieskrgpowanie a na-
wet prowokacyjnie pojawiajg si¢ w polu widzenia rozliczne, zarowno umiar-
kowane, jak i ekstremalne ich przejawy. Glebsze ich mechanizmy (psycho-
logiczne, socjologiczne, kulturologiczne), sa jednak jak dotad stosunkowo
mato rozpoznane i wiele z nich dopiero oczekuje na gruntowne wielodyscy-
plinarne i dlugofalowe badania (w tym na badania w kregu nauk o rodzi-
nie). Blizsze naukowe wys$wietlenie omawianych tu zmian moze przyczynic
si¢ do lepszego ich zrozumienia i do zobiektywizowanej oceny — czego dosc¢
czesto jeszcze nie daje si¢ zaobserwowac. Natomiast z oczywistych wzgle-
dow nie moze ono wspiera¢, pojawiajacych si¢ niekiedy, prob ich cofnig-
cia czy zahamowania. Nie moze spetnia¢ takiej funkcji, gdyz zmiany te sg
w wickszosci przypadkow obiektywnym wytworem i nieuchronng konse-
kwencja okreslonego typu cywilizacji, a $ci§lej mowigc jej rozdrozy i kry-
zysowego stadium. Jedynie radykalna rewizja fundamentalnych zasad i kie-
runkow przemian cywilizacji lub wypracowanie dla niej nowej alternatywy
mogltyby popchnaé¢ takie zmiany w sferze ,bycia razem” w bardziej pozada-
ng i korzystniejsza strong.

A oto skrotowy przeglad wazniejszych typow tych zmian i ich charakte-
ru. Wyrdznione zostana, z jednej strony zmiany w sferze wig¢zi psychologicz-
nych i osobowych - mowiac inaczej - w dziedzinie komunikacji migdzypod-
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miotowej, z drugiej zas, zmiany w sferze organizacyjno-funkcjonalnych form
i przejawow tych wiezi i interakcji, w postaci okreslonych migdzyosobowych
zwigzkow, uktadéw, porozumien i form wspotzycia, z rodzing na czele.

Co do pierwszego wymiaru interesujacego nas zjawiska, tzn. wiezi i in-
terakcji miedzyosobowych, nasuwa si¢ przede wszystkim stwierdzenie, ze
wystepuje tu stala tendencja do oslabiania albo nawet zrywania i na nowo
zawigzywania owych wiezi: ostabiania w nich wzajemnego rozumienia si¢
i zaufania; unikania lub odkladania jak najdluzej wszelkich trwatych wzajem-
nych zobowigzan; coraz czestsze pojawianie si¢ sytuacji odepchniecia, osa-
motnienia, trzymania si¢ od innych na dystans, chronicznego braku blizszego
kontaktu z innymi, niedostatku ich towarzystwa, przyjazni, kolezenstwa itp.

Ogolnie rzecz biorac komunikacja i unia migdzyludzka jest w §wiecie po-
nowoczesnym coraz czgsciej i coraz powazniej utrudniana i zakltocana, zawe-
zana 1 sptycana. Czlowiek ponowoczesny, jesli mozna go tak nazwaé, coraz
bardziej zaweza swa otwarto$¢ na innych i swa przystepno$¢ dla osoéb z ze-
wnatrz jego zycia osobistego. W ten sposob stopniowo kurczy si¢ i zawegza je-
go spoleczna podmiotowos¢ i tozsamosc, czy - jakby to okreslit E. Fromm
— jego spoteczny charakter. Nasila si¢ za$ swoista ucieczka ku wlasnemu ,,ja”,
ku indywidualnemu $wiatu wewngtrznemu.

Zreszta ten $wiat, ,,zrodlo najwazniejszych ludzkich spraw” — jak nazywa
go Jan Szczepanskil4 — rowniez dos$¢ czgsto sptyca si¢ i ubozeje pod wplywem
destrukcyjnego dzialania zewngtrznego. Czlowiek wspodlczesny nie zawsze
wigc ma do czego ucicka¢. Dodatkowo jeszcze jego natura czy okreslaja-
ce go wobec innych Aumanum nierzadko psuje si¢, nabywa gorszych cech
w wyniku oddzialywan takich czy innych czynnikéw cywilizacyjnych. Na
przyktad, wszechwtadny konsumeryzm i komercjalizm, wyScig za Kkarierg
i dobrami materialnym, a takze coraz trudniejsza do okietznania ,technolo-
gia zycia”, wydobywaja w aktualnych kontekstach i warunkach cywilizacyj-
nych na powierzchni¢ zycia gorsze strony natury ludzkiej: egoizm, chciwos$é,
interesowno$¢, bezkompromisowa rywalizacje itp., spychajac na plan dalszy:
altruizm, wrazliwo$§¢ moralng, poczucie solidarnosci, ideowos$¢ itp. Dodat-
zycia, wyzszych wartosci i celow egzystencjonalnych.

W przypadku zmian dotyczacych zewngtrznych przejawoéw ,bycia ra-
zem”, tzn. tradycyjnych i nowoczesnych form zycia migedzyosobowego, najo-
goblniej rzecz biorac daja si¢ m.in. zaobserwowac nastepujace tendencje:

14 Por. J. Szczepanski, Sprawy ludzkie, dz. cyt.
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- ostabianie trwalosci i stabilno$ci tradycyjnych form wspotzycia indywi-
dualnego, zwtaszcza rodziny;

— nasilanie si¢ podatnosci rodziny na rézne spoteczne schorzenia, dewia-
cje, patologie i dysfunkcje;

— state poszerzanie si¢ i, mozna nawet powiedzie¢, upowszechnianie al-
ternatywnych wobec tradycyjnej rodziny form wspoélzycia, uktadéow i zwigz-
kéw migdzyludzkich, np. konkubinatu, tzw. ,czystych zwigzkow”, kie-
szonkowych zwigzkéw”, roéznych sposobow tzw. ,,wspdlnego przebywania”
i innych;

- upodobnianie si¢ tych zwigzkow i uktadéw do interesownych transak-
cji, umow komercyjnych, korzystnych inwestycji w siebie, pragmatyczno-
-uzytecznych konwencji wzajemnego wspotzycia i porozumien partnerskich.

Daje si¢ nastgpnie skonstatowa¢ m.in. narastanie nietrwato$ci i tymcza-
sowosci, watlosci 1 krucho$ci omawianych zwiazkow i uktadéow migdzyoso-
bowych, z utrwalajacymi si¢ zasadami: ,konczy¢ szybko i zaczyna¢ od po-
czatku”, ,,odwaznie i czgsto eksperymentowac”, ,uczy¢ si¢ bardziej sztuki
zrywania 1 wychodzenia z niego bez szwanku, niz sztuki [...] budowania
[zwigzku]”15.

Ogodlnie rzecz biorgc, dominuje tendencja do zastgpowania wspolnoty we-
wnetrznej, wspdlnoty ducha i tozsamosci, wspolnotg interesu, okazji, satysfak-
cji 1 przyjemnosci oraz sprawng i skuteczng ,,technologig bycia razem”!16,

Nalezy jednak zauwazy¢, ze zarysowana powyzej zmiana form i typow
migdzyosobowego wspotzycia ludzkiego w $wiecie ponowoczesnym, czy,
jak to okreSla charakterystycznie Zygmunt Bauman: ,,w $wiecie ptynnej no-
woczesno$ci”, albo w ,$wiecie w ciaglym ruchu”, wbrew pozorom, nie za-
wsze oznacza ich sptycanie i splaszczenie, daleko posunigta symplifikacje, czy
wregcz wulgaryzacjg, cho¢ — oczywiscie — takie trendy i takie przeksztalcenia
w ich kregu czesto wystepuja. W stosunkowo wielu przypadkach oznacza-
ja one jedynie jakby ,rozgeszczenie” czy ,rozproszenie” w nich, a tym sa-
mym ostabienie, naturalnych pierwiastkow wigzi migdzyludzkich, takich jak
mitos$¢, przyjazn, braterstwo, kolezenstwo, sympatia - empatia itp. (Natura
i mechanizmy owych naturalnych - jak je tu nazywamy - elementow emo-
cjonalnej i motywacyjnej struktury ludzkiej psychiki nie ulega szybkim i za-
sadniczym zmianom, cho¢ psychiczno$¢ niektorych jednostek - jak twierdza
znani psychologowie - ulega jednak pewnemu ,,rozgeszczeniu” i ostabieniu).

15Por. Z. Bauman, Razem osobno, dz. cyt.
16 Por. Tamze, s. 56.
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Bywa, zZe niektore z tych pierwiastkow i elementéw ulegaja w nielicznych
zwigzkach i ukladach nawet pewnemu wzmocnieniu, np. o uczucie przyjaz-
ni, sympatii, kolezenstwa, niekiedy takze i mitosci. Z reguly za§ w zmienia-
jacych si¢ zwigzkach i uktadach wystgpujacych w przestrzeni ,,bycia razem”
wzrasta poziom wzajemnych wymogow i oczekiwan, zwlaszcza jesli idzie
0 poszanowanie i respektowanie osobistej suwerennosci i tozsamos$ci, pod-
miotowos$ci i samookre$lania si¢ partnerow w sferze wartosci, celow zycio-
wych, pojmowania sensu istnienia itp.

Zmiany, o ktorych byla wyzej mowa, nie sa w rezultacie ani jednorod-
ne, ani jednokierunkowe, ani wewngtrznie niesprzeczne, ani tez w petni jas-
ne w swych tendencjach, i - oczywiscie - tatwe i bezkonfliktowe. Nie sa tez
w swoich glebszych mechanizmach w pehli rozpoznawalne i przewidywalne
w dhlugofalowych skutkach. Nie podlegaja zatem one prostej i jednoznacz-

nej ocenie.

5. Charakterystyczne dla wspoélczesnosci zmiany w odniesieniach migdzy-
ludzkich, a zwlaszcza w relacjach migdzyosobowych, w sferze ,,bycia razem”
Iub ,bycia osobno”, sa - jak byla o tym mowa wyzej - konsekwencja zmian
cywilizacyjnych, spolecznych, kulturowych, zmian w dziedzinie wypelnia-
nia funkcji zawodowych i rél spotecznych, w poziomie i jako$ci warunkow

1 standardow codziennego bytowania itp. W szczegdlnosci sa one konse-
kwencja przyspieszonych zmian w zakresie tozsamos$ci cztowieka w epoce
ponowoczesnosci. Zmian nie tylko w sferze tozsamos$ci zbiorowej — naro-
dowej, etnicznej, $rodowiskowej itp., ale takze, a moze przede wszystkim,
w zakresie tozsamosci indywidualnej - osobowej, mentalnej, zachowaniowej
jednostek ludzkich. Zgodnie z przewidywaniami wielu teoretykéw wspot-
czesno$ci zmiany w tej newralgicznej i bodaj najbardziej decydujacej o po-
stawach ludzkich sferze, sa w dobie globalizacji nader szybkie i glgbokie, nie-
kiedy nawet przybieraja destrukcyjne i zaskakujace formy.

Chodzi tu o zmiany na ogo6t niekorzystne dla ludzkiej duchowosci

- cho¢ ta niekiedy im si¢ skutecznie opiera - niekorzystne dla wyboréw
w dziedzinie wartoéci i stylow zycia, postaw moralnych i spotecznych, upo-
doban estetycznych i kulturalnych, odniesien do wlasnego ,ja” i do innych.
W szczegblnosci za$ idzie o niepomyS$lne zmiany w sferze poczucia ,bycia
czlowiekiem”, posiadania jasnych kryteriow rozpoznawania swej ,humano-
-tozsamosci”, czyli podstawowych cech, konstytuujacych istote ludzka i czlo-

wieczenstwo.
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Daje si¢ wskaza¢ na szeroki krag zasadniczych uwarunkowan, procesow
i mechanizméw spoteczno-cywilizacyjnych, ktére maja przemozny wplyw
na interesujace nas tu zmiany w zakresie tozsamos$ci indywidualnej i spolecz-
nej ,,cztowieka ponowoczesnego”. Najwazniejsza z nich jest, jak si¢ wydaje,
silna i na og6t skuteczna tendencja ,,spychania” cztowieka doby ,,ptynnej no-
woczesnosci” na plaszczyzne zycia ,,zewnetrznego”, czyli zycia funkcjonalno-
-instrumentalnego; Zzycia ograniczajacego si¢ do wykonywania okreslonych
zadan 1 r6l zawodowych i spolecznych, uzytkowych dziatan i zabiegdw na-
stawionych glownie na sukces, powodzenie, zwigkszong konsumpcje, urza-
dzenie si¢ w zyciu itp.; zycia, w ktorym dominuje zasada ,,mie¢” nad zasada
»0oy¢”, w ktorym ,[...] odbywa si¢ walka o materialng ochrong egzystencji
i o dobrobyt cztowieka”!”. Jednostka ludzka wystepuje tu badz to w roli ta-
kiego czy innego funkcjonariusza i wykonawcy, konsumenta i ustugodawcy,
badz producenta i menedzera. Najogdlniej mowiac - zycia, w ktorym staje
si¢ ona bardziej lub mniej podleglym przedmiotem i funkcjonalnym specja-
lista, uzytecznym instrumentem i swoistym robotem.

Jak wykazuja obserwacje i badania, tendencja ta skutecznie odwodzi
czlowieka od zycia ,,wewngtrznego”, podmiotowego, polegajacego na pro-
bach aktywnos$ci nieinteresownej, niekiedy tworczej, na osobistym przezy-
waniu wlasnej egzystencji, na doznawaniu pozytywnej uczuciowosci i gleb-
szych doswiadczen osobowych, na poglgbionej refleksyjnosci i motywowaniu
wlasnych postaw wyzszymi warto$ciami (etycznymi, estetycznymi, poznaw-
czymi, humanistycznymi itp.); zycia, w ktorym jest si¢ niezaleznym i au-
tonomicznym podmiotem, istota w miar¢ wolna 1 twoércza, spontaniczng
i nieskrgpowana w mysleniu i wyobrazni; istota zdolng do kontemplacji rze-
czywistosci i do glebszych przezy¢, transgresyjnej intencjonalnosci i bezinte-
resownych poruszen!s.

Cywilizacja wspolczesna, w charakterystycznym ponowoczesnym swym
ksztalcie, walnie przyczynia si¢ do zawezania, ujednostronniania, a nawet de-
gradacji i niszczenia tak pojetego zycia wewnetrznego oraz do coraz wicksze-
go 1 drastycznego poszerzania pola migdzy nim a uprzywilejowanym zyciem
zewnetrznym. W konsekwencji zycie przecigtnego czlowieka staje si¢ swoiscie
,roztarte”, jednowymiarowe, tresciowo zubozone i sptycone, pozbawione do-
brego smaku i wyraznego sensu, coraz bardziej odseparowywane od kultury

17Por. J. Legowicz, Czlowiek istota ludzka,dz. cyt., s. 327.

18 Por. A. H. Maslov, W strong psychologii istnienia, przel. I. Wyrzykowska, Warszawa
1986.
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wyzszej 1 wartosci autotelicznych, trwatych wigzi migdzyludzkich 1 po prostu
od zwyktego ludzkiego solidaryzmul!®. W rezultacie zycie to nierzadko prze-
niknigte jest poczuciem osamotnienia i pustki, nudy i rutyny, lgku i niepoko-
ju. Wymownie i nie bez nuty dramatyzmu pisze o tej nastrojowosci Jan Szcze-
panski:

Ludzie boja si¢ osamotnienia i samotnos$ci, ktore z nim identyfikuja. Boja si¢
zwlaszcza ludzie wspoélcze$ni, wychowani w cywilizacji technicznej, ktora ich
Swiat wewngtrzny zabija halasem motoryzacji, szumem stadionow, masowych
rozgrywek, zorganizowanej turystyki - byle nie pozwoli¢ cztowiekowi zosta¢ sa-
memu, chociaz przez chwil¢ z soba samym. Dlatego ten lgk przed zostaniem
z soba samym, chociaz przez chwile bez rytmu muzyki, bez echa jakiejkolwiek
wrzawy, jest charakterystyczng cechg wspotczesnosci. Cisza 1 milczenie wywotu-
ja natychmiastowe poczucie pustki, nudy, niepokoju. Wigkszo$¢ wspotczesnych
nie ma bowiem samym sobie nic do powiedzenia.

I dalej:

Nic wigc dziwnego, ze Szwecja, kraj najwyzej rozwinietej takiej cywilizacji ha-
fasliwego dobrobytu, ma najwyzsza na $wiecie stope samobdjstw: 22 na 1000

mieszkancoéw rocznie. ZejsScie z wrzawy agory musi by¢ ucieczkg w $mierc¢20.

Praktyka egzystencji indywidualnej i jej wielorakich uzaleznien od Zzycia
zbiorowego wykazuje, ze czlowiek wspolczesny musi zy¢ zarowno w sferze
zycia zewngtrznego — jest to podstawowy warunek materialnego zabezpie-
czenia jego egzystencji, jak i wewngtrznego — jest to z kolei niezbywalny wa-
runek jako$ci jego egzystencji, rownowagi wewngtrznej i zdrowia psychicz-
nego. Dla wiasciwie pojetego jego dobra, prawidlowego rozwoju i pehiejszej
samorealizacji te dwie sfery czy strategie zycia winy by¢ odpowiednio ksztat-
towane i1 korelowane. Natomiast poprzestawanie — na co jedynie w wielu
przypadkach starcza i sil, i czasu - na zyciu zewnetrznym, albo - w innym
razie - okazjonalna i do$¢ czgsto zdesperowana ucieczka w ,zacisze” zycia
wewngtrznego 1 czajenie si¢ za jego ochronnymi (z pozoru) kotarami jest dla
cztowieka rzecza niekorzystng, a nawet szkodliwg. Nie moze on by¢ wytacz-
nie ani funkcjonalnym i produktywnym przedmiotem, ani tez jedynie kon-
templatywnym i kwietystycznym podmiotem. Inaczej mowiac:

19B. Suchodolski: Edukacja permanentna. Rozdroza i nadzieje, dz. cyt., s. 67.
20J. Szczepanski: Sprawy ludzkie, dz. cyt., s. 32.
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Nie jest pelnym cztowiekiem ten, kto zyje wylacznie proza, ale tez petia nie
charakteryzuje tego, kto zyje wylacznie poezja?!.

Czlowiek musi zy¢ jednoczesnie - w mozliwych i racjonalnych wymia-
rach - zaréwno proza, jak i1 poezjg. Inaczej naraza wiasne Zzycie na jedno-
stronno$¢, dysharmonijno$¢, rézne deformacje a nawet na destrukcje. Znaw-

ca tego zagadnienia zaznacza:

[...] cztowiek moze rozwijac oba te wielopoziomowe $wiaty: zewnetrzny i we-
wnetrzny, moze koncentrowac si¢ na jednym, zewngtrznym, co tez najczgsciej
czyni, lecz to nie znaczy, ze tylko dziatalno§¢ w tym §wiecie zewnetrznym decy-
duje o jego cztowieczenstwie. Jesli si¢ koncentruje tylko na dziataniach w §wie-
cie zewnetrznym, w szumie i zgietku agory, gdy z niej schodzi, schodzi w $wiat
pustki przemijajacego bez tresci czasu?2.

Czlowiekowi - powtérzmy - potrzebne sa roéwnoczesnie obydwie sfery
istnienia, sfery wzajemnie si¢ dopelniajace i warunkujace. Oczywiscie, nie sa
one tatwe do odpowiedniego skorelowania ze sobg. Na umiejetnosci state-
go i skutecznego ich wzajemnego harmonizowania w znacznej mierze polega
sztuka zycia. Jest to raczej jednak sztuka przyszlosci, a zarazem sztuka — na-
dzieja, bo aktualnie wigkszos¢ ludzi jeszcze jej w peini nie opanowata. Bog-
dan Suchodolski pisze:

Wiazemy nasze nadzieje z trudng perspektywa potaczenia obu tych strategii. Je-
stesmy takze przekonani, ze w ten spos6b mozna rozwiazac¢ jednoczesnie wiel-

ki problem tadu w $wiecie i tadu w osobowosci cztowieka. Tak wlasnie mozna
osiggna¢ porzadek moralny i spoleczny, opanowaé niebezpieczenstwo cywilizacji
rozwijajacej si¢ w sposob niekontrolowany, a jednoczesnie tak ksztattowac isto-
ty ludzkie, aby znalazty si¢ na wysokosci zadan, jakie im przypadaja, wskazywac
podstawowe wartosci zycia, jakich poszukuja?3.

Nie wdajac si¢ w tym miejscu w trudny i prawdopodobnie nawet nie-
mozliwy do rozstrzygnigcia osad tego, czy nadzieja na fortunne zharmoni-
zowanie tych dwoch porzadkéw zycia ludzkiego, ze wszystkimi dobroczyn-
nymi skutkami tego ewentualnego rozwigzywania, nie jest nadzieja ptonna
- nie mamy po temu ani dostatecznych danych empirycznych, ani tez pra-
womocnych mozliwosci trafnego przewidywania. Mozna jednak, a nawet
trzeba, przysta¢ na postulat zatroskanych losem czlowieka ludzi madrych

21 B. Suchodolski: Edukacja permanentna. Rozdroza i nadzieje, dz. cyt., s. 67.

22Tamze, s. 69.
2Tamze.
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i ludzi wielkiej wiedzy, zeby w miar¢ mozno$ci i wbrew pietrzacym si¢ tu
réznorakim trudno$ciom i przeszkodom — i tak naprawd¢ — mimo wszyst-
ko rozbudza¢, pielegnowaé, rozwija¢ w sobie zycie wewnetrzne i uczyc¢ si¢ go

— uczy¢ i na teraz, i na przysztos¢. Jest to wszak warunek nie tylko wzgled-
nej pelni i réwnowagi ludzkiego zycia oraz trwalszych i glebszych wigzi mie-
dzyludzkich, wickszego powodzenia w ,,byciu razem”, ale - prawdopodobnie

— jest to tez jeden z wazniejszych warunkdéw przetrwania gatunku ludzkiego
w zdrowej i nieokaleczonej psychicznie i osobowo jego kondycji, czyli w je-
g0 ,,humano-tozsamosci”.

Nadzieja na przywrocenie mozliwej rownowagi migdzy zyciem zewnetrz-
nym, przedmiotowo-instrumentalnym, a zyciem wewnetrznym, podmioto-
wo-egzystencjalnym — w przyjetych tu ich rozumieniach - rodzi¢ moze uza-
sadniony sceptycyzm i watpliwosci. Mimo to nadzieja ta nie jest catkowicie
bezpodstawna chocby z tego wzgledu, ze nie ma dla niej alternatywy — je-
$li zycie ludzkie, w pelniejszym i uczlowieczonym jego ksztalcie, a by¢ mo-
ze 1 jego istnienie w zhumanizowanej postaci, ma by¢ uchronione i zabez-
pieczone.

Przede wszystkim za$ nadzieja ta ma by¢ moze pewne szanse z uwagi na
to, ze czlowiek, jak zdaje si¢ wskazywa¢ wiele wazkich danych psychologicz-
nych i antropologicznych, nie ulega jednak fundamentalnym ,wynaturze-
niom”, powiedzmy jakiej$ organicznej deformacji w strukturze swego czlo-
wieczenstwa, w jego humanum. Czlowiek — co probowalismy wyzej wykazaé
— spychany jest jedynie przez potgzne sity i mechanizmy ekonomiczno-spo-
teczne wspodtczesnej cywilizacji na takie plaszczyzny swego bytowania i dzia-
falnosci, ktore sa istotnym zagrozeniem dla niezbednej réwnowagi miedzy
dwoma nieroztacznymi porzadkami jego Zzycia zewngtrznego i wewngtrzne-
g0, a w konsekwencji zagrozeniem dla pozadanej pelni, czy mowiac inaczej
— dla totalnosci i wiclowymiarowoSci egzystencji.

Poniewaz stawka jest tu wysoka, to by¢ moze uprawniona i rokujaca na
przysztos¢ jest nadzieja, iz ludzko$¢ znajdzie w sobie dos¢ sil, woli 1 pomysto-

wosci, zeby temu zagrozeniu skutecznie i w porg si¢ przeciwstawic.






1

Gospodarka wolnorynkowa (kapitalistyczna) wigze si¢ z wieloma trudny-
mi i nierozwigzanymi problemami etycznymi. Zarowno we wczesnych, jak

i w pozniejszych fazach swego rozwoju jest nie do$¢ przejrzysta moralnie

i uporzadkowana. Tak tez jest ona postrzegana - nawet bardziej wyrazi$cie
pod tym wzgledem obecnie — w globalizujacych si¢ jej formach i przejawach.
Mozna wigc sadzi¢, ze w naturze swej zawiera, tak zreszta jak wigkszos¢ zja-
wisk spoleczno-ekonomicznych, nietatwy do pogodzenia obszar dobra i zla;
niejednoznaczny moralnie charakter nie pozwata usytuowac ja catkowicie ani
w granicach zjawisk czysto moralnych, ani tez w sferze rzeczywistosci z istoty
swej amoralnej czy niemoralnej, a w kazdym razie moralnie obojetne;.

Owa, niejako przyrodzona wszelkiej dziatalnosci gospodarczej opartej na
zasadach wolnego rynku, nieprzejrzysto$¢ i ambiwalentno$§¢ moralng, wias-
ciwg dla dzialalnosci gospodarczej prowadzonej w warunkach wspotczesnego
wolnorynkowego systemu ekonomicznego, wyraznie odstaniajg, a nierzad-
ko bezkompromisowo demaskuja glowne tradycje religijne i etyczne euro-
pejskiego i pozaeuropejskiego kregu kulturowego (judaizm, chrzescijanstwo,
islam, buddyzm, konfucjanizm, taoizm itp.)! oraz radykalne ideologie spo-
leczne czasow wspotczesnych i wcezesniejszych (np. ideologie socjalistyczne,
anarchistyczne, ekologiczne itp.).

Od kilku dziesigcioleci ztozonym problemem moralnym gospodarki wol-
norynkowej zajmuje si¢ tez etyka biznesu. Ta dynamicznie i wielokierunko-
wo rozwijajaca si¢ od lat 70. XX w. dyscyplina naukowa i normatywna, zmie-

1 Por. J. Szmyd, Gtowne tradycje religijne wobec biznesu. Podobienstwa i réznice odniesien,
w: Moralne wyzwania XXI wieku, M. Michalik (red.), Warszawa 2000, s. 383-390.
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rza nie tylko do zobrazowania i wyjasnienia kondycji moralnej wspotczesnej
dziatalno$ci gospodarczej i zwigzanych z nig struktur ekonomicznych, ale tak-
ze do promowania i normatywnego regulowania mozliwego porzadku moral-
nego owej dziatalno$ci, jej wymiaru spotecznego i mi¢dzyludzkiego, moéwiac
w skrocie - do jego uetycznienia. Wiasnie z perspektywy tej nowej specjali-
zacji naukowej 1 normatywnej chcemy si¢ tu zaja¢ wazniejszymi problemami
i dylematami etycznymi wolnorynkowego systemu gospodarczego w dobie
globalizacji.

Glownym pytaniem, jakie nasuwa si¢ na wstepie tych rozwazan, jest py-
taniec o0 to, czy owo uetycznienie interesujacego nas systemu gospodarczego
bywa, a w kazdym razie moze by¢, dostatecznie skuteczne? Czy nie staje ono
wobec nieprzekraczalnych barier i sytuacji uniemozliwiajacej powodzenie te-
go przedsigwzigcia? Czy jest — moze by¢ — czyms§ wigcej niz szlachetna, z do-
brych intencji wynikajaca, ale bardziej lub mniej utopijng i syzyfows aktyw-
noscia, lepiej lub gorzej umotywowang moralistyka ekonomiczng?

Innymi stowy jest to pytanie o to, czy biznes wspotczesny, biznes poczat-
ku XXI w. (pomijamy tu jego wczesniejsze, zwlaszcza dziewig¢tnastowieczne
postacie) jest w istotnej mierze etycznie ,reformowalny”? Czy odnosza si¢ do
niego klasyczne kryteria ocen etycznych? Czy moze on by¢ sensownie roz-
patrywany poprzez pryzmat podstawowych i1 uniwersalnych wartosci etycz-
nych i1 humanistycznych (dobra, zta, wolnosci, sprawiedliwosci, prawosci,
uczciwosci, prawdomownosci, szlachetnosci, solidarnosci, godnosci ludzkiej
itp.)? Czy tez jest on rzeczywistoscia w istocie rzeczy niepodlegajaca ocenie
z pozycji klasycznej, tradycyjnej perspektywy etyczno-aksjologicznej; rzeczy-
wisto$cia rzadzaca si¢ zgota innymi regulami i warto$ciami, np. bezwzgled-
n3 konkurencja i1 rywalizacja, pragmatyczng mentalno$cia i instrumentalng
funkcjonalno$cia, efektywnoscig i racjonalizmem ekonomicznym itp.?

Z perspektywy juz nie tyle etycznej, co spotecznej, pytaé si¢ tez mozna
0 to, czy system wolnorynkowy naszych czaséw (globalizujacy si¢ kapita-
lizm postindustrialny) moze si¢ w jakim§ czasie ,,0czys$ci¢” ze swych glow-
nych ,.grzechow” spotecznych, takich np., jak stwarzanie sztucznych i nad-
miernych potrzeb materialnych czlowieka, kreowanie §wiata ,,pokusy, kiczu
1 hiperboli”, zawe¢zanie sfery dobrego smaku i wyzszej kultury, odwotywa-
nie si¢ (np. w filmach i reklamie) do najnizszych instynktow cztowieka, trak-
towanie pracy jako tworu - czynno$ci podlegajacej prawu podazy i popytu,
pozbawionej aspektow moralnych 1 kreatywno-osobowych, akumulowanie

zyskow w rekach mniejszosci przy stalym rozwieraniu nozyc pomigdzy sfe-
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ra bogacrwa nielicznych a zubozeniem wigkszosci itp.2? Stowem - czy znana
i dobrze opisana w literaturze etycznej, politologicznej, ekonomicznej i ideo-
logicznej nieetyczno$¢ kapitalizmu jest integralnie z nim zwigzana, trwale
w nim zakorzeniona, a wi¢c nieusuwalna bez naruszenia jego podstaw i zy-
wotnosci, glownych sprezyn i sit napedowych jego dziatania?

Jesli po dalszych badaniach i analizach wspdtczesnego systemu wolno-
rynkowego na to ostatnie pytanie przyjdzie odpowiedzie¢ pozytywnie, to
oznacza¢ to bedzie, ze staniemy wobec najwicksze] wewnetrznej sprzeczno-
$ci owego systemu. Utwierdzimy si¢ w przekonaniu, ze system ten z wielu
istotnych wzgledéw, w tym takze glebiej rozumianych wzgledéw ekonomicz-
nych, musi si¢ na miar¢ potrzeb i oczekiwan spolecznych zmienié, podniesc,
jesli oczywiscie jest to mozliwe, swoje morale, osadzi¢ si¢ na fundamencie
podstawowych zasad i wartos$ci etycznych (ta konieczno$¢ nie ma dla niego
alternatywy). Z drugiej wszakze strony moze on nie by¢ w stanie, gtownie ze
wzgledu na wspomniang wyzej jego ekonomiczng ,racjonalno$¢”, dokonaé
niezbednej zasadniczej moralnej transformacji, a przez to bedzie musiat ska-
za¢ si¢ na powazne klopoty rozwojowe, a by¢ moze nawet na autodestrukcje
na progu gospodarki postwolnorynkowej. Dodajmy, Ze ta ewentualna nie-
mozno$¢, ogdlnie moéwigc - pogodzenia biznesowego thelos z moralnym the-
los moze sta¢ si¢ przyczyng nie tylko coraz wigkszych trudnosci rozwojowych
kapitalizmu, a w dalszej konsekwencji stopniowego jego rozkladu, ale takze
jedna z powazniejszych przyczyn upadku opartej na nim cywilizacji Zacho-
du, czy - szerzej mowiac - cywilizacji Péinocy.

Celem tych rozwazan jest m.in. préba odpowiedzi na pytanie, czy rze-
czywiscie system wolnorynkowy i zwigzana z nim cywilizacja uwiklane sg na
trwale w t¢ zlowieszcza antynomi¢ i wynikajace z niej historyczne konsekwen-
cje, czy tez mamy tu do czynienia jedynie z przejSciowa antynomig, ktéra przy
podjeciu okreslonych wysitkow przeksztatci¢ si¢ moze w dajaca si¢ rozwigzac,
chocby czgsciowo i kompromisowo, sprzeczno$é, a w konsekwencji otworzy
bardziej optymistyczng perspektywe rozwoju dla dominujacego obecnie na
$wiecie systemu ekonomicznego i zwigzanego z nim typu cywilizacji.

W bezposrednim zwigzku z powyzszym pytaniem pozostaje zagadnie-
nie miejsca i roli w ogolnie pojetym procesie przemian i perspektyw sy-
stemu gospodarki wolnorynkowej etyki kapitalizmu, a w jej zakresie etyki

biznesu. Czy jest ona - i czy moze by¢ - skutecznym narzedziem rozwig-

2 Por. A. Nowicki, Zmiana kierunku rozwoju warunkiem przezycia XXI wieku, w: Moral-
ne wyzwania XXI wieku, dz. cyt., s. 73—S82.
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zywania zarysowanej wyzej podstawowe]j sprzeczno$ci wewnetrznej wspol-
czesnego kapitalizmu, czy tez jest jedynie godna uwagi reakcja intelektual-
ng i moralng na owa sprzecznos¢, intelektualnym s$rodkiem jej tagodzenia,
ostabiania, neutralizowania, a moze tylko swoistym katharsis $wiadomego

swego amoralizmu systemu, czego$, co nigdy do konca etycznym by¢ nie

moze — 1 nie bgdzie; czyms, co samo w sobie zawiera nieusuwalng nieetycz-
no$¢ — z wszystkimi konsekwencjami dla tozsamosci moralnej czlowieka
wspolczesnego.

11

W filozofii spotecznej i etyce wspotczesnego kapitalizmu, nie méwiac juz
0 doktrynach religijnych i ideologicznych odnoszacych si¢ do tego systemu,
zastajemy zroznicowane stanowiska oraz odmienne teoretyczne i ideowe ich
uzasadnienia. Ich szerokie spectrum rozciaga si¢ od stanowisk jednoznacz-
nie potwierdzajacych mozliwos¢ moralnego uzdrowienia i podniesienia mo-
ralnego systemu kapitalistycznego, jego ,uczltowieczenia” i, co za tym idzie,
optujacych za tego rodzaju przemiang, jak np. ma to miejsce w chrzescijan-
skich doktrynach spotecznych, do stanowisk zdecydowanie wykluczajacych
takg mozliwo$¢, upatrujacych w systemie kapitalistycznym strukturalne,
a wiec ,,niereformowalne” zto moralne i w konsekwencji rezygnujacych z jego
moralnej ,,naprawy”, wigzac natomiast nadzieje na uetycznienie stosunkow
spotecznych w ramach alternatywnych systeméw gospodarczych i ustrojo-
wo-prawnych, np. w systemie opartym na prawie, etyce i tradycji obycza-
jowej islamu, czy na kierunku przemian spoleczno-ekonomicznych okresla-
nych mianem trzeciej drogi3.

W samej etyce biznesu zarysowaly si¢ w latach 90. ubieglego wieku trzy
gldwne orientacje: ,,uniterianska”, ,,separatystyczna” i ,,integracyjna’.

Orientacja ,uniterianska” uznaje, ze kazdy system spoleczno-ekono-
miczny, w tym wspotczesny system kapitalistyczny, jest, wespol ze wszyst-
kimi swymi skladnikami (wytworczos¢, rynek, konsumpcja), integralna
czgécig spoleczenstwa w ktorym wystepuje, powigzanym S$cisle z glowny-
mi zasadami i prawidtami jego istnienia i funkcjonowania, tzn. zasadami
1 prawidtami prawno-spotecznymi, kulturowymi i etycznymi wiasnie. Jako

3 Por. Dlaczego ,, trzecia droga”?, Samoobrona Rzeczypospolitej Polskiej, www.samoobro-

na.org.pl, 01-10-23.
4 Por. P. Pratley, Etyka w biznesie, tham. M. Albigowski, Warszawa 1998.
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czg$¢ ,,spotecznosci moralnej” jest on otwarty na te zasady i prawidla i musi
je uwzgledniaé w swojej praktyce. Zaktada si¢, ze mozliwe w nim uwzgled-
nianie w dostatecznym wymiarze podstawowych zasad i norm etycznych,
tak zresztag jak i odpowiednich wymogéw spolecznych i1 kulturowych, wa-
runkuje prawidlowe 1 pozadane efekty podnoszace jego funkcjonowanie.
Orientacj¢ t¢ wigze si¢ m.in. z doktryng spoleczng Kosciola rzymskokato-
lickiego oraz z niektorymi innymi doktrynami spolecznymi o prowenien-
cji religijnej’.

Wywodzona za§ od Adama Smitha i posiadajaca zwolennikow we wspot-
czesnych krggach menadzerskich orientacja ,,separatystyczna” gtosi poglad
o wzglednej autonomicznos$ci biznesu we wspolczesnych strukturach spo-
fecznych i1 kulturowych, o jego koniecznym ,,odseparowaniu” od wszelkiej
»Spotecznosci moralnej”, o tym, ze nie jest on — i nie moze by¢ — miejscem
dla zaszczepiania i krzewienia zasad, norm i wartoéci tradycyjnych, np. tre-
sci klasycznych systeméw etycznych, a w konsekwencji dla moralnej powin-
nosci 1 odpowiedzialnosci.

Wedlug wizji separatystycznej - pisze jeden ze wspolczesnych teoretykow ety-
ki biznesu — biznes postrzegany jest jako cz¢s¢ catkowicie autonomicznego sy-
stemu rynkowego, ktory funkcjonuje w zupetnym oderwaniu od kulturowo-
-etycznej sfery zycia $wiata. SeparatysSci rezygnujg ze stosowania apeli moral-
nych skierowanych do uczestnikow dziatalnosci gospodarczej. Dla nich biznes
posiada wlasng zasade normatywng: ,,maksymalizacja zyskéw prywatnych, re-
dukcja kosztow”. Utrzymuje si¢, ze jest to amoralna zasada nie mieszczaca si¢
w zakresie bezposrednich twierdzen moralnycho.

Nad normami i ocenami etycznymi postawiona jest tu zasada ,,instru-
mentalnej racjonalno$ci” biznesu i jego wewnetrznej logiki opartej na mak-
symalizacji zysku. Obecno$¢ zasad moralnych w biznesie - jesli juz koniecz-
nie trzeba je wprowadza¢ w t¢ sfer¢ dzialalnosci - nalezy wtlasnie uzgadniaé
z wewngtrzng logika gospodarowania i racjonalnoscia (efektywnoscia). Jedy-
nie wowczas moga one przybraé¢ na pewnej realnosci.

Zasady moralne - argumentuje si¢ z pozycji tej orientacji - same w sobie nie

sa w stanie okresli¢ na przyktad zakresu naktadow, jakie sumy powinno si¢ po-

nosi¢ na ochrone srodowiska, rodzaju dziatan zwigzanych z wejsciem naprze-
ciw problemom bezrobotnych oraz dopuszczalnych z moralnego punktu wi-

5 Por. tamze, s. 40—42.
6 Por. tamze, s. 42.
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dzenia praktyk konkurencyjnych. Aby sformutowaé takie wskazowki, zasady

moralne nalezy skonfrontowa¢ z wewnegtrzng logika gospodarki’.

Z kolei orientacja ,,integracyjna”, majaca swe zrodta glownie w koncepcjach
teoretycznych Maksa Webera i Talcotta Parsonsa®, zajmuje stanowisko kompro-
misowe w rozwazanej kwestii: wskazuje na wzajemne powigzania trzech glow-
nych struktur spoleczenstwa wspolczesnego, tzn. spoteczno-kulturowej, go-
spodarczej i politycznej. Konsekwencja tego stanu rzeczy jest m.in. zalezno$é
funkcjonowania struktury gospodarczej od okreslonych wymogéw moralnych
i kulturowych. Na przyktad ,,wewngtrzna logika” tej struktury oparta na maksy-
malizacji zysku nie jest (nie moze by¢) niezalezna od spotecznie obowiazujacych
zadan 1 wartoéci etycznych (np. sprawiedliwo$ci spotecznej). Wymogi ekono-
micznej racjonalnosci winny by¢ w miar¢ moznosci godzone z wymogami mo-
ralno$ci spotecznej i nie moga one by¢ jedynym zrodlem kryteriow etycznych dla
dziatan gospodarczych. Jak pisze jeden ze zwolennikow tej orientacji:

Niezmiernie wazne jest to, by zaré6wno porzadek gospodarczy o charakterze
rynkowym, jak i porzadek o charakterze hierarchicznym byly oparte na moral-
nej zasadzie sprawiedliwo$ci. Nie sposob wyobrazi¢ sobie ani porzadku rynko-
wego, ani hierarchicznego bez tej zasady. Aby systemy wymiany rynkowej i de-
cyzyjne procedury hierarchiczne byly stabilne i trwate musza by¢ postrzegane
jako ,,uczuciowe” przez uczestnikdw procesu’.

111

Wszystkie te trzy orientacje dotyczace, ogdlnie rzecz biorac, zagadnienia etycz-
no$ci czy nieetyczno$ci wspotczesnej gospodarki rynkowej (kapitalizmu do-
by globalizacji) sg bardziej lub mniej kontrowersyjne, budza rdzne zastrzezenia
i odniesienia krytyczne (bgdzie o nich mowa w dalszej czeSci tych rozwazan)
i w niejednakowym stopniu sg pomocne przy probie odpowiedzi na postawio-
ne w tym tekécie pytanie. Dwie pierwsze sposrod nich, tzn. orientacja ,,unite-
rianska” i ,,separatystyczna” ulatwiaja, co prawda, taka odpowiedz, ale sytuuja-
cg si¢ na przeciwnych biegunach: kapitalizm jest (moze by¢) w jakiejs mierze

7 Por. tamze; R. Jeurissen, Business in response to the morally concerned public, w: P. Ulrich,
Ch. Sarasin, Facing Public Interest: Ethical Challenge on Business Policy and Corporate Commu-

nications, Dordrecht—Boston—London, 1995, s. 4.
8 Por. M. Weber, Etyka protestancka i duch kapitalizmu, Lublin 1994; T. Parsons, Struk-
tura spoteczna a osobowos¢, thum. M. Tabin, Warszawa 1969.

9 R. Jeurissen, Busines in response to the morally concerned public, dz. cyt., s. 10, podaje za:

P. Pratley, Etyka w biznesie, dz. cyt., s. 51.
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moralny oraz kapitalizm jest z natury swej niemoralny badz amoralny. Sa to jed-
nak odpowiedzi jednostronne i uproszczone. Etyczng refleksje nad kapitalizmem
(etyke kapitalizmu) skazuja badz to na zwyczajng moralistyke lub etyczng apolo-
getyke systemu, badz — w lepszym razie — na intencjonalno-postulatywna orien-
tacj¢, albo tez (co jest konsekwencja orientacji ,,separatystycznej”) znoszg one
Iub czynia bezprzedmiotowa pozytywna tak teoretyczna, jak normatywna strong
etyki kapitalizmu. Jedynie ostatnia z wymienionych orientacji (,,integracyjna’)
i zwigzane z nig koncepcje etyczne, koncepcja tzw. wyposrodkowania oraz ,.ety-
ka partycypatywna”, ,.etyka transakcyjna” i ,.etyka uznaniowa” stwarzajg szersze
mozliwos$ci dla etycznych rozwazan nad kapitalizmem i na poglebione odpowie-
dzi na postawione przez nas pytanie!?. Stwarzaja pewna platforme dla teoretycz-
nego (naukowego) uprawiania szeroko pojetej etyki biznesu.

Inspiracjami do takiego powazniejszego, poznawczo-teoretycznego podejscia
do nowej, majacej szans¢ rozwoju dyscypliny badawczej i normatywnej moga by¢
m.in. tezy podnoszone w owej orientacji (orientacji ,,integracyjne;j”), jak np.:

— [...] nie mozna stosowa¢ bezkrytycznie gotowych standardéw moralnych do
przedsigbiorstw [...]. Etyka biznesu powinna dazy¢ do stworzenia standardow
moralnych opartych na rozwaznym i poprzedzonym gruntowng analiza proce-

su, wyposrodkowania migdzy interesem strategicznym przedsigbiorstw a spra-

wami moralnymill;

— [...] prywatny interes takze liczy si¢ w etyce biznesu;

-[...] dziatalno$¢ gospodarcza ma do odegrania pozytywna rolg w rozwoju spo-
tecznosci moralnych poprzez dazenie do celow wykraczajacych poza ramy bez-
posredniego wlasnego interesu i obowigzkow przedsicbiorstwal2;

— zasadniczym celem etyki biznesu jest wyszukiwanie rozwigzan posrednich, godza-

cych wymogi moralne z dbaloscig o interes strategiczny firmy. Interes strategiczny
nie jest catkowicie oderwany od uczu¢ moralnych i ta linia postgpowania moze przy-
nie$¢ moralnie korzystne konsekwencje, ktore nalezy podda¢ uwaznej ocenie!3.

Orientacja ,,integracyjna” zaktada wigc mozliwos¢ swoistego kompromi-
su w etyce biznesu, np. przystania na czastkowe, nie calkowite wszakze dobro
moralne, na czgsciowa, a nie zupeina jednak stuszno$¢ moralna. Przystaje ona
na selektywne, wybiorcze uwzglgdnianie w dziatalnosci gospodarczej okreslo-
nych zasad i norm etycznych oraz na do$¢ daleko idaca, wymogami intere-
su ekonomicznego glownie dyktowana, ich reinterpretacje lub relatywizacje.

10Por. P. Pratley, Etyka w biznesie, dz. cyt., s. 68-88.

UTamze, s. 55.

12Tamze, s. 69.

13Tamze, s. 85.
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Oczywiscie, nasuwa si¢ tu od razu pytanie o zasadno$¢ i o mozliwos¢ akcepta-
cji tego rodzaju stanowiska. I tylko odpowiedZ pozytywna na to pytanie moze
jako$ legitymowad owa orientacjg, a tym samym uprawomocnia¢ dominuja-
ce nurty w etyce biznesu, podzielajace wlasnie owa orientacj¢. Natomiast od-
powiedz negatywna uniemozliwia jej uzasadnienie, a tym samym legitymizo-
wanie glownych nurtow wspoélczesnej etyki biznesu. Uprawnia ona poglad, iz
sa one jakby ,kwiatkiem do kozucha”, proba upigkszenia i usprawiedliwienia
systemu, ktory z istoty swej jest amoralny (pozamoralny), czy nawet w grun-
cie rzeczy niemoralny (nieetyczny), rzadzacy si¢ wilasna logika, tzw. racjonal-
noscig funkcjonalng; racjonalno$cia o nadrzednym znaczeniu - co otwarcie
i beziluzyjnie orzekane jest w orientacji ,,separatystycznej” — wobec wartosSci,
zasad 1 wymogow etyki ogolnoludzkiej, czyli wobec ,,logiki moralnej”.

\Y

Bardziej szczegdétowa i zakresowo nieco zawezong wersja sformulowanego
wyzej pytania jest pytanie o etyczny status biznesu. W obu przypadkach do-
ciekania 1 poszukiwania teoretyczne prowadza, z grubsza rzecz biorac, do
trzech odpowiedzi, a mianowicie:

-,,.biznes jest amoralny”,

— ,,biznes jest niemoralny”

— ,»wszelka dziatalno$¢ ludzi, gospodarcza szczegolnie, rzadzi si¢ norma-
mi moralnymi”4,

Sa to, jak wida¢, odpowiedzi wykluczajace si¢ wzajemnie, nie dajace - ra-
zem wzigte — jednoznacznej kwalifikacji czy oceny etycznej biznesu. Za kaz-
da z nich przemawiajg do$¢ istotne i ciggle wzbogacane argumenty. Zadnej
z nich nie ubywa w literaturze spoteczno-ekonomicznej, historycznej i etycz-
nej zwolennikow.!3> Spér migdzy nimi toczy si¢ nieprzerwanie, od co naj-
mniej dwoch stuleci i wlasciwie brak widokéw na jego zakonczenie. Tym-
czasem spor ten dla obiektywnego i z dystansu ustosunkowujacego si¢ do tej
kwestii obserwatora dostarcza na tyle powaznych przestanek krytycznych, by

uzna¢ go za bezprzedmiotowy i nie dos¢ sensowny. Mozna tak go traktowac

14 Por. Etyka biznesu, J. Dietl, W. Gasparski (red.), dz. cyt., s. 33.

15 Por. m.in. Etyka kapitalizmu, P. L. Berger (red.), thum. H. WozZniakowski, dz. cyt.;
H. Borowski, Etyka pracy i etyka biznesu, Lublin 1996; B. Klimczak, Etyka gospodarcza,
Wroctaw 1996; P. M. Minus, Etyka w biznesie, thum. E. Balcerek, Warszawa 1998; Biznes
i etyka, ,,Znak” luty 1998, 513; C. Porgbski, Czy etyka si¢ oplaca? Zagadnienia etyki biznesu,
Krakéw-Kluczbork 2000.
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po prostu dlatego, ze zadne ze spierajacych si¢ w nim stanowisk nie jest ani
w pelni zasadne, ani tez calkowicie nieuzasadnione. Kazde z nich wzigte
z osobna nie ma catkowitej racji ani tez nie jest zupetie jej pozbawione.

Sprobujmy t¢ tez¢ — glowna w tych rozwazaniach - nieco rozwingc
i wstgpnie uzasadni¢. Nie da si¢ wigc w $wietle faktow historycznych i em-
pirycznych zaprzeczy¢ pogladowi (podnoszonemu w wielu systemach i tra-
dycjach religijnych oraz w ideologiach lewicowych), ze gospodarka rynkowa
i wolnokonkurencyjna nie uwzglgdnia w glownych mechanizmach swego
dziatania lub uwzglednia w niedostatecznej mierze podstawowe wartosci
i wymogi etyki ogdlnoludzkiej. Przy $wiadomym odstepstwie od tych war-
tosci 1 wymogéw — a to zdarzato si¢ i zdarza niemal nagminnie — jest ona
w wigkszym lub mniejszym stopniu niemoralna, za§ przy ignorowaniu ich
znaczenia lub redukcji do znaczeniowo pustych konstruktow ludzkiej $wia-
domosci - takie don odniesienia nie byly w tym systemie i nie sa rzadkimi
okoliczno$ciami — jest amoralna. ,,System kapitalistyczny urzeczywistnil sie,
lecz jego cele moralne pozostaja niewyartykulowane” — pisze jeden z neo-
konserwatywnych teoretykdw tego systemu!o.

Dobitniej te mys$l wyraza prezes amerykanskiego Instytutu Studiow
Wspotczesnych (Institute for Contemporary Studies)!’. Pisze on:

Dzigki swojej szczeg6lnej zdolnosci do dostarczania dobr kapitalizm okazat si¢
najbardziej rewolucyjna sita w ludzkich dziejach. Po raz pierwszy wyposazyt on
cale spoteczenstwo w umiejg¢tnosci wytwarzania wielkiego bogactwa. Jest wiec
zdumiewajacg ironia, ze kapitalizmowi jak gdyby brakuje powaznego funda-
mentu etycznego, ktory uprawomocniatby 6w jedyny w swoim rodzaju wktad:
tworzenie bogactwals.

I ostrzezenie - jakze aktualne - ,,system kapitalistyczny nie przetrwa diu-
g0, jesli bedzie ustgpowal pola moralnego swoim krytykom™19,

Nie kloci si¢ ona z postawa bodaj wickszosci wspdtczesnych menadzerow
wyrazong lakonicznie m.in. przez prezesa jednej z zagranicznych korporacji dzia-
tajacych na polskim rynku: ,,Nie mam czasu na etyke, musz¢ dbac o zysk”20.

16 M. Novak, Bogactwo i cnota: rozwdj chrzescijanskiej doktryny ekonomicznej, w: Etyka
kapitalizmu, P. L. Berger (red.), dz. cyt., s. 103.

I7R. H. Hawkins jun., Wprowadzenie do: Etyka kapitalizmu, (red.) E L. Berger, dz. cyt., s. 6.

18Tamze.

19°'W. Block, Prywatna wlasnos¢, etyka i tworzenie bogactwa, w: Etyka kapitalizmu,

P. L. Berger (red.), dz. cyt., s. 137.

20W. Gasparski, Etyka biznesu - szkice do portretu, w: Etyka biznesu, J. Dietl, W. Gaspar-
ski (red.), dz. cyt., s. 21.
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Nie da si¢ tez uzasadni¢ w Swietle faktow historycznych i empirycznych
oraz na podstawie klasycznych teorii gospodarki wolnorynkowej pogladu
0 integralnej i immanentnej etycznosci tej gospodarki. (John Rawls, James
M. Buchanan, Friedrich A. von Hayck, David Gauthier i inni). Za mylne
1 jawnie moralizatorskie uzna¢ nalezy czgsto powtarzane w opracowaniach
z zakresu etyki biznesu stwierdzenie, zgodnie z ktorym ,wszelka dziatalnosc
ludzi, gospodarcza szczegdlnie, rzadzi si¢ normami moralnymi”?!. Stwier-
dzenie to, brane jako konstatacja faktow historycznych i1 empirycznych
z dziejow kapitalizmu, jest ewidentnie nieprawdziwe, bo gospodarka wolno-
rynkowa ani w przesztoSci nie ,rzadzita si¢”, ani tez i obecnie nie rzadzi si¢
w dostatecznej i oczekiwane] mierze zasadami i wymogami etycznymi. Gdyby
bylo inaczej, prawdopodobnie nie byloby dziewigtnasto- i dwudziestowiecz-
nego ruchu robotniczego oraz jego kontestacyjnych i rewolucyjnych dziatan;
prawdopodobnie nie byloby zadnych doktryn socjalistycznych i radykalno-
spotecznych; nie byloby Kapitatu Karola Marksa, marksizmu, realnego socja-
lizmu; nie byloby wspotczesnych religijnych krytykow kapitalizmu, ideologii
wyzwolenia itp. Pod koniec XX w. nie pojawilaby si¢ takze proba budowania
etyki kapitalizmu, a w jej ramach etyki biznesu i nie byloby obecnie dynamicz-
nego i zarazem tak nerwowego, nie pozbawionego pewnej dramaturgii jej roz-
Woju.

Trudno w przytoczonym twierdzeniu i we wspolczesnej etyce biznesu
nie dopatrzy¢ si¢ wyraznego przejawu myslenia zyczeniowego, a w kazdym
badz razie przewagi mys$lenia etyczno-postulatywnego. Wbrew stanowisku
Maksa Webera i podobnie myslacych teoretykow kapitalizmu, upatrujgcych
w zawiagzkach tego systemu ekonomiczno-spotecznego fundamentu etycz-
nego (pracowitosci, oszczgdno$ci, umiaru, rzetelnosci, odpowiedzialnosSci,
uczciwosci itp.) nie rozwingl si¢ dotad on w struktur¢ podlegla w wystarcza-
jacej mierze regulom i normom etycznym. Przeciwnie - jeSli nie cala struktu-
ra i funkcjonalno$¢ tego systemu, to w kazdym badz razie znaczne i zarazem
istotne jej segmenty i mechanizmy funkcjonalne (byla o nich wczesniej mo-
wa) z trudem i nie bez oporu przyjmuja do siebie wartosci i regulacje etyczne.
A jesli dokonuje si¢ to w nich, na przyktad pod wptywem rozbudzonych przez
etyke biznesu spotecznych tendencji do uetycznienia catego systemu, to dzieje
si¢ to na ogot z pobudek pozaetycznych i pozaideowych, a mianowicie z po-
budek pragmatycznych i samozachowaniowych (bez uwzglednienia czynnika
etycznego biznes wspolczesny nie moze prosperowac na dtuzsza mete).

21 Tamze, s. 33.
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Czynnik ten po dluzszym czasie dziatania biznesu po prostu mu si¢
,»oplaca”, co wigcej - staje si¢ jednym z podstawowych warunkow jego prze-
trwania, i prawdopodobnie przetrwania catego systemu gospodarki wolno-
rynkowej. Swiadomos¢ tej zaleznosci nalezy do glownych pewnikow wspot-
czesnej etyki biznesu.

Przytoczmy chocby jedna z charakterystycznych wypowiedzi na ten te-
mat francuskiego teoretyka etyki biznesu:

[...] sednem etyki biznesu - pisze on — jest nowy stosunek do czasu, zaniepo-
kojenie naszych spoteczenstw z powodu przysztoéci zagrozonej niestabilnoscia
i niebezpieczenstwami, ktorym przeciwstawiac si¢ nie bardzo umiemy [...] ety-
ka biznesu nie rusza na wojn¢ przeciw zyskowi, ale niepokoi jg nadmiar krotko-
wzrocznego i czysto finansowego stylu myslenia, ktory wiedzie gospodarke na
skraj przepasci. Z jednej strony - czytamy dalej - nalezy przedsigbiorstwo skie-
rowa¢ ku wlasciwemu celowi, ktorym nie jest podzial mozliwie najwyzszych zy-
skow, lecz innowacja, tworzenie bogactwa, oferowanie produktéw i ushug, kto-
re sg spoteczenstwu potrzebne, [...] etyka biznesu chce by¢ obronca przysziosci,
podkresla potrzebe zarzadzania na dalsza metg, ktdre jedynie jest zdolne zapew-
ni¢ powodzenie ekonomiczne?2.

Oczywiscie, w kregach teoretykow etyki biznesu przyznaje si¢, ze biznes
wspotczesny jest wzglednie niezalezna sfera zycia spotecznego rzadzaca si¢
wlasng wewngtrzna logika (,interesem strategicznym firmy”), tzn. maksy-
malizacjg zyskow i redukcja kosztow przedsigbiorstwa. W umiarkowanej jed-
nak wersji tego pogladu twierdzi si¢ (ta zdaje si¢ przewazac), ze mozliwy jest
a zarazem bezwzglednie konieczny jaki§ kompromis pomiedzy owa ,logika”
czy interesem strategicznym” a podstawowymi wymogami etycznymi, ktore
przedsigbiorczo$§¢ winna mozliwie szeroko uwzglednia¢ w dobrze i perspek-
tywicznie pojetym interesie wlasnym.

W tym niezbednym, w czasach obecnych juz wiasciwie bezalternatyw-
nym, wysitku przedsigbiorczo$ci gospodarczej pomocna byé winna etyka
biznesu. Jej zasadniczym celem — jak pisze amerykanski przedstawiciel tej
dyscypliny - ,,[...] jest wyszukiwanie rozwigzan posrednich, godzacych wy-
mogi moralne z dbato$cig o interes strategiczny firmy”23.

22 G. Lipovetsky, Le crépuscule du devour, ,,Gallimard”, Paris 1992, s. 264, cyt. za: C. Po-
rebski, Czy etyka si¢ optaca? Zagadnienia etyki biznesu, dz. cyt., s. 24).
23 P. Pratley, Etyka w biznesie, dz. cyt., s. 85.
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\Y

Nasuwa si¢ jednak pytanie o szanse i mozliwosci glgbszych i istotnych, le-
piej niz dotad wychodzacych naprzeciw rosnacym oczekiwaniom spolecz-
nym owych ,rozwigzan posrednich”. Odpowiedz na to zasadnicze pytanie
zalezna jest przede wszystkim od odpowiedzi, czy rozbieznos¢ miedzy thelo-
sem biznesu a thelosem moralnym jest antynomiczna, fundamentalna i nie-
rozwigzywalna, czy tez ma ona charakter sprzecznos$ci nieantynomicznej,
niefundamentalnej, a wigc w jakiej§ mierze i pod pewnym wzgledem rozwia-
zywalnej? Mowiac konkretniej, czy pomigdzy logika ekonomiczng systemu
gospodarki rynkowej, jej ,funkcjonalnoscig racjonalng”, czy ,racjonalno$cia
instrumentalng” 1 dalej - migdzy tzw. interesem strategicznym firm, ich nie-
uchronna walka konkurencyjna, tak czgstym ,,0$wieconym egoizmem biznes-
menow”, ich pierwszoplanowym nastawieniem na zysk i optacalnos¢ itp. -
a elementarnymi warto$ciami i normami etycznymi, zachodzi opozycja maja-
ca cechy nierozwiazywalnej antynomii, czy jedynie powaznej, ale poddajacej
si¢ chocby czgsciowemu rozwigzywaniu sprzecznosci? Przy probie odpowie-
dzi na to kluczowe dla etyki kapitalizmu pytanie, majace decydujace znacze-
nie dla podstaw formutujacej si¢ dyscypliny etycznej, trzeba - jak si¢ wyda-
je — wznie$¢ si¢ ponad dotychczasowe stereotypy myslowe o kapitalizmie.
W szczegdlnos$ci za§ zerwac nalezy zarowno z mitem totalnie niemoralnego
czy - w lepszym razie - amoralnego kapitalizmu, jak i z utopia jego struk-
turalnej, immanentnie w nim tkwigcej etycznosci i humanitarnosci. Grun-
townej tez rewizji i krytycznych analiz wymagaja orientacje posrednie, loku-
jace si¢ pomigdzy mitem a utopig (W powyzszym rozumieniu tych pojec),
a w konsekwencji poszukujace jakiego$ modus vivendi migdzy calkowitym mo-
ralistycznym potgpieniem rozwazanego tu systemu ekonomiczno-spotecznego
a jego tendencyjna moralizatorska apologia; orientacje zmierzajace do wywa-
zonej 1 niejednostronnej jego oceny z punktu widzenia kryteriow etycznych.

Nie wnikajac glgbiej w t¢ trudng i zlozong kwesti¢; kwesti¢ urastajaca do
glownego problemu i zadania naczelnego etyki kapitalizmu i szeroko pojetej
etyki biznesu, sformutujemy w nawigzaniu do niej kilka uwag ogélniejszych
0 etycznosci czy nieetycznosci wspotczesnego kapitalizmu i glownych zadan
etyki biznesu w epoce ponowoczesnosci.

Oto one:

1. Biznes wspotczesny we wszystkich prawnie i spotecznie usankcjono-

wanych odmianach bezspornie i pilnie ,potrzebuje etyki”; bardziej niz kie-
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dykolwiek w przesztosci potrzebuje gruntownego, wielostronnego i trwate-
go uetycznienia zasad i regul swego dziatania oraz relacji miedzyludzkich
rozgrywajacych si¢ w jego strukturach i poza nimi. Jest to jeden z podsta-
wowych 1 niezbywalnych warunkéw jego dlugofalowej efektywnosci ekono-
micznej i takze pozackonomicznego sukcesu. Co wigcej - jest to jeden z ko-
niecznych warunkow jego utrzymania si¢ w dluzszej perspektywie czasu oraz
przetrwania catego systemu gospodarki wolnorynkowe;j.

Z drugiej wszakze strony nader aktualnym staje si¢ pytanie o stopien
otwartosci na wymogi etyki owej dominujacej we wspolczesnym §wiecie
i w duzej mierze o nim stanowiacej formy aktywnosci cztowieka. Jest to prze-
de wszystkim pytanie o to, czy mozliwosci tego otwarcia sa na tyle duze,
zeby ten tak konieczny i o tak zasadniczych nastgpstwach proces mogl sig¢
w dostatecznym wymiarze urzeczywistni¢, by nie pozostal on nazbyt selek-
tywnym i powierzchownym, deklaratywnym i zyczeniowym, a wig¢c nieuda-
nym i nieskutecznym przedsigwzigciem - z wszystkimi negatywnymi skut-
kami tego niespeienia.

2. Jak to wielokrotnie podkreslalismy, kapitalizm nie podlega jednoznacz-
nej ocenie etycznej: nie jest on (i chyba nigdy nie byl) bez reszty systemem
niemoralnym czy tez amoralnym, ale takze nie jest (i zapewne nigdy nie by})
systemem wystarczajagco moralnym i etycznie chwalebnym. Natomiast jest
(i zawsze pewnie byl) moralnie niejednoznaczng strukturg ekonomiczno-spo-
teczna: opierat si¢ gtéwnie i z koniecznosci (i opiera si¢ nadal) na wartosciach
i zasadach pozaetycznych (ekonomicznych, pragmatycznych, instrumental-
nych itp.), a nierzadko tez na zalozeniach i regulach ewidentnic niemoral-
nych lub moralnie indyferentnych. Latwo wskaza¢ w jego strukturze na takie
segmenty 1 mechanizmy, w ktorych nie ma (i nigdy nie bylo, z natury rzeczy
by¢ nie moglo) miejsca na tresci moralne (prymat daznosci do zysku i opta-
calnoéci nad wszelkimi innymi nastawieniami, bezwzgledna i bezpardono-
wa konkurencja, eksploatacja najemnej sity roboczej, fetyszyzacja bogactwa,
majatku, pienigdza; roézne formy uprzedmiotowiania pracobiorcy, ogranicze-
nia jego podmiotowosci i tozsamosci, ponizanie godnosci itp.).

3. Niejednoznaczno$¢ etyczna omawianego systemu jest jednak re-
latywna i w swej wewnetrznej proporcjonalnosci (stosunek zakresu sfery
moralnej do niemoralnej lub amoralnej) zmienna i1 zalezna od konteks-
tu historycznego, cywilizacyjnego, kulturowego, obyczajowego, personal-
nego itp. Uprawnione jest zatem pytanie nie tylko o mozliwo$¢ poszerze-
nia sfery moralnej (sfery obowigzywania i1 przestrzegania podstawowych
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warto$ci 1 zasad etycznych) we wspolczesnym biznesie (zwlaszcza bi-
znesie krajow rozwinigtych, tzw. Poélnocy), oczekiwanego zawezenia
w nim sfery niemoralnej lub amoralnej i o mozliwo$¢ ustalenia bezpiecz-
nej dla globalnego biznesu i zwiazanej z nim cywilizacji granicy pomig-
dzy obydwiema integralnie i chyba trwale z nim zwigzanymi sferami.
(Kapitalizm z istoty swej nie moze sta¢ si¢ systemem zupelnie moral-
nym, ale rownoczesnie nie moze, jesli chce przetrwac, zbytnio margina-
lizowa¢ sfery moralnos$ci i nie doceniaé coraz wigkszego jej w nim i poza
nim znaczenia). Wtlasciwie i odwaznie okre§lony oraz z odwaga i $mia-
foscia przeprowadzony kompromis migdzy, ogdlnie mowiac, moralnos-
cig a niemoralnoscia (amoralnoscia) stanowi¢ prawdopodobnie bedzie

o przysztosci biznesu i przysztosci cywilizowanej ludzkosci w ogole.

Sytuacja ta stawia, rzecz jasna, nowe i trudne zadania przed etyka bizne-
su: w wielu przypadkach wymaga ona od niej radykalnej zmiany dotychcza-
sowego nastawienia i ukierunkowania, przede wszystkim za$§ poglebienia za-
programowanej roli i funkcji. Nie moze ona, jak to we wczesnym okresie jej
ksztaltowania do$¢ czgsto bywato, ogranicza¢ si¢ jedynie do krytyki systemu
wolnorynkowego ani tez do sklaniania sig, jak to obecnie nierzadko ma miej-
sce, do tendencji apologetycznych czy bezkrytycznej obrony tego systemu.
Nie moga w niej dominowaé, co ciagle jeszcze w wielu opracowaniach z tej
specjalizacji etycznej daje si¢ zauwazyC, szlachetne, ale nie do$¢ realistyczne
nastawienia postulatywne i normatywne, polegajace na probie uproszczone-
go wnoszenia z zewnatrz, na zasadzie pewnej misyjnos$ci i moralizatorstwa,
w $wiat biznesu okreslonych wartosci i norm etycznych.

Nie odstepujac od wiasciwie pojmowanych, z wyczuciem i rozumieniem
specyfiki dziedziny biznesu, funkcji normatywnych i wychowawczych, ety-
ka biznesu winna by¢ rozwijana, przede wszystkim jako specjalizacja teore-
tyczna 1 badawcza i podejmowac wielkie, fundamentalne, dotad naukowo
nalezycie nieprzebadane i w wigkszoSci nierozwigzane problemy. Staé¢ si¢ ona
w pierwszym rzgdzie winna dyscypling teoretyczng i badawcza. Jako taka po-
winna odpowiada¢ na najbardziej zasadnicze, a ciagle pozostajace bez jedno-
znacznej 1 wyczerpujacej odpowiedzi, pytania majgce rozstrzygajace znacze-
nie dla refleksji etycznej nad systemem wolnorynkowym i biznesem w epoce
przyspieszonej globalizacji.
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Vi

Na szeroka list¢ tych pytan wpisaé mozna nie tylko te, ktore wczesniej uda-
to si¢ nam sformutowaé, ale takze dalsze: m.in. jaka jest mozliwos¢ w struk-
turze wspotczesnego biznesu sytuowania i poszerzenia sfery moralnosci w sa-
siedztwie immanentnie w nim tkwiacej sfery niemoralnosci (amoralnosci)

i jaka jest granica niezbgdnego minimum tego poszerzenia ze wzglgdu na wa-
runki przetrwana i bezpiecznego rozwoju systemu gospodarki wolnorynko-
wej i podstawowych galezi dziatan gospodarczych podejmowanych w jego
ramach? Nasuwaja si¢ tez pytania bardziej fundamentalne. Oto zestaw poda-
ny przez jednego z czotowych amerykanskich etykow biznesu:

Czy prywatne prawa wiasnosci sa pierwotne, w jakim$ sensie poprzedzajace
umowe spoteczng (jak wezesniej dowodzit John Locke, a ostatnio Robert No-
zik), czy tez sa tylko jednym ze sktadnikoéw rynku wyobrazonego jako teren
skomplikowanej praktyki spotecznej? Czy jest on najbardziej skutecznym spo-
sobem dystrybucji dobr i ustug? Czy system wolnego rynku jest ,,uczciwy”?
Czy poswigca dostateczng uwage przypadkom skrajnego ubdstwa (gdzie rzetel-
na wymiana w ogole nie wchodzi w gre)? Czy poswigca dostateczng uwagg za-
stugom tam, gdzie cnoty nie ceni si¢ az tak bardzo, by ja nagradzac¢? Jaki jest
uzasadniony, a jaki nieuzasadniony wptyw rzadu na zycie gospodarcze i jakg ro-
l¢ odgrywaja ustawy rzadowe24.

Etyka biznesu ma zreszta za zadanie, wespol z innymi naukami, nie tylko
naukowe wypracowywanie odpowiedzi na te pytania, ale musi si¢ tez upo-
ra¢ z wieloma innymi kwestiami teoretycznymi i etycznymi. Z jednej stro-
ny chodzi tu o kwestie skrajnie postawione, ale majace wielu zwolennikoéw,
z drugiej — o kwestie w wywazony i umiarkowany sposéb wyrazane, lecz jed-
nak nie dla wszystkich ludzi z krggu biznesu i spoza jego obszaru dostatecz-
nie jasne.

Wszystko to za§ ma ogromne znaczenie nie tylko dla perspektyw tozsa-
mosci moralnej czlowieka doby poznej nowoczesnosci, ale dla przetrwania
cywilizacji, w ktorej ta tozsamos¢ si¢ ksztattuje i staje si¢ coraz bardziej za-
grozona.

2 R. C. Solomon, Etyka biznesu, w: Przewodnik po etyce, P. Singer (red.), red. naukowa
wydania polskiego J. Gérnicka, Warszawa 2000, s. 406-407.






1

Podejmujemy tu temat, ktory prawdopodobnie nikogo nie zaskakuje. O za-
grozeniu wspotczesnej cywilizacji w powiazaniu z procesami globalizacji,
zwlaszcza globalizacji ekonomicznej, pisze i rozwaza si¢ wszak coraz czgsciej,
a nawet obserwuje si¢ w réznych rejonach $wiata liczne symptomy tego zja-
wiska. Dociera do nas coraz wigcej roznorakich informacji, doniesien i syg-
natldbw na ten temat: od gruntownych rozpraw i opracowan, zawierajacych
chtodne, naukowo zobiektywizowane opisy i1 analizy mnostwa faktow maja-
cych owo zagrozenie potwierdza¢, do roznych ,,goracych”, ideowo i huma-
nistycznie zaangazowanych raportow, diagnoz i opracowan, bijacych juz na
alarm i ogtaszajacych powazne ostrzezenia.

Naszych rozwazan nie poprowadzimy jednak utartym torem przez te
dwa odmienne gatunki pismiennictwa i medialnego przekazu dotyczacego
interesujacego nas tu zagadnienia, tzn. ani nie bedziemy ogranicza¢ si¢ do
relacjonowania i opisu mniej lub bardziej znanych faktow (sa one przedmio-
tem licznych i dostgpnych publikacji), ani tez do doraznego opiniowania do-
kumentow alarmistycznych i ostrzegawczych (zadanie to pozostawimy raczej
ideologom, publicystom czy futurologom). Wybierzemy natomiast droge
posredniag. Podejmiemy mianowicie prob¢ komentarza kilku z wazniejszych,
najbardziej symptomatycznych faktow z dziedziny wspolczesnej globaliza-
cji oraz krytycznego odniesienia si¢ do niektorych z bardziej wiarygodnych
przestrog i ostrzezen dotyczacych zagrozen cywilizacyjnych. W szczegodlno-
sci za§ skupimy si¢ na problemie etycznym globalizacji ekonomicznej; na
problematyce stosunkowo rzadko i poza nielicznymi wyjatkami nie do$é¢
gruntownie podejmowanej w literaturze interesujacego nas zagadnienia. W
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zwigzku z tym badawczo dotad marginalizowanym, a poznawczo ewidentnie
zaniedbanym problemem postawimy kilka pytan i sprobujemy udzieli¢ na
nie wstgpnych odpowiedzi.

Oto one:

- jakie rodzaje przemian w sferze moralnej i etycznej pociaga za soba glo-
balizacja i jak sa one glebokie?

- jaki jest stopien i zakres wspodtzaleznosci globalizacji w jej glownych
wymiarach (technologicznym, ekonomicznym, informatycznym, spotecz-
nym, politycznym, kulturowym) od czynnikow etycznych (wartosci, zasad,
systemow normatywach, itp.)?

I pytania najwazniejsze:

- jakie sa gléwne sprzecznosci, napigcia i konflikty moralne procesu glo-
balizacji ekonomicznej, politycznej i kulturowe;j?

- jak wplywaja one na zagrozenia cywilizacyjne?

Zanim podejmiemy prob¢ odpowiedzi, zwré¢my uwage na zjawisko
zwigzane ze spoteczng $wiadomos$cia i powszednim odnoszeniem si¢ wigk-
szo$ci ludzi do podniesionych probleméw. Otdéz na og6él nie zdaja oni so-
bie sprawy z niebezpieczenstwa, z mozliwosci realnej katastrofy. Swiadomo$é
przyblizajacego si¢ w szybkim tempie ogromu totalnego zagrozenia dociera
tylko do nielicznych. Zdecydowana wigkszo$¢ zyje w niepelnej Swiadomosci
albo tez skazana jest na wybidrczg wiedzg o tym procesie prezentowang przez
media, na 0g6t nieprzygotowane do informowania o tych tematach.

Tymczasem gromadzaca si¢ niemal lawinowo skala zjawisk i1 procesow
poraza i przeraza swoja wymowa uwaznych obserwatoréow i analitykow. Po-
rownywanie ewentualnych perspektywicznych skutkéw do nowej Apokalip-
sy lub przystowiowego miecza Damoklesa wiszacego nad ludzkosciag wcale
nie wydaje si¢ by¢ przesadne i bezprzedmiotowe.

11

Globalizacja jest juz obecnie - jak pisaliSmy o tym w poprzednich rozdzia-
fach - procesem bardzo rozleglym i zlozonym. Obejmuje okreslone przemia-
ny o charakterze ekonomicznym, spolecznym technologicznym, informa-
tycznym, politycznym, kulturowym, mentalnym, obyczajowym, moralnym,
edukacyjnym itp.

Rdzeniem [...] zespotu procesow, ktore tworza jeden wspdlny $wiat, ktore pro-

wadza do zniesienia granic dla przeptywu dobr, ushug, idei, wzoréw zycia, kon-
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sumpcji itp., sg przemiany ekonomiczne, wsparte bezposrednio przys$pieszonym

postgpem technologicznym i informatycznym!.

Ow rdzenny wspotczynnik procesu globalizacji polega na ,J[...] tworze-
niu jednego $wiatowego rynku typu kapitalistycznego” czy na ,,0graniczaniu
barier dla rynkowego mechanizmu alokacji kapitalu ponad granicami™2. Je-
go miejsce i rola w procesie globalizacji jest pierwszoplanowa i dominujaca.
Wplywa on rozstrzygajaco na tempo i charakter pozostatych przemian, tzn.
pozaekonomicznych sktadnikéw i wymiarébw omawianego procesu. Co wig-
cej, te ostatnie sg zawsze jego integralnym, cho¢ ,,innopostaciowym” przejawem
i skutkiem. Globalizacja jest zatem zawsze okre$long catoSciowa przemiana
o charakterze ekonomicznym i pozaekonomicznym: to, co ekonomiczne jest
w niej nierozdzielne od tego, co nieekonomiczne; i odwrotnie — to, co nieeko-
nomiczne jest w niej nieodrywalne od tego, co ekonomiczne; wszystkie sktadni-
ki tej catosciowej przemiany sg wielorako wspoéltzalezne i powigzane. Wszystkie
tez maja okreslone miejsce w calosciowej i dynamicznej strukturze, i wszystkie
spetniaja w niej wazna, aczkolwiek niejednakowa role. Z epistemologicznego
punktu widzenia da si¢ stwierdzié, ze wszystkie one wyjasniajg i ,,thumacza” ca-
tos¢, do ktorej przynaleza, a cato$¢ wyjasnia i ,.ttumaczy” poszczegdlne z nich3.

W tym miejscu interesuje nas gtownie pozycja i rola w procesie globali-
zacji skladnika etycznego oraz jego powigzania z problemem zagrozen cywi-
lizacyjnych.

Ten zawegzony aspekt procesu globalizacji rozpatrywaé mozna z wielu
punktow widzenia: zaréwno ze wzgledu na wplyw réznych czynnikéw pro-
cesu globalizacji, zwlaszcza czynnika ekonomicznego, politycznego i medial-
nego, na zastane w réznych rejonach $wiata, w réznych ludzkich spotecznos$-
ciach 1 kulturach, porzadki wartosci, norm i ocen etycznych oraz na zywotne
w nich postawy i zachowania moralne, czyli na rézne lokalne kultury moral-
ne i style zycia; jak i ze wzglgdu na odniesienia etyczne i warto$ciujaco-aksjo-

logiczne skutkéw i rezultatow procesu globalizacji4.

I'R. Robertson, Globalizacja, w: Encyklopedia socjologii, t. 1, Warszawa 1998, s. 241.

2 Por. G. Kotodko, Globalizacja a perspektywy rozwoju krajow posocjalistycznych, Warsza-

wa 2001.

3 Por. M. McLuhan, Wybor pism, Warszawa 1975; M. S. Szczepanski, System swiatowy:
miedzy globalizmem a lokalizmem, ,,Przeglad Socjologiczny” 1992, t. XLI; Filozofia wolnego
rynku, M. Kuminski (wstep i wybor), Krakow 1994; A. Zaorska, Ku globalizacji, dz. cyt.

4 Por. H. P Martin, H. Szumann, Pufapka globalizacji, dz. cyt.
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Innym mozliwym punktem widzenia jest zawrdcenie uwagi na mozliwo-
$ci, sposoby i efekty oddzialywania etycznego na wspotczesne procesy globa-
lizacyjne; oddzialywania rozpatrywanego pod katem pomniejszania, oddala-
nia czy zatamowania tkwigcych w nich cywilizacyjnych zagrozen.

Rozpatrzymy temat w skrocie, uwzgledniajac wymienione powyzej
punkty.

Zacznijmy od pierwszego, tzn. wptywu globalizacji na lokalne systemy
wartosci i kultury moralne. Jest on ogolnie rzecz biorac - jak szerzej byla
0 tym mowa wczesniej — niejednoznaczny: zar6wno pozytywny, jak i nega-
tywny. Ten drugi jednak przewaza. Pozytywny wplyw wyraza si¢ m.in. na
ogoét w korzystnej dla ksztattowania interkulturowych stosunkéw migdzy-
ludzkich pewnej uniwersalizacji warto$ci etycznych, regut obyczajowych,
wzordw i stylow zycia oraz ich - by tak rzec - cywilizacyjnej racjonalizacji,
przy jednoczesnej, wszakze do$¢ silnej, tendencji przeciwstawnej, a miano-
wicie do ich pluralizacji oraz do wykonturowywania wiasnej lokalnej tozsa-
mosci 1 swoisto$ci’.

Wplyw negatywny jest szczegolnie wielki i destrukcyjny i - oczywiscie
— nie réwnowazy wplywu pozytywnego. W catoSciowym efekcie generu-
je, poszerza i poglebia kryzys moralny sporej czgsci ludzkosci. Wiaze si¢ on
z szerszym 1 szczegblnie niepokojacym zjawiskiem, a mianowicie z kryzy-
sem wyzsze] duchowo$ci cztowieka i humanistycznych standardéw jego zy-
cia. Wyraza si¢ to m.in. w obnizaniu wrazliwoSci moralnej coraz szerszych
kregow wspolnoty ludzkiej; w wypieraniu z jej zycia i marginalizacji warto-
$ci moralnych 1 kulturowych; w eskalacji zachowan niemoralnych i niekul-
turalnych; w ignorowaniu, a nawet w $wiadomym kwestionowaniu wszel-
kich wartosci wyzszych i tzw. kultury wysokiej; w zaburzaniu i odrzucaniu
klasycznej hierarchii wartosci; w coraz czgstszym mieszaniu warto$ci instru-
mentalnych (np. pieniadza, bogactwa, zysku itp.) z wartosciami autotelicz-
nymi, docelowymi (anarchizm aksjologiczny); w monopolizacji warto$ci
rynkowych; w erozji standardow etycznych w gospodarce, w ,,etycznym pe-
symizmie naukowym”; w tym, ze - jak to skrotowo wyrazit Denis de Rouge-
mont - ,(...) kategoryczny imperatyw zysku zastapil kategoryczny impera-

5 Por. M. Michalik, Cywilizacja globalna i jej sprzecznosci, ,,Mysl Socjaldemokratyczna:

Kwartalnik Teoretyczno-Programowy” 2002, rok XII, nr 2 (44), s. 49—59; M. Sleboda, Zja-
wisko globalizacji kulturowej w Europie i jej wplyw na ksztaltowanie sig¢ wzorcow konsumpcji
w Polsce, w: Integracja europejska a rynek, ,,Prace Naukowe Profesjonalnej Szkoty Biznesu -
Szkoty Wyzszej w Krakowie” 1999, nr 4-5, s. 122-131.
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tyw Kanta”; i wreszcie w tym — jak to z kolei ujmuje za Z. Baumanem jeden
z polskich autorow - ze:

Proces globalizacji cywilizacji nie tylko nie tworzy [...] ani tez nie chroni warto-
$ci moralnych - lecz stale generuje moralng tgpote i brak wrazliwosci ludzkiej®.
Rodzi krucho$¢ panujacych uktadow, zwiazkoéw, porzadkoéw. Przeksztalca swiat

w jedno wielkie targowisko, wyzbyte wartosci i gtebszych idei’.

Sa to juz symptomy - jak diagnozuja niektérzy badacze - poszerzajacej
si¢ patologii czlowieczenstwa czy ,,zaburzen w byciu cztowieka”, ktorej prze-
jawem jest m.in. atrofia sfery uczuciowej, przerost orientacji wasko prag-
matycznej i utylitarystycznej, monopolizacja wartosci rynkowych, okreslanie
i ocenianie czlowieka przede wszystkim przez partycypacj¢ w sferze posiada-
nia, a dopiero pézniej — i to nie zawsze — w sferze istnienia oraz archaiczne
sposoby rozwigzywania konfliktow miedzyludzkich i migdzynarodowych (si-
fa, przemoc, wojna, zagtada)s.

111

Naszkicowany wyzej kryzys moralny, i szerzej kryzys duchowosci ludzkiej, kry-
zys cztowieczenstwa, postrzegany jako skutek przemian globalizacyjnych, podle-
ga - jak wszystkie inne zjawiska cywilizacyjne, spoteczne i kulturowe - okreslo-
nej ocenie etycznej. Jest ona oczywiscie negatywna. Ocenie etycznej podlegaja
tez wszystkie inne sktadniki strukturalne interesujacego nas tu procesu, zwlaszcza
spoteczne i ekologiczne. Wickszo$¢ z nich uzyskuje nie tylko negatywng oce-
n¢ etyczna, ale wywoluje gleboka konsternacj¢ i zawstydzenie. Oto wybrane —
wczesniej przez nas omowione — procesy wzbudzajace tego rodzaju reakcje:

- powigkszanie si¢ polaryzacji migdzy bogata i stale bogacaca si¢ Poino-
ca a ubogim i nieprzerwanie zubozajacym si¢ Potudniem oraz - i to juz we
wszystkich krajach, takze Polnocy - migdzy bogatymi a biednymi;

- wrzrastajagca ekonomiczna, cywilizacyjna i kulturowa marginalizacja
ubogich ludzi i catych narodow;

- wzrost niesprawiedliwosci spotecznej, glodu, ubdstwa, wyzysku, bezro-

bocia, analfabetyzmu, n¢dzy, chordb, cierpienia, $miertelnosci;

6 Podaje za: M. Dobrosielski, Wyzwania XXI wieku a etyczna zasada odpowiedzialnosci,
w: Moralne wyzwania XXI wieku, dz. cyt., s. 142.

7M. Michalik, dz. cyt., s. 57.

8 Tamze.
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— wypieranie z obiegu ekonomicznego lokalnych gospodarek i rynkow;

— dewastacja $rodowiska naturalnego w wielu rejonach $wiata, transfer
do regionéw o nizszych standardach ekonomicznych tzw. brudnych techno-
logii, niezabezpieczenie dla ponad pdét miliarda ludzi dostgpu do pitnej wo-
dy, nicuchronienie milionéw dzieci przed przedwczesng $miercig z powodu
braku podstawowych lekéw lub przed degradacja w rozwoju ze wzgledu na
brak zabezpieczenia materialnego i edukacyjnego;

— utrzymywanie si¢ w stosunkach migdzyludzkich i mi¢dzynarodowych
roznych przejawow przemocy, gwaltu, wrogo$ci, nienawisci, terroru, nieto-
lerancji, fanatyzmu;

— rozw0j migdzynarodowych i lokalnych organizacji przestgpczych, ma-
fijnych i terrorystycznych, handel bronia, narkotykami i ,zywym towarem”,
niedostateczne blokowanie transferu ,,brudnych pienigdzy” itp.;

— gromadzenie coraz gorzej kontrolowanej i zabezpieczanej broni maso-
wej zaglady;

— podporzadkowanie sobie przez najwigksze korporacje finansowe gtow-
nych o$rodkéw medialnych, a nawet, w pewnej mierze, strategii politycznej
supermocarstwa (kontrola przeplywu informacji, odpowiednie jej ksztalto-
wanie, wpltyw na polityke swiatowg itp.).

Przytoczone tu ponownie fakty to, moéwiac obrazowo, ciemna i ztowiesz-
cza strona procesu globalizacji. Przestania ona zdecydowanie jej jasniejszy
i bardziej optymistyczny wizerunek. Uzyskuje ona negatywna ocen¢ w bu-
dzacej si¢ z przejsciowego i nierzadko tendencyjnie podtrzymywanego przez
Swiatowe media i systemy informacji swoistego uspienia $§wiadomosci spo-
lecznej, a w postawach ludzi refleksyjnych i wrazliwych na dobro ogodtu,
dobro ludzkosci — coraz szerszy i coraz bardziej zdecydowany odpdr. Wy-
mownym 1 najsilniejszym jego wyrazem jest rosnacy mig¢dzynarodowy ruch
antyglobalistyczny i alterglobalistyczny. Ruch skupiajacy nie tylko coraz licz-
niejsze ugrupowania lewicowe (przewaznie miodziezowe), anarchistyczne,
nacjonalistyczne i ekologiczne, ale spore juz grono wybitnych intelektuali-
stow (przewaznie z tzw. Trzeciego Swiata); pisarzy, publicystow, naukowcow,
filozoféw, a nawet ludzi biznesu (Robert Reich, Jeremy Rifkin, Benjamin R.
Barber, Manuel Vazquez Montalban, Lori Wallach, Octavio Lanni, Adolfo
Perez Esquivel, Fernando Savater, Ignacio Ramonet, George Soros i inni).

Nas interesuje jednak nie tyle ta naturalna, zasadna reakcja moralna, po-
lityczna, humanistyczna, na ztowrogi cien globalizacji ukazujacy si¢ przed
oczyma ludzi ,,przebudzonych” tym stanem, co pewna glebsza filozoficzna
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refleksja wspotczesnych intelektualistow nad $wiatem. Aforystycznym wyra-
zem tej refleksji sg stwierdzenia, Zze jest on paradoksalny, dziwny i bezwstyd-
ny. Wyrazem mniej obrazowym, a bardziej dyskursywnym, sg za§ znane wy-
powiedzi o glebokim kryzysie duchowosci cywilizacji zachodniej, o braku jej
sensownosci i odpowiednich fundamentéow ideowych, o jej wyczerpaniu si¢
i przejsciowosci, czy o ,kresie epoki kapitalizmu” itp.

W zwigzku z taka diagnoza poszukuje si¢ dla niej réznych remediow
i ,,pasow bezpieczenstwa” (bedzie o nich mowa w dalszej czgsci tych rozwa-
zan) oraz stawia pytania o jej przyszto$¢ i nowy bezpieczniejszy ksztatt.

Sposrod charakterystycznych i1 godnych uwagi wypowiedzi ukazujacych
cala powagg, a nawet dramatyzm zaistnialej sytuacji oraz stawiajacych sto-
sowne pytania, przytoczmy refleksje bylego prezydenta Vaclava Havla oraz
stowa papieza Jana Pawla II. Wypowiedzi te sa zadziwiajaco zbiezne w swej
diagnozie, cho¢ z natury rzeczy implikujg rozbiezne wnioski praktyczne.

Mowi V. Havel:

[...] czy nie nadszedt czas na to, by polityczna Europa naprawd¢ powaznie za-
stanowila si¢ nad cywilizacja jako caloscig i probowata wyzwoli¢ si¢ z jej Slepe-
go, bezwladnego ruchu. Czy istotnie mechaniczny i bezduszny wzrost ilosciowy

wszystkiego gwarantuje rowniez bardziej sensowne zycie?

I postulat:

Nie $ciga¢ si¢ w liczbie wyprodukowanych i sprzedanych samochodow, pralek

lub horrorow filmowych®.

Jan Pawet I zwracat si¢ do ludzi mtodych:

Pytanie, jakie si¢ wylania, jest dramatyczne: na jakich fundamentach musimy
budowaé¢ nowa historyczng epoke, wylaniajaca si¢ z wielkich transformacji XX
w.? Czy wystarczy polega¢ na trwajacej teraz rewolucji technologicznej, ktora
wydaje si¢ kierowaé jedynie kryteriami produktywnosci i skuteczno$ci, bez od-
niesienia do duchowych wymiaréw jednostki lub do jakichkolwiek powszech-
nie podzielanych wartosci etycznych? Czy nalezy si¢ zadowala¢ prowizorycz-
nymi odpowiedziami na ostateczne pytania i oddaé¢ zycie na pastwe impulséw
instynktu, krotkotrwatych odczu¢ lub przemijajacych mod!o.

9V. Havel, Zatrzymajmy karuzele, ,,Gazeta Wyborcza”, 8-9 czerwca 2002, s. 8-9.

10Por. H. Promienska, Trzy modele diagnostyki i terapii zaburzen cywilizacyjnych i moral-
nych ludzkosci, w: Wyzwania moralne XXI wieku, dz. cyt, s. 21—34; A. Nowicki, Zmiana kie-
runku rozwoju warunkiem przezycia XXI wieku, w: Moralne wyzwania XXI wieku, dz. cyt.,
s. 78.
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Na te i podobne pytania udzielane s3g rézne odpowiedzi, ale nikt z ludzi
zatroskanych o przyszto$¢ naszej cywilizacji nie kwestionuje ich zasadno$ci
1 palacej aktualnosci.

Jedni — jak papiez — poszukuja i sklaniaja innych do dajacych nadzie-
j¢ poszukiwan na drodze odrodzenia religijnego i duchowego wspoéiczesne-
go cztowieka. Inni za§ — jak V. Havel — na drodze radykalnej zmiany polityki
globalnej, strategii ekonomicznej przodujacych w $wiecie panstw 1 refleks;ji
nad ,techniczng cywilizacja planetarna” w ogole. Jeszcze inni - w zasadniczej
zmianie neoliberalnego wolnorynkowego systemu ekonomicznego (kapitali-
zmu), a nawet w przeksztatceniu go w zgota odmienny, alternatywny system
ekonomiczny!!l. Sg i tacy — 1 oni zdajg si¢ przewaza¢ — ktorzy uwazajg, ze na
razie zadnej gotowej recepty na rozwigzanie naczelnego problemu naszej cy-
wilizacji, czyli problemu jej przetrwania, a wraz z nig przetrwania ludzkosci,
nie ma. By¢ moze jednak datoby si¢ co$§ zrobi¢ na drodze ,burzy mozgow”,
czyli $mialego, wrgcz rewolucyjnego wysitku intelektualnego wybitnych eko-
nomistow, socjologow, filozofow, etykow, a takze odpowiedzialnych polity-
kow, przywodcow religijnych i mgzow stanul2.

Nie brakuje jednak takich intelektualistow i ludzi praktyki, ktorzy do-
tknigci pesymizmem i niewiara uwazaja, ze sprawa zostala juz przesadzo-
na, czyli, ze cywilizacja techniczna i wolnorynkowa utracita swoja szanse,
a punkt zero dla niej, i by¢ moze dla catej ludzkosci, jest nie tylko wyobra-
zalny, ale zupehie realny!3.

Kierunkéw namystu intelektualnego, wysitku zbiorowego, majacego za-
pobiec powaznym i wecale realnym zagrozeniom wspodlczesnej cywilizacji
1 wytyczy¢ dla niej jakie§ nowe perspektywy rozwojowe, winno by¢ zapewne
wiele - na miar¢ zlozono$ci i trudno$ci zaistniatej globalnej sytuacji. Praw-
dopodobnie wigkszo$¢ z wyzej wymienionych kierunkow, a wiec i politycz-
ny, i ekonomiczny, i ustrojowy, i ideowy i religijny, i moralny powinna by¢
— jesli wysitek ma by¢ skuteczny — brana pod uwage takze w praktyce wielo-
kierunkowych dziatan konkretyzujacego uwzgledniania. Wiele danych em-

pirycznych i przestanek rozumowych wskazuje jednak na to, ze prymat, spo-

11 Por. Jan Pawet 11, Homilia, Swiatowy Dzien Mtodziezy, 28 lipca 2002, za: ,,Trybuna”,
nr 175 (3772), 29 lipca 2002.

121, Pastusiak, Zagrozenia cywilizacyjne na przetomie XX i XXI wieku, w: Moralne wy-
zwania XXI wieku, dz. cyt., s. 20.

3Por. m.in. A. Schaff, Ani kapitalizm, ani socjalizm? Rozmowa z prof. A. Schaffem, ,,Prze-
glad”, nr 32 (138) z 12 sierpnia 2002, s. 48-49; A. Nowicki, Zmiana kierunku rozwoju wa-
runkiem przezycia XXI wieku, w: Moralne wyzwania XXI wieku, dz. cyt.
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$rod postulowanych dzisiaj kierunkow niezbegdnej tu aktywnos$ci, winien byc¢
przypisany kierunkowi najtrudniejszemu, niemal utopijnemu, tzn. kierun-
kowi, w ktorym osiaggngé by mozna nieodzowny zwrot czy nawet przelom
mentalny, duchowy, moralny w kreggach elit, a nastgpnie w szerokich rzeszach
ludzkich. Inaczej mowige, kierunek, w ktorym osiagnaé by mozna radykalna
zmian¢ $wiadomosci 1 postaw decydentdow i wplywowych funkcjonariuszy
w newralgicznych sferach funkcjonowania cywilizacji naukowo-technicznej.
Ten kierunek obrany na zmian¢ mentalng i zachowaniowg czlowieka jest
w szerokim szlaku przemiany cywilizacyjnej pierwotny i najwazniejszy, nie-
zbywalny i konieczny; w nim najwicksza szansa i nadzieja, bo wlasnie on wa-
runkuje reszt¢ przemian. Jest to jednak kierunek, jak si¢ rzeklto, najtrudniej-
szy i prawie niewykonalny, malo realistyczny, czy wrecz utopijny Czy zatem
najwigksza szansa i nadzieja jest tu w czym$ nierealnym i utopijnym? Czy
szansa i nadzieja zwigzane s3 z nowym czlowiekiem, ktorego natura z trudem
albo wecale si¢ nie zmienia? ,,Czlowiek ma szans¢ przetrwania. Czy z tej szan-
sy skorzysta - pyta polski politolog - zalezy wylacznie od niego, a nie od sit
nadprzyrodzonych”4. Uzyte w tym stwierdzeniu stowo ,,zalezy” niczego jed-
nak pewnego nie rokuje ani tez prawdopodobnie niczego nie zamyka — po-
zostawia mozliwo$¢é, co prawda otwartg, ale zarazem niepewna. Nachylone
jest ono w swej intencjonalnosci na umiarkowany optymizm, a jednoczesnie

— i chyba bardziej zdecydowanie — na pesymizm, gdyz poglad, ze wszystko
wylacznie zalezy od czlowieka, napawa, jak si¢ zdaje, bardziej pesymizmem
anizeli optymizmem. Oprocz czynnego oporu nie zainteresowanych zmia-
nami potgznych sit politycznych, finansowych, medialnych i znanej, histo-
rycznie az nadto udokumentowanej opornosci natury ludzkiej na hasta ,,o0d-
rodzenia” duchowego i moralnego, brakuje tu czegos, bez czego oczekiwana
zmiana ratunkowa moze okaza¢ si¢ niemozliwa, a mianowicie, moéwiac ogol-
nie, ,,nowego $wiatla” dla dalszego rozwoju cywilizacji, nowej jej ideologii,
nowej filozofii globalnej, a nawet glgbszej wiary w ten rozwo;.

Znane zawiazki struktur teoretycznych i ideowych nie uksztaltowaty si¢
jeszcze w rozwinigte i skuteczne narzedzia dziatania, czyli nadzieja na ich
skuteczno$¢ opiera si¢ w gruncie rzeczy na tym, czego tak naprawde jeszcze
nic ma. Wzrasta oczekiwanie na glgbsza i caloéciowa analizg i diagnoze sta-
nu wspoélczesnej cywilizacji (E. Fromm, P. Toynbee, F. Savater, Ryszard Ka-
puscinski, Adam Schaff, Z. Bauman i inni t¢ analiz¢ i diagnozg¢ dopiero za-

14 Por. M. Dobrosielski, Wyzwanie XXI wieku a etyczna zasada odpowiedzialnosci, w: Mo-
ralne wyzwaniaXXI wieku, dz. cyt., s. 139-147.
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poczatkowali) oraz na poglgbiong filozoficzng i ideologiczna wizj¢ cywilizacji
przyszlosci. A to, co jest, i to, co dominuje, to przyspieszony rozwoj cywili-
zacji w ztym kierunku i rosnace sity wspomagajace te globalne, Zle sterowa-
ne zmiany. Moze przesadnie, ale w sposob zastugujacy na uwage, wypowiada
si¢ na ich temat jeden z polskich filozofow:

Zmierzamy do zaglady, poniewaz idziemy w zlym kierunku. Ocali¢ nas mo-
ze ,burza mozgow”, wskazujaca inna droge rozwoju i trafiajaca racjonalnymi
argumentami do miliardow ludzi, ktérzy zdrowym wysitkiem moga narzucié
rzadom zmiang polityki [...]. Program zmiany kierunku, w ktérym zmierza
ludzko$¢, moze wydawaé si¢ utopijny. Wielkie korporacje maja dostatecznie
wiele $rodkow do dyspozycji, zeby program taki o$mieszy¢ i1 nie dopusci¢ do
ograniczenia wilasnych zyskéw. Jest jednak rzecza pewna, ze idac w dotychcza-
sowym kierunku, nie tylko skazujemy miliony ludzi na $mier¢ z glodu i od
bezsensownych dziatan wojennych, (ktore halasliwa propaganda zawsze potra-
fi usprawiedliwi¢), ale wszyscy po rowni pochylej staczamy si¢ w przepasé i je-
$li w pore nie zmienimy kierunku, wiek XXI bedzie ostatnim stuleciem Zzycia
na Ziemils.

\Y

A jak przedstawia si¢ sprawa glownie nas tu interesujacego kierunku prze-
mian, tzn. w etyce, zyciu moralnym, tozsamosci duchowej? Ogolnie rzecz
biorgc, ma si¢ ona podobnie, jak w oméwionych wyzej dziedzinach.

Mamy tu do czynienia z wyraznym i wzmagajacym Si¢ poruszeniem mo-
ralnym, z nasilajacg si¢ w wielu spoleczenstwach, zwlaszcza w ich intelektual-
nych i mlodziezowych krggach, negatywna reakcja etyczng na roézne przejawy
zta, bedacego ujemnym skutkiem procesu globalizacji 1 szeregu mechani-
zmow funkcjonowania cywilizacji opartej na wolnym rynku. Rdéwnoczes$nie
spotykamy si¢ z narastajaca Swiadomoscig niezbgdnych zmian w samej my-
sli etycznej, w kregu jej wartosci i zasad oraz w sferze poszukiwan mozliwo-
Sci lepszego jej dostosowania do nowej, bardzo trudnej i niemajacej w dzie-
jach ludzkosci precedenséw sytuacji.

W tym, co nazwali$my tu poruszeniem moralnym, chodzi gtownie
0 wzmagajaca si¢ negatywng ocen¢ lezagcg m.in. u podstaw ruchu antygloba-
listycznego - najgorszego zla spotecznego i moralnego wynikajacego z naj-

bardziej zawstydzajacej, najgrozniejszej dla przysztosci $wiata cechy wspot-

15
s..73, 81.

A. Nowicki, Zmiana kierunku rozwoju warunkiem przezycia XXI wieku, dz. cyt.,
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czesnej globalizacji, a mianowicie z powigzania jej, zwlaszcza w obszarach
Trzeciego Swiata, z neokolonializmem, wyrazajacym si¢ w mniej i bardziej
zakamuflowanym, ale czgsto bezwzglednym ekonomicznym, ekologicznym
i pracowniczym eksploatowaniu krajow biednych i1 gospodarczo nierozwi-
nigtych - z wszystkimi negatywnymi przejawami tego przypominajacego
prawa dzungli zjawiska: niszczeniem lokalnych gospodarek i rynkéow, ro-
dzimych kultur i tradycji, tozsamosci narodowych i kulturowych, ekspansja

i dominacjg jednej - z krajow rozwinigtych - transferowej kultury, obni-
zaniem zakresu i poziomu edukacji, rozleglym analfabetyzmem, patologia
spoteczna, n¢dza, glodem, epidemiami itp.

Przejawiajacemu si¢ w réznych formach organizacyjnych i typach dzia-
fan politycznemu oporowi przeciw tym zjawiskom i ich zrédlom towarzyszy
coraz wyrazniej wspomniany wyzej opor moralny, rozlewajaca si¢ po Swiecie
fala moralnego sprzeciwu oraz moralnej dezaprobaty. Wzmacnia ona i po-
glebia tendencje antyglobalistyczne i alterglobalistyczne na $wiecie, a takze
zwigksza mozliwo$¢ ich dziatania.

Teoretyczna orientacja etyczna zwigzana z problemem globalizacji, a tak-
ze zagrozenia cywilizacyjne sg charakteryzowane glownie przez dwa stano-
wiska. Pierwsze z nich orzeka, Ze nie mozna przezwyciezy¢ albo przynajmniej
ostabi¢ negatywnej strony procesu globalizacji, a tym samym glownych za-
grozen cywilizacyjnych bez gruntownego etycznego wsparcia tego procesu
i skutecznego moralnego jego regulowania. W tym celu - twierdzi si¢ - nale-
zy ozywi¢, zrewaloryzowa¢ wartosci 1 zasady klasycznego, etycznego dorobku
cztowieka i rozszerzy¢ sfere ich zastosowania poza zakres relacji mi¢dzyoso-
bowych, a wprowadzi¢ je w relacje migdzy narodami, migdzy poszczegolny-
mi kulturami oraz w relacj¢ miedzy czlowiekiem a przyroda. Wskazuje si¢
przy tym na niektére sposoby i mozliwosci urzeczywistnienia tego zadania
(np. edukacyjne, medialne itp.)!®

Drugie stanowisko uzasadnia poglad, zgodnie z ktorym dla tej nader
trudnej, acz niezbgdnej proby uetycznienia globalizacji nie wystarczy juz za-
szczepianie wartosci i zasad klasycznej, tradycyjnej etyki (branych z réznych
zastanych systemow etycznych), a niezbgdna jest nowoczesna mysl etyczna,
nowa etyka uniwersalna czy globalna, odpowiednio dostosowana do wymo-
26w wspotczesnosci i Swiata globalnego.

16 Por. H. Promienska, Trzy modele diagnostyki i terapii zaburzen cywilizacyjnych i moral-
nych ludzkosci, dz. cyt., s. 34.
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Dawniej wystarczal Dekalog jako drogowskaz naszego postgpowania. W erze
globalizmu [..] musimy jednak stworzy¢ etyke, ktora uswiadomi nam ogrom

naszej odpowiedzialnosci [...]'7.

Wspolczesna technologia umozliwia ludzkie dzialania o tak olbrzymim prze-
strzenno-czasowym zasi¢gu i skutkach, ze ramy tradycyjnej etyki sa dla nich
niewystarczajace. Zmienity si¢ paradygmaty nie tylko nauki, lecz i ludzkiego
dziatania, a tym samym i ludzkiej odpowiedzialnosci. Konieczne jest w zwiaz-
ku z tym tworzenie nowych paradygmatow etyki. Konieczne jest dokonanie
olbrzymiego kroku od etyki indywidualnej do etyki uniwersalnej, w szczegol-

nosci za$ nadanie nowego znaczenia i wagi zasadzie odpowiedzialnos$ci!s.

Odpowiedzialnosci za czlowicka we wspdlczesnym $wiecie, jego zycie,
tozsamos¢, bezpieczenstwo i przetrwanie, przyszio$¢ i perspektywy rozwojo-
we. Ale nie tylko za czlowieka, takze za przyrodg, srodowisko naturalne, po-
rzadek ekologiczny, tad spoleczny i polityczny w $wiecie, dziedzictwo kultu-
rowe, przyszto$¢ oraz standard jakosciowy kultury i cywilizacji. I to ma byc
ptaszczyzna dla nowej tozsamosci duchowej czlowieka.

Potrzeba nowej etyki i nowej tozsamosci duchowej czlowieka znajdu-
je pewien odzew w kregach ludzi nauki, filozofii, tworcow idei spotecznych
i etycznych. Tworza oni jej zawiazki i wstgpne konstrukcje w postaci pew-
nych odmian etyki globalnej i uniwersalistycznej, etyki kapitalizmu i dziatal-
nos$ci gospodarczej, etyki ekologicznej i bioetyki, etyki postmodernistyczne;j
i ponowoczesnej!'®. Sa to na ogodt interesujace, inwencyjne i oryginalne, $mia-
le i awangardowe wytwory wspotczesnej teoretycznej i normatywnej mysli
etycznej, ale sa one rozproszone, mato do siebie zblizone, z trudem wpisujace
si¢ w jaki§ wspdlny mianownik oczekiwanego nowoczesnego systemu etycz-
nego czy kilku systematow. A co gorsze — nie maja one, jak dotad, wickszego
przebicia do szerszej §wiadomosci spotecznej i do umystow elit Swiata wspot-

czesnego, a wiec ich rola i oddzialywanie pozytywne na przemiany globali-

17M. Dénhoff, Zivilisiert den Kapitalismus, Stuttgart 1997, s. 119, cyt. za: M. Dobro-
sielski, Wyzwania XXI wieku a etyczna zasada odpowiedzialnosci, dz. cyt., s. 145.

18 M. Dobrosielski, Wyzwania XXI wieku a etyczna zasada odpowiedzialnosci, dz. cyt.,
s. 145.

9Por. H. Jonas, Das Prinzip Verantwortung, Frankfurt am Main 1979; M. DonhofF, Zivi-
lisiert den Kapitalismus, dz. cyt.; E. Fromm, Mie¢ czy by¢?, Warszawal989; M. Cozzoli, Rozwdj
i etyka w obliczu Trzeciego Tysigclecia, ,,Spoteczenstwo” 1998; nr 4; Etyka kapitalizmu, dz.
cyt.; B. Klimczak, Etyka gospodarcza, dz. cyt.; Przewodnik po etyce, P. Singer (red.), dz. cyt.;
Z. Bauman, Nowoczesnos¢ i zagtada, Warszawa 1992; tenze: Dwa szkice o moralnosci ponowo-
czesnej, dz. cyt., zob. tez inne prace tego autora.
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zacyjne i cywilizacyjne jest raczej nikta. Funkcjonuja bardziej poprzez hasta,
idee kierunkowe 1 ostrzezenia, mniej za§ poprzez wypracowane reguly i pra-
widta praktycznego dziatania oraz efekty rzeczywistej zmiany zastanej rzeczy-
wistosci cywilizacyjnej oraz tozsamos$ci duchowej i kulturowej cztowieka.

\Y

Podjety przez nas temat, tzn. zagadnienie zagrozen cywilizacyjnych oraz toz-
samo$ci duchowej wspotczesnego cztowieka, ich zrodet i przyczyn, gtownych
zalezno$ci, zwlaszcza od procesu globalizacji oraz roli i skutecznosci zasadni-
czych czynnikow, w tym etycznych, w przeciwdzialaniu tym zagrozeniom,
nasuwa zasadnicze pytanie. Pytanie o to, czy podazanie naszej cywilizacji
w zlym - jak do$¢ czesto si¢ sadzi - a wiasciwie ku katastrofie jest do po-
wstrzymania, czy nie jest ono uwiktane w niemozliwe do rozwigzania i poko-
nania immanentne trudnosci i sprzeczno$ci? Nie ma na to jednoznacznej od-
powiedzi. Nie ulega jednak watpliwosci, ze wystgpuja tu powazne przeszkody

i prawie nierozwigzywalne sprzecznosci. Wskazmy przykladowo chocby na
niektoére z nich, wybrane zaréwno z szerszego, kompleksowego pola dziata-
nia, jak 1 z pola wezszego, etycznego. Na pierwszym z nich chodzi m.in. o to,
zeby w pore przeksztalci¢ typ, charakter wspotczesnej globalizacji - jej neoli-
beralistyczne reguly i zasady, bezduszne i bezwzgledne prawa i wymogi wol-
nego $wiatowego rynku, jawne badz utajone powigzania z neokolonializmem

i drapieznie komercjalnym stosunkiem wielkich korporacji finansowych wo-
bec $wiata, ktory mimo wszystko ,nie jest na sprzedaz”. Przeksztalcenie jej
w por¢ w proces bardziej ludzki, uspoteczniony, ekologiczny, nierzadzacy si¢
wylacznie zasadg maksymalizacji zysku i obnizania kosztow przedsigbiorczo-
Sci, ale takze zasadami spotecznymi, kulturowymi i etycznymi, uwzgledniaja-
cy roznorakie dziedziny tozsamos$ci ludzkiej.

Tymczasem jednak nastawienia na pozadang zmiang w kregach polity-
kow krajow gospodarczo rozwinigtych i przedstawicieli wielkiego biznesu sa
raczej stabe i niezdecydowane, a poglady rozbiezne i horyzontalnie zacies-
nione. Praktyka dzialania na rzecz zmiany jest za$ zbyt wolna i ograniczona,
malo zasobna w S$rodki i narzedzia skutecznego dziatania. W istocie rzeczy
jest bezsilna i chyba nie do$¢ umotywowana wobec ogromu stojacych przed
nig zadan. Dotyczy to zwlaszcza praktyki politycznej. Jeden z polskich poli-
tologow pisze:
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Praktyka polityczna nadal pozostaje daleko w tyle za mysla intelektualng i alar-
mistycznymi glosami ekspertow. Akcje ratunkowe maja jak dotad ograniczony
charakter. Ograniczony w sensie przeznaczonych na ten cel $rodkdéw i ograni-

czony w sensie zasiegu geograficznego?0.

Jesli doda¢ do tego pewna niemoc instrumentalng i intelektualng aktu-
alnych moderatorow tej aktywno$ci, to uprawnione bedzie pytanie o mozli-
wosci tych zmian w globalnym wymiarze i odpowiednio bezpiecznym czasie.
A czynnik czasu jest tu niezmiernie wazny. Trudno nie zgodzi¢ si¢ z twier-
dzeniem, ze:

Kazdy dzien zwloki z globalnymi zagrozeniami poglebia skale zagrozen, rodzi

nowe problemy i ostabia tym samym szans¢ uporania si¢ z nimi [...] Kazdy

dzien, kazdy rok jest dniem i rokiem zmarnowanej szansy?!.

Kolejna podstawowa i trudna do rozwigzania sprzeczno$é spoza etyczne-
go wymiaru procesu globalizacji polega, w pewnym uproszczeniu, na tym,
ze globalnej ekspansji i dominacji coraz bardziej rozbudowujacego si¢ i mo-
dernizujacego ekonomicznego systemu gospodarki wolnorynkowej nie to-
warzyszy rozwoj wyzszej kultury duchowej, wyzszej duchowosci kreowanej
na miar¢ wymogow nowych czaséw oraz brakuje poglgbionej samowiedzy
globalnie pojmowanej wspolczesnosci; samowiedzy zasilanej m.in. nowymi
perspektywami myslenia filozoficznego, humanistycznego, aksjologicznego,
pedagogicznego itp. Mowigc inaczej - rozwijana w duchu neoliberalizmu
globalizacja nie ma w zasadzie do zaoferowania milionom ludzi na $wiecie,
do ktoérych dociera i ktorych gospodarczo anektuje, nic z glebszej perspekty-
wicznej kultury, nic - lub prawnie nic - z krggu wyzszych wartosci i pociaga-
jacych ich ideatéw, prawie nic z dziedziny glgbszych sensow i celow egzysten-
cjalnych. Nic z tego, co by i ja sama powaznie legitymizowato i w dluzszej
perspektywie rozwoju ludzkosci osadzato. Przeciwnie, procesowi temu to-
warzyszy ckspansja kultury uksztaltowanej w typie cywilizacji w perspek-
tywach swych zaciemnionej, cywilizacji przemyslowo-technicznej, glownie
w jej amerykanskiej odmianie, z dominantg kultury masowej, wartosci uzyt-
kowych i konsumpcyjnych. Kultura ta, mimo silnych oddziatywan na spo-
fecznosci z innych kregdw cywilizacyjnych i wzmagajacej si¢ na nie presji, nie
jest w stanie sta¢ si¢ zasadniczag i akceptowanag alternatywa dla tradycyjnych
kultur (np. dla kultury islamskiej, konfucjanskiej, latynoamerykanskiej, hin-

20 L. Pastusiak, Zagrozenia cywilizacyjne na przetomie XX i XXI wieku, dz. cyt., s. 19.
21 Tamze, s. 19- 20.
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duskiej czy stowiansko-prawostawnej) 1 dla roznych oryginalnych i bogatych,
narodowych i kulturowych tozsamos$ci. Prowadzi raczej do napi¢é¢ i konfron-
tacji kultur i niszczenia odmiennych tozsamos$ci. Nie jest ona w stanie stwo-
rzy¢ kreatywnego przestania dla nowej duchowos$ci i nowych standardow zy-
cia, dla wyzszych warto$ci, bez ktorych pozytywne przemiany cywilizacyjne

i redukcje zagrozen cywilizacyjnych sa po prostu niemozliwe.

Powstaje wigc pytanie, czy na przekor konfrontacji kultur i tozsamosci
kulturowych, zapowiadanych przez Samuela P. Huntingtona i innych auto-
réw, jest mozliwa do wykreowania, w kontekscie cywilizacji $wiata zachod-
niego, kultura bardziej uniwersalna i zarazem nieskr¢powanie pluralistyczna,
mogaca duchowo ludzkos¢ usatysfakcjonowa¢ i pogodzi¢? I czy mozna przy
probie odpowiedzi by¢ optymista?

Na te pytania nie ma jeszcze — jak stwierdziliSmy to juz wcze$niej — pel-
nej i jednoznacznej odpowiedzi, i prawdopodobnie dlugo jeszcze nie bedzie.
Dzi$s mozna — jak si¢ wydaje — co najwyzej spierac si¢ o prawdopodobienstwo
uzyskania jej w blizej okreslonej perspektywie czasu.

Podobnie rzecz si¢ ma i z pytaniami o przysztos¢ cywilizacji zachodniej
wobec narastajagcych w przyspieszonym tempie jej zagrozen. Mozna tez ule-
ga¢ albo i nie r6znym, towarzyszacym tym pytaniom, nastrojom: od skraj-
nego pesymizmu czy nawet katastrofizmu, do mniej lub bardziej racjonalnie
badz irracjonalnie umotywowanego optymizmu. W aktualnym wiec sporze
o zagrozenia i1 przyszto$¢ naszej cywilizacji porozumienia nie ma i ze wzgledu
na ztozono$¢ tego problemu chyba by¢ nie moze. Spér nalezy jednak konty-
nuowac i rozwijac, jest on niezbedny w poszukiwaniu lepszej diagnozy sytua-
cji 1 jakich$ naturalnie tu zréznicowanych i by¢ moze ratunkowych remediow.
Niemozliwe jest takze, a i pewnie tez niepotrzebne, jakie§ trwalsze zblizenie
zroznicowanych i coraz bardziej ozywiajacych si¢ nastrojow wokot glownych
probleméw oraz szans rozwojowych cywilizacji zachodniej i potrzeby odpo-
wiedniego kultywowania szerokiej sfery tozsamosci wspotczesnego cztowieka.

A to, na co dzi$§ wigkszo$¢ z nas prawdopodobnie przystanie w zaistnia-
fej sytuacji, to by¢ moze umiarkowana wiara w czlowieka, w jego instynkt
samozachowawczy, intelekt, duchowos$¢, wyobrazni¢ i sil¢ moralng. Suge-
stywnie wyraza ja m.in. P. Toynbee - i ta wypowiedziag zamknijmy nasze roz-
wazanie:

Nalezy si¢ wstydzi¢, ze obecne zagrozenie dla przetrwania czlowieka jest jego

wlasnym dzielem. Byloby czym$ jeszcze bardziej wstydliwym, gdybySmy nie po-

trafili ocali¢ siebie w sytuacji, w ktorej mamy na to sity - jesli tylko dokonamy
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wysitku duchowego, aby zapanowac¢ nad swym egoizmem. Wstydliwy charak-
ter tej sytuacji powinien pobudza¢ nas do tego wysitku, natomiast Swiadomosc,
ze dysponujemy sita pozwalajaca odnies¢ sukces, powinna nam dawac nadzieje,
odwage i energi¢ do sprostania temu wyzwaniu?2.

22 A. Toynbee, D. Ikeda, Wybierz zycie: dialog o ludzkiej przysztosci, Warszawa 1999, s. 58.
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