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MIRZA GHULAM AHMAD I KONCEPCJA SWIETE] WOJNY
(DZIHAD) MUZUEMANSKIE] WSPOLNOTY AHMADIJJA

Uwagi wstepne

Przedmiotem zainteresowania w niniejszym tekscie sa poglady i postawa cztonkow
muzulmanskiej wspolnoty Ahmadijja odnosnie do kwestii przemocy i walki zbrojnej
w imig religii. Wiaze si¢ to $cisle z sama koncepcja ,,Swigtej wojny” (dzihad), tak
jak jest ona przedstawiona w tekstach zrodtowych, Koranie 1 Tradycji islamskie;j,
jej rozumieniem zarowno przez samych muzulmanéw, jak i ludzi spoza tego sys-
temu wierzen oraz swoistej interpretacji (reinterpretacji?) dokonanej przez zalozy-
ciela Ahmadijji, Mirz¢ Ghulama Ahmada. Przedstawienie jego pogladow wymaga
poruszenia kwestii zwigzanych z systemem wartosci i wzorcoOw osobowych muzut-
manina ahmadi (jak nazywani bywaja cztonkowie wspolnoty). Elementy te byty
wczesniej przedmiotem moich zainteresowan, co znalazto wyraz w publikacjach'.
Tutaj, poszerzone i zebrane w sposOéb wyznaczony przez tematyke tekstu, ulegly
W pewnej czgsci powtorzeniu, w stopniu koniecznym dla zachowania integralno$ci
1 czytelnosci cato$ci.

Muzulmanska wspolnota Ahmadijja jest najczgsciej postrzegana w $wiecie is-
lamskim jako ruch heretycki, sekta, ktora oparta swoje powstanie na przeczacych
podstawowym zasadom tej religii pretensjach zatozyciela do szczegélnej roli wy-
znaczonej mu przez Boga. Zostata zatozona przez pochodzacego z niewielkiego
Qadian w Pendzabie teologa i dziatacza religijnego, Mirz¢ Ghulama Ahmada (1835-
1908), ktory 1 grudnia 1888 roku oglosit, ze otrzymal objawienie upowazniajace
go do tego kroku. Wczesniej — poczynajac od roku 1865 — byl przekonany o statym

! Por.: P. Stawinski, Powstanie i rozwdj muzulmarskiej wspolnoty Ahmadijja, ,,Zeszyty Naukowe Uni-

wersytetu Jagiellonskiego. Studia Religiologica”, 1989, z. 21; idem, Dzihad, Ahmadijja i Brytyjczycy, ,,Przeglad
Orientalistyczny”, 1989, nr 3-4; idem, Ahmadijja islam zreformowany, Czgstochowa 1994; idem, Muzulmarska
wspélnota Ahmadijja, ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego. Studia Religiologica”, 2001, z. 34; idem,
Ahmadijja — nowe oblicze islamu, [w:] E. Sakowicz, Czy islam jest religiq terrorystow?, Krakow 2002, s. 43-49.
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i bliskim kontakcie z Bogiem, kreujacym go, poprzez kolejne, liczne objawienia, na
wielkiego odnowiciela (mudzaddid) islamu. Czerpat z tego sity i odwage do inten-
sywnej aktywnosci religijnej, tylez skutecznej, co budzacej kontrowersje, niechg¢,
a nawet nienawi$¢ Srodowiska, szczegdlnie muzulmanskiego, odbierajacego jako
bluzniercze jego pretensje prorocze, ale takze chrze$cijanskiego, hinduistycznego
czy sikhijskiego.

W rezultacie niespetnienia si¢ jego nadziei na powszechne uznanie go w roli
przewodnika ogotu, zapisat si¢ w historii religii jako charyzmatyczny przywodca
nieduzej?, ale dynamicznej wspodlnoty osadzonej ostatecznie poza nawiasem orto-
doksji®. Posiadajaca na poczatku wszystkie cechy socjologicznie opisywanej sekty
religijnej, dzisiaj jest pr¢zna organizacja, majaca na tyle wyraziste poglady i pro-
gram dziatania, ze zasluguje na zainteresowanie badawcze.

Dla zrozumienia charakteru i miejsca Ahmadijji na wspolczesnej mapie reli-
gijnej warto wypunktowac najbardziej kontrowersyjne elementy doktryny religijnej
wspolnoty:

1. Prorocza misja Mirzy Ghulama Ahmada.

Zatozyciel Ahmadijji, jak juz zostalo to stwierdzone, moéwit o swoim ciagtym
kontakcie z Bogiem, ktory miat mu, poczynajac od roku 1865, stale udziela¢ ob-
jawien, dotyczacych zaréwno glownych prawd wiary, jak tez réznorodnych spraw
zyciowych. Najistotniejsze z nich dotyczyly roli, jaka miat odegra¢ ich adresat w od-
rodzeniu islamu, nie tylko w Indiach, ale na calym $wiecie. Kreowaty go na od-
nowiciela wiary, faczacego w sobie cechy mahdiego, Imama Wieku i Obiecanego
Mesjasza (oczekiwanego w roznych systemach religijnych — Jezusa, Kryszny itd.).
Takie stwierdzenia staty w sprzecznosci z powszechnym wsrdéd muzutmanow prze-
konaniem o zakonczeniu etapu objawien wraz ze $miercia Muhammada, Pieczgci
Prorokow.

2. Koncepcja dotyczaca zycia, dziatalnosci i $mierci Jezusa.

W roku 1896 spod pidra Ahmada wyszta, wydana po raz pierwszy w 1908
roku, ksiazka Masih Hindustain mein (Jezus w Indiach), w ktorej wytozyt swoje —
egzotyczne nawet jak na islamskie wyobrazenia o tej postaci — poglady odnosnie do
postannictwa i przebiegu zycia Jezusa. Warto przypomnie¢, ze Jezus jest postacia
wazna dla wyobrazen muzutlmanskich, cieszaca si¢ szacunkiem jako jeden z waz-
niejszych prorokéw w dziejach. Koran odrzuca jednak twierdzenie o jego ukrzy-
zowaniu. Opierajac si¢ na wersecie Koranu méwiacym o zludzeniu, jakiemu ulegli
przesladowcy (4:157), powstalo przekonanie, ze $mier¢ zadano komus$ innemu, po-
dobnemu, a Jezus z ciatem zostal wzi¢ty do nieba. Teologia muzulmanska (rézniaca
si¢ niekiedy w szczegolach, zaleznie od szkoly czy mysliciela) wiaze z jego powtor-
nym przyj$ciem wazne watki eschatologiczne®.

2 Joachim Wach zaliczyt go do ,,zalozycieli religii pomniejszych”. Zob. J. Wach, Socjologia religii, thum.
Z. Poniatowski, B. Wolniewicz, Warszawa 1961, s. 323.

3 W wypadku islamu méwienie o ,,ortodoksji” nie jest tatwe; tutaj mam na mysli powszechne wéréd innych
muzutmanow przekonanie o takim wilasnie charakterze wspolnoty, znajdujacym oparcie m.in. rozstrzygnigciach
dotyczacych proroctwa po Muhammadzie, Pieczgci Prorokow.

4 Por.: E. Sakowicz, Jezus i muzuimanie, ,,Ateneum Kaptanskie”, 2001, t. 136, z. 1 (551), s. 40-52; P. Sta-
winski, Jezus w Koranie i tradycji islamskiej, [w:] Miedzy Wschodem a Zachodem,.red. P. Stawinski, Czgstocho-
wa 1995, s. 77-91.
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Oryginalno$¢ koncepcji Ahmada polega na przekonaniu, ze prorok Jezus
zostal zywym zdjety z krzyza i1 przy zastosowaniu cudownej masci uleczony. Po
czterdziestodniowym pobycie wirod swoich uczniow opuscit Jerozolimg i udat si¢
do Afganistanu, a potem do Kaszmiru, gdzie po odnalezieniu zagubionych plemion
izraelskich osiedlit si¢ i umarl naturalna $miercia. Ahmad identyfikowal w Srinaga-
rze grobowiec proroka Jezusa’.

3. Poglady na temat ,,$wigtej wojny”, (dzihad).

Przywotywane czgsto hasto: ,,Mito§¢ do wszystkich, nienawis¢ do nikogo”,
glosi zaszczepione Ahmadijji przez jej zalozyciela przekonanie o niestosowaniu ja-
kiejkolwiek formy przemocy w sprawach religii. Znalazto ono wyraz w rozbudo-
wanej koncepcji ,,swigtej wojny” (dzihad), ktorej Ghulam Ahmad nadat w swoich
czasach wylacznie duchowy charakter, co $ciagngto na niego zarzuty kolaboracji
z brytyjskim okupantem.

Zanim przejdziemy do bardziej szczegdtowego omowienia ostatniego z punk-
tow, zasadnym wydaje sig¢ po§wiecenie uwagi ogolniejszej charakterystyce propago-
wanego przez Mirze¢ Ghulama Ahmada (a za nim — nastgpnych przywo6dcoéw wspodl-
noty) wzorca wiernego muzutmanina.

System wartosci i wzor osobowy muzulmanina ahmadi

Ahmadijja tym wyr6znia si¢ na tle innych wspotczesnych nam wspdlnot muzutman-
skich, ze mozna dostrzec w jej programie pewna konsekwentnag lini¢ i dazenie do
jej realizacji. W sensie politycznym czy spolecznym nie odgrywa ona istotniejszej
roli w $wiecie, jednak trudno nie zauwazyc¢ jej staran, by wpisac si¢ aktywnie w rze-
czywisto$¢ ogodlnoswiatowa. Jest to naturalng konsekwencja wyraznych zatozen
misjonarskich, wiary w uniwersalno$¢ gloszonego postannictwa, kierowanego do
wszystkich ludzi, r6znych ras i kultur.

Dla cztonka muzulmanskiej wspdlnoty Ahmadijja system wartosci i obowia-
zujacy wzor osobowy wynikaja z nauk Koranu i Tradycji islamskiej, rozumianych
zgodnie z wykladnia Mirzy Ghulama Ahmada i jego kolejnych nastgpcow — kalifow.
Jak wiadomo, cecha charakterystyczna catej koranicznej koncepcji moralnosci jest
wiara w jej boskie pochodzenie. Nie ma ona — jesli nie oznacza to odejscia od religii
— konkurentki w postaci $§wieckiej doktryny dobra i zta. Podstawowym kryterium
byto zawsze postuszenstwo wobec woli Boga, nie da si¢ zatem nakresli¢ wyraznej
linii podziatu migdzy tym, co nalezy do sfery moralno$ci, a pobozno$cia rozumiana
jako gorliwe wypetnianie praktyk religijnych®. ,,Jesli dodajesz wspottowarzyszy, /
to z pewno$cia twoje dziatanie bedzie daremne / i na pewno znajdziesz si¢ wsrod
stratnych!” — mowi Koran’, co w sensie ogdlniejszym mozna rozumie¢ jako nie-
rozerwalng wi¢z migdzy uznawaniem prawd religijnych i wypetnianiem praktyk,
a ocena moralna cztowieka. Prawo boskie (szariat) jest tym, co taczy spotecznos¢
muzulmanska w jedna cato$¢, i w przekonaniu wyznawcow stanowi idealny wzor

5 Por. M.G. Ahmad, Jesus in India, London 1978.
¢ M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, tham. H. Oledzka, Warszawa 1988, s. 357.
7 39:65.
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zycia dla jednostki. Jego akceptacja i stosowanie umozliwia jej harmonijne zycie na
ziemi i zbawienie wieczne. Tylko przyjmujac szariat, cztowiek staje si¢ muzutma-
ninem, i tylko bedac muzulmaninem, ma szans¢ osiagnigcia doskonatosci®. Moze
warto w tym miejscu przypomnie¢, ze stowo ,,szariat” wywodzi si¢ od okres§lenia
oznaczajacego ,,Sciezke prowadzaca do wody”. W jezyku religijnym poszerzyto
swoje znaczenie i stato si¢ metafora drogi do zrédet zycia (Boga). Stapanie ta droga
oznacza w kazdym momencie poddanie si¢ woli i przewodnictwu Allaha. Objawio-
ny Koran jest ostatecznym zrddtem prawa, czyli wlasciwej §ciezki zycia indywidu-
alnego i zbiorowego’.

Piszac o doskonato$ci zasad i nauk islamu Mirza Ghulam Ahmad glosit: ,,Za
muzulmanina mozna uwazac¢ taka osobg, ktorej wszystkie zdolnosci, duchowe 1 fi-
zyczne, poswigcone sa Bogu Wszechmogacemu, i ktéra wszystkie zsylane przez
Niego nadzieje kieruje ku Stworcy. Przynalezno$¢ do islamu powinna wyrazaé sig
nie tylko wiara, ale i praktyka. Inaczej moéwiac, winna udowadniaé, ze jej serce,
umyst, rozum i inteligencja, gniew, lito$¢, tagodnosc¢ 1 wiedza, wszystkie jej fizyczne
1 duchowe zdolnosci, honor i wlasno$¢, wygody i przyjemnosci i wszystko, co do
niej nalezy wraz z motywami, obawami i namig¢tnosciami, jest podporzadkowane
Bogu...”!°, Jak wida¢, jego poglady na to, co oznacza¢ ma w praktyce przywiaza-
nie do islamu, zgodne sa z ustaleniami teologéw muzutmanskich, dla ktérych islam
oznaczat ,,catkowite poddanie si¢ Bogu”!'. Rowniez co do drugiego aspektu podkre-
slanego przez zatozyciela Ahmadijji, dotyczacego, obok stuzby Bogu, stuzby jego
stworzeniom, czyli ,,wspodtczucia dla nich, dzielenia ich ktopotow i smutkow”, goto-
wosci do cierpien, by przynies¢ im ulgg'?.

Ubrany w forme kaznodziejska i wyrazany wlasciwym religii jezykiem system
wartos$ci i wzor osobowy muzulmanina ahmadi sprowadza si¢ do zadania catkowi-
tego podporzadkowania swojej osoby, wiezo6w rodzinnych i majatku woli Boga, co
— przelozone na bardziej konkretny jezyk — oznacza¢ ma shuzbg wspolnocie i lojal-
nos¢ jej wtadzom. Na uwage zashuguje tu fakt podkreslania pokojowego charakteru
islamu w interpretacji Mirzy Ghulama Ahmada i jego nastgpcoOw na czele wspdlno-
ty. Moralnos$¢ islamu w tej wyktadni jest moralnoscia scentralizowanej organizacji,
ktorej sukces zalezy od dyscypliny i poswigcenia kazdego wyznawcy. Nie zostata
wszakze oparta na nienawisci, jak mozna by oczekiwaé, znajac dzieje tej organiza-
cji, przeciwnie — akcentuje braterstwo i rownos¢ wszystkich ludzi, niezaleznie od
pozycji spotecznej, rasy itp.

Ideal muzutmanina ahmadi oparty zostal przez zatozyciela $cisle na naukach
Koranu. Jego interpretacja nauk Ksiegi polegata na dostosowaniu ich do potrzeb

8 S.H. Nasr, Idee i wartosci islamu, ttum. J. Danecki, Warszawa 1988, s. 92-115.

® Por.: F.J. Streng, Ch.L. Lloyd Jr, J.T. Allen, Ways of Being Religious. Readings for a New Approach
to Religion, Englewood Cliffs 1973, s. 237.

" M.G. Ahmad, Ayenae Kamalat-e Islam, cyt. za: idem, The Essence of Islam. Extracts from the Writings
of the Promised Messiah, London 1979, vol. I, s. 15-16.

). Bielawski, Islam, religia panstwa i prawa, Warszawa 1973, s. 10.

12 M.G. Ahmad, Ayenae Kamalat-e..., s. 16. Warto przy tym pamigta¢, na co zwracaja uwagg niektorzy
z badaczy, ze w islamie, w przeciwienstwie do innych systemow religijnych, w tym chrzescijanstwa, podstawy do-
skonalenia duchowego nie zostaly zebrane w tak wyraznie skodyfikowany i wyodrgbniony system nakazéw moral-
nych, chociaz takie proby byly oczywiscie podejmowane przez teologig i filozofi¢ muzulmanska. Por.: M.T. Stie-
panian, Fitosofija i socjologija w Pakistanie. Oczerki, Moskwa 1967, s. 150.

2010-05-27 15:21:58‘ ‘



‘ ‘ pis 2-2009.indd 77

MIRZA GHULAM AHMAD I KONCEPCJA SWIETEJ WOINY.... 71

wspoltczesnosci. Owo dostosowanie nie nosi jednak, jak to miato i ma miejsce wsrod
pewnych nurtow modernistycznych w islamie, na odrzuceniu niektérych jako prze-
starzatych. Zyskiwaty one za to racjonalne (lub quasi-racjonalne) wytlumaczenie,
majace wykaza¢ ponadczasowy i ogoélnoludzki charakter nauk koranicznych. ,,Ko-
ran nie glosi zadnych doktryn, ktore bytyby w sprzecznosci z rozumem™". sytuacja
wynika z tego, ze Ahmadijj¢ cechuje otwarte i nowatorskie podejscie do pewnych
sfer zycia ludzkiego (np. szkolnictwa, nauki), przy skrajnie zachowawczym stosun-
ku do okreslonych zwyczajéw muzutmanskich, jak pozycja kobiety (ale nie wy-
ksztalcenia!) czy tez poligamia.

Odnoszac si¢ do spotecznych, gospodarczych i politycznych probleméw
wspotczesnego $wiata, muzulmanie ahmadi patrza wstecz na pierwsze wieki islamu,
widzac w nich wzor i glosza powrdt do nauk koranicznych jako remedium na obecne
dolegliwos$ci. Z zatozenia odcinaja si¢ od przyjmowania programow okreslonych
partii politycznych, ich problematyka jest jednak stale obecna w wystapieniach i pu-
blikacjach przedstawicieli wspolnoty'. Gtosi si¢ przekonanie o glgbokim kryzysie
1 nieodwotalnym upadku cywilizacji zachodniej. Jednym z podstawowych przeja-
wow tego kryzysu i jednoczesnie cecha charakterystyczna Zachodu ma by¢ dyskry-
minacyjny charakter tej kultury. Potwierdzenie znajduje si¢ w czasach kolonialnych,
okresie Il wojny swiatowej i czasach obecnych. Ciekawe, Ze od tej negatywnej oceny
nie jest zwolniona nawet Wielka Brytania, z ktéra Ahmadijja miata dobre stosunki
i ktorej tolerancyjno$¢ Ahmad wielokrotnie podkreslal. Rasizm w krajach afrykan-
skich (gtownie RPA) postrzegany byt i jest jako spuscizna mentalnos$ci chrze$cijan-
skiej, rozciagajacej swoje wptywy nie tylko w granicach Wspolnoty Brytyjskiej, ale
1 w jej bytych koloniach i dominiach.

Mahdysci glosza, ze jedynie islam ze swoimi uniwersalnymi naukami wolny
jest od jakiejkolwiek formy dyskryminacji, od ponad 14 wiekéw gloszac rownos¢
wszystkich ludzi 1 powolujac si¢ na przyktad Muhammada, ktadacego podwaliny
idei praw ludzkich, godnosci i jednosci catej ludzkosci. ,,W tej zasadzie jedynie lezy
wybawienie Zachodu od problemow, ktore sobie stworzyl” — moéwit imam meczetu
londynskiego'®. Nie moze by¢ watpliwosci, ze to wlasne, historyczne do§wiadczenie
wspolnoty bezustannie narazanej na ataki z zewnatrz legto u podstaw jej stosunku
do wszelkich form dyskryminacji religijnej, rasowej i1 innej, ale tez akcentowanie
réwnosci przyciaga¢ ma nowych wyznawcow z krajow Trzeciego Swiata, gtownie
afrykanskich, gdzie Ahmadijja prowadzi energiczng i do$¢ skuteczna dzialalno$¢
misyjna.

3 M.G. Ahmad, The Teachings of Islam, Rabwah 1966, s. 32. Oto probka tego typu ,,racjonalnego” wy-
jasnienia koranicznego zakazu spozywania wieprzowiny: ,,Wszyscy wiedza, ze §winia jest zwierzgciem skrajnie
szpetnym i zyje w brudzie, jako najbardziej bezwstydne ze stworzef. Spozywanie jej migsa wywiera najbardziej
szkodliwy wplyw zaréwno na ciato, jak i na dusze, poniewaz [...] jedzenie wplywa na cato$¢ zewngtrznego i we-
wngtrznego stanu cztowieka. Juz starozytni lekarze greccy wiedzieli, ze jedzenie $wininy wywotuje bezwstydnos$¢”
(ibidem, s. 43-44).

4 Np. M.Z. Khan, Contribution of Islam to the Solution of the World’s Problems Today, ,,Muslim Sunrise”,
1958, vol. XXV, nr 3; idem, Islam. Its Meanings for Modern Man, London 1962; idem, Islam and Human Rights,
London 1988.

15 B.A. Rafiq, Western Culture and Islam, ,,Review of Religions”, 1984, vol. LXXIX, nr 6, s. 9.
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Kolejna negatywna cecha kultury zachodniej, a co za tym idzie — cywilizacji
swiatowej, ktorej ta kultura narzucita swoj model, jest w opinii muzulmanéw ah-
madi upadek obyczajow, czyli rozwiaztos¢. Upadek warto§ci moralnych osiagnat
w ich ocenie taki poziom, ze instytucja malzenstwa traktowana jest jako przestarzata
i zbgdna. Powszechna praktyka stalo si¢ ,,zycie w grzechu”, a znudzona i pozbawio-
na przejrzystego kodeksu moralnego mtodziez stanowi zagrozenie dla zycia i bezpie-
czenstwa pozostalych obywateli. Pornografia, przestgpczos$¢, narkotyki, zdegenero-
wane subkultury mtodziezowe, to dla mahdystow jaskrawy przyktad upadku kultury
zachodniej, pozbawionej zywotnych wzorcow sprawiedliwosci i demokracji'®.

Przeciwstawiana jest temu islamska koncepcja stosunkow miedzyludzkich,
w tym rodzinnych. Traktuje si¢ je jako organiczng jednos¢, w ktorej jedne zasady
wynikaja z drugich, a wszystkie maja swoje zrodlo w Koranie i przyktadzie Proro-
ka. Krytykujac rozktad zycia rodzinnego i hiperseksualizm zachodni, muzutmanie
ahmadi przeciwstawiaja mu wzor koraniczny. Islam akcentuje rygorystyczne zasady
rodzinne, naciskajac na poprawnos¢ wzajemnych odniesien. Nakazuje ,,dla dobra
spotecznego, dla zdrowego i wysokiego morale”!” oddzielenie pici. Stad w tradycji
islamskiej oddzielne szkoty i kolegia dla chlopcoéw i dziewczat, szpitale dla kobiet
1 megzczyzn. Kobiety — lekarki, pisarki, naukowcy, nauczycielki — zawsze zajmo-
wac mialy wysoka pozycj¢ w spoteczenstwie, o ile ,,dzialaly w rozumnej zgodzie ze
swoja picia”!®. Uwazane jest to za najbardziej naturalny uktad relacji, pozwalajacy
unikna¢ wielu zagrozen pojawiajacych si¢ przy niekontrolowanym obcowaniu pfci.
W sytuacji, gdy dochodzi do kontaktow, religia zaleca ludziom ograniczenia stroju
i zachowania. Podkres$la si¢ wszakze, ze tego rodzaju $rodki ostroznosci maja na
celu dobro spoteczne, nie sa za$, jak btednie interpretuja zachodni orientalisci i opi-
nia spoteczna, dowodem dyskryminowanej pozycji kobiety w islamie.

Podobnie inne plagi naszych czasow — alkoholizm, narkomania, hazard i po-
dobne — postrzegane sa jako wynik niepostuszenstwa wobec Koranu. Ksigga ta ak-
centuje trzy grzechy, od ktorych jednostka musi si¢ powstrzymac, by nie zaktocic¢
porzadku spotecznego. Duma, zadza i zazdro$¢ prowadza do autodestrukcji osoby
i spotecznej dezintegracji'®. Zastosowanie w zyciu koranicznego modelu rodziny,
stosunkow kobieta—mgzczyzna i tegoz pochodzenia zakazé6w ma w przekonaniu mu-
zutmandw ahmadi stanowi¢ remedium na wynaturzenia Swiata w tym wzgledzie.

Ustosunkowujac si¢ do cywilizacji zachodniej, Ahmadijja podkresla, ze jej
cechg jest ekonomiczna i spoteczna nierownos¢. System ten nie zapewnia elemen-
tarnych potrzeb tym, co nie maja do$¢ sil, by o nie walczy¢. Biedni staja si¢ coraz
biedniejsi, zasitki nie sa im w stanie umozliwi¢ odbicia si¢ od dna. Prowadzi to
do ogromnego rozwarstwienia spotecznego i drastycznej nier6wnosci majatkowe;.
»Nowe bandy nierobow, oszustow i innych, szukajacych dochodu w przestepstwie
sq dziedzictwem Zachodu. Destrukcja systemu wychowawczego jest okropna kon-

16 Ibidem, s.12-14.

7K. Mahmud, The Concept of Islam Society, ,,Review of Religions”, 1987, vol. LXXXII, nr 8, s. 8.

18 Ibidem.

19 Ibidem, s. 9. Maja przed nimi chroni¢ koraniczne zakazy, zabraniajace m.in. picia napojow wyskokowych,
gier hazardowych. Por.: Koran 2:219; 5:90-91.
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sekwencja przewazania na Zachodzie wymienionych zjawisk” — ocenia przywoty-
wany juz w tym artykule imam?.

Temu przeciwstawiaja mahdysci islamski system ekonomiczny majacy by¢
wolnym od wszelkich form eksploatacji. Podstawa tego systemu jest zapewnienie
najszerszego i najkorzystniejszego podziatu dobr poprzez instytucje do tego powo-
fane i poprzez religijne napomnienia i wychowanie (instytucja jalmuzny, zakat).
»Bogactwo musi si¢ znajdowa¢ w ciaglym ruchu wsrod wszystkich warstw spo-
leczenstwa, a nie naleze¢ tylko do bogatych. Wszystkie naturalne zrédta bogactwa
— stonce, ksigzyc, chmury z deszczem, wiatr, wszystkie zjawiska natury — sa darem
Allaha dla catej ludzko$ci. Bogactwo powstaje w wyniku wykorzystania przez ludz-
ka zrgczno$¢ i pracg zasobow danych przez Boga. Do czgsci z nich przystuguje
cztowiekowi prawo wiasnosci w stopniu okreslonym przez islam™?!.

Stara idea ograniczania potrzeb jako gwarancji urzeczywistnienia harmonii
spotecznej, hasta braterstwa i solidarnosci w ramach wspolnoty muzutmanskiej,
staty si¢ podstawa tzw. islamskiej ekonomii, budowanej w oparciu o réwnowa-
ge 1 wspotdziatanie trzech sektoréw: panstwowego, spotdzielczego i prywatnego.
W roli regulatora ma tu wystgpowac zakaz pozyczania na procent, a takze wspomi-
nana jatmuzna, bedaca w istocie rodzajem opodatkowania i podziatu dobr?.

W koncepcjach ustrojowych Ahmadijji, gtoszonych ustami jej kalifow, ko-
nieczno$¢ rownosci przy podziale dobr materialnych laczy si¢ z negatywna ocena
wywlaszczenia lub innej formy ograniczenia wlasnosci prywatnej. Rownos¢ win-
na by¢ osiagnigta przez stosowanie muzutmanskich zasad dziedzicznos$ci (zapobie-
gajacych kumulowaniu bogactw), zakaz lichwy, jalmuzng i nakaz ciagtego obrotu
kapitatu. Spotka¢ mozna w zwiazku z tym opinig, ze Zzaden z istniejacych w isla-
mie pradow nie rozwinat tak silnie religijnej podstawy dla haset klasowego pokoju
1 przeciwstawienia ,,trzeciej drogi” gospodarce kapitalistycznej i komunizmowi.

Sami mahdysci takze i dzi$ upatruja w swojej wspolnocie szczegdlnego narzg-
dzia przeznaczonego do odegrania zaczynu uzdrawiajacego $wiat i prowadzacego
do panowania islamu.

Dzihad w ujeciu Mirzy Ghulama Ahmada i jego nastepcow

Zainteresowanie koncepcja ,,swigtej] wojny” wykracza poza sfer¢ czysto religijna
ze wzgledu na jej oczywisty zwiazek z wydarzeniami politycznymi wspotczesnego
$wiata. Mamy wigc do czynienia z sytuacja — w przypadku islamu czgsta — gdy kate-
goria natury religijnej jest jednoczesnie kategoria polityczna i spoteczna o znaczeniu
wychodzacym daleko poza krag wyznawcow. Zreszta tak byto w calym kilkunasto-
wiekowym okresie ideowej 1 militarnej konfrontacji islamu z Zachodem, cho¢ nigdy
w obecnej skali. Zawsze tez istniaty zarowno spory co do rozumienia dzihad wsrod

2 B.A. Rafiq, Western Culture...,s. 15.

2 Ahmadiyya Movement and Justice, ,,Review of Religions”, 1985, vol. LXXX, nr 12, s. 36-37. Por.: Koran
59:7.

2 M.B. Piotrowskij, Isfam — wiera i obraz zizni, w: Istam. Kratkij sprawocznik, Moskwa 1983, s. 4-26.
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samych muzulmanow, jak i zarzuty o bledne interpretacje jej znaczenia w srodowi-
skach obcych?®.

Arabski termin ,,dzihad”, ttumaczony w krajach Zachodu jako ,,§wigta wojna”,
jest stowem wychodzacym w swojej sferze znaczeniowej daleko poza powszechne
u nas skojarzenie go z fizycznym zmaganiem sig z przeciwnikiem, czyli walka zbroj-
na w obronie lub w interesie islamu. Wywodzac si¢ od rdzenia jhd, oznacza w swoim
najpierwotniejszym sensie wszelki wysitek duchowy i pracg nad soba. W znaczeniu,
w jakim znajdujemy go w Koranie i Tradycji odnosi si¢ wigc w gtownej mierze
do rzeczywistosci duchowej, opisujac szczere i nieegoistyczne dazenie ku dobrom
wyzszym?*. Islamska wizja cztowieka, jako istoty majacej za cel gtdéwny nieustanne
dazenie do podtrzymywania harmonii wewngtrznej i zewngtrznej (z innymi ludzmi,
ze $wiatem przyrody), ktorej normatywnym wyrazem jest boskie prawo (szariat),
stawia go wobec konieczno$ci nieustannej dzihad, ciagtej walki z wlasna staboscia.
Dlatego, cho¢ nierzadko spotykamy si¢ z wymienianiem dZihad jako szbstego filaru
islamu, to raczej widziec ja trzeba — idac za sugestiami niektorych autorow? — jako
nieodtaczny element kazdej z pigciu powinno$ci muzulmanina.

Powody, dla ktérych nastapito i utrwala si¢ znaczeniowe zawgzenie omawia-
nego pojecia sa dos¢ oczywiste, maja charakter historyczny i wspotczesny. Pierwsze
wiaza si¢ z zapoczatkowana tuz po pojawieniu sig islamu i trwajaca przez stulecia
ostra konfrontacja ideowa i militarng chrzescijan i muzutmanow, utrwalajaca ob-
raz Muhammada jako czlowieka niecnego, islamu postrzeganego jako wypaczone
chrze$cijanstwo, wyznawcoOw Allaha jako ludzi zadnych bogactw i krwi, niosacych
niewolg 1 $mier¢. Wspoélczesne przyczyny majq zwiazek najpierw z kolonialnym
dziedzictwem XIX/XX ww., dalej z terrorystycznymi metodami walki, pod sztanda-
rami ,,$Wigtej wojny”’.

Trzeba wszakze zauwazy¢, ze nawet w pojmowaniu dzihadu jako powinnosci
stawania z mieczem w rgku w obronie islamu, pojawia sig caty szereg regulacji praw-
nych, do ktérych winni si¢ stosowa¢ muzutmanie. Odnajduja je w Koranie. Walka
zbrojna ma taki wtasnie charakter, jesli podejmowana jest w celu ochrony wiernych,
wzmocnienia islamu i ustanowienia jego ostatecznego panowania na ziemi, wolnej
od niewiernych (2:193; 9:33). Przy jej podejmowaniu winno si¢ wzia¢ pod uwage
topograficzng oceng §wiata wedlug kryterium wyznaniowego oraz klasyfikacj¢ ludzi
ze wzgledow wyznaniowo-etnicznych.

Kluczowe jest rozroéznienie terendéw znajdujacych si¢ pod panowaniem islamu,
to jest islamskiego wladcy i obowiazujacego takiegoz prawa (szariat), zamieszka-
nego przez muzutmandw i podlegltych im innowiercow. Takie ziemie nosza nazwe
»obszaru islamu” (dar al-islam). Pozostate tereny to ,,obszar wojny” (dar al-harb).
Zgodnie z pogladami niektorych autorytetéw teologicznych, istnieje jeszcze forma

BT, Fryzel, ,Swieta wojna” we wspélczesnej doktrynie islamu, ,,Studia Filozoficzne”, 1973, nr 1; K. Ko-
Scielniak, Dzihad — wyzwanie dla swiata, [w:] E. Sakowicz, Czy islam jest..., s. 197-208; idem, Dzihad. Swieta
wojna w islamie, Krakow 2006.

2 S.H. Nasr, The Spiritual Significance of Jihad, ,,Al-Serat”, vol. IX, nr 1.

3 S.H. Nasr, The Spiritual..., s. 4-5. Walka zbroja to dzihad mniejsza (asghar), obok niej wystgpuje walka
z Szatanem i jego naukami, tzw. dzihad wielka (kabir) oraz dzihad najwigksza (akbar), wlasnie owo zmaganie si¢
z samym soba na drodze do doskonatosci. Potwierdza¢ ma to hadis, przywotujacy stowa Proroka wracajacego z wy-
prawy zbrojnej: ,,Wracamy z dzihad asghar do dzihad akbar”.
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posrednia: ,,obszar ugody (traktatu)” (dar al-sulh), na ktérym niewierni moga zacho-
wywac rzady, pod warunkiem ptacenia haraczu muzutmanskiemu wtadcy. W oce-
nach wystegpuja jednak roznice i np. szkota hanaficka odrzuca t¢ kategorig, mowiac,
ze skoro jest zaleznos¢ fiskalna, to mamy do czynienia z obszarem islamu?.

Druga kwestia dotyczy ludzi — wojng wolno prowadzi¢ tylko przeciw niewier-
nym (stad kazdy wewnatrzwyznaniowy konflikt zbrojny taczy si¢ z oskarzeniami
o herezje), ale ci nie sa sobie rowni. Uprzywilejowana grupg stanowia zydzi i chrze-
Scijanie, okreslani wspolnie mianem ,,ludzi Ksiegi” (ahl al-Kitab). Po nakazanym
przez Koran wezwaniu ich do przyjecia islamu (16:125; 17:15), mogli odmowic
1, pozostajac w zalezno$ci od wladcy muzulmanskiego jako obywatele drugiej ka-
tegorii (zimmi), zachowac zycie, rodziny i majatek, ptacac za to podatek (dzizja).
Tutaj takze nie byto jednomysInosci i np. hanafici wlaczali do tej kategorii arabskich
pogan, kierujac sig¢ kryterium jgzykowym, za$ szkota malikicka wytaczata Kurajszy-
tow. Tradycja powotujaca si¢ na Proroka zaliczata do tej grupy takze wyznawcodw
zoroastryzmu, mowiac, ze ten kazat ich traktowac jak ludzi Ksiggi?’. Pozostate oso-
by, pokonane w walce, mozna byto uczyni¢ niewolnikami, przeznaczajac ich maja-
tek w czterech piatych na rzecz zwycigskiej armii®®.

Na kazdym zdrowym na ciele i umys$le mezczyznie ciazy powinnos¢ ,,Swigtej
wojny”, co nie oznaczato nigdy nieustajacego obowiazku zmagan zbrojnych przez
kazdego muzulmanina. Wierni wyprawiajacy si¢ pod dowodztwem islamskiego
wladcy, przynajmniej raz do roku, szykujacy si¢ do takiej wyprawy, a nawet odkta-
dajacy potyczke z réznych wzgledow czuli si¢ wypelniajacymi t¢ powinnosé. Wsrod
szyitow panowato przekonanie, ze wlasciwa dzihad moze si¢ odbywac tylko pod
przywddztwem imama, zatem wszelkie konflikty od jego zniknigcia (873 r.) az do
ponownego przyjscia nie maja charakteru $wigtej wojny we wlasciwym znaczeniu.

Kto zginat w walce, zyskiwal honorowy tytut meczennika za wiare szahid
i wedtug zapowiedzi koranicznej miat zapewniony raj: ,,Bog dat im nagrodg swiata
oraz piekna nagrode zycia ostatecznego” (3:148)%.

Konsekwencja rozumienia islamu jako religii pokoju byly dla Mirzy Ghulama
Ahmada rozwazania dotyczace pojecia ,,Swigtej wojny”. Poswigcit jej wiele uwagi,
wielokrotnie w polemikach z przedstawicielami innych wyznan, np. chrze$cijanami,
przeciwstawiajac si¢ pogladom, jakoby islam byt religia szerzona wylacznie mie-
czem. Trzymajac si¢ swojego przekonania, iz jest mahdim postanym przez Boga dla
zaprowadzenia na $wiecie jedynej prawdziwej religii (islamu) droga argumentacji
i wlasnego przyktadu, prezentowal swoje poglady zard6wno w ustnych polemikach

2 Szkota hanaficka rozwijata takze refleksjg nad zasadami, wedtug ktdrych ziemia wojny stawala sig zie-
mig islamu. W$réd warunkéw wymieniano nastanie rzadow wiadcy muzutmanskiego, obowiazywanie szariatu pod
kontrola s¢dziéw (kadi), nieskrgpowane praktyki kultowe (zwtaszcza piatkowa modlitwa publiczna). Abu Hanifa
(zm. 767 r.) podawal tez kryteria sytuacji odwrotnej, przejscia terytorium islamu w terytorium wojny: wprowadzenie
prawodawstwa niewiernych, graniczenie z dar al-harb, niebezpieczenstwo dla zycia i wlasnosci muzutmanow oraz
pozostajacych pod ich opieka zimmich (Por.: R. Peters, Islam and Colonialism. The Doctrine of Jihad in Modern
History, The Hague 1979, s. 12).

¥ Por.: .: AJ. Wensinck, Concordance et indices de la tradition musulmane, Leiden 1936-1969, t. II,
s. 552.

B H.A.R. Gibb, J.H. Kramers, Shorter Encyclopaedia of Islam, Leiden 1953, 5.89.

2 Wszystkie cytaty z Koranu podaj¢ w thumaczeniu Jozefa Bielawskiego. Zob. Koran, tham. J. Bielawski,
Warszawa 1986.
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z inaczej myslacymi, jak i poprzez liczne publikacje nawiazujace do tej problema-
tyki. Charakterystycznym przyktadem tej dziatalnosci jest praca zatytutowana Rzqd
brytyjski i dzihad (Government Anglezi Aur Jihad), ogloszona w maju 1900 roku.
Stara si¢ w niej obnazy¢ nieporozumienia dotyczace pojmowania przez przedstawi-
cieli Zachodu pojecia dzihad. Zwraca uwagg, ze religia gtoszona przez proroka Mu-
hammada od samego poczatku stykata si¢ z wrogoscia otoczenia i tylko gorliwosci
oraz dzielno$ci pierwszych wyznawcow zawdzigcza swoje przetrwanie. Jednak ta
odwaga i przekonanie dla sprawy, ktorej shuza, wzmocnity tylko niechec tych, ktorzy
obawiali si¢ umocnienia nowej religii oraz wyparcia ich wlasnych systemow Ah-
mad nie zaprzecza, iz walka o zwycigstwo islamu wynika z zatozen doktrynalnych
tej religii, ale jej podstawy teologiczne i filozoficzne sa mato znane. Przesladowani
bezlito$nie, pierwsi wyznawcy ,,byli mordowani jak baranki, lecz si¢ nie skarzyli”.*
Bog nie pozwala wszakze, by okrucienstwo przebrato miarg, zwraca si¢ ku prze-
sladowanym i zezwala im przeciwstawi¢ si¢ swoim wrogom — nigdy jednak celem
walki nie moglo by¢ nawracanie sita na islam, glosi Ahmad. Miecza nie podnoszo-
no dla szerzenia wiary, ale w obronie przed wrogami, w celu ustanowienia pokoju
i zapewnienia bezpieczenstwa. Zakaz stosowania przymusu w kwestiach wyznanio-
wych jest w Koranie tak jasny, ze przywodca Ahmadijji nie widzi tu miejsca na wat-
pliwosci. Dobry przyktad wyznawcow, ich zalety moralne — oto orez propagujacych
islam, wota, powolujac si¢ na Ksigge.

Znajomo$¢ dziejow islamu, tym bardziej w kontekscie nauk koranicznych,
kaze Ahmadowi usprawiedliwiaé przemoc pierwszych wiekow tym, iz byt to ,,gniew
Bozy skierowany przeciw tyranom’™' Odpiera zarzuty chrzescijan, wskazujac na
okrucienstwo walk czaséw Mojzesza, przeciwstawiajac im jasne regulacje praw-
ne dotyczace prowadzenia wojen z czasow Muhammada. ,,Jesli karanie z mieczem
w reku nie jest zgodne z wola Boza, wtedy ta obiekcja pojawia si¢ przede wszystkim
i najostrzej wobec Mojzesza [ ...]. Czy Bog Mojzesza roznil si¢ od Boga czasow isla-
mu?”*2, Rzecz w tym — kontynuuje — ze ludzie wyobrazaja sobie Boga jako wyltacz-
nie karzacego lub mitosiernego, a on tymczasem bywa rdzny, zaleznie od potrzeb
1 sytuacji. Allah, jak doswiadczony lekarz, ,,czasem zarzadza stodki tyk, a czasem
przepisuje nam gorzkie lekarstwo™. W liscie do Nasira Nawaba Sahiba Mirza Ghu-
lam Ahmad napisat: ,,Dzihad naszych czaséw ma by¢ wsparciem dla stowa islamu,
ma obala¢ zarzuty przeciwnikow, propagowa¢ doskonalo$¢ wiary muzulmanskiej
i glosi¢ prawde o Swietym Proroku [...] na catym $wiecie. Oto wiasciwa dzihad do
czasu, gdy Wszechmogacy wzbudzi na $§wiecie inne warunki’*.

Problematyka ,,$wigtej wojny” wymagata szczegdlnego ustosunkowania si¢
don przez zatozyciela Ahmadijji rowniez ze wzgledu na jego pretensje prorocze oraz
podawanie si¢ za bozego wystannika, mahdiego. Zgodnie bowiem z powszechnym
przekonaniem muzutmanow przyjscie tego ostatniego, znamionujace czasy ostatecz-
ne, wigzaé si¢ ma z takaz rozprawa z niewiernymi. Walczacy mahdi (Imam Muham-

3 M.G. Ahmad, The Essence of Islam..., London 1981, t. II, s. 251.
31 [bidem, s. 253-254.

32 Ibidem, s. 254.

3 B.A. Rafiq, The Truth About Ahmadiyya, London 1978, s. 68.

3 Cyt. za: B.A. Rafiq, The Truth..., s. 72-73.
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mad), majac u boku Jezusa, pokona ich w walce, zniesie podatek (dZizja) i da im do
wyboru islam lub $mier¢. Ghulam Ahmad odrzucit jako niekoraniczne podobne po-
glady, wskazujac na oczekiwanego (i spelnionego w jego osobie) wystannika jako na
posta¢ niosaca pokoj, walczaca wyltacznie argumentami, dajaca poczatek wiekowi
pokoju, dobroci i ludzkiego wspotczucia. Taka wiasnie postawe zalecal swoim zwo-
lennikom, do przedstawicieli innych religii wotat: ,,zaprawdg, to nie jest czas walki
za wiarg” 1 postulowat zaprzestanie przelewu krwi z powodéw wyznaniowych.

Wspomniane wczesniej rozwazania teologdw muzutmanskich odnosnie do
religijnej kwalifikacji okreslonego obszaru i wynikajacych z niej powinnosci wier-
nego, znalazty odbicie réwniez w religijno-politycznej sferze kolonialnych Indii.
Od poczatku lat 70. XIX stulecia caty szereg fatw rozstrzygal kwestig, czy Indie
pod chrzescijanskimi rzadami sa ,,0bszarem islamu” czy ,,obszarem wojny”. Gdyby
byty tym drugim, to — jak pamigtamy — wynikalby z tego religijny obowiazek walki
zbrojnej. Uczeni z Muhamadan Literary Society w Kalkucie czy znany reformator
Sajjid Ahmad Khan twierdzili, Ze nie ma takiego obowiazku, ale bardziej radykalne
organizacje islamskie, reprezentujace czgsto nizsze warstwy spoteczne, wykorzysty-
watly ideg dZihad do mobilizacji muzulmanow przeciw chrzescijanom, hinduistom
czy sikhom?¥,

Mirza Ghulam Ahmad oceniat brytyjskie wladztwo nad Indiami jako niezagra-
zajace swobodom religijnym i wzywat do lojalnosci wobec rzadu. Uwazat, ze Koran
zabrania wojny z wladza, ktora nie wtraca si¢ w zaden sposob w wierzenia i prak-
tyki muzutmandw, ani nie stosuje przemocy dla propagowania wilasnej religii. Zas
Brytyjczykow postrzegat jako nie tylko niewtracajacych si¢ w te sprawy, ale nawet
zapewniajacych wolnos¢ i bezpieczenstwo roznym religiom. Taka ocena zrozumiata
zdaje si¢ takze na gruncie ogolniejszym — kolonisSci stosujac zasadg ,,dziel i rzadz”,
jednoczesnie dbali o zapewnienie wygodnej dla siebie rownowagi 1 zapobiegali
najbardziej gwaltownym przejawom konfliktow migdzywyznaniowych. Z punktu
widzenia interesdw wlasnego ugrupowania, zatozyciel Ahmadijji dobrze wiedzial,
jak bardzo chroni go wladza przed niechgcia, czy wrgez nienawiscia, szczeg6lnie
muzulmanskiego otoczenia, nieuznajacego jego roszczen i majacego je za obraze¢
Boga oraz Proroka. Hotdownicze adresy, jakie stat do krolowej 1 wladz angielskich,
umacniaty wrogdéw w przekonaniu o zdradzie interesoOw islamskich, chociaz, ocenia-
jac bez emocji, przyznac trzeba, ze po pierwsze, byly konsekwencja jego pogladow
dotyczacych spraw wojny i relacji miedzywyznaniowych, a po drugie, zawieraly
one kazdorazowo obok wyrazow wdzigcznosci takze odwazne (jesli nie zuchwale)
namowy do przyjecia islamu, podkreslajace jego wyzszo$¢ nad innymi religiami.

Zwiazki z korong brytyjska potwierdzity si¢ takze w czasach nam blizszych,
gdy na skutek przesladowan w ojczystym Pakistanie, kalif wspolnoty Ahmadijja
przeniost w roku 1984 jej kwaterg gtowna do Londynu, gdzie znajduje si¢ ona do
dzis.

3 Np. ugrupowanie Tarika-i Muhammadi zatozone przez Sajjida Ahmeda Barlewi, ktorego cztonkowie na-
zywani byli przez Anglikow wahhabitami, ze wzgledu na podobienstwo do arabskiego ruchu odnowy z XVIII w.
Por.: E. Toczek, Byé muzutmaninem w Indiach, Wroctaw 1984, s. 28-33.

3 Taki charakter mial skierowany w 1897 roku do krolowej Wiktorii jubileuszowy adres hotdowniczy czy
ogloszony niedtugo potem tekst The Star of The Queen, b.m.w. 1899.
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Nastepcy Mirzy Ghulama Ahmada, noszacy tytut kalifa, kontynuowali zapo-
czatkowana przez zatozyciela lini¢ interpretacyjna odnosnie do wojny religijnej. Hu-
manitarne akcenty, przekonanie, ze do prawd wiary sklania¢ mozna tylko argumen-
tacja stowna i przykladem, utatwialy misjonarzom z tych kregéow dziatanie wsrod
ludnoéci afrykanskiej i innych krajow Trzeciego Swiata, szczeg6lnie intensywne za
kalifatu drugiego nastepcy, syna Ahmada, Mirzy Bashir-ud Dina. To z jego inicjaty-
wy podjgto akcje misyjne w Anglii, USA, Afryce Zachodniej, Hiszpanii, Holandii,
Szwajcarii, Singapurze, Indonezji, Japonii i innych regionach. Misjonarze musieli
w wielu przypadkach podejmowac religijna polemik¢ z przedstawicielami innych
wyznan, najczesciej chrzescijanskich.

»Nauczanie Mojzesza jest dalekie od naszych koncepcji sprawiedliwos$ci czy
uczciwosci. Nie wydaje si¢ rowniez mozliwe, by dzisiaj mogto stanowi¢ podstawe
do dziatania. Nauczanie Jezusa jest niepraktyczne, i takim byto zawsze. [...] Jedy-
nie nauczanie Islamu jest praktyczne. Jest jedynym, ktore jest zar6wno wyznawane,
jak 1 praktykowane przez wiernych, a jego praktyka sprzyja utrzymaniu pokoju na
$wiecie™’.

Wskazujac, jak szczegotowe i skierowane na przestrzeganie zasad sa normy
dotyczace postepowania w czasie wojny, Bashir-ud Din przywotuje nie tylko Koran,
ale i osobisty przyktad Muhammada:

a) muzulmanom nie wolno masakrowaé¢ zwlok zmartych (Muslim),

b) muzutmanom nie wolno uciekac si¢ do oszustwa (Muslim),

¢) nie wolno zabija¢ dzieci ani kobiet (Muslim),

d) nie wolno przesladowac ksigzy, funkcjonariuszy religijnych i przywodcow reli-
gijnych (Tahavi),

e) nie wolno zabija¢ starych i zniedol¢zniatych. Zawsze nalezy mie¢ na uwadze
mozliwos$¢ zawarcia pokoju (4bu Dawud),

f) kiedy muzulmanie wkraczaja na terytorium nieprzyjaciela, nie powinni sia¢ ter-
roru wsrdd ludno$ci; nalezy wiasciwie odnosi¢ si¢ do osob postronnych (Mu-
slim),

g) armia muzutlmanska powinna obozowaé¢ w taki sposéb, aby nie powodowac nie-
dogodnosci dla ludnosci. W czasie przemarszu nie nalezy blokowa¢ drog lub
powodowa¢ innych niewygdd dla ich uzytkownikdéw,

h) niedozwolone jest znieksztatcanie twarzy (Bukhari i Muslim),

1) w miar¢ mozliwosci, nalezy dazy¢ do zminimalizowania strat osobowych nie-
przyjaciela (Abu Dawud),

j) blisko spokrewnieni jency powinni by¢ trzymani razem (4bu Dawud),

k) nalezy troszczy¢ sig o jencéw; muzutmanie powinni bardziej troszczy¢ si¢ o jen-
cOW niz o swoich wlasnych wiezniow (Tirmidhi),

1) postowie i wystannicy z innych krajow powinni by¢ otaczani wielkim szacun-
kiem. Nalezy ignorowa¢ wszelkie popetnione przez nich nietakty (4bu Dawud,
Kitab al-Jihad),

Y Bashir-Ud-Din HM.M.A., Zycie Swietego Proroka Muhammada, tham. M. Nowak, Islamabad (U.K.)
1990, s. 117 (pisownia oryginatu).
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m) jesli muzutmanin niewtasciwie potraktuje jenca, nalezy takiego jefica uwolni¢
bez okupu,

n) kiedy muzutmanin przejmuje odpowiedzialno$¢ za jenca, ten ma by¢ zywiony
i ubierany w taki sam sposéb jak i 6w muzutmanin (Bukhari)*®.

Kalif Hazrat Mirza Tahir Ahmad, wielokrotnie podejmowal omawiang pro-
blematyke. Szczegdlne miejsce zajmuje tu praca Morderstwo w imie religii®®, napi-
sana w urdu na dhugo przed objgciem najwyzszej funkcji we wspdlnocie i majaca
charakter polemiki z pogladami znanego teologa i dziatacza religijnego w Indiach,
potem w Pakistanie, szefa powotanej przez niego w roku 1941 organizacji Dzamati
Islami, Maulany Abdul Ala Maududiego®. Polemiki zainspirowanej bezposrednio
dramatycznymi wydarzeniami w Pakistanie w roku 1953, kiedy to polityczno-reli-
gijne spory w mlodym panstwie przybraly charakter tzw. rewolty antymahdyjskie;j,
tj. wrogosci skierowanej przeciw dziataczom panstwowym i cztonkom Ahmadijji*'.
W wydaniu angielskim do tekstow pisanych przed laty dodano rozwazania kalifa
na temat wspoélczesnej sytuacji migdzynarodowej, konfliktow wewnatrzislamskich
(np. Iran-Irak) czy miedzynarodowego terroryzmu. Odnajdujemy tu, podobnie jak
w wielu pozniejszych wystapieniach autora, przekonanie, ze islam zawiera najle-
piej dostosowane do wymogdéw $wiata zasady dotyczace wojny i pokoju. Nie jest to
przestanie pacyfistyczne, jesli pod tym pojgciem rozumie¢ bgdziemy bezwarunkowe
odrzucenie przemocy jako sposobu rozwigzywania problemow.

Jak bylo juz sygnalizowane, z punktu widzenia Ahmadijji, zaszczepionego
jej przez Mirze Ghulama Ahmada i kontynuowanego przez jego sukcesordéw, ce-
lem kazdej religii jest szerzenie pokoju, tolerancji oraz zrozumienia. Gigboki sens
islamu, jakim jest ,,poddanie si¢ Bogu”, zostat wypaczony przez fanatyczna mniej-
szos$¢, ktorej udato si¢ przedstawi¢ go $wiatu w postaci bezwzglednej przemocy
i terroryzmu®.

Celem tego tekstu nie jest rozstrzyganie teologicznej trafnos$ci interpretacji
dokonanych przez zatozyciela, przyjetych i rozwijanych przez wspdlnote. Takie
rozstrzygnigcia miatyby bowiem charakter wykraczajacy poza kompetencje reli-
gioznawcy. Nie mozna wszakze nie dostrzec spdjnosci i konsekwentnej postawy
Ahmadijji wobec zagadnien dotyczacych wojny, terroru i przemocy jako sposobow
rozwiazywania problemow religijnych i spotecznych.

3 Ibidem, s. 116 (z poprawkami btedoéw zecerskich).

3 W oryginale Mzhab Ke Nam Per Khoon, wydanie angielskie, z ktorego korzystam: H.M. Tahir Ahmad,
Murder in the Name of Allah, ttum. S.B. Ahmad, Cambridge 1989 (nieco zmienione i poszerzone).

4°W 1941 roku Maududi (1903-1979 r.) powotat do istnienia wspomniang parti¢ z celem stworzenia nieza-
leznego panstwa muzutmanow indyjskich. Por.: A. Ahmad, Islamic Modernism in India and Pakistan 1857-1964,
London 1967; J.L. Esposito, Unholy War: Terror in the Name of Islam, New York 2002.

4'W latach 1951-1953 miode panstwo pakistanskie stangto wobec powaznych trudnosci politycznych i eko-
nomicznych. Laczylo sig to ze spadkiem produkcji rolnej przy jednoczesnym wzroscie liczby ludnosci. Nastaty
glod oraz gwalttowna zwyzka cen, co doprowadzito do zamieszek, w ktorych odpowiedzialnoscia obarczono beda-
cych w rzadzie przedstawicieli Ahmadijji. Por. M.Z. Khan, Ahmadiyyat. The Renaissance of Islam, London 1978,
s. 330.

“ Por.: HM. Tahir Ahmad, op. cit., Cambridge 1989.
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