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O ZACHOWANIU TRADYCYJNYCH WIERZEN
I ZWYCZAJOW NA TAJWANIE

Problem stanu zachowania tradycyjnych wierzen i zwyczajow Tajwanczykow
wydaje si¢ kwestia interesujaca zarowno z punktu widzenia socjologicznego, jak
i etnograficznego. Zwyczaje tradycyjne wystgpujace na Tajwanie to w lwiej czg-
$ci zwyczaje chinskie przeniesione przez ludno$¢ chinska na wyspg z prowincji
sasiednich: Guangdong i Fujian. Tradycyjne wierzenia to, przede wszystkim, trzy
religie: konfucjanizm, taoizm i buddyzm, ktore nalozyly si¢ na animistyczne wie-
rzenia Chinczykow. Chinczycy w wielkiej liczbie zaczgli migrowac na Tajwan do-
piero w wieku XVII. Nie oznacza to oczywiscie, ze uciekinierzy lub przesiedlen-
cy z kontynentu zachowali w pelni swe tradycyjne zwyczaje takimi, jakie istniaty
na wsiach chinskiego wybrzeza. Na ich stan dzisiejszy wplywalo wiele czynni-
kow. Przede wszystkim wzajemne oddzialywanie wychodzcow z tych dwu pro-
wingcji, ktorzy konkurujac, a czgsto walczac zbrojnie o ziemi¢ do osiedlenia si¢
na Tajwanie, z czasem zaczgli tworzy¢ wspolne spoleczenstwo, odznaczajace si¢
tajwanska specyfika. Rozciagata si¢ ona na wiele dziedzin Zycia, poczynajac od
obrzgdoéw zwiazanych z zamazpojsciem, przestrzeganiem tabu zwiazanych z ciaza
i narodzinami dziecka, po sposoby nadawania imion dzieciom, obrzedy majace
zapewni¢ pomy$nos¢ rodzinie w Nowym Roku oraz liczne uroczystosci z oka-
zji $wiat etc. Wprawdzie geneza zwyczajow tajwanskich jest chinska, jednakze
dzisiaj — to wlasnie Tajwan jest najlepszym miejscem do ich badania. Pomimo
tajwanskiej specyfiki wytworzonej w ciagu czterech stuleci i procesow moderniza-
cyjnych oraz wptywow zewngtrznych: holenderskich, japonskich i amerykanskich,
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na Tajwanie tradycyjne zwyczaje zachowaly si¢ najlepiej. Kontynent chinski przez
ponad pot wieku doswiadczal bowiem destrukcyjnych dziatan wymierzonych
w konfucjanska rodzing, ostoj¢ zwyczajow tradycyjnych. Tajwan natomiast, po
okresie polwieckowego panowania japonskiego na wyspie, przywrocit wszystko to,
co zarzadow japonskich podlegato destrukcji. Przede wszystkim dotyczyto to chin-
skich kultow religijnych. Japonczycy po prosu palili drewniane posagi chinskich
bostw, cynicznie gloszac, ze gdy poszly z dymem — nastgpito ich wniebowzigcie.
Podobnie zakazane byly tradycyjne stroje chinskie, obchodzenie chinskich $wiat
czy tez rozmawianie po chinsku w miejscach publicznych.

W 1949 1. po exodusie wojska i wtadz Kuomintangu na Tajwan, za sprawe
wielkiej wagi uznano zachowanie kultury chinskiej, przesladowanej na kontynen-
cie. Komitet Rekonstrukcji Kultury Chinskiej przy prezydencie Tajwanu wykonat
ogromna pracg w tej dziedzinie. Tajwanczycy podjeli rowniez wielki wysitek pro-
mujac etyke konfucjaniska, na kontynencie chinskim zwalczang jeszcze od czasow
ruchéw modernizacyjnych w poczatkach XX w., gdyz uwazano ja za hamulec po-
stgpu, nie moéwiac juz o maoistowskim, catkowicie nihilistycznym podejsciu do tra-
dycyjnych wartosci. Po zapoczatkowaniu reformy gospodarczej w 1978 r. odrzuco-
no skrajny maoizm. Ale dopiero pod koniec XX w. zorientowano sig, ze lansowanie
wzorca indywiduum jako ,,nierdzewiejacej $rubki przewodniczacego Mao” nikogo
juz nie interesuje i po potwieczu tgpienia konfucjanizmu ponownie zwrocono si¢
ku jego warto$ciom. Jest to oczywiscie odrebny, bardzo wazny i aktualny temat,
rowniez wart blizszego zbadania. Obecnie juz nie tylko Tajwan i niektore kraje Azji
Poludniowo-Wschodniej akcentuja praktyczne znaczenie tzw. wartosci azjatyckich,
czyli przede wszystkim zalet konfucjanizmu wspotczesnego. Teraz rowniez kraj
skupiajacy piata cz¢s¢ ludzkosci powaznie zajat si¢ tym tematem i upatruje w kon-
fucjanizmie wspolczesnym panaceum na wiele spotecznych bolaczek.

*k%

Po tym, nader lakonicznym wstgpie, sprobujmy przyjrze¢ si¢ blizej wybranym, naj-
istotniejszym zjawiskom dotyczacym tradycyjnych zwyczajow Tajwanczykow.

Rodzina

Rodziny tajwanskie, podobnie jak niegdys na kontynencie, mozna podzieli¢ na
dwa typy, czyli na rodzing mala i duza. Mata, zwana takze nuklearna, obejmuje
tylko par¢ matzonkoéw i ich niezamezne dzieci. Duza rodzina, ktéra mozna nazwac
rozszerzona, obejmuje wigcej niz jedno matzenstwo i jego potomstwo, na przyktad
meza i zong, syndw, corki i synowe, wnukow, braci, wujkow i ciotki, $wiekry i ich
dzieci etc.
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Tradycyjna rodzina zazwyczaj liczyla 5-8 osob. Natomiast tzw. wielkie ro-
dziny, wywodzace si¢ z arystokracji, ktora zostata pozbawiona wladzy i lenn dzie-
dzicznych jeszcze w procesie tworzenia zcentralizowanego cesarstwa, przetrwaly
jako klany. Ich patriarchalizm i zamozno$¢ spowodowaty, ze czgsto byly bardzo
liczne 1 skupiaty si¢ wokot $wiatyni rodowej, czy $cislej, klanowej. Hierarchia pa-
nujaca w klanach, cho¢ wywodzita si¢ z idei konfucjanskich przeznaczonych dla
szlachty, nie dla ludu, stanowita jednak wzor réwniez dla ,,zwyktych” rodzin. Dla-
tego w nich takze utarlo si¢ okreslone nazewnictwo odnoszace si¢ do pozycji kaz-
dego cztonka rodziny. Proweniencja tego szczeg6lnego nazewnictwa nawigzuje do
uktadu tradycyjnego domostwa Chin potudniowych, aczkolwiek na Tajwanie byto
ono raczej parterowe, a nie pigtrowe, z salonem-kaplica na drugiej kondygnacji,
jak na kontynencie.

Tradycyjny, wiejski dom na Tajwanie przypominat na planie odwrocona li-
ter¢ U. Oznacza to, ze w glgbi parterowego domostwa znajdowat si¢ gtéwny po-
kdj, czy tez salon, w ktorym umieszczano oltarz przodkoéw. Aczkolwiek mozna tez
znalez¢ opisy pigtrowych domostw kontynentalnych, np. w Yunnanie, w ktorych
kapliczke umieszczano na pigtrze'. Na Tajwanie przyktadem pigtrowego budowni-
ctwa tradycyjnego jest $wiatynia Bogini Mérz Mazu, posadowiona bezpos$rednio
w porcie rybackim Su’ao. Ma ona nawet trzy kondygnacje, na parterze mieszcza
si¢ stare posagi bogini, na I pigtrze jej ogromny nefrytowy posag, ufundowany
przez emigrantow z Kanady a na pigtrze I — wielki zloty posag ufundowany przez
samych rybakow. Na ogot jednak §wiatynie, tak jak i domy mieszkalne, sa partero-
we, choc czgsto lokowane na wzgorzach.

W salonie mieszczacym ottarz przodkow odbywaly si¢ najwazniejsze ce-
remonie rodzinne, zwiazane z nadaniem imienia dziecku, ztozeniem hotdu przod-
kom rodziny pana mlodego przez nowozencow, tutaj tez zwykle mieszkancy domu
dokonywali swego zywota. Z okazji $wiat religijnych oraz urodzin antenatow tutaj
takze sktadano ofiar¢ w postaci ciastek i owocoéw symbolizujacych pradawne ofia-
1y Z pigciu zwierzat, palono kadzidelka i §wiece oraz sktadano glebokie poktony.
Pomieszczenie to zwano fang # (co moze oznacza¢ zarowno salon, jak tez gtowny
pokoj, a nawet kaplicg czy Swiatynig).

Wiasnie od tej nazwy, najwazniejszego meskiego cztonka rodziny, dziadka
czy ojca, nazywano zaitang 1£#, co znaczy doslownie ,,przebywajacy w salonie”.
Po obu stronach salonu znajdowaty si¢ glowne sypialnie, a dalej, w bocznych poko-
jach biegnacych symetrycznie ku bramie, zwanych ogolnie hulong ##, mieszkali
dalsi cztonkowie rodu, miescity si¢ magazyny, kuchnie, spichrze etc. Owe boczne
pokoje rowniez miaty swe zhierarchizowane nazewnictwo, ktore przenosito si¢ na
okreslanie dalszych cztonkéw rodziny.

Ci najblizsi byli i sa nadal okres$lani mianem z dodatkiem tang. A wigc Zona
glowy rodu, to lingtang 43, czyli dostownie ,,rzadzaca w salonie”. Pokoje dobu-
dowywane amfiladowo do centrum nosily nazwy fang 1 (pokdj), a jeszcze dalsze

'F. L. K. Hsu, Under the Ancestors’ Shadow, Stanford 1971, s. 30.
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shi = (studio) 1 od nich brali swe okreslenia dalsi cztonkowie rodziny. Na przyktad
najstarszy syn to dafang K, drugi syn — —J% erfang itd.

Taka wewnatrzrodowa nomenklatura utrwalata hierarchi¢ rodu oparta na idei
konfucjanskiej cnoty xiao 2, ktorej przestrzeganie wymagato odpowiedniego sto-
sunku podporzadkowania mtodszych — starszym, nie tylko zaawansowanych wie-
kiem, ale i pozycja w rodzinie. Okreslata ona takze jasno pozycje spadkobiercow.
Uznany przez ojca syn ,,z nieprawego toza” mégl co najwyzej otrzymaé potowe
wartosci spadku legalnego potomka. Pozostali cztonkowie rodziny w przypadku
jej upadku i podziatu majatku sa traktowani jednakowo, a majatek jest dzielony
losowo za pomocg pateczek z eleganckimi nazwami odnoszacymi si¢ do poszcze-
golnych czgéci majatku. Taka sytuacja to jednak rzadkos$¢, gdyz rodziny staraja sig
utrzyma¢ wigz rodzinng ze ,,starym domem”, a synowie maja wrecz obowiazek
wspolnego sktadania ofiar przed tabliczkami z imionami antenatéw przynajmniej
raz w roku. Stad na chinski Nowy Rok przywiazuje si¢ wielka wage do odwiedza-
nia dziadkow i rodzicow.

Zwyczaje dotyczace nazwisk i imion

Zaréwno na kontynencie chinskim, jak i na Tajwanie, system nadawania nazwisk
ma wspolng genezg i wywodzi sig ze starozytnosci chinskiej. Poczatkowo istnialy
dwa typy nazwisk: nazwiska zwane xing # oraz nazwiska shi [X. Pierwszy typ
odnosit si¢ do kobiet i oznaczat pokrewienstwo, drugi — do mezczyzn i Swiadczyt
o zashugach wojennych, za ktore je nadano. Pospolstwo miato jedynie imiona. We-
dhug danych etnologa tajwanskiego liczba nazwisk stale rosta, od 30-40 w Epoce
Wiosen i Jesieni, by na poczatku XX w. osiagnac 5 tys., a obecnie — 6 tys.?
Etnolog tajwanski, prof. Juan Ch’ang-rue FiS#: dokonat typologii tych
nazwisk 1 podzielit je na az 38 kategorii, okreslajacych ich pochodzenie. Doda¢
nalezy, ze wraz z upadkiem arystokracji po powstaniu zcentralizowanego cesar-
stwa w 221 r., wszyscy przedstawiciele szlachty otrzymywali nazwiska shi, kto-
re juz nie symbolizowaly przywilejow za zashugi wojenne. Stopniowo kategorie
nazwisk xing 1 shi zaczgto stosowa¢ wymiennie. Owe 38 kategorii nazwisk, to
nazwiska tworzone od: nazwy panstwa, komandorii, lenna, okrggu, pawilonu,
obiektu architektonicznego lub osady, od (zenskich) nazwisk xing, imion ming,
imion zi, od kolejnosci w hierarchii, od nazwy klanu, stanowiska urzedniczego,
tytutu panstwowego, od symboli szczgsnych i feralnych, od fachu lub zajgcia, od
przymiotow charakteru, stopnia pokrewienstwa z krolem, cesarzem, glowa rodu,
od nazwy panstwa, ktoremu dany antenat stuzyt, od tytulu, nazwiska dwuznakowe
urobione od transkrypcji pénocnego plemienia Xianbei, nazwiska pochodzace
od nazwy miejscowosci, od przypisania do innego nazwiska, od nadanego tytutu
honorowego, z transkrypcji nazwisk mongolskich z terenéw lezacych na zachod

2Juan Ch’ang-rue, Taiwan de minsu (Zwyczaje tajwanskie), Tajpej 1999, s. 45 et passim.
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od twierdzy Hanguguan, trojznakowe nazwiska grup etnicznych z Poinocy, nada-
ne przez cesarza jego nazwisko rodowe (np. Koksinga otrzymat rodowe nazwisko
mingowskiego cesarza — Zhu), od nazw drzew, dziedziny dziatalnosci, od lokaliza-
cji miejsca zamieszkania (np. Dongmen, czyli Wschodnia Brama), od charaktery-
stycznych obiektow w dziatalno$ci zawodowej, nadane od dalszych imion (hao %)
dostojnikow, czy nawet od poszczegolnych dowolnych hieroglifow. Na przyktad
nazwisko brzmiace Zhe powstato w ten sposob, Ze za cesarza Xianfenga, dowddca
Armii Huajskiej imieniem Gui, ktory nie miat nazwiska, zwrocit si¢ o jego nada-
nie do swego zwierzchnika, namiestnika stotecznej prowincji Li Hongzhanga. Ten
wlasnie czytal pewien dokument, wigc polecit mu, zeby wskazat na nim jakis znak.
Trafit na partykule zhe # widniejaca w tym piSmie, ktora stata si¢ oryginalnym
nazwiskiem uhonorowanego. Wreszcie eunuchom, stuzacym na dworze cesarskim,
nadawano podwdjne nazwiska: ojca i matki.

Poza tymi kategoriami, wspomniany etnolog tajwanski odnotowuje takze
nazwiska narzucane np. dla uhonorowania umitowanej konkubiny, upamigtnienia
dynastii (np. czgste w Wietnamie nazwiska Nguyen pochodzace od mongolskiej
dynastii Yuan), a czasami pejoratywne, by kogos w ten sposob ukara¢. Nastegpnie
posrod nazwisk nietypowych trzeba odnotowa¢ nazwiska zmieniane ze wzgledu
na brzydkie brzmienie, czy tez ze wzgledu na tabu, zmuszajace do zastgpienia
nazwiska identycznego z aktualnym wladca, jakim$ innym. Pomimo tej wielosci
typéw nazwisk i sytuacji szczegodlnych, zdaniem wspomnianego etnologa, na
Tajwanie wystgpuja obecnie 1 694 nazwiska, ale wedtug danych z 1978 r. zaledwie
dziesig¢ nazwisk: Chen, Lin, Huang, Zhang, Li, Wang, Wu, Liu, Cai i Yang, nosza
mieszkancy Tajwanu stanowiacy az 52,5% ludnosci’.

W dziedzinie tworzenia i nadawania imion dowolno$¢ byta, i jest nadal,
jeszcze wigksza, niz w przypadku nazwisk. Na kontynencie zdarzyto mi sig spotkac
dziewczyng, ktora miata na imi¢ Sanqian =7 (Trzy Tysiace). Gdy spytatem o genezg
takiego dziwnego imienia, odparla, Ze rodzice dali jej takie imig, gdyz tyle juanow
kary musieli zaptaci¢ za to, ze urodzita si¢ poza oficjalnym planem rozrodczosci,
uwzgledniajacym wzorzec 2+1, czyli dwoje rodzicow plus jedno dziecko.

Na Tajwanie ten problem akurat nie wystgpuje, ale przy catej dowolnosci
nadawania imion, wyst¢puja rowniez pewne ciekawe prawidtowosci i tendencje.
Wydaje sig, ze na ogdt dominuje tu powielanie imion przodkow dla okazania im
szacunku. Dawniej istniaty wykazy imion ustalonych z gory dla wielu pokolen
potomkow danego rodu. Nalezato da¢ dziecku takie imiona, z ktorych przynajmnie;j
jedno nawiazywato do imion na liScie sporzadzonej przez antenatow. Jednocze$nie
wystepuje pewna kategoria imion, ktora nazwalbym ,,zyczeniowa”. Imiona tej
kategorii wyrazaja stosunek rodzicow lub dziadkow do dziecka i maja mu zapewnic¢
szczgscie 1 powodzenie, albo podkreslaja zauwazone pigkno. Ich ,,widzimisi¢”
moze takze mie¢ dziwny charakter. Po to, by szpetne imi¢ chronito dziecko przez
ztymi mocami i odsuwato od niego niefart — czasem celowo nadaje si¢ brzydkie

3 Ibidem, s. 50-51.
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imig. Pot biedy, jesli dotyczy to tylko wezesnego okresu zycia dziecka, kiedy imi¢
jest traktowane jako tzw. imi¢ mleczne ruming #.4; czgsto jest bardzo szpetne,
tylko po to by, odstrasza¢ upiory i zapewni¢ dziecku normalny rozwdj. Gorzej jesli
w starszym wieku musi nadal nosi¢, np. imi¢ zdrobniale, jako oficjalne i staje si¢
po$miewiskiem otoczenia.

Istnieja wreszcie do$¢ szczegdlne przyktady utraty imion przez rodzicow
na rzecz swych dzieci. Tak dzieje si¢ na wyspie Orchidei, gdzie rodzic po nadaniu
swego imienia dziecku traci je i staje si¢ zwyklym ,,0jcem syna xy”. Odnotujmy
wreszcie —niewatpliwie wystgpujaca na Tajwanie pod wptywem Zachodu —manierg
wymieniania np. w ksiazkach czy artykutach, swych imion przed nazwiskiem,
czyli w odwrotnej od tradycyjnej chinskiej kolejnosci. Ma to swoja zaletg, gdyz
w powodzi chinskich publikacji anglojezycznych mozna bez trudu odr6zni¢ prace
naukowcow tajwanskich od kontynentalnych, poniewaz te pierwsze maja imig lub
imiona autora zapisane przed nazwiskiem.

W Polsce skomplikowang problematyka chinskich nazwisk i imion zajmuje
si¢ Irena Katuzynska®, ktora jest rowniez autorka pracy dotyczacej chinskich nazw
geograficznych’.

Narodziny i pierwsze urodziny dziecka

Wszystko, co wiaze si¢ z zyciem rodziny, niewatpliwie pod wptywem konfucjan-
skiego modelu zycia spolecznego, ma dla niej wielkie znaczenie i jest celebro-
wane. Dotyczy to takze narodzin i pierwszej rocznicy urodzin dziecka. Tradycyj-
ne minimum to trojka dzieci, w tym oczywiscie najwazniejszy mgski potomek,
kontynuator rodu, zapewniajacy wlasciwa troskg o kult duchow przodkow. By to
zapewni¢, rozwinal si¢ kult Bogini Plodno$ci Zhusheng niangniang ##EiRig, choc
tlumaczenie tej nazwy nie jest w petni adekwatne, gdyz nie tylko ma ona zapewnic¢
upragniong ciaze, ale takze stale czuwac na rozwojem dziecka, az do osiagnigcia
pelnoletniosci, czyli wieku szesnastu lat. Istnieje takze kult kilku innych bostw
o podobnej funkcji. Bogini Plodnosci Zhusheng niangniang to jednak nadal najbar-
dziej czczone na Tajwanie bostwo tego typu.

Z ciaza wiaze si¢ wiele przesadow: kobieta w ciazy nie powinna ogladac
rzeczy strasznych, stucha¢ hatasu, nie moze oglada¢ teatru marionetek, patrze¢
na za¢mienie Ksig¢zyca, nie moze zbliza¢ si¢ do trumny ze zmartym, nie moze
przechodzi¢ nad postronkiem dla bydta etc., by nie wywarlo to ujemnego wptywu na
ptod. Rowniez po porodzie kobietg obowiazuja rézne tabu, np. zakaz wychodzenia
z domu przez miesigc. W zakazach tych mozna jednak dostrzec pewna troske

* 1. Katuzynska, Different categories of names within traditional Chinese personal names, ,,Acta
Asiatica Varsoviensia” nr 21, s. 50-71.

>Eadem, Contemporary Chinese Place Names. Names of Administrative Divisions at County and City
Level, Peter Lang 2002.
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o uchronienie jej przed nadmiernymi trudami pracy na roli, na potudniu bardziej
stanowiacej domeng kobiet niz mgzczyzn. Zwykly zakaz administracyjny pewnie
by nie podzialal, natomiast obowiazek przestrzegania tabu stanowi pot¢zny nakaz
moralny, z ktorym nie sposob sig nie liczy¢, by ,,nie straci¢ twarzy” wsrdd sasiadow.

Kolejne wydarzenia zwiazane z przyjsciem na §wiat potomka (ciaza, rozwia-
zanie, kolejne miesigcznice zycia dziecka) — stanowia okazjg do spotkan rodzinnych,
ofiarowywania prezentow przewidzianych dla potomka, a takze dzigkczynnych
odwiedzin w $wiatyni buddyjskiej czy taoistycznej. Osiagnigcie przez dziecko
pierwszego miesiaca zycia wigze si¢ z uroczystoscia postrzyzyn, ktorej towarzysza
wrozby dotyczace przysztych losow potomka. Do wody w miednicy, w ktorej
wczesniej ugotowano jajko wraz z tatarakiem, a przewidzianej do zabiegu
fryzjerskiego, dodaje si¢ takze symboliczne przedmioty: monety (zapewniajace
bogactwo), kamien (rzekomo sprzyjajacy krzepkiemu zdrowiu dziecka), czosnek
(gdyz jego nazwa cong # brzmi podobnie jak ,,madros¢” B4) oraz jajko (ktorego
ksztalt i gtadko$¢ winny znalez¢ odbicie w nadobnej fizjonomii dziecka). Tego
samego dnia po raz pierwszy wynosi si¢ dziecko na dwor, podczas niezbyt jasnego,
starozytnego obrzedu ,,wotania do starego orta”. Osoba trzymajaca dziecko na reku
wykrzykuje wowczas pod adresem mitycznego starego orta zyczenia dotyczace
przysztosci dziecka. W przypadku chlopca sprowadzaja si¢ one zwykle do nadziei
na przyszly sukces na pokojach urzedniczych oraz do zapewnienia rodzinie
kolejnego dziedzica.

Kolejne uroczystosci zwiazane z czwarta miesi¢cznica dziecka sa okazja do
zlozenia w $wiatyni dzigkczynienia Bogini Ptodnosci oraz do wzbogacenia wy-
prawki, dostarczanej przez dziadkow i dalszg rodzing. Wreszcie pierwsza rocznica
dziecka daje asumpt do urzadzenia wieczoru wrozb. ,, Wybranie” przez dziecko, kto-
rego$ z 12 symbolicznych fantéw, ma przepowiadac jego przyszty zawdd. Ewolucja
tego dos¢ trwalego zwyczaju polega dzisiaj jedynie na zamianie, np. grudki ziemi
(rolnik), czosnku (medrzec) czy pieczeci (urzednik) — na bardziej aktualne: kotko
zgbate (inzynier), mikrofon (gwiazda estrady) czy stuchawki (ani chybi lekarz).

Obrzed inicjacji

Nastgpuje on w wieku lat szesnastu. Wyjscie spod opieki Bogini Plodnosci symbo-
lizuje uroczyste zdjgcie z szyi dziecka malenkich czerwonych torebeczek zawie-
rajacych popiot z kadzielnicy ofiarnej, w ktorej palono wonne trociczki ku czci tej
bogini, oraz wypisane na zottym papierze znaki magiczne. Torebki co roku byty
wymieniane na nowe podczas uroczystego sktadania ofiar w $wiatyni buddyjskie;j,
az dziecko osiagngto petnoletnio$¢. Obrzgdowi towarzyszyto takze symboliczne
»Zzakladanie czapek” w przypadku chtopcéw oraz ,,upinanie grzebienia”, czy-
li zmiana uczesania w przypadku dziewczat, a takze, oczywiscie, poklony przed
domowym ottarzykiem przodkoéw. Tradycyjnie byla to wigc raczej uroczysto$¢
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rodzinna, przebiegajaca w domu dorastajacej mlodziezy. Obecnie, poczynajac od
26 sierpnia 1990 r., wladze Tajpej zapoczatkowaly urzadzanie zbiorowego obrze-
du inicjacji, ktéremu rowniez towarzyszy kult przodkoéw w postaci sktadania ofiar
przed tabliczkami z nazwiskami klanow®.

Obrzedy zwigzane z zasSlubinami

Zawieranie matzenstw nawiazuje do szesciu starozytnych obrzgdoéw: zasiggania
jezyka w rodzinie upatrzonej dziewczyny, pytania o imiona, uzyskania pomysinej
prognozy, wreczania prezentdw $lubnych, wyboru daty §lubu oraz sprowadzenia
panny mtodej do domu panamtodego. Trzebajednak zaznaczy¢, ze nawet tradycyjny
sposOb zawierania matzenstw (nie moéwiac juz o nowoczesnym, podobnym, jak na
Zachodzie) — ewoluowal. A wigc ,,zasigganie jezyka” nadal powinno odbywac si¢
za posrednictwem swatki. Jego celem jest doktadne rozeznanie zamiaréw wybran-
ki, a przede wszystkim uzyskanie o$miu znakow cyklicznych, odnoszacych sig do
godziny, dnia, miesiaca i roku urodzenia przyszitej zony, by je zestawi¢ ze swoimi.
Dane te zanosi si¢ do $wiatyni 1 wrozy o pomyslnosci przysziego zwiazku.

Nastepnie dochodzi do zargezyn, rozmaicie nazywanych; ich istota sprowa-
dza si¢ do ustalenia tresci kontraktu $lubnego, czyli okreslenia sumy, jaka rodzina
pana mlodego moze wynagrodzi¢ utratg corki rodzinie panny mtodej, do ustalenia
przez swatke pomyslnej daty §lubu, oraz okreslenia liczby stosownych podarkow,
w postaci czerwonego jedwabiu, brokatu wyszywanego w ptaki, zlotej bransoletki
na r¢ke, obraczki, kolczykow, wieprzowiny i baraniny, ciast §wiatecznych, ceremo-
nialnych $wiec, kadzidel, petard oraz alkoholu, a takze kwiatow lotosu, granatu etc.

Rodzina pana mlodego przygotowuje kontrakt §lubny i prezenty, ktore za-
nosi do domu rodzicow panny mtodej. Zawarcie kontraktu, czyli wymiana dwu
dokumentow §lubnych, pochodzacych od kazdej ze stron, oraz wymiana podarkow
(moze to byc¢ takze zwrot czgsci podarkow od pana mlodego), a takze ztozenie
ofiary przed ottarzem przodkow — to niezbgdne elementy zaslubin.

Po zawarciu kontraktu §lubnego nastgpuje ustalenie migdzy rodzinami daty
przeprowadzki panny mlodej do domu pana mtodego, oczywiscie wyznaczonej
w dniu szczgsnym. Za wlasciwa ceremoni¢ $lubna uwaza si¢ odebranie pan-
ny mlodej, zakwefionej i przyniesionej palankinem w towarzystwie szesciu osob
z jej rodziny — do domu pana mtodego. Zanim orszak wyruszy na miejsce, pan-
na mioda uczestniczy w przyjeciu zwanym jiemeizhuo iftk= (stol starszych
i mlodszych siostr), na ktorym gromadzi si¢ cala jej rodzina. Okazuje ona, jak
bardzo im Zal odchodzacej. Mimo to, rodzina panny mtodej odpala petardy i zamyka
bramg na znak, by corka nie wracata, ta zas tka optakujac utratg szczg§liwego zycia
w domu rodzinnym. Catq droge dudnia bebny i trzaskaja petardy czyniac ogromna

¢Juan Ch’ang-rue, Tradycyjne zwyczaje Tajwanczykow, przet. R. Stawinski, Warszawa 2008,
s. 77-78 (r¢kopis).
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wrzawg. O szczgsnej godzinie palankin zostaje wniesiony za brame, a pan mtody
po trzykro¢ uderza wachlarzem w palankin oraz kopie go noga rowniez trzykrotnie,
co ma oznaczaé, iz bedzie surowym mezem. Nastepnie chlopiec przynosi dwie
pomarancze proszac panng mtoda, by zechciata wysias$¢ z palankinu; pomarancze
maja symbolizowac zgodne i szczgsliwe pozycie matzonkow. Specjalnie zaproszona
»kobieta szczgsna” pomaga pannie mlodej wysias¢ z palankinu, ta za$ podaza
do sali gtownej, by wraz z mgzem ztozy¢ pokton Niebu i Ziemi oraz przodkom,
a nastgpnie wzajemnie wymieni¢ uklony. Na tym ceremonia si¢ konczy, pozostaje
jeszcze uczta przy swiecach za ,,stolikiem do weselnego wina” w sypialni, oraz
wieczorne przyjgcie dla gosci. Ale to wcale nie koniec obrzedow. Pozostaje jeszcze
rytual zostania synowa (na trzeci dzien po $lubie), urzadzany w gronie rodziny
meza, przewidujacy symboliczne wprowadzenie zony do kuchni, czyli przekazanie
jej obowiazkow domowych, oraz odpowiadajacy mu rytuat zostania zigciem, czyli
wizyta w domu tesciow, ktorej clou jest ,,proszenie zigcia o potomka”.

Wiele szczegotow dotyczacych zaslubin mozna znalez¢ w pracy J. Pimpa-
neau, thumaczonej na polski’. Rzecz w tym, ze ta cenna publikacja oparta jest glow-
nie na ekscerpcji tekstow klasycznych, podczas gdy sam ceremoniat stale ulega
uproszczeniu, a ponadto wiele panien mtodych woli dzi§ zamieni¢ tradycyjny czer-
wony strdj i palankin na biala suknig §lubna i zdjgcie u fotografa. Niemniej Tajwan
wciaz jest miejscem, w ktorym obejrzenie tradycyjnego $lubu jest mozliwe. Inna
cenng publikacja jest, tym razem kontynentalny, Stownik chinskich zwyczajow lu-
dowych, ktory zawiera takze ogromna liczbe haset dotyczacych zwyczajow trady-
cyjnych, w tym takze odnoszacych si¢ do mniejszosci etnicznych wystepujacych
w Chinach®. Odnotujmy takze bardzo przydatny w kwestiach terminologicznych
ilustrowany stownik kultury chinskiej wydawnictwa Longman’.

Pogrzeby

Proces przechodzenia ducha zmarlego ze $wiata ludzi do $wiata zmarlych wymaga
ztozonego rytuatu, nie tylko ze wzgledu na pielggnowanie cnoty postuszenstwa sy-
nowskiego, ale takze, by jego duch nie wracat wigcej migdzy ludzi. Kiedy chory
jest juz w stanie terminalnym, w tradycyjnym domu przenosi si¢ go do gltdwne;j
sali, mieszczacej oftarz przodkow. Orientuje sig on wowczas, ze jest z nim kiepsko,
wigc oznajmia swa wolg dotyczaca pochowku, rozdziela majatek, udziela rodzinie
cennych rad 1 wskazoéwek oraz pozbywa sig ostatnich pienigdzy. Po $§mierci woda
z potoku rodzina dokonuje rytualnych ablucji zmarlego, przebiera go w szaty
i skrapia woda, traktowana jako symboliczna ,,wodna kotdra” shuibei ki,

7Zob.: J. Pimpaneau, Chiny. Kultura i tradycje, Warszawa 2001.

8 Zhongguo minsu cidian (Stownik zwyczajéw ludowych w Chinach), red. Zheng Zhuanyan,
Zhang Jian, Hubei 1987.

° Longman Visual Dictionary of Chinese Culture, pierwsze wydanie Hongkong 1997.

2009-05-21 11:08:33 ‘ ‘



‘ ‘ KSM 1-2009.indb 142

142 ROMAN SEAWINSKI

a takze rozbija miske, z ktorej jadat. Zmarty otrzymuje tez tzw. positek dla nog,
ktory polega na umieszczeniu w jego nogach miski z ugotowanym jajkiem i para
paleczek, oraz pali sig ofiarne ,,banknoty” i $wiece. Po uczcie zwanej cisheng %k,
czyli ,,pozegnanie zycia”, ztozonej z 12 potraw, przywiazuje si¢ sznur do rekawa
szaty zmartego, ktory trzymaja jego krewni, za$ taoistyczny egzorcysta odcina
go po kawatku dla kazdego z nich, by go mogli spali¢. W ten sposob zrywa sig
ze zmartym ostatnia wigz, aby ich nie niepokoil. Do trumny wktada si¢ ofiarne
banknoty, a u szlachty specjalne monety o nominalnej wartosci 120 wenow, ktore
zmarly rzekomo wypuszcza z rgkawa, jako swe ostatnie pieniadze. Sporzadza si¢
tez tymczasowa tabliczke z imieniem zmartego, ktora bedzie przydatna podczas
pogrzebu.

Dopiero w dniu szcz¢snym nastgpuje wyniesienie trumny przed dom i zabicie
jej czterema gwozdziami na rogach, wykup nekrologéw od taoisty, trzykrotne
okrazanie trumny przez rodzing, przykrycie trumny specjalnym abazurem i wreszcie
sam pogrzeb. Rodzina odprawia sktadanie ofiar ku czci Boga Ziemi Houtu, za$
mistrz ceremonii bierze tabliczke z napisem ,,Swigty gospodarz” (shen zhu =)
i kropke widniejaca u gory w znaku zAu (3:) zaznacza na czerwono, co ma oznaczac,
ze wlasnie dusza wstgpuje w tabliczkg zmartego.

Po pogrzebie powinno si¢ odby¢ siedem styp, co siedem dni, przy czym
stypy nieparzyste powinny by¢ bardziej uroczyste. Lud wierzy, ze zmarty dopiero
podczas pierwszej stypy dowiaduje sig, ze zmarl. Uroczysto$¢ egzorcyzmoéw
odbywa si¢ w sali ozdobionej wizerunkami gtéwnych bostw buddyjskich oraz
malunkami przedstawiajacymi 18 piekiet. Podczas trzeciej stypy, z udziatem corek
zmarlego, odbywa si¢ wspominanie zashug i przymiotow zmarlego (zuo gongde
fiohis). Piata stypg urzadzaja wnuki. Podczas siddmej stypy nastepuje spalenie
papierowej makiety domku, by stuzyta duchowi zmartego jako siedziba w $wiecie
zmarlych. Dopiero podczas feralnej rocznicy $mierci, po zlozeniu ofiar przed
tabliczkami przodkow, nastgpuje zdjgcie biatych szat zatobnych i koniec smutnych
uroczystosci'®.

Uroczysto$ci noworoczne

Obchody Swigta Wiosny (Chunjie #1i) trwaja od pierwszego do piatego dnia I mie-
sigca kalendarza rolniczego (ksigzycowego). Pierwszy dzien I miesiaca oznacza
trzykrotny poczatek: poczatek roku, pory roku i miesiaca.

Po odwiedzeniu $wiatyni buddyjskiej rankiem pierwszego dnia, sktada si¢
antenatom w swej rodzinie noworoczne zyczenia dlugiego zycia i pomyslnosci.
Obdarowywanie mlodziezy, a w firmach — pracownikéw, czerwonymi kopertami
z pienigdzmi, stanowi podzigkowanie z okazji Nowego Roku za zyczenia oraz za-
chete do lepszej pracy. Tego dnia obowiazuje tabu dotyczace zakazu wszelkiej pra-

"Juan Ch’ang-rue, Tradycyjne zwyczaje Tajwariczykow..., s. 84-88.
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cy, nawet sprzatania, by naprawde odpoczac, ale takze znany jest zakaz przeklina-
nia. Mozna natomiast odwiedza¢ przyjaciot. Nazajutrz przypada dzien odwiedzin
mlodej zony w domu rodzicow. Prawo zwyczajowe zapewnia jej takie odwiedziny
przynajmniej raz w roku. Trzeciego dnia Zenig sig¢ szczury, wigc nie nalezy im prze-
szkadzag¢, ale odsypia¢ noworoczne imprezy. Dzien czwarty, to powrot Boga Pieca,
ktory juz od 24 dnia XII miesigca sktadatl raport w niebiosach na temat prowadzenia
si¢ domownikdw. Kuchnig zdobia wigc jego malowane, nowe wizerunki. Dnia piate-
go przypadaja urodziny Boga Bogactwa, Caishena [it##, otwierajace nowe rachunki
w sklepach.

Swigto Lampiondw, ktore bywa roznie nazywane, m.in. Yuanxiaojie
T, albo Dengjie ¥4, lub tez Yuangi st (Nowy Poczatek), przypada 15 dnia
I miesiaca ksigzycowego. Bywa uwazane za ,,mate obchody Nowego Roku”, gdyz
zamykaja one radosny okres zwigzany z jego poczatkiem, odwiedzinami rodzin,
rozpoczeciem roku handlowego etc. Ow Nowy Poczatek wiaze si¢ z dniem urodzin
wiladcy trzech sfer: niebianskiej, ziemskiej i wodnej, ktore uosabia Wielki Cesarz
Trzech Patacow (Sanguan dadi =7 k), odnoszacych si¢ do wspomnianych trzech
sfer przyrody. Jego zadaniem jest zsytanie szczg$cia, wigc uroczystosci zaczynaja
si¢ od pielggnowania jego kultu. Ale zaraz po tym celebruje si¢ jedno$¢ rodziny,
ktora symbolizuje wspolne przyrzadzanie i delektowanie si¢ pierozkami yuanxiao
Jt, sporzadzonymi z kleistego ryzu, z roznorakim, ale przewaznie nader stodkim
nadzieniem, jedzonymi bez umiaru''.

Rado$¢ noworoczna manifestuje si¢ tez na ulicach, gdzie mozna podziwiaé
barwne lampiony, wystawiane przez $wiatynie buddyjskie i chramy taoistyczne. Nie
sa to tylko czerwone $wietliste bebny, ale takze podswietlane wizerunki zwierzat
i postaci z oper klasycznych, oraz lampiony-baloniki, ktore szybuja po ciemnym
niebie. W parku wokot Auli Sun Yat-sena tury$ci moga rowniez obejrze¢ specjalnie
dla nich urzadzana przez wtadze prezentacjg roznorodnych, bardzo pomystowych,
wielkich lampionéw noworocznych. Glowne miejsce zajmuja dlugie, pod$wietlane
smoki, noszone przez kilku chtopcow. Dawniej reprezentowaty cesarza chinskiego.
Symbolem cesarzowej byt za$, podobny do pawia, Feniks, ktory — pewnie dla od-
roznienia si¢ od kontynentu — cieszy si¢ szczego6lna estyma na Tajwanie.

Powszechna wesoto$¢ wzmaga si¢ podczas nieodzownego tanca lwow, ktore
w parze ,,walcza” o pertg. Wymaga on $wietnego zgrania ruchéw dwu mtodych
ludzi, tanczacych pod przykryciem wyobrazajacym lwig postac, ale wystep budzi
powszechny podziw, zwlaszcza kiedy tancerze wykonuja taniec, ryzykownie ska-
czac po wysokich stotkach.

Tradycyjny taniec lwow (nong shi 5##) oczywiscie mial nie tylko zabawia¢
widzow, ale przede wszystkim odstrasza¢ zte demony, czyli upiory, ktore wskutek
gwaltownej, a niespodziewanej Smierci — musza blakaé si¢ po $wiecie, nekajac
ludzi.

W Ibidem, s. 68.
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Piszczalki, trabki i bebny to dopiero poczatek wrazen. Nie obejdzie si¢ bo-
wiem od huku petard r6znej wielkosci, a wreszcie pokazow ,,ostrzeliwania” nimi
poinagiego $miatka, ktory odwaza si¢ balansowac na wysokosci posrod huku wy-
buchow i kigbow gryzacego dymu.

Zaduszki

Swigto to, zwane po chinsku gingmingjie Wi, odpowiada naszym Zaduszkom
i wypada w 15 dni po Swiecie Wiosny. W zwiazku z bardzo rozwinigtym, starozyt-
nym kultem przodkow jest to jedno z najwazniejszych swiat w roku. Nieodzowne
sa dwie ceremonie: guazhi #4% (ktadzenie papierkow) lub yazhi B4t (przyciskanie
papierkow), oraz peimu %i#5 (obsypywanie grobu). Kamykami lub kawatami cegiet
przyciska si¢ utozone na grobie prostokatne kawatki zottego papieru, moga to tez
by¢ papierki pigciobarwne, w kolorach: czerwonym, zottym, niebieskim, biatym
i czarnym, czyli w barwach buddyjskich. W taki sposob manifestuje si¢ ztozenie
poktonéw przed grobem przodkow. U Hakkasow, czyli Chinczykow z prowincji
Guangdong, ktorzy dawniej osiedlili sig¢ na Tajwanie, ceremoni¢ wzbogaca ztoze-
nie krwawej ofiary w postaci pomazania papierkow krwia koguta. Nastepnie do-
okota grobu uktada si¢ 12 banknotéw ofiarnych. Ceremonia peimu (obsypywanie
grobu) to nie tylko uporzadkowanie grobu, ale takze poprawienie czerwong farba
zatartych napisow oraz zlozenie ofiary dla przodkéw w postaci spalenia banknotow
ofiarnych ze srebrnym $rodkiem, ofiarowanie Bogu Ziemi produktéw ofiarnych,
symbolizujacych zwierzgta ofiarne albo rzeczywistych 12 produktow, jak czosnek,
katamarnice, buraki cukrowe, taro, pedy bambusa etc. Poza tym na ofiar¢ sktada
si¢ owoce. Jesli jest to §wiezy grob, nalezy ztozy¢ w ofierze symboliczne ,,pie¢
zwierzat”. Po stosownym utoZeniu ofiar, nalezy uczci¢ najpierw Boga Ziemi, ktory
opiekuje si¢ mogitami, a dopiero po tym zapali¢ kadzidetka i odda¢ hotd przed
grobem. Po poklonach trzeba zapali¢ ofiarne banknoty ze ztotym $rodkiem prze-
znaczone dla Boga Ziemi, a nastgpnie pokropi¢ popidt wodka, a na zakonczenie
podpali¢ petardy. Obecnie rytual zostal znacznie uproszczony; swigto zmartych,
traktowane jako $wigto radosne, stanowi okazj¢ do wycieczek ,,na tono natury”'2.

Duanwu jie 51, czyli Swieto Qu Yuana &5

Przypada piatego dnia V miesiaca, na przetlomie wiosny i lata. Za dynastii Sui
i Tang do kultu Pigciu Panow Waéd (Shuixian zunwang 7kfliZ +), czczonych tego
dnia, a wérdd nich starozytnego patrioty-poety Qu Yuana, ktory wolat $mier¢
w odmgtach rzeki niz zdradg ojczyzny, panstwa Chu — dodano elementy ludyczne,
polegajace na urzadzaniu wyScigow todzi oraz organizowaniu zgadywanki,

12 Ibidem, s. 92-94.
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polegajacej na odgadywaniu nazw roslin. Za dynastii Ming i Qing uznano duanwu
Jjie za $wigto panstwowe. Na Tajwanie z obchodami tego §wigta wiaza si¢ zwyczaje
powszechnych kapieli w gorskich strumieniach oraz polegajace na zbieraniu
i suszeniu roéznych ziot oraz lisci klonu i ryzu przewidzianych jako mieszanka do
oczyszczajacych kapieli. Podczas $wigta obowiazuje szczegolna dieta. Poza swia-
tecznym stodkim ryzem zawijanym w liScie, zwanym zongzi #: 1, nalezy spozywac
brzoskwinie, baktazany oraz ro$liny straczkowe z dodatkiem zottego wina.

Domostwa umaja sig zielem i witkami baniana, by odpedzi¢ ,,zte moce”. Po-
dobnemu celowi ,,unikania ztych mocy” (bixie ##75) dawniej stuzyt zwyczaj zawia-
zywania dzieciom na r¢kach pigciobarwnych kordonkow oraz wieszanie na szyi
malych torbeczek z wonnosciami i amuletem w postaci wypisanych przez egzorcy-
ste taoistycznego hieroglifow wu shi fu 71545, czyli ,,znaku czasu [§wigta duan] wu”.
W domach zawieszano, do dzi$ bardzo popularne, wizerunki Zhongkui’a, ktory
pozeral mate diabliki, wystgpujace pod postacia nietoperzy, a takze malunki przed-
stawiajace mistrza taoistow Zhang Tianshi #kKfi. Czas tego swigta jest jednym
z trzech (poza najwazniejszym koficem roku oraz $wietem Srodka Jesieni), zwy-
czajowym terminem splaty dlugéw, a takze okazja do obdarowywania przyjaciot
wspomnianym ryzowymi liscianymi zwitkami zongzi, ktore stanowia takze ko-
nieczna ofiar¢ dla przodkow.

Qixi + 4, czyli Spotkanie Wolarza i Tkaczki oraz Zhongyuan 15,
czyli Pelnia Ksiezyca Polowy Roku

To bardzo romantyczne $wigto, zwiazane z legenda o spotkaniu raz w roku Wola-
rza i Tkaczki nad Niebianska Rzeka, czyli pojawieniem si¢ gwiazd o tych nazwach
nad nasza Mleczna Droga. Ma to mie¢ miejsce siodmego dnia VII miesiaca ksig-
zycowego 1 z tej okazji odbywa si¢ mlodziezowy festiwal zrgczno$ciowy zwany
qixi. Miara zreczno$ci dziewczat jest nawleczenie nitki w poswiacie ksigzycowe;.
Zrodta wymieniaja wiele innych zwyczajow réwniez zwiazanych z ta data. Rzecz
w tym, ze nie wiadomo doktadnie, czy przetrwaty one do dzi$. Do takich wydaje
si¢ naleze¢ kult Bogini L.oza. Genezg stanowi legenda méwiaca o sktadaniu ofiar
przed 1ozkiem przez kobietg, ktorej kochanek zmart w mitosnym uniesieniu. By
unikna¢ skandalu zakopata go pod t6zkiem i sktadata tam ofiary dla ukochanego.
Tego dnia powinno si¢ takze zabiera¢ popiot z kadzielnicy przed figurami Siedmiu
Panien, bostw opiekunczych dzieci, by potomstwo si¢ dobrze chowato. Wreszcie
dzien 6w jest takze dniem narodzin Wielkiej Niedzwiedzicy. Pan Wielkiej Niedz-
wiedzicy byl jednym z bostw przyrody, za$ pierwsza gwiazda w tym gwiazdozbio-
rze (Kuidouxing #4-%) miala wywiera¢ wptyw na przebieg losowania, polegaja-
cego na wyciaganiu ze zlotej misy nazwisk kandydatow na cesarskich egzaminach
urzgdniczych. W kazdym razie byla to okazja do licznych uczt oraz przedstawien
teatralnych. Jest to wigc §wigto literatow, ktore prawdopodobnie zanika wraz
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z cesarskimi egzaminami, chociaz maniera stosowania egzaminow przed kazdym
awansem pozostata. Na Tajwanie pozostala takze jedna z pigciu izb parlamentu
—Yuan Egzaminacyjny. Z pewnoscia jednak zanikl zwyczaj zabijania tego dnia psa
przeznaczonego na ofiarg dla Pana Wielkiej Niedzwiedzicy™.

Swieto Srodka Jesieni — Zhonggiujie ki

Pigtnasty dzien VIII miesigca ksigzycowego jest dniem narodzin Bogini Ksigzy-
ca, ktora wedle legendy jest zona Pana Stonca. W Chinach Boginia Ksig¢zyca jest
Chang’e %% uosobienie urody i dobroci oraz wszelkich nadobnych cech kobie-
cych. Wedlug mitologii chiniskiej Chang’e znalazta si¢ na Ksigzycu jako jaskotka
po zazyciu leku niesmiertelno$ci, wykradzionego okrutnikowi, Lucznikowi Hou
Yi J53, ktory dbat tylko o swa dtugowiecznos$¢, nie zas o swoj lud, trapiony za-
raza. Nieodzownym atrybutem $wieta Srodka Jesieni sa tzw. ksiezycowe ciastka
(yuebing H#t), ktore tradycja wiaze z buntem Chinczykéw przeciw panowaniu
mongolskiemu. Sygnatem do powstania mialy by¢ wizerunki Stonca i Ksigzyca
(znaki pdzniejszej dynastii Ming wyniesionej na tron przez to powstanie) lub
okragle ciasta mieszczace kartki nakazujace zabijanie z zaskoczenia najezdzcow
wlasnie podczas nocy 15 dnia VIII miesiaca.

W Tajpej tego dnia sktada si¢ ofiary w Powszechnym Chramie Stonca Nei-
hu (Neihu Taiyang Gongmiao Mi#ikF#8i) oraz na doraznych oltarzykach przed
domami lub na podworkach, gdzie ustawiaja ottarze, na ktorych sktadaja $wieze
kwiaty, owoce, ,.ksigzycowe ciastka”, pala kadzidetka i ,,ztote banknoty” oraz od-
palaja petardy ku czci Ksigzyca. Na kontynencie $wigto to przetrwato w postaci
ucztowania na §wiezym powietrzu i koniecznego spogladania na Ksigzyc. Ludycz-
na atmosfera z okazji uczczenia sympatycznej Bogini Ksig¢zyca, zony Pana Stonca
sprzyja zawieraniu znajomosci i wesotej zabawie.

Dawniej, takze w tym dniu obchodzone narodziny Boga Ziemi, znamiono-
walo zatykanie dla niego na polach tyczek z ,,ofiarnymi banknotami”, by zestat
urodzaj w przysztym roku. Na Tajwanie nadal nie brak $wiatynek, czgsto bardzo
niewielkich rozmiaréw, poswigconych temu wiasnie bostwu.

Swieto Chongyangjie 135, czyli $wieto Podwojnej Dziewiatki

Jest to $wigto o starozytnej proweniencji, po§wiadczone jeszcze za czasOw pierw-
szego cesarza dynastii Han, czyli w I w. przed n.e., a po$wigcone osobom star-
szym, niezwykle szanowanym zgodnie z konfucjanska cnota powinnosci synow-
skiej. Pielegnujac tradycje konfucjanska, Tajwan ustanowit dziewiaty dzien IX
miesigca Dniem Osob Starszych (od 1974 r.), a na kontynencie obecnie rowniez

3 Juan Ch’ang-rue, Tradycyjne zwyczaje Tajwanczykow..., s. 94—100.
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obserwujemy reanimowanie wartosci konfucjanskich, ktore wydajq si¢ wypetnia¢
pustke ideowa po maoizmie 1 maja zapobiega¢ rozmaitym negatywnym postawom
w bogacacym sig spoteczenstwie. Tradycja kaze degustowac ciastka zwane chong-
yang gao #¥:% przynoszace powodzenie, oraz popija¢ wino chryzantemowe ju-
Jiu %, niewatpliwie zapewniajace dtugowiecznos¢. W ostatecznosci moze to by¢
herbata chryzantemowa. Ze $wigtem wiaze si¢ rownie stara tradycja wycieczek
W gory oraz puszczanie latawcow. Przystowie bowiem moéwi: ,,Dziewiatego dnia,
miesiagca dziewiatego, nie masz nieba bez latawca, wichrem niesionego”.

Swieto Przesilenia Zimowego (Dongzhi %) oraz Sylwester (Chuxi 1% 4)

Przesilenie zimowe z 22 lub 23 grudnia jest okazja do obchodzenia $wigta zwanego
Dongzhi (przesilenie zimowe) lub Dongjie %4tii (Swigto zimowe), ktore jest row-
nie starozytne co wspomniane i znamionujace ,,powro6t” Stonca. Juz w VII wieku
byto niemal réwne znaczeniem co Nowy Rok. Charakterystycznym dla tego $wig-
ta zwyczajem jest lepienie 1 ofiarowywanie w $wiatyniach rodowych ryzowych
biatych i czerwonych kulek. Podczas uroczystego obiadu, ztozonego m.in. z zupy
zawierajacej owe kulki ryzowe (tangyuan %ilH), nie tylko sig je spozywa, ale takze
nakleja na drzwi, wierzac w ich magiczne dziatanie powodujace ,,wykupienie si¢
od biedy”.

Wreszcie w ostatnim dniu XII miesiaca nast¢puje swigto Chuxi, oznaczaja-
ce ,,zmiang roku” guonian i#4. Zwiazane jest genealogicznie z dojrzatym ryzem,
czyli jakby ,,dozynkami” obchodzonymi wowczas u aborygenow tajwanskich,
a u Tajwanczykow pochodzenia chinskiego oznaczajace koniec roku, co réwniez
wymaga ztozenia ofiar dzigkczynnych za urodzaj. Jednocze$nie jest to okazja do
pozbycia sig staroci, generalnych porzadkow, naklejania wiosennych transparen-
tow zyczeniowych 1 prymitywnych obrazkéw noworocznych, przygotowywania
ciast i potraw kojarzonych z dlugowiecznoscia (changniancai £43) oraz z dobro-
bytem (zwykle ryba, poniewaz nazwa yu fi brzmi podobnie jak pozadana w przy-
sztym roku — ,,nadwyzka” #). Dzieci (i pracownicy firm) oczekuja na upragnione
»czerwone zawiniatka” z kieszonkowym (lub inng gratyfikacja), starsi ,,czuwajg”
az do potnocy, kiedy wreszcie odpala si¢ petardy na Nowy Rok.

Podsumowanie

Wydaje sig, iz na podstawie dostepnej literatury przedmiotu oraz wtasnych obser-
wacji podczas kilku pobytow na Tajwanie, moge stwierdzi¢, ze:

1. Stan zachowania na Tajwanie tradycyjnych zwyczajow ludowych jest w porow-
naniu do kontynentu chinskiego wciaz o wiele lepszy. Zapewne przyczynita si¢ do

2009-05-21 11:08:34 ‘ ‘



‘ ‘ KSM 1-2009.indb 148

148 ROMAN SEAWINSKI

tego zaro6wno dos¢ daleko posunigta, wystepujaca przez dtuzszy czas izolacja wy-
spy od wplywow zewngtrznych, jak tez wysitki wtadz zmierzajace do zachowania
spuscizny kulturowej. Podobnie dzieje si¢ z tradycyjnymi wierzeniami ludowymi
o charakterze synkretycznym, ktore wtasnie na Tajwanie zachowaly si¢ najlepie;j.
By¢ moze wystgpuje okreslona wspodtzaleznosé: poniewaz tradycyjne religie, jak
taoizm, konfucjanizm i buddyzm chan, nalozyly si¢ na wczesniejsze religie animi-
styczne, ktore znalazty wyraz w wielu zwyczajach ludowych — wzajemnie przy-
czyniaja si¢ do millenarystycznej zywotnosci jednych i drugich. Nie tylko wzrost
liczby $§wiatyn, przede wszystkim taoistycznych i buddyjskich, oraz fundowanych
przez wladze — konfucjanskich — $wiadczy o stosunku do tradycji. Na co dzien
mozna obserwowac na ulicy palenie ,,ofiarnych banknotow” przeznaczonych dla
bostw 1 wlasnych przodkow. Wszystko to swiadczy o wielkiej zarliwosci religijnej
i przywiazaniu do tradycji, mimo zaawansowanej modernizacji ekonomicznej. Nie
wyklucza to jednak pojawiania si¢ nowych wierzen synkretycznych, czerpiacych
z buddyzmu i chrzescijanstwa, nakierowanych na zaspokajanie potrzeb socjalnych
typu: domy opieki, garkuchnie wegetarianskie czy dziatalno$¢ charytatywna'*.

2. Zapewne z tego powodu nalezatoby na podstawie konfrontacji istniejace;j lite-
ratury przedmiotu i wynikow mozliwie aktualnych badan terenowych, przeanali-
zowac¢ ponownie obecny stan zachowania zwyczajow tajwanskich. Na poczatek
warto zapewne spopularyzowac juz istniejace wyniki badan tych etnologow taj-
wanskich, ktorzy tak wtasnie pojmuja zadanie uaktualnienia opisu folkloru tajwan-
skiego. Do takich publikacji naleza m.in. prace etnologa tajwanskiego, prof. Juan
Ch’ang-rue. Z satysfakcja nalezy odnotowac takze coraz $mielsze korzystanie na
Tajwanie ze zrodet holenderskich oraz z relacji sporzadzanych przez misjonarzy,
thumaczonych p6zniej z taciny na chinski, ktére mozna z powodzeniem traktowac
jako punkt odniesienia do badan wspotczesnych.

3. Jednoczesnie wydaje sig, ze dla uzyskania pelniejszego obrazu, nalezaloby
rowniez bada¢ rolg wplywow zewngtrznych (holenderskich, japonskich, amery-
kanskich i kontynentalnych) na spoleczenstwo tajwanskie, pomimo powojenne;j,
programowej eliminacji obcych wplywow na spoteczenstwo Tajwanu.

4. Szczegolne znaczenie maja proby zbadania stanu zachowania zwyczajow abo-
rygenow tajwanskich, u ktéorych — mimo wysitkow wiadz zmierzajacych do za-
chowania ich kultury, traktowanej jako czg$¢ oryginalnego dziedzictwa kulturo-
wego Tajwanu — proces asymilacji ze spotecznoscia naptywowa jest bardzo szybki
i nieuchronny. Dla aborygenow oznacza on bowiem korzystanie z dobrodziejstw
cywilizacji wspotczesnej. O nieuchronno$ci procesu asymilacji dobitnie moze
$wiadczy¢ totalne zasymilowanie si¢ aborygenow, okreslanych wspdlnym mianem

4 Zob.: J. Bzdyl, R. Stawinski, Nowe wierzenia tajwarskie, ,,Krakowskie Studia Migdzynarodo-
we” 2004, nr 4, s. 235-247.
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plemion Pingpu, mieszkajacych w wschodniej czgsci Tajwanu, dzi$ juz trudnych
do odréznienia od pozostatej ludnosci tych terenow. Wybitny przyktad zaintereso-
wania badawczego stanowig tutaj prace etnologiczne i jezykoznawcze prof. Juan
Ch’ang-rue i jego uczniéw, wywodzacych si¢ z réznych plemion tajwanskich.

5. Wydaje sig, ze rowniez cenne bytoby blizsze zbadanie zagadnienia wptywu kul-
tury tradycyjnej na odpornos¢ spoteczenstw wschodnich na kryzysy gospodarcze.
By¢ moze jest tak, ze im wigkszy byl stopien zachowania tradycji, manifestujacy
si¢ m.in. w konfucjanskiej uczciwosci w interesach, zwlaszcza wsrod ziomkow, tym
fatwiejsze byto pokonanie kryzysu azjatyckiego w roku 1997. Oczywiscie trzeba
rowniez uwzglednia¢ rozmiary organizméw gospodarczych: zapewne duzej gospo-
darce chinskiej fatwiej byto si¢ utrzymac¢ w czasie tego kryzysu. Takze 1 w tym
przypadku badanie wymaga bliskiego, dtuzszego kontaktu bezposredniego z ob-
szarem badawczym i moze stanowi¢ pewna istotng wskazowke dla prognozowania
przebiegu wychodzenia poszczegdlnych krajow z obecnej recesji ekonomiczne;j.

6. Niezaleznie od tradycyjnych wierzen i zwyczajow, od polowy lat 50. XX w. na
Tajwanie pojawiaja si¢ r6zne nowe wierzenia, rowniez o charakterze synkretycz-
nym, a pod wptywem Zachodu zdobywaja swe miejsce w zyciu spotecznym nowe
zwyczaje. Byloby rzecza istotng nie tylko je sklasyfikowa¢ z uwzglednieniem ich
genezy, ale takze zbada¢ wzajemne relacje migdzy nowymi a starymi wierzeniami
izwyczajami. Trzeba bowiem pamigtac, ze wigkszo$¢ nowych wierzen synkretycz-
nych bynajmniej (z wyjatkiem Falungongu) wcale nie wymaga od swych wiernych
porzucenia dotychczasowej wiary. W ten sposob panorama wierzen i zwyczajow
na Tajwanie staje si¢ znacznie bogatsza, niz ta odziedziczona po przodkach z kon-
tynentu chinskiego.
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