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Panstwo i Spoleczenstwo
I1X: 2009 nr 4

OD REDAKC(JI

Numer ,,Panstwa i Spoteczenstwa”, ktory oddajemy do ragk Czytelnikow, zawiera
artykuty z drugiej konferencji poswieconej tematyce neopoganstwa w Polsce. Od-
byta si¢ ona w Krakowie, w dniach 19-21 marca 2009 r.

Zebrane tu teksty w wiekszoSci dotycza zjawiska neopoganstwa w ostat-
nim dwudziestoleciu, maja jednak zréznicowany charakter: od tekstow naukowych
(Witulski, Barcikowska, Filip), poprzez historyczne (Szczepanski, Gajda), teore-
tyczne (Olszewska, Simpson i Beznic), az do sprawozdan o zabarwieniu ideolo-
gicznym (Gorewicz).

W cytatach z dokumentow i tekstow zrodlowych zachowujemy oryginalng
pisowni¢ nazw wlasnych oraz termindw, natomiast w pozostatych przypadkach
dostosowujemy ja do norm grafii polskiej.
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Maciej Witulski

PROBA ZDEFINIOWANIA I USYSTEMATYZOWANIA
RUCHU WICCA

Religia wicca, wedtug niektorych publicystow, jest obecnie najprezniej rozwijajg-
cg si¢ religia neopoganska na $wiecie'. Dynamizm ten dla badacza tego nurtu ma
jednak pewne ujemne skutki, gdyz prowadzi do wielu utrudnien w warstwie fakto-
graficznej, niepozwalajacych w pelni na rzetelne i catosciowe sklasyfikowanie tego
ruchu. Od polowy lat 50. XX w. wyznanie to rozwija si¢ na calym $wiecie, sku-
piajac olbrzymig liczb¢ wiernych w niezaleznych grupach (rodziny, Sabaty?) lub
praktykujacych indywidualnie. Do tej pory jednoczesnie nie zostata wypracowana
ani jedna definicja, ktdra bylaby w petni satysfakcjonujaca z pozycji religioznawcy
i w catosci odzwierciedlata charakterystyke tego ruchu kultowego.

Badacze na ogo6t skupiali si¢ na przewodnich nurtach wicca i, okreslajac ten
system bardzo ogoélnie, nie uwzgledniali licznych odstepstw, ktdre czgsto powsta-
ly jako odchodzace od glownego nurtu grupy — wprowadzaja one w obieg rytua-
Iow wlasne, niekiedy bardzo kontrowersyjne i nowatorskie elementy. W rozdzia-
le pierwszym niniejszego artykutu przytaczam kilka wybranych definicji badaczy
1 wyznawcow, polemizujgc z ich zdaniem i1 powielanymi stereotypami. Podsumo-
wujac te czesé, formutuje wlasng definicje wicca. W rozdziale drugim omawiam
niektoére z dotychczas podjetych prob systematyki wicca i prezentuje wlasny po-
dziat. W trzecim — analizuj¢ wybrane przyktady kontrowersji dotyczacych wicca.

'R. Furman, Wicca i wiccanie. Od tradycji do wirtualnej wspdlnoty, Krakoéw 2006, s. 58.

2 ,Sabat” pisany wielka litera oznacza wspdlnote wiccan, w odréznieniu od ,,sabatu” jako spotkania
wyznawcow (przyp. red.).
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Definicja wicca

Pojecia przedstawiane dotychczas sa na ogot niekompletne i skupiajg si¢ tylko na
pewnych aspektach tej religii. Remigiusz Okraska podaje:

Szczegolnie popularny jest tzw. wiccanizm, czyli nurt odwotujacy si¢ do tradycji czarow-
nic, ktore w mysl tej teorii byly kaptankami dawnego kultu ptodnosci. Rozwdj wiccanizmu datuje
si¢ od lat 20. (kiedy to egiptolozka Margaret Murray postawita tezg — nb. obalong pdzniej przez in-
nych naukowcow — ze Sredniowieczne czarownice byly kaptankami poganskiego kultu ptodnosci),
jednak nabrat mocy w trzydziesci lat pdzniej, nie bedac poczatkowo zwigzany z ruchem femini-
stycznym. Silnie wyeksponowany pierwiastek kobiecy sprawil, ze wkrotce zyskat sporg popular-
no$¢ w radykalnych odtamach feminizmu. Wiccanizm podkresla przewagg pierwiastka zenskiego
(lunarnego) nad meskim (solarnym), probuje nawiaza¢ do dawnych, matriarchalnych wierzen i po-
szukuje w mitologiach przedchrzes$cijaniskich elementow tozsamych z tg teoria®.

Opis ten jest o tyle nieprecyzyjny, ze wiccanie w zdecydowanej wigkszosci
przypadkow uznaja rownos¢ obu pierwiastkow, a tylko bardzo nieliczne odtamy pro-
paguja wyzszo$¢ jednego sposrod nich lub koncentruja si¢ na kulcie tylko jednego.
Przyktadem mogg by¢ tradycje dianiczna* oraz np. minojska’®, gdzie grupy skupione
wokot kregow siostrzanych lub braterskich, czcza Boginie lub Boga, w zaleznosci
od plci. Wigkszos¢ covendw podkresla jednak rownosé obu elementdéw, wywyzsza-
nie Bogini nad Boga nie jest przez nie akceptowane. Podobny punkt widzenia jak
Remigiusz Okraska, prezentuje Jarostaw Tomasiewicz:

Swa popularno$¢ wiccanizm zawdzigeza przede wszystkim silnemu pierwiastkowi kobie-
cemu, ktory uczynit zen prawdziwg ,religic Ruchu Wyzwolenia Kobiet™.

3R. Okraska, W kregu Odyna i Trygtawa, Biata Podlaska 2001, s. 42.

4 Dianiczna wicca (Dianic Wicca), znana takze jako dianiczne czarostwo lub dianiczne feministyczne
czarostwo, jest tradycja zatozona przez Zsuzann¢ Budapest w Berkeley w Kalifornii, w wigili¢ Wszystkich
Swietych 1968 r. Pierwotna nazwa brzmiala Women’s International Terrorist Conspiracy from Hell (w skrocie
WITCH), co potem zmieniono na Women Incensed at Telephone Harrasment. Laczy w sobie elementy brytyj-
skiej tradycyjnej wicca, wloskiej magii ludowej zaczerpnigtej z Aradii — Ewangelii wiedzm Ch. Lelanda, idee
feministyczne i sposoby uzdrawiania, przekazane liderce przez jej matke. Wiele feministycznych covendw
istnieje na terenie Teksasu, Kalifornii, Nowego Jorku, Oregonu, Florydy i Massachusetts, Missouri, Illinois,
Pensylwanii. Za: M. Adler, Drawing down the Moon. Witches, Druids, Goddess-Worshippers, and Other Pa-
gans in America Today, Revised and Extended Edition, New York 1986, s. 177-178.

° Tradycja minojska, zapoczatkowana przez Edmunda ,.Lorda Minosa Gwydiona-Hyakinthosa” Bu-
czynskiego w 1975 r. w Nowym Jorku. Buczynski byt archeologiem z wyksztalcenia, gardnerianinem i czton-
kiem nowojorskiej walijskiej tradycji. Braterstwo minojskie jest meska inicjacyjng tradycja Rzemiosta czczaca
zycie, mg¢zeczyzn kochajacych mezezyzn i magi¢ w pierwotnym minojskim kontekscie, wiaczajaca takze pewne
elementy mitologii egejskiej 1 bliskowschodniej. Ruch powstat jako wyraz buntu przeciwko dyskryminacji ho-
moseksualistow w kregach wicca niektorych ortodoksyjnych nurtéw. Tradycja minojska jest gtéwnie meska
$ciezka, jakkolwiek istnieja kregi siostrzane, grupujace wylacznie kobiety. Nurt ten powstat w 1978 . z inicjaty-
wy Lady Rhei oraz Lady Miw-Sekhmet, obu z Nowego Jorku. Istnieje takze trzecia $ciezka, tzw. Kult Rei, znany
takze jako Kult Podwdjnego Ostrza, ktory oznacza spotkanie i wspotpracg pomigdzy dwiema tradycjami. Za:
http://www.witchvox.com/va/dt va.html?a=usma&c=trads&id=12991 (dost¢p 15.03.2009).

¢J. Tomasiewicz, Stare religie nowej ery, ,Nomos. Kwartalnik Religioznawczy” 1994, nr 5/6, s. 99.
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Stereotyp wicca jako religii kobiet zaistnial w §wiadomosci wigkszos$ci zain-
teresowanych tym tematem przede wszystkim dlatego, ze czg$¢ kobiet-czarownic
amerykanskich, poprzez do$¢ skuteczng autopromocje (publikacje, filmy, wywiady
TV) zwrdcila na siebie uwage mediow. Stalo si¢ to przyczyna powstania obiego-
wych opinii, ze wicca to religia kobiet albo Ze stanowig one wiekszos¢ jej wy-
znawcow. Badania zrealizowane w tym zakresie nie potwierdzaja jednak tej tezy.
Natomiast te przeprowadzone w Stanach Zjednoczonych podaja dos¢ precyzyjnie
procentowy udziat kobiet i mezczyzn w tym ruchu:

— G. G. Scott, 1980, 33% mezczyzn, 67% kobiet,

—,,Green Egg’”, 1991, 47% mezczyzn, 53% kobiet,

— Helen Berger, 1995, 40% mezczyzn, 60% kobiet®.

Takie same badania przeprowadzone w Wielkiej Brytanii daly podobne rezultaty:
— Sorcerer’s Apprentice’, 1989, 62% me¢zczyzn, 38% kobiet,

— Michael York, 1995, 55% me¢zczyzn, 45% kobiet,

— INFORM, 1995, 50% mezczyzn, 50% kobiet,

— Vivienne Crowley, 1996, 40% mgzczyzn, 60% kobiet,

— Leo Ruickbie, b.d. 46% me¢zczyzn, 54% kobiet!.

Z analizy m.in. powyzszych wynikéow widac, ze liczba wyznawczyn tej re-
ligii dorownuje zwykle liczbie wyznawcow. Poglad, ze wicca jest religia kobiet,
jest wiec btedny i w mojej opinii wynika ze stereotypow m.in. glosno lansowanych
przez srodowiska feministyczne, nachalnej propagandy filmowej', a takze wrecz
z niewiedzy piszacych, jednoznacznie utozsamiajacych osobe zajmujaca si¢ czara-
mi z kobieta, ktora w przesztosci byta klasyczng ofiarg dziatan inkwizytorow.

Bardzo ogoélnie religic wicca zdefiniowal Leonard Petka: ,,Neopoganska
religia natury oparta na czarostwie (z zaakcentowaniem magii seksualnej) i tech-
nikach terapii duchowej”'?. Informacja ta jest bardzo ogélna, nie wspomina zu-
pehie o doktrynie, kulcie ani tez systemie organizacyjnym. Poza tym, samo stowo
,»CZarostwo” pojawia si¢ czesto jako synonim religii wicca w wersji popularne;j,
a nie tylko jako okreslenie sztuki praktykowania magii. Pojgcie terapii duchowych
tez moze by¢ tutaj rdznie pojmowane. Funkcjonujg bowiem takie odtamy wicca,
ktoérych nie mozna w petni zaliczy¢ do neopoganskich, np. tradycja trynitarianska,

7,,Green Egg” jest to neopoganskie czasopismo wydawane przez Kosciol Wszystkich Swiatow w latach
1967-1976 1 1988-2000. Reaktywowane w 2007 r., zalozone i redagowane przez Oberona Zell-Ravenhearta.
Najstarsze $wiatowe czasopismo dotyczace neopoganstwa.

8 L. Ruickbie, Witchcraft out of the Shadows. A complete history, London 2004, s. 164—165.

° Sorcerer’s Apprentice to wydawnictwo oraz sklep poswigcony okultyzmowi, zatozony w Leeds (Wiel-
ka Brytania) w 1975 .

L. Ruickbie, op. cit., s. 164-165.

! Czarownice od dawna na og6t utozsamiane sg z postaciami kobiet, cho¢ statystyki pokazuja, ze duza
liczba m¢zczyzn, rowniez posadzana byta o czary. Stereotyp ten dos¢ gtadko zostat przeniesiony na religie wicca.
Wiele filmoéw i seriali pokazuje kobiety na pierwszym planie takze w wicca, np. w filmie Blair Witch Project 2:
The Book of Shadows (rez. Joe Berlinger).

2 L. Petka, Od kultu Matki Bogini do wicceanizmu (czarownica wczoraj a dzis), [w:] Czarownice.
Funeralia lednickie 2, red. J. Wrzesinski, Wroctaw—Sobotka 2000, s. 21-36.
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nazywana czasem tez chrzescijanskg wicca, zawierajaca w sobie silne odwotanie do
chrzeécijanskiego Boga Ojca, Zenskiego Aspektu Boga (nazywanego Szechina czy
Sofia). Inny przyktad stanowi Cultus Sabbati, ktory odnosi si¢ do kultu Lucyfera,
rozumianego jako oponenta chrzescijanskiego Boga.

Margot Adler, autorka wielu dziet poswigconych wicca, ujmuje to zjawisko
nastepujaco:

Wyznawcy wicca czerpia swoje inspiracje z przedchrzescijanskich zrodet, europejskiego
folkloru i mitologii. Uwazaja siebie za kaptanow i kaptanki dawnej europejskiej szamanistycznej
religii natury, ktora czcila Boginig, utozsamiang z antyczng Matka Boginia w jej trzech aspektach:
Panny, Matki i Staruchy. Wiele tradycji Rzemiosta czci takze Boga, identyfikowanego z dawnym
Panem Zwierzyny, Bogiem Lowéw, Bogiem Smierci i Panem Laséw. Wiele neopoganskich cza-
rownic i neopogan ogdlnie, widzi siebie jako wspodtczesnych dziedzicow starozytnych misteryj-
nych tradycji Egiptu, Krety, Eleuzis itp., rownie dobrze jak popularnych rolniczych tradycji cele-
browania $wiat i rytualow sezonowych'? .

Mimo ze powyzsza definicja najbardziej oddaje sedno sprawy, to piszaca
pomija tutaj spory wptyw tradycji wschodniej w praktykach wicca (reinkarnacja,
joga, medytacja), elementow New Age, kabaly, gnozy, elementéw synkretycznych
pochodzacych z dziet m.in. Aleistera Crowleya, rozokrzyzowcow, wolnomular-
stwa. Moim zdaniem, autorka probowata umies$ci¢ w swojej interpretacji wszystkie
elementy, co jednak nie do konca si¢ udato, poniewaz jednoczesnie zupetnie pomi-
nela wiele kwestii istotnych dla wicca. Jest to jednak krok w dobra strong.

Biegunowo innym problemem sa z kolei sformutowania przedstawiane
przez samych wyznawcow tej religii. Glowny zarzut, jaki mozna tutaj postawic,
to taki, ze sg one przede wszystkim bardzo czgsto subiektywne. Ich tworcy nie
starajg si¢ opisac calosci zjawiska, eksponujac tylko elementy wygodne dla wtas-
nych interpretacji religijnych. Enenna, autorka popularnego portalu www.wicca.
pl, kryjaca si¢ pod tym pseudonimem, na jednej z redagowanych przez siebie stron
internetowych tak definiuje ten ruch:

[...] przekazywana z osoby na osobg, inicjacyjna religia misteryjna, wywodzaca si¢ z prak-
tyk covenu w New Forest lub pokrewnego, a krocej — misteryjny kult Bogini Magii i Boga Smierci
i Odrodzenia'*.

Autorka przyjeta jednak punkt widzenia wygodny tylko dla nurtu wicca tra-
dycyjnego, ktorego sama jest reprezentantka. Wicca staje si¢ tutaj religia dziedzicz-
ng 0sob, ktore przyjely inicjacj¢ od uczniow G. Gardnera.

Wszystkie pozostate nurty, przede wszystkim eklektyczne, ktore powstaty
dzigki przyswojeniu wiedzy nabytej z innych zrodet, zostaja w tej definicji nie-
stusznie pominigte.

3M. Adler, op. cit., s. 10-11 [thum. wiasne].
1 http://www.wicca.pl/wicca.html (dostep 05.11.2008).
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W podobny sposob okreslaja te religic na swoich stronach internetowych
cztonkowie organizacji Pagan Federation International'*:

Wicca jest jedna z najbardziej wptywowych tradycji wspolczesnego poganstwa. Znana tez
jako czarostwo, zaczgta pojawiac si¢ publicznie we wspolczesnej formie w péznych latach 40. XX
wieku'®. Jest to $ciezka inicjacyjna, tradycja misteryjna, ktora prowadzi swoich adeptow ku gtgbo-
kiemu obcowaniu z sitami natury i ludzkiej psychiki, prowadzac do duchowej przemiany. Kobiety
podazajace ta $ciezka sa inicjowane jako kaptanki, a me¢zczyzni jako kaptani!’.

Rowniez to wyjasnienie przyjmuje tylko okreslony punkt widzenia, uznajacy
za ruch wicca jedynie grupy przejmujace kult od spadkobiercow wiedzy Gardnera.

Odrzucajac w catosci lub czesci definicje przytoczone wyzej, w mojej opinii
wicca jest to: ,,okreslenie szeroko rozumianej wspolczesnej religii czarownic i cza-
rownikow. Na ogot jest to religia politeistyczna, skupiona na kulcie Rogatego Boga
i Bogini o Trzech Twarzach, praktyce magii pozytywnej, wierze w reinkarnacje,
przestrzeganiu wiccanskiej rady (czyn, co chcesz, o ile kogo$ nie skrzywdzisz),
celebrowaniu $§wigt lunarnych (12—13 petni ksiezyca w roku) oraz solarnych (8 do-
rocznych zwigzanych ze zmianami w cyklu stonecznym). Od kazdej wymienione;j
cechy mozna jednak znalez¢ wyjatki, szczegolnie w nurtach eklektycznych. Wicca
wyznawana jest indywidualnie (tzw. solitary path wicca), grupowo (coven) lub
rodzinnie”'®.

Wicca powinna mie¢ szerokg definicje ze wzgledu na skrajne roznice, ja-
kie wystepuja w tej religii. Inaczej prezentuja si¢ ,,odziani w niebo” gardnerianie,
celebrujacy rytuaty w tajemnicy przed otoczeniem, od np. osob praktykujacych
publiczne ceremonie Starhawk', ktore w bardzo nikltym stopniu odnosza si¢ do
obrzedoéw pierwszych wiccan (bardziej pod tym wzgledem przypominaja rekon-
strukcjonistyczne rytuaty neopoganskie niz zabiegi o charakterze stricte magicz-
nym, typowe dla wigkszosci wiccan).

Fundamentalne dla zrozumienia istoty wicca jest takze to, ze Bog i Bogini sa
w tej religii diametralnie réznie pojmowani.

15 Migdzynarodowa Federacja Poganska (Pagan Federation International) zostata zatozona w 1971 r.
w Wielkiej Brytanii. Pierwotnie celem zatozycieli bylo powotanie organizacji na rzecz kampanii, ktora aktywnie
przeciwstawiataby si¢ negatywnym postawom spotecznym, skierowanym wobec silnie rozwijajacego si¢ pogan-
stwa. Wydaje czasopismo ,,Pagan Dawn” (,,Poganski Swit”) wezesniej (od 1969) ukazujace si¢ pod nazwa ,,Wic-
can”. Jest jedna z najwigkszych i najstarszych organizacji tego typu w Europie, ma takze fili¢ w Polsce.

16 Gwoli doprecyzowania: wicca publicznie zaczeta si¢ pojawiac¢ dopiero po zdjeciu przez rzad brytyj-
ski tzw. Witchcraft Acts w 1951 r.

17 http://www.pl.paganfederation.org/wicca.php (dostgp 04.11.2008).

M. Witulski, Polskie stownictwo w wicca, [w druku]. Dla lepszego zrozumienia artykutu definicje
powyzsza podzielitem na dwie czesci. Drugi fragment, dotyczacy podziatu w wicca, znajduje si¢ w dalszej
czesci artykutu.

19 Starhawk to pseudonim Miriam Simos (ur. 1951), amerykanskiej publicystki, aktywistki anarchi-
stycznej, ekofeministki, dziataczki na rzecz kobiet, ruchow ekologicznych, antyglobalizacyjnych i czarownicy.
Jest uczennica Zsuzanny Budapest i zatozycielka nurtu Reclaiming (pierwotnie Reclaiming Collective). Za:
R. Hutton, Triumph of the Moon. A history of Modern Pagan Witchcraft, New York 1999, s. 345.
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Leo Ruickbie wylicza caly szereg pogladow teistycznych, jakie mozna zna-
lez¢ wérod wiccan:
e monoteizm oparty na kulcie Bogini,
e nierdwny duoteizm, gdzie jest bardziej akcentowana jedna postac, Bog lub Bogini,
e duoteizm rowny,
e dualizm — jak mozemy domniemywac, jest parafraza chrzescijanskiej doktryny
»Swietego dualizmu”, gdzie Bog i Bogini wystepuja jako calosc,
e trynitarianizm, gdzie Bog i Bogini widziani sg tylko jako posrednicy w kontak-
tach z ludzmi, a s3 upowaznieni do tego, przez emanujgce mocg, najwyzsze boskie
zrodto, ktore jest ponad wszelkim stanem,
¢ metaforycznie dualistyczny monoteizm (MDM), gdzie Bog/Bogini jest srodkiem
do zrozumienia mocy, nieistniejgcej jako oddzielna kategoria (byt),
e metaforycznie politeistyczny monoteizm (MPM), gdzie wielu Bogdéw jest wi-
dzianych jako zrédlo zrozumienia jednego prawdziwego Boga,
e metaforycznie politeistyczny duoteizm (MPD), gdzie wielu Bogow jest zasadni-
czo ekspresjami koncowymi Boga i Bogini,
e panteizm, gdzie wszystko jest Bogiem i gdzie bostwo jest zar6wno transcenden-
tne, jak 1 immanentne,
e ecgoenteizm — przyjety neologizm oznaczajacy wiare, ze jednostka jest czgscia
bostwa lub jest bostwem, co konsekwentnie i koniecznie odwzajemnia. W prze-
ciwienistwie do panteizmu to w jednostce przebywa immanentny Bog, poniewaz
tylko cztowiek jest uwiktany w relacje z Bogami,
e wszystko-teizm, kolejny neologizm obejmujacy wszystkie [uprzednio wyzej wy-
mienione — przyp. autora] formy wiary w Boga?.

W wicca pojawiaja si¢ takze rozne ateistyczne koncepcje wierzeniowe:
e symbolizacja — interpretacja bostw w czysto symbolicznych pojeciach, reprezen-
tacja rownowagi w formie Boga i Bogini, prawdopodobnie zawierajaca bardziej
psychologiczng interpretacje Boga i Bogini jako archetypowych symboli.
e konstrukcjonizm — gdzie bostwa sg widziane jako osobowe, skonstruowane byty,
dziatajace niezaleznie od cztowieka.
e naturyzm — wiara, kult, szacunek dla natury, ale niekoniecznie rozumianej jako
istota boska?!.

Praktykuje si¢ tzw. magi¢ pozytywna?, co jednak nie jest regula, poniewaz
wprawdzie wigkszo$¢ przestrzega formy wiccanskiej rady, lecz i tam mozna spot-
ka¢ zdeklarowane wyjatki®.

2 L.Ruickbie, op. cit., s. 180 [ttum. whasne].

2 Ibidem.

2 Przyczyna jest tutaj wiara w tzw. Prawo Trojpowrotu, czyli w po trzykro¢ wzmocniona energi¢ po-
wracajaca do wysylajacego.

3 Czytajac fora internetowe, gdzie zabieraja glos przedstawiciele roznie klasyfikowanych przeze mnie
nurtdw wicca, zauwazylem, ze wigkszo§¢ wiccan miata w Zyciu przynajmniej raz stycznos¢ z ,magia nega-
tywna”. Powody odejscia od tego byty rozne: energia powracajaca i wyrzadzajaca szkody, negatywne efekty
urokow, ktore dotknety rzucajacych je, fakt, ze ,,magia negatywna” nie prowadzi do rozwoju. Cz¢$¢ osob za-
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Wiara w reinkarnacje takze postrzegana jest roznie. Jedni wyznawcy twier-
dza, ze cztowiek moze odrodzi¢ si¢ tylko cztowiekiem, roslina rosling, a zwierze
zwierzgciem. Inni przekonuja, Ze nie ma co do tego reguty. Czlowiek moze od-
rodzi¢ si¢ tak samo cztowiekiem, jak i przedmiotem martwym czy rosling. Czgs¢
wiccan wierzy takze w Kraing Wiecznego Lata (Summerlands), czyli miejsce, gdzie
Bogowie wysylaja dusze, ktore doswiadczyly wszystkich aspektow i emocji zycia.
Jest to ,,poganski raj”, wzglednie miejsce odpoczynku dusz, przed ponownymi na-
rodzinami.

Inaczej takze obchodzone sg przez wiccan roznych tradycji te same Swigta.
Pewne grupy celebruja swigta solarne, a wsrod lunarnych sg to petnie i nowie ksig-
zyca, podczas gdy inne tradycje np. nie realizujg zadnych praktyk podczas nowiu.
Jedni przekonuja, ze esbaty powinny odbywac si¢ tylko indywidualnie, a sabaty
wylacznie zbiorowo?*. Niektorzy podczas sabatow czesciej Swigtuja wazne wyda-
rzenia ze swojego kalendarza, a rzadziej praktykuja magie.

Klasyfikacja wicca

Proby klasyfikacji przedstawione do tej pory na ogoél pomijaty wiele istotnych dla
wiccanizmu watkow. Leonard Petka wyr6znit trzy nurty: gardnerianski, aleksan-
drianski oraz nurt tzw. odzianych (odrzucajacych gardnerianska zasadg nagosci,
ograniczony zakres gardnerowskiej wykladni czarostwa, wplywy literackie np.
R. Gravesa w praktykach)®. Podziat ten jest mato precyzyjny. Gardnerianie i aleksan-
drianie w mojej opinii stanowig gtéwny rdzen wicca. Obok tego nurtu wicca nalezy
koniecznie uwzglednié¢ tradycje, ktore rozwijaty si¢ wezesniej lub rownolegle, ze
wzgledu na podobienstwa w doktrynie, kulcie i organizacji, a nawet pewne uczest-
nictwo w praktykach 0sob powigzanych z nurtami wicca, jak np. Doreen Valiente®,
ktora opisata m.in. reguty panujace w Clanie Tubal Caina. Nurt ,,odzianych” bedzie

deklarowata, ze w czasie kiedy praktykowali magi¢ negatywna, nie byli jeszcze wiccanami, a uprawiali magi¢
z pogranicza innych systeméw. Wiccanie tradycyjni, wbrew powszechnie panujacej opinii, rowniez praktykuja
~magie negatywna”. Gerald Gardner, upubliczniajac wicca, zatait pewne informacje na jej temat, by nie zepsuc
medialnego wizerunku nowo powstatej religii. Na jej gruncie pojawiaja si¢ tez kwestie relatywizmu moralnego,
gdzie pojecia dobra i zta nie zawsze wystepuja. Przyktadem bedzie tutaj np. nurt Dark Paganism, zapoczatko-
wany przez Johna Coughlina, faczacy ruch wicca ze §wiatem subkultury gotyckiej. Eksponuje on charaktery-
styczny dla tego nurtu ,,mrok”, rozumiany jako kult mrocznych Bogow, takich jak Hekate, Kali, Lilith, Set,
Loki, Hades, oraz zwraca silniejsza uwage na ,,mroczne aspekty $wiata”, np. polaryzacje jasny — ciemny.

2 Wywodzi si¢ to z przekonania, ze $wigta solarne zwigzane ze Stonicem odpowiadaja meskiej cesze
— ekstrawertyzmowi, podczas gdy zenskie — lunarne reprezentujg introwertyzm.

ZR.Furman, op. cit., s. 60.

26 Doreen Edith Dominy Vlachopoulos Valiente (1922—-1999). Krotko po tym, jak Gardner opubliko-
wal swoje wrazenia dotyczace inicjacji w kulcie, wiedzm Valiente dotaczyta do niego (w r. 1952) i rozpoczeta
wspolprace przy tworzeniu rytuatéow. Valiente zostata arcykaptanka Gardnera w 1953 r. Napisata szereg wier-
szy, ktore miaty by¢ uzywane przez wiccan; pomagata rowniez w formutowaniu wiccan rede. Jednakze chec¢
upubliczniania przez Gardnera rytuatéw wywotata konflikt z Valiente. Po rozstaniu z nim dotaczyta do covenu
Roberta Cochrane’a. Za: L. Ruickbie, op. cit., s. 129.
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tutaj zupelnym uogolnieniem wszystkiego, co wyrosto na bazie dwoch glownych
tradycji. Pojecie ,,0dziani” rowniez nie jest, moim zdaniem, zbyt trafione, bowiem
nawet aleksandrianie nie zawsze odprawiaja rytualy nago, czgstokro¢ wystepujac
w szatach liturgicznych. Czg§¢ wiccan, ktérzy wytonili si¢ z obu tych tradycji,
w dalszym ciggu przestrzega zasady odprawiania rytuatow nago i zachowuje wigk-
szo$¢ przekazu gardnerianskiego.

Probe klasyfikacji podjeta takze Renata Furman. Wyr6znita ona pig¢ nurtow
wicca, dzielac je na: tradycyjne (tradycji), ,,duchowos$ci kobiecej”, samodzielne,
nawigzujace do konkretnych tradycji religijnych, eklektyczne?’. Powyzszy podziat
takze nie jest zbyt precyzyjny i w mojej opinii zawiera bledy.

Oprocz dwoch gltéwnych nurtéw tradycji calg reszt¢ mozna uznaé za roz-
maite formy eklektyzmu. Wszystkie one bazujg na naukach uczniéw Gardnera
czy Sandersa oraz wprowadzajg nowatorskie elementy w obrebie doktryny, kultu
i organizacji. Pewne grupy mozna zakwalifikowac jednoczesnie do kilku nurtow
(np. pojedynczy wyznawcy moga funkcjonowac zarowno wsrod nurtow eklektycz-
nych, jak i samodzielnych, bedac mitosnikami np. tradycji celtyckie;j).

Ponadto autorka uogoélnita pewne odtamy, nie uwzglgdniajac innych — po-
dobnych, np. nurtéw ,,duchowosci meskiej” (cze$¢ wyznawcow tradycji minoj-
skiej oraz np. ruchéw dokonujgcych radykalnego rozbratu z tradycyjnymi formami
wicca, jak ruch Dark Paganism, gdzie nie zawsze przestrzegana jest wiccanska
rada) czy wspomnianej juz tradycji trynitarianskiej (nazywanej takze chrzescijan-
ska wicca).

Nalezatoby tu takze wspomnie¢ o ruchach dbajacych o ekologie, ekofemini-
stycznych lub angazujacych si¢ w sprawy spoteczne, jak np. Reclaiming®® stynnej
Starhawk.

Wsrod samych wyznawcow panuja rozbiezne opinie co do podziatu wicca.
Wspomniana juz Enenna dzieli ten system wyznaniowy na dwa nurty:

[...] neopoganska inicjacyjna religia misteryjna (inicjacyjna — czyli przekazywana w kowenach
przez obrzed inicjacji z osoby na osobg; misteryjna — czyli oparta na doswiadczaniu tajemnic dzigki ob-
rzgdom) nawiazujaca do — historycznego czy mitycznego — kultu czarownic, i wywodzaca si¢ z praktyk
z New Forest w Anglii; oraz czarostwo, popularna wersja tej religii z pominigciem inicjacji®.

Z opisu wylania si¢ podziat na wicca oraz tzw. wspotczesne czarostwo.
Pojawia si¢ jednak pytanie, gdzie nalezy umiescic¢ ruchy o podobnych korzeniach,
doktrynie, kulcie i organizacji, ktore na dobra sprawe¢ ani nie wywodzg si¢ z prak-

YR.Furman, op. cit., s. 61.

28 Reclaiming (poczatkowo Reclaiming Collective) jest to miedzynarodowa wspoélnota mezezyzn i ko-
biet, pracujacych nad duchowos$cia oparta na kulcie Matki Ziemi i aktywnosci politycznej. Poczatkowo zatozona
zostata z mysla o idei krzewienia pokoju na $wiecie i zrzeszat ruchy antynuklearne. Za: http://www.witchvox.
com/va/dt_va.html?a=usca&c=trads&id=3212 (dostgp 15.03.2009).

2 http://www.wicca.pl/wicca.html (dostep 13.02.2008).

3% Stowo ,,czarostwo” bywa obecnie stosowane jako synonim stowa ,,czarownictwo”. Poniewaz w jezyku
polskim ,,czarownictwo” ma na ogoét negatywne konotacje, wiccanie czgsciej uzywaja terminu ,,czarostwo”.
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tyk covenu z New Forest, ani nie mogg by¢ uznane za czarostwo, gdyz wystepuja
w nich misteria, np. Clan Tubal Cain czy Cultus Sabbati?

Rozwijajac przytoczong wczesniej wlasna definicje wicca, pragne przejsé
do jej drugiej czesci obejmujacej podzial. W wicca nalezy wyrdzni¢ trzy dominu-
jace nurty:

1) wicca tradycyjna — inicjacyjna, misteryjna religia wywodzaca si¢ bezposrednio
z praktyk covenu z New Forest (Anglia), usystematyzowana i spopularyzowana
przez gtéwnego jej ideologa Geralda Gardnera w latach pig¢dziesiatych XX wieku
(tradycja gardneryjska) oraz jego kontynuatora, dzialajacego w latach sze§édzie-
sigtych Aleksandra Sandersa (tradycja aleksandrianska),

2) czarostwo tradycyjne — starsze lub réwnolegle kierunki o podobnej doktrynie,
kulcie 1 organizacji,

3) czarostwo eklektyczne — popularna odmiana tej religii realizowana w oparciu
o indywidualng interpretacje¢ Zzrodet pisanych, niezalezna i na 0go6t r6zna od nurtow
tradycyjnych?.

Wicca tradycyjne

Najbardziej reprezentatywne grupy, dwie tradycje: gardnerianska (Gardnerian
Wicca) i aleksandrianska (Alexandrian Wicca), czasem okreslane sg zbiorczo jako
brytyjska wicca tradycyjna (British Traditional Wicca). Poczatki wigza si¢ z posta-
cig Geralda Gardnera i jego rzekomej inicjacji w covenie czarownic, ktory wow-
czas mial istnie¢ w miejscowosci New Forest®?. Druga postacia, ktora wprowadzita
kilka zmian w obrebie rytualow w tradycji gardnerianskiej, byt Alexander Sanders
(wlasc. Orrell Alexander Carter, 1926-1988), dzigki ktoremu powstata tradycja
aleksandrianska. Od nazwiska pierwszego oraz imienia i nazwiska drugiego po-
chodza nazwy gtoéwnych nurtow.

Tutaj pojawiaja si¢ najwicksze kontrowersje dotyczace samego terminu
wicca. Osoby prezentujace ten nurt najczesciej uwazaja, ze okreslenie to moze by¢
stosowane tylko wobec ucznidow Gardnera i Sandersa. Decydujacymi elementami
sg: inicjacja, ktorej brakuje wérod wiccan eklektycznych, dziedzicznos¢ wiedzy
i przekonan, misteria przekazywane kazdej osobie wkraczajacej do kregu.

Pozostatych czarownikow, ktorzy nie mieli z tymi grupami stycznosci,
a okreslaja siebie mianem ,,wiccanie”, nazywaja ,,neowiccanami”, ,,rekonstrukcjo-
nistami” badz ,,czarownikami eklektycznymi*.

3'M. Witulski, Polskie stownictwo w Wicca...

32 Wokot covenu z New Forest powstato wiele kontrowersyjnych tez. Ronald Hutton zaprzeczyt jego
istnieniu. Z kolei Leo Ruickbie powotuje si¢ na Grace Kemelek, ktora twierdzi, ze zrodtem wiedzy Gardnera
byt Horsa Coven, gdzie dziatata m.in. Sybil Leek. Ruickbie jednak odrzucit t¢ teze.

3 Niektorzy uznaja pojecie wicca eklektyczna, jednak z pewnoscia nie nadaja eklektykom takiego same-
go statusu jak tradycjonalistom. Ich zdaniem wicca tradycyjna to zupetnie co$ innego niz wicca eklektyczna.
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Te dwie tradycje uchodza za jedyne, ktore zachowaty w wigkszosci przekaz
covenu z New Forest, poczawszy od Gardnera®.

Wyr6znia te grupy to, ze wbrew obiegowym opiniom przedstawiciele tych
tradycji nigdy nie upublicznili ani nie ujawnili w petni swoich rytualow, zawarto-
$ci Ksiggi Cieni czy misteriow>. Wszystkie obrzedy odbywaja si¢ w niedostepnych
dla obcych pomieszczeniach. Coveny gardnerianskie majg trzystopniowg strukture
inicjacyjng. By zosta¢ wiccaninem z obu tych linii, nalezy znalez¢ sobie mistrza
— osobe, ktora wprowadzi kandydata do covenu, a nastgpnie przejs¢ szkolenie (trwa-
jace wedtug tradycji celtyckiej rok i jeden dzien), po ktorym dopiero mozna odby¢
inicjacje drugiego stopnia, lecz wciaz jest zalezna od swojego covenu. Trzeci stopien
oznacza zupetng niezalezno$¢, dajacg tytut arcykaplana lub arcykaptanki, osoba taka
ma prawo przewodzi¢ grupowym obrzedom, trenowac innych, strzec tradycji.

W tradycji gardnerianskiej nikt nie ksztatci kandydata na kaptanke badz ka-
ptana, do czasu inicjacji*. Taka osoba nie moze tez uczestniczy¢ w zadnych rytu-
atach az do tego momentu. Wiccanin po inicjacji (szkoleniu), nabywa umiejetnosée
komunikacji z ,,Bytami Wyzszymi”. W covenie przed inicjacja pyta si¢ Bogow, czy
dana osoba nadaje si¢ na ich kaptana (kaptanke). To zawsze jest decyzja Bogow
— nie arcykaptanki czy arcykaptana. W przypadku odmowy mozna szuka¢ innego
covenu albo poczekaé rok, by po raz kolejny poprosi¢ o inicjacje’’.

W tradycji gardnerianskiej charakterystyczne jest:

e celebrowanie rytuatdéw w covenach prowadzonych przez arcykaptanke,

e coven jest samodzielng strukturg, niezalezng od innych (czasem istnieje wspot-
praca z przedstawicielami covenéw macierzystych),

e rodzinna konstrukcja; coven jest grupa osob, ktore wspotpracuja, tworzg energie
podczas rytuatow, dziela si¢ tym, co jest do zrobienia, szanujg swoje zaangazowa-
nie, wzajemnie wspomagaja,

3 Tradycje gardnerianska i aleksandrianska najbardziej rozpowszechnione sa w Wielkiej Brytanii. W in-
nych krajach, gtéwnie w USA, coveny, np. gardnerianskie, sa bardziej otwarte od brytyjskich. Pojawia si¢ szereg
rozmaitych internetowych list dyskusyjnych, np. Amber and Jet, gdzie w sktad grup ,,linii prostej z New Forest”
wchodzi szereg innych tradycji: mohsianska, georgianska, tradycja 1734 czy Central Valley Wicca. Wbrew po-
zorom tradycje te nie pojawiaja si¢ nigdzie indziej poza Stanami Zjednoczonymi i na ogét przez aleksandrian
i gardnerian z Europy s3 uznawane za ruchy eklektyczne badz tradycyjne.

3 W Internecie mozna znalez¢ rozne teksty, ktore rzekomo przedstawia¢ maja pelna zawartos¢ Ksiggi
Cieni Geralda Gardnera czy Alexandra Sandersa. Jak twierdza wiccanie, s to tylko fragmenty tudziez zupeine
apokryfy. Podobnie sprawa ma si¢ z filmami i dokumentami na temat wicca. Zar6wno Gardner, jak i Sanders
czgsto pokazywali si¢ w mediach, by nada¢ rozglos swoim systemom. Sanders podobno czgsciowo upublicz-
nit rytual inicjacji swojej zony Maxine, czego fragment mozemy zobaczy¢ w filmie Bialy aniol, czarny aniol
(Angeli bianchi — angeli negri, 1970 r., rez. Luigi Scattini). Wbrew pozorom nie dokonat tego w pelni, rytuat
przedstawit tylko fragment ceremonii, o ile w ogole odbywat si¢ naprawdg, a nie byt tylko komercyjnym po-
kazem. Sanders, znany z medialnosci i wystepow w filmach, demonstrowat swoje cyrkowe rytuaty potykania
ognia w filmie dokumentalnym The Occult Experience (1985, rez. Frank Heimans), zagrat rowniez, ze swoja
zong Maxine, satanistycznego kaptana odprawiajacego rytuaty voodoo z covenem w filmie The Witches Legend
(1970 r., rez. Malcolm Leigh).

3 Nie jest to jednak reguta. Czasami stosuje si¢ tak zwany Outer cort (Zewngtrzny Krag), w ktorym

przeprowadzany jest wstepny trening.
37 Zrodta: badania wiasne, rozmowa z wyznawcg wicca.
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e respektowanie zasad szczerosSci i mitosci,

e praktykowanie rytuatow nago (skyclad),

e przestrzeganie wiccanskiej rady (nie zawsze jednak jest to regulg),
¢ na 0go6t wiara w reinkarnacje’.

Gardnerianie sg bardzo ortodoksyjni w respektowaniu rytualow stworzonych
przez samego Gardnera, cho¢ w miarg potrzeby tworza tez nowe. Nigdy jednak nie
zmieniajg samego rdzenia tradycji. W swych rytuatach inicjacyjnych wykorzystuja
rytualng chtost¢ (ma ona charakter symboliczny). Tradycja ta jest bardzo hermetycz-
na i niech¢tna dyskusjom na swoj temat. Czgsto wystgpuje rownowaga miedzy liczba
mezczyzn a kobiet w covenach. Wiekszos$¢ dziatan magicznych opiera si¢ na energii
wyzwolonej w interakcji kobiety i m¢zczyzny przejawiajacej si¢ w oddziatywaniach
energii megskich i1 zenskich uczestnikow obrzedow. Nierozlacznymi elementami sg
taniec, $piew 1 wspolna aktywnosc¢, gdzie coven funkcjonuje jak rodzina.

Tradycja aleksandrianska wywodzi si¢ z tradycji gardnerianskiej, jednak jest
nieco zmieniona w stosunku do tej pierwszej. Wystepuja drobne réznice w sym-
bolice narzgdzi (np. rytualny sztylet athame symbolizuje element ognia, a rézdzka
—powietrze). Symbolika ta ma znaczgcy wplyw na sam obraz rytuatu. W covenach
przewodzi arcykaptanka, arcykaptan ma jednak wigksza role w rytuale niz w tra-
dycji gardnerianskiej. Ten nurt jest bardziej liberalny, otwarty na zmiany. Aleksan-
drianie uzywaja szat — arcykaptan moze wktada¢ kolorowe, reszta kaptanéw ubiera
si¢ na bialo. Osoby, ktore czekaja na inicjacje czasami dopuszczane sg do rytualow
(otrzymuja stopien ,,neofity”’) i musza przejs¢ przez formalny trening przed jej roz-
poczeciem. Alex Sanders byt inicjowany przez gardnerianska kaptanke Pat Kopan-
sky, z covenu prowadzonego przez Patrici¢ Crowther. Drugi i trzeci stopien nadata
mu arcykaptanka, znana w szerszych kregach jako Medea®.

Czarostwo tradycyjne

Linie réwnolegle lub starsze w stosunku do nurtéw brytyjskiej wicca tradycyj-
nej. Wicca gardneryjska czy aleksandrianska to pewna ,,podgrupa” czarostwa tra-
dycyjnego, ktorego korzenie siegaja prawdopodobnie potowy XIX w. Czarostwo
tradycyjne w niektorych przypadkach petne jest wptywow lucyferianskiej gnozy
czy elementow satanistycznych. Przyktadami ruchow prezentujacych ten nurt beda
wedtug Leo Ruickbiego®’: Clan Tubal Cain*', jego kontynuacja i rozwinigcie Tra-

38 Zrodto: konsultacja e-mailowa z wyznawcami.

3 Zrodto: badania wiasne, konsultacja autora z wyznawca Wicca.

“L.Ruickbie, op. cit., s. 133-134.

4 Tworcg Clanu Tubal Cain byt Roy Bowers, znany powszechnie jako Robert Cochrane (1931-1966).
System, ktory stworzyl, okreslany jest czgsto jako Cochrane’s Craft — Rzemiosto Cochrane’a. Nazwa ta uzywana
jest w opozycji do terminu wicca gardnerianska. W tym okresleniu akcent pada na filozofi¢ i mistycyzm.
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dycja 1734*, Roebuck® (obie okreslane czasem mianem ,,Tradycyjne Dziedziczne
Czarostwo” Traditional Hereditary Witchcraft) oraz nieistniejgcy juz nurt The Re-
gency*. Oprocz wyzej wymienionych do tego ruchu zaliczy¢ mozna takze Cultus
Sabbati* i Hethide Thread*.

Warto zwrdci¢ uwage na posta¢ angielskiego czarownika George’a Pickin-
gilla (znanego jako ,,0ld George”), zyjacego w latach 1816—1909. Jego biografia
owiana jest mnostwem legend i mitow. Przypisuje mu si¢ rownie zlg stawe, jak
Aleisterowi Crowleyowi*’. Znany byt m.in. z wymuszania pienigdzy od miejscowe;j
ludnosci i grozenia jej magia i demonami*. Pod koniec swojego barwnego Zycia
Stary George zalozyl prawdopodobnie tacznie dziewig¢ dziedzicznych covenow,
usytuowanych w Norfolk, Essex, Hertfordhire, Sussex i Hampshire®. Tworzac
nowe, domagat si¢, zeby arcykaptani i arcykaptanki wywodzili swoje pochodzenie
z rodow czarownikow i czarownic. Kazdy coven czcil Rogatego Boga i uzywat
serii rytuatow, ktore byty stale modyfikowane poprzez wprowadzanie nowych kon-
cepcji. Powodowalo to rozbudowywanie kultu. Wszystkie rytuaty byty prowadzo-

2 Tradycja 1734 zapoczatkowana zostata przez Joego Wilsona i opiera si¢ na naukach Clanu Tubal
Caina. Jest bardziej patriarchalna od wicca, ktadzie w wigkszym stopniu nacisk na kult zmian zachodzacych
w przyrodzie.

4 Roebuck Coven zostat zatozony obok Los Angeles w Kalifornii, w zimowe przesilenie w 1976 r. przez
Ann i Davida Finnin. Pracowali wraz z Wilsonem (ktory przylaczyt si¢ do nich w 1975, a w 1977 r. przejat kon-
trole nad ich tradycja). W 1982 r. Finninowie odwiedzili Wielka Brytani¢, gdzie poznali innych cztonkéw Cla-
nu Tubal Caina. Po tradycyjnym okresie roku i jednego dnia malzenstwo zostato przyjete do Clanu. W 1989 r.
The Roebuck zmienit swoja nazwe na Ancient Keltic Church i stat si¢ oficjalnie zarejestrowana organizacja
w USA. Za: http://www.witchvox.com/va/dt_va.html?a=usca&c=trads&id=3380 (dostep 15.03.2009).

#“L.Ruickbie, op. cit., s. 133-134.

4 Jednym z przyktadow czarostwa tradycyjnego moze by¢ Cultus Sabbati (lub Rzemiosto Sabbati,
Tradycja Sabbati). To okreslenie magicznych praktyk si¢gajacych magii ludowej XIX stulecia. Jest to $ciezka
praktykowana zaré6wno indywidualnie, jak tez grupowo. Oparta jest na przekazie ustnym, a takze na zrodtach
pisanych, zawiera elementy magii ludowej (znanej w XIX w.), a takze nowe elementy inkorporowane w ob-
rebie kultu (m.in. psalmy), w zaleznosci od potrzeb (stare niepotrzebne elementy ustgpuja na rzecz nowych).
W Cultus Sabbati istnieja rytuaty inicjacji, stosuje si¢ srodki halucynogenne w trakcie niektorych praktyk. Ten
ruch odwotuje si¢ do bardziej tradycyjnego wizerunku czarownicy — czcicielki diabta, rozumianego tutaj jako
gnostyczne bostwo, znane jako Lucyfer, Bafomet czy Melek Taus. Duzy nacisk potozony jest na zielarstwo
i odmienne stany $wiadomosci. Rytuaty sa sprowadzone do niezbgdnego minimum i znacznie r6éznig si¢ od
wiccanskich — wazniejsze sa narkotyczne wizje sabatu. Praktyki magiczne oczywiscie wystepuja, ale kult Boga
i Bogini — nie zawsze. Z tych ruchéw wywodzi si¢ tradycyjna wicca. Wicca zawiera w sobie pewne elementy
tradycyjnego satanizmu, Cultus Sabbati je uwypukla; za: http://www.caduceusbooks.com/occultartgallery/cul-
tus/cultus.html (dostep 15.03.2009).

¢ Hethide Thread jest tradycja czarostwa, zapoczatkowang przez Robina Artissona (ur. 1975). Tradycje
te praktykuje m.in. Hollow Hill Fellowship oraz Heth Coven. Grupa ktadzie nacisk na moralne warto$ci, ktore
sa nieodlaczng czgscia ich systemu. Twierdza, ze dla monoteizmu nie ma miejsca w spoteczenstwie wyksztatco-
nych ludzi. Wedlug Artissona $ciezke t¢ cechuje gtgboka powaga, elementy metafizycznego pojmowania $wiata,
wiara przodkow. ,,Tradycyjne czarostwo jest przejsciem do ukrytych aspektow Natury, spod strony zycia, jak ja
normalnie postrzegamy, przejsciem z logicznego $wiata, $wiecacego $wiatlem i wejsciem w bezczas, ciemny
i nielogiczny stan istnienia”; za: http://www.paganwiki.org/index.php?title=Robin_Artisson (dostep 26.02.2009).

“R.Hutton, op. cit., s. 292.

“ Ibidem, s. 293.

¥ Ibidem.
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ne przez kobiety; zachowano rytualng nagos¢ i inicjacj¢ seksualng™. Kult Rogate-
go Boga w wydaniu Pickingilla inkorporowal wiele elementow dawnych, angiel-
skich, francuskich, skandynawskich i flamandzkich praktyk Rzemiosta. Rytuaty
zawieraly takze wplywy kataryzmu i $redniowiecznego poganstwa francuskiego®'.
Pickingill stale rozwijal elementy kultowe, w wyniku czego istniaty ré6znice w co-
venach, ktore zatozyt. Od jednego z nich wlasnie wywodzi¢ si¢ mieli cztonkowie
stynnego covenu z New Forest, w ktorym Gardner miat by¢ inicjowany ok. 30 lat
po smierci Pickingilla®. Tak wigc wicca tradycyjna bedzie zgodnie z ta teorig jedna
z form czarostwa tradycyjnego, ktorego odgatezieniami sg wymienione grupy, np.
Clan Tubal Cain. Cechuje je podobny kult, doktryna, organizacja, a takze rzekome
pochodzenie m.in. od czaséw Starego George’a. Ruchy tradycyjnego czarostwa
maja wiele wspolnego z tradycyjna wicca, wystepuja jednak istotne roznice.
Najbardziej wzorcowym przyktadem dla naszych rozwazan bedzie tu Clan
Tubal Cain:
e na czele covenu stal magister, podczas gdy u wiccan tradycyjnych byta to arcyka-
ptanka®. Coven zarzadzany byl przez parg¢ (me¢zczyzng i kobiete, z wyzsza funkcja
mezczyzny),
e wystepowat Swicty krag i cztery strony $wiata z przypisanymi im zywiotami,
o innym przyporzadkowaniu: ogien — stronie wschodniej, ziemia — potudniu, woda
— stronie zachodniej, powietrze potnocy (w tradycyjnej wicca ogien podlega potud-
niu, ziemia poénocy, powietrze stronie wschodniej),
e praca w czarnych szatach, nie nago,
e brak bicza w trakcie inicjacji,
e rytualy odprawiane byty wokot ogniska na $wiezym powietrzu, nigdy w po-
mieszczeniach,
e odnotowano istotne réznice w wyposazeniu: ognisko, filizanka (zamiast rogu),
sznur, kamien zamiast oltarza (zwany popularnie grotto), ,,stang”*,
e Clan Tubal Cain czcit Rogatego Boga (nazywanego przez nich Tubal Cain®,
Herne, Bran, Wayland) oraz Potrdjng Bogini¢ (nazywang Bialg Boginig autorstwa
R. Gravesa), czasem identyfikowana z nordyckimi Nornami. B6g powigzany byt
z ogniem, §wiatem podziemnym (pozagrobowym), czasem nizszg magia, urodza-
jem i $miercig. W tej tradycji pojawia si¢ takze trzecie bostwo — Rogate Dziecko
(solarny Bog), bedace potomkiem obu Bogow.

30 Ibidem, s. 294.

St Ibidem.

32 Ibidem, s. 218.

33 Ibidem, s. 314.

3 Rodzaj kostura, przypisywanego Bogu badz Bogini, w zaleznos$ci od ceremonii. Stang jest uzywany
obecnie takze przez inne grupy, np. niektorych aleksandrian.

3 W ksiedze Genesis, 4, 22, Tubalcain jest potomkiem Kaina, syna Lamecha i Zillah, bratem Naamabh;
wedhug Biblii — pierwszy kowal.
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Pojawiala si¢ takze kolejna posta¢, Ukryta Bogini, okreslana jako Godhead,
nazywana Prawda, istniejaca poza Rogatym Bogiem i Potrojng Boginig. Nastepo-
walo tu wiec stopniowe odejscie od wytacznego kultu Boga i Bogini,

e korzenie starsze i niezalezne od linii z New Forest.

Czarostwo eklektyczne

Jest to kolejny, po tradycyjnych wiccanach, najbardziej popularny nurt. Przedsta-
wiciele czarostwa eklektycznego czgsto mowia o sobie wiccanie eklektyczni, na
0gol nie zwazajac na poglady tradycjonalistow na temat uzywania tego stowa’s.
Tutaj pojecie wicca jest bardzo r6znie rozumiane. Jedni eklektycy to osoby, ktore
przeszly nauczanie i misteria w covenach tradycyjnych, po czym postanowity za-
fozy¢ wiasne tradycje, tak jak np. Janet i Stewart Farrarowie i ich ,,progresywne
czarostwo™’. Inni przyjeli ten system poprzez nauczanie na odlegtos¢, np. dzigki
Raymondowi Bucklandowi*® na drodze korespondencyjnej. Powstawaty kolejne
odgalezienia oraz tzw. solitary Wicca (samotna $ciezka).

Kolejne pokolenia czarownikow i czarownic zaczgly bazowac na literaturze
i innych zrodtach (czerpigc informacje z szeroko rozumianej ezoteryki, magii, New
Age czy pokrewnych tematow), ktore zaczely ukazywac sie coraz czgsciej publicz-
nie — na bazie tego zrodzita si¢ wicca eklektyczna. Rozmaite ruchy zaczety adap-
towac religie wicca do wlasnych potrzeb. Wprowadzajac nowatorskie elementy,
powstaly cate rzesze grup i tradycji. Ruchy eklektyczne odnosity si¢ do rozmaitych
sfer zycia. Feministki skupity si¢ wokot pewnych nurtéw (np. dianizm), podobnie
homoseksualici (czg$¢ tradycji minojskiej). Powstaly odtamy odnoszace si¢ do
wierzen konkretnych ludow i narodow (Norse, wicca skupiajaca tradycje nordy-

¢ Eklektyzm diametralnie rozni si¢ od wicca zapoczatkowanego przez G. Gardnera. Chociaz w swo-
im dziele Znaczenie czarostwa autor podkreslal role inicjacji i odprawiania rytualéw podczas Sabatu, przed-
stawiciele tego nurtu powotuja si¢ na niego jako na zatozyciela swojego systemu. Twierdza tez, ze Gardner
publikowat swoje ksiazki celem utrzymania istnienia czarostwa, kierujac je do wszystkich zainteresowanych
tym tematem. Dlatego m.in. zdradzil wiele sekretow dostepnych jedynie wiedzmom. Podobnie zrobili jego
kontynuatorzy. Dzi$ trudno jest okresli¢, ktore pozycje dostepne na polskim rynku pisane sa przez eklektykow,
a ktore przez tradycyjnych wiccan. Zaréwno jedni, jak i drudzy okre$laja siebie mianem wiccan, cho¢ trady-
cyjnym wiccanom si¢ to zazwyczaj nie podoba. Twierdza, ze wsrod eklektykow brak jest glownego przeka-
zu, ktory istnieje wsrod osob inicjowanych. Z kolei eklektycy zarzucaja tradycjonalistom zbgdny dogmatyzm,
a czasem nawet cechy typowe dla sekt.

37 Janet Farrar (nazw. rod. Owen, ur. 1950) oraz Stewart Farrar (1916-2000) to brytyjscy nauczyciele
i autorzy wielu publikacji poswigconych wicca, magii i neopoganstwu. Byli uczniami Aleksa Sandersa. Do
najpopularniejszych ich wspolnych prac nalezy ksiazka: Eight Sabbaths for Witches, ktora doczekata si¢ kilku
reedycji. Po §mierci Stewarta Janet zwiazata si¢ z Gavinem Bonem, wraz z ktérym kontynuuje dziatalno$¢
dotyczaca wicca.

% Raymond Buckland (ur. w 1934) jest prekursorem samotnej $ciezki (solitary Wicca), nurtu seax-
wicca. Przeniost t¢ religi¢ do Stanéw Zjednoczonych. Byt gardnerianinem, ktory w 1964 r. zatozyt pierwszy
gardnerianski coven w Ameryce Polnocnej. Znacznie pozniej dopiero odszedt od nurtu tradycyjnego. Dziata
aktywnie, nauczajac na drodze korespondencyjnej, zatozyt muzeum czarostwa, jest autorem okoto 30 pozycji
na temat magii.
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ckie i teutonskie, Slavic Wicca — stowianska, popularna wsrdd polskich i rosyjskich
emigrantow w USAY, Welsh Traditional Witchcraft — walijskie, celtyckie czaro-
stwo, Equinox — tradycja egipska czy np. Stragheria — zrzeszajgca amerykanskich
emigrantow z Wtoch), ekologiczne i ekofeministyczne jak np. Reclaiming autor-
stwa Starhawk oraz silnie akcentujace duchowy rozwoj np. Feri Tradition, Victora
Andersona.

Do cech eklektyzmu naleza:
e wymienione wczesniej roznice w koncepcjach rozumienia Bogow,
e kwestia inicjacji: niektore coveny rowniez inicjujag nowych cztonkow, lecz z pew-
noscia nie sg to inicjacje podobne do wicca tradycyjnego czy czarostwa tradycyj-
nego; osoby praktykujgce samotnie nieraz wykonuja tzw. samoinicjacje¢, a czasem
jest to zupehie pomijane,
o rytualy eklektykow na ogot przypominajg rytualy przedstawione w publikacjach;
wystepuje podobne wyposazenie ottarza (sa jednak roznice w odniesieniu do wicca
tradycyjnego), te same $wieta (zwigzane z cyklem slonecznym i ksiezycowym),
kult Boga i Bogini,
e literatura przedmiotu wymienia wiccan, ktérzy np. praktykuja rytuaty z okazji
$wigta narodowego lub np. na czes$¢ ofiar z Salem; niektorzy celebruja obchody
$wigt solarnych lub lunarnych, w zupehie innym terminie w celach praktycznych
(np. w najblizszg sobote lub niedziele czy nawet w okres przypadajacych $wiat
chrzescijanskich, kiedy wypadaja dni wolne od pracy); w przypadku tych Sabatow
wida¢ odejscie od tradycyjnego wzorca, gdzie priorytetem jest czas magii o okre-
slonej porze,
e podreczniki wiccanskie przedstawiaja rozny punkt widzenia na symbolike w wic-
ca; zywioty przyporzadkowane sg czterem kierunkom $§wiata, r6znie w zaleznosci
od tradycji; podobnie uzycie narzedzi rytualnych — przyporzadkowane im sg inne
zywioly, strony $wiata i energie (polaryzacja mesko-zenska),
e czlonkowie poszczegdlnych covendw czgsto angazuja si¢ w rozmaite formy
wrozbiarstwa, medytacji, jogi, w zaleznosci od zainteresowan; pojawiaja si¢ ele-
menty magii roslin, kamieni, zywiolow, mineralow, zapachow, kolorow, planet i dni
tygodnia; wystepuja réznice w formie zakle¢ (wiersze, pelne zdania efc.) i gestach
rytualnych (,,Rogata dton” raz symbolizuje tylko Boga, innym razem Boga i Bogi-
ni¢; czasami Bogini¢ okresla si¢ podobnym znakiem, w innym uktadzie palcow);
takze zakres$lanie kregu wykonywane jest roznie, czasem nozem, w innym przypad-
ku sznurkiem, kwiatami, solg efc.,
e rzadko pojawia si¢ hierarchia i inicjacja trzystopniowa, coveny maja luzniejsza
strukture, bywaja bardziej demokratyczne; inaczej jest wsrdd tych covenow, ktore
wywodza si¢ bezposrednio z wicca tradycyjnego; tam wystepuje wiecej dogma-
tycznych regut i tradycyjnych zachowan,
e na 0got rzadzone sg przez arcykaplana i arcykaptanke,

% S. Simpson, Native Faith. Polish Neo-Paganism at the Brink of the XXIst Century, Krakow 2000, s. 34.
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e coveny sg bardziej otwarte na przyjmowanie nowych czlonkow i zmiany w ob-
rebie rytuatu,

e zdarza sig, ze w niektorych tradycjach, np. corelian, upublicznia si¢ rytuaty; ob-
rzedy sa nagrywane, fotografowane. Nie wszyscy eklektycy akceptujg takie zacho-
wanie.

Kontrowersje dotyczace wicca

W $wiecie wicca pojawiaja si¢ czgsto kwestie sporne dotyczace problemow ety-
ki, mniejszosci seksualnych, pogladow politycznych etc. Styszy sie skrajne opi-
nie odnosnie do tolerancji mniejszosci seksualnych. Pewna liczba wiccan to osoby
o odmienne;j orientacji seksualnej. Wokot nich powstaly nurty: gejowskie (tradycja
minojska) i feministyczne (dianizm). Sam Gerald Gardner znany byt z homofobii.
Za jego czasow przyjmowanie osob homoseksualnych do kregu byto wykluczone
(chociaz jemu samemu zarzucano masochizm, voyeryzm, ekshibicjonizm). Ale-
xander Sanders byt biseksualny. Za jego czasow poglady na seksualno§¢ wiccan
stopniowo zaczely si¢ zmieniac.

Homoseksualizm stat si¢ tolerowany w kregach, nawet klasyfikowanych
przeze mnie jako tradycyjne. Na gruncie amerykanskim rozwingly si¢ nurty femi-
nistyczne i homoseksualne. Czg$¢ Sabatow amerykanskich w latach 90. odmowita
jednak przyjecia w swoje szeregi os6b o odmiennej orientacji, gdyz, jak twierdzili,
przecza oni prawom natury. Na ogot wiccanie w swoich publikacjach opowiada-
ja si¢ za tolerancjg wzgledem mniejszosci seksualnych, jednak w praktyce bywa
Z tym roznie.

W zakresie pogladow politycznych rowniez trudno jest wiccan zaszerego-
wac jednoznacznie. Podobnie jak powstal stereotyp wicca jako religii kobiet, tak
sprawa ma si¢ w przypadku btgdnego stereotypu wiccan — zwolennikow lewico-
wych pogladéw politycznych.

Po raz kolejny najsilniejszy wptyw na to wywarly media oraz dziatalno$¢
Miriam Starhawk Simos, corki zydowskich emigrantow z Rosji. Dziatalno$¢ Rec-
laiming obfitowata w rozmaite formy protestu przeciwko dziataniom rzgdowym.
Na zdjeciach z obchodow $wiat mozna nawet dostrzec wiccan ze znakiem anarchii
przyszytym do peleryny.

Nieco odmiennie przedstawiata si¢ ta sprawa wsrod prekursoréw wicca i wy-
znawcow tej religii na gruncie europejskim. Ronald Hutton, opisujac poglady poli-
tyczne panujace wsrod znaczacych postaci brytyjskiego okultyzmu i magii, podaje:

Mathers byt zafascynowany militaryzmem i arystokracja. Prawicowe poglady Yeatsa® kie-
rowaly go w kierunku flirtowania z faszyzmem. Crowley przez dtuzszy czas zycia byt wysoko

% William Butler Yeats (1865-1939). Irlandzki poeta, prozaik i dramatopisarz; czotowy dziatacz tak
zwanego odrodzenia irlandzkiego. Za: Oxford. Encyklopedia szkolna, t. 6: Biografie, Warszawa 1994, s. 248.
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postawionym w hierarchii Torysem, a wszystkie ekspresje polityczno-spoteczne dotyczace punktu
widzenia Dion Fortune® szty w tym samym kierunku. Gardner, jak sam méwil, byt z pewnoscig
konserwatysta, podczas gdy Alex Sanders nie byt powigzany z zadng konkretng partig, konsekwen-
tnie jednak wyrazal poparcie dla hierarchii i monarchizmu. Pisarz, ktory przeprowadzit wywiady
z calym szeregiem wiccanskich grup w Anglii w latach 60., odnotowat, ze wigkszo$¢ z nich byta
prawicowych przekonan®.

Przyktady $wiadcza o tym, ze wiccanie brytyjscy sa bardziej prawicowi, ale
czy r6znig si¢ pod tym wzgledem od wiccan amerykanskich? Jaki jest stan faktycz-
ny? Nie zostaly przeprowadzone do tej pory zadne badania dotyczace pogladow
wiccan w Stanach Zjednoczonych, a takze wsrod wiccan na terenie catej Europy.
Glebsze zbadanie sprawy moze, cho¢ nie musi, da¢ zupelie inny wynik.

Elementem zaciemniajacym obraz wicca jest juz samo podejscie wyznaw-
cow do magii. Watpliwosci budzi banalna odpowiedz na pytanie, w jakich celach
wiccanie uzywaja magii? Warto zwroci¢ uwage na badania, ktére przeprowadzit
Leo Ruckbie. Wedlug niego cele byly rozmaite:

— uzdrawianie (36,9%),

— osobisty rozwoj (20%),

— spoteczny rozwoj (18,5%),

— dla uzyskania osobistej przewagi (15,4%),
— dla innych celow (9,2%)%,

Kolejne pytanie, jakie nalezy zada¢ w dyskusji o wicca, brzmi: kogo nalezy
w takim razie uzna¢ za wiccanina, wiccanke czy nawet coven wiccan? Pewne odta-
my nie uzywaja wcale tego terminu, cho¢ §miato mozna by o nich powiedzie¢ wic-
canie, np. Clan Tubal Cain. Czasami stosowane sg nawet okreslenia bedace konku-
rencyjnymi do wicca, np. Rzemiosto Cochrane’a (Cochrane’s Craft), wynikajgce
z rywalizacji 1 wrogosci wobec siebie rozmaitych grup (Roy Bowers krytykowat
wicce Gardnera). Z kolei pewnych grup mozna by nawet nie uzna¢ za wiccanskie,
jak np. Reclaiming Starhawk, cho¢ postuguje si¢ ta nazwa i zaistnialo w mediach
jako reprezentacja tej religii.

Innym klopotem dla badacza bgdzie takze to, ze pewne systemy mozna by
uzna¢ za wiccanskie, cho¢ w jej sktad na pewno zaliczy¢ nam ich nie wolno. John
Myrdhin Reynolds starat si¢ wykaza¢ podobienstwa pomiedzy wiccanami a daki-
niami:

Oczywiscie z jednej strony istnieja réznice w szczegdtach pomiedzy krggami wicca, wy-
stepujacymi w roznych formach: gardnerianskiej, aleksandrianskiej, georgianskiej, wrozkowej,
dianicznej itd., a z drugiej strony — w tantrycznych czakrapudzach. Gardner i inni tworzyli swoje
rytuaty, wykorzystujac rézne materiaty zrodlowe, takie jak: Wigkszy Klucz Salomona, tekst Ara-
dii, Gnostyczng Mszg Aleistera Crowleya itp. Tak samo istnieja réznice pomigdzy rytuatami tantry

¢! Dione Fortune to literacki pseudonim Violet Mary Firth Evans (1890-1946), jednej z liderek brytyj-
skiego okultyzmu i popularyzatorki kabaty. Za: R. Hutton, op. cit., s. 180.

2 Ibidem, s. 360 [tlum. wiasne].
S R.Ruickbie, op. cit., s. 208.
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hinduistycznej i buddyjskiej oraz pomiedzy kregami réznych herukéw, wystepujacych w anuttara
tantrach. Kazda gldwna annuttara tantra stanowi kompletny system kultu i magicznych praktyk.
Ale wazne jest to, ze zasady, na ktorych opierajg si¢ te rozne kregi i ich symbolizm sg takie same
we wszystkich tych tradycjach, poniewaz bazujg na odwiecznym, uniwersalnym archetypie kultu
Boga i Bogini, kultu, ktory jest nocny, lunarny i chtoniczny. To co$, co przekracza histori¢ i po-
szczegolne kultury®.

Uznanie dakin za wiccanki ze Wschodu nie wchodzi zupelie w gre, choé¢
podobienstwa sg dosy¢ silne. Na bazie teologii (lub tealogii®®) wiccanskiej powstato
takze wiele innych grup neopoganskich, ktdre czasem mylone sg z wiccanskimi.

Reasumujac, odpowiedz na postawione wczesniej pytanie, kim sa wicca-
nie?, bedzie prawdopodobnie prosta — to ci, ktdrzy si¢ za wiccan uwazaja. Pewnie
i to jednak nie bedzie do konca w pelni zgodne ze stanem faktycznym z uwagi na
dos¢ powszechny subiektywizm wyznawcow w ocenie swojej religii. Gavine Bone
(obecny partner Janet Farrar) komentuje to nastepujaco:

Termin wicca odnosi si¢ do wszystkich tych, ktorzy traktuja wspoétczesne czarostwo jako
RELIGIJNA PRAKTYKE®.

Tutaj wigc wicca, podobnie jak w moich dotychczasowych rozwazaniach,
staje si¢ pewnym koniecznym uogolnieniem pozwalajacym badaczowi okresli¢ tym
wspolnym mianem wymienione wezesniej trzy grupy: wicca tradycyjne, czarostwo
tradycyjne, czarostwo eklektyczne. Termin ten bedzie najwlasciwszym tgcznikiem
dla catego zbioru praktyk magicznych wystepujacych w obrgbie bardzo podobnych,
ale trudnych do jednoznacznego zdefiniowania nurtow wyznaniowych.

% J. M. Reynolds, Czarownice i Dakinie. Tantra na Wschodzie i Zachodzie, Krakow 2008, s. 169.

% Tealogia — jest to neologizm oznaczajacy ,,studia nad boginia” (z greckiego 0gd, thea, ,,bogini” + Aoyia,
logia ,,studia, rozprawa”), termin wprowadzony przez Isaaca Bonewitsa w 1974 r. Stosowany tez w znaczeniu,,roz-
prawanad bogami”. W 1993 r. Charlotte Caron zdefiniowala tealogi¢ jako ,,rozprawe nad zenskim aspektem boskosci
i feministycznym terminem”.

¢ Fragment korespondencji e-mailowej migdzy autorem a Gavinem Bonem z 14.11.2008.
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Wprowadzenie

Srodowisko poganskie w Polsce jest mocno zréznicowane i rozdrobnione, podzie-
lone na zwolennikéw przynajmniej kilku réznych tradycji, jak rodzimowierstwo,
wicca czy druidyzm. Trudno$¢ sprawia nawet oszacowanie, ilu jest w Polsce neo-
pogan. Scott Simpson pisze, ze ich liczba jest w naszym kraju relatywnie mata:
mniej niz 1000 aktywnych cztonkow lub okoto 0,000025% Polakéw'. Mozna za-
obserwowac, ze liczba ta z kazdym rokiem nieznacznie wzrasta. Wraz z przybywa-
niem o0so6b uwazajacych si¢ za pogan czy neopogan oraz §cieraniem si¢ wptywow
roznych, zwigzanych z poganstwem osob oraz grup formalnych i nieformalnych,
ewoluuje tozsamos$¢ srodowiska.

Planujac badanie tozsamosci polskich neopogan, chciatam uzyskaé odpo-
wiedzi na pytania: jakie sg najistotniejsze cechy polskich neopogan? Czy mozna
znalez¢ cechy wspolne taczace przedstawicieli roznych nurtow neopoganstwa? Co
wplywa na ksztattowanie i podtrzymywanie tozsamosci u polskich pogan?

Kontekst teoretyczny badania tozsamosci

W psychologii funkcjonuje wiele uje¢ tozsamosci. Poszczegolni badacze mogg kon-
centrowac si¢ na jej aspekcie rozwojowym (ksztaltowanie si¢ tozsamosci, wpltyw

'S. Simpson, Native Faith. Polish Neo-paganism at the Brink of the 21° Century, Krakoéw 2000, s. 18.
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doswiadczen z dziecinstwa itp.), klinicznym (zaburzenia tozsamosci) lub fenome-
nologicznym. Czgsto, zamiennie z terminem ,,tozsamo$¢”, stosowane sg okreslenia
typu: ,,ja”, ,,poczucie tozsamosci”.

Tozsamo$¢ moze by¢ definiowana jako zbidr samookreslen, czyli suma
wszystkich odpowiedzi, jakich osoba moze udzieli¢ na pytanie: ,.kim jestem?” albo
tez jako zbidr cech wyrdznionych — to drugie stanowisko reprezentuja?:

— Hazel Marcus, autorka teorii cech schematowych ,,ja”, czyli cech uwazanych
subiektywnie za wazne 1 wysoce charakterystyczne,

— Maria Jarymowicz, wskazujaca na znaczenie dla tozsamosci najbardziej specy-
ficznych cech, czyli tych, ktore najbardziej odrézniaja ,,ja” od ,,innych”,

— Anna Bikont, postugujaca si¢ terminem ,,cecha relewantna”, tj. taka cecha, ktorej
utrata powoduje, ze dana osoba przestaje ,,by¢ soba”.

Tozsamo$¢ ujmowana tez bywa jako narracja, Dan McAdams okre$lit ja jako
histori¢ zycia, biografi¢ tworzong od okresu adolescencji®. Mozna tez wyrdznié:

— ujecie podmiotowe i przedmiotowe. Podmiotowe zwigzane jest z poczuciami,
natomiast przedmiotowe wigze si¢ z aktami poznawczymi i samowiedza,

— ze wzgledu na pozycj¢ obserwatora wyrdznia si¢ tozsamos¢ zewnetrzng (gdy
wypowiada si¢ o niej kto§ z zewnatrz) oraz wewngtrzng (gdy o swej tozsamosci
wypowiada si¢ sama osoba),

— tozsamo$¢ prywatng (ujawniang w zyciu prywatnym, wsrod osob najblizszych)
i publiczng (prezentowana w szerszym otoczeniu spotecznym, bardziej ,,oficjalng”).

W psychologii spotecznej tozsamo$¢ mozna rozumie¢ jako relacje przyna-
leznosci, utozsamiania si¢ z innymi ludzmi (tozsamo$¢ spoteczna). Utozsamianie
to zachodzi ze wzgledu na rdzne okolicznosci, dlatego mozna moéwic o tozsamosci
narodowej, etnicznej, seksualnej czy religijnej. Z drugiej strony mozna tez mowic
o tozsamosci danej grupy spolecznej, wyrdznionej ze wzgledu na jakas$ ceche cha-
rakterystyczng. Wazne jest przy tym, jakich autoidentyfikacji dokonujg cztonkowie
grupy, np. uznajacy samych siebie za Polakoéw, pogan czy okultystow.

Tozsamo$¢ spoteczna stanowi zbidr wszystkich spotecznych identyfikacji
dokonanych przez dang osobe, przy czym oczywiscie jednostka moze czué przyna-
leznos¢ do wielu roznych grup. Identyfikacja jest procesem (lub jego rezultatem),
w ktorym jednostka utozsamia si¢ z jaka$ inng osobg lub grupa. Wazne jest, aby
réwnolegle z procesem identyfikacji przebiegato réznicowanie, czyli odréznianie
siebie od innych, w przeciwnym razie moze dojs¢ do fuzji, zaburzenia poczucia
odrgbnosci.

Dojrzata tozsamo$§¢ obejmuje réznicowanie zaré6wno na poziomie ,,my” — ,,inni”, jak tez
na poziomie Ja — ,,my”. Dopiero istnienie odrgbnych reprezentacji Ja, ,,my”, ,,inni” pozwala na to,
by jednostka, dostrzegajac to, co specyficznie wlasne, jednoczes$nie widziata to, co taczy jej whasna

2 Za: W kregu psychologicznej problematyki tozsamosci, red. D. Kubacka-Jasiecka, M. Kuleta,
Krakow 2008, s. 24.

3 Ibidem, s. 36.
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osobe z innymi™. Tozsamo$¢ rozwija si¢ w toku interakcji spotecznych i pod wptywem okreslonej
kultury, mozna wigc $ledzi¢ rowniez, jak okre§lone czynniki cywilizacyjne (np. dostgp do Internetu)
oraz kulturowe (np. okreslone dziedzictwo historyczne) wpltywaja na ksztaltowanie si¢ tozsamosci.

Dlaczego wazne jest rozpoznanie poczucia tozsamosci? Oprocz czysto po-
znawcze] satysfakcji z takiego przedsigwziecia zyskujemy réwniez wglad w mo-
tywacje danej osoby lub grupy. Dzieje si¢ tak dlatego, ze — jak stwierdzit Epstein
— cztowiek rozwija na wlasny uzytek uogolniong koncepcje wlasnej osoby (self)
i $wiata’. Z chwilg uksztaltowania si¢ systemu poznawczego, w tym poczucia toz-
samosci, wywiera on znaczacy wpltyw na to, jakich do$wiadczen poszukuje jed-
nostka, aby swa tozsamos$¢ potwierdzi¢. Kluczowe znaczenie ma tu motywacja
jednostki do podtrzymywania i potwierdzania swej tozsamos$ci, np. poprzez rozne-
go rodzaju aktywnos¢ podejmowang przez dang osobg.

Metoda badawcza

Do badan wykorzystano ankiete wlasnej konstrukcji, zatlozong w serwisie www.eba-
dania.pl. Badanie skierowane byto do 0sob okreslajacych si¢ jako poganie/rodzimo-
wiercy/okultysci. Anonimowa ankieta sktadata si¢ z 10 pytan dotyczacych réoznych
aspektow zycia oraz metryczki (ple¢, wiek, wyksztalcenie, miejsce zamieszkania).
Link do ankiety zamieszczony zostal na portalach:
— Gniazdo Rodzima Wiara i Kultura
http://gniazdo.rodzimowiercy.pl/tekst.php?tekstid=376,
— Forum Miedzynarodowej Federacji Poganskiej
http://forum.paganfederation.pl,
— Forum neopoganie.pl,
— Forum Rodzimego Kosciota Polskiego
http://www.rkp.w.activ.pl,
— Forum Rodzimej Wiary
http://rodzimawiara.ovh.org,
— Portal spotecznosciowy Thelema — New Aeon Society
http://thelema.socjum.pl.

Rozsylajac ankiety, skorzystalam rowniez z kontaktow osobistych. Ankieta
byta aktywna w dniach 7-28 lutego 2009 r.

Charakterystyka grupy badanej

Odpowiedzi w ankiecie udzielito 186 respondentow, w tym 75 kobiet 1 111 mez-
czyzn. Konieczne okazato si¢ jednak dokonanie pewnej selekcji materiatu badaw-

4 Ibidem, s. 25.
3 Ibidem, s. 10.
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czego. Odrzucono 7 ankiet ze wzgledu na niespetnienie kryterium wiekowego — osoby
ponizej 15. roku zycia, kontynuujace jeszcze nauke w klasach gimnazjalnych — oraz 2
ankiety ze wzgledu na brak pozytywnego okreslenia wlasnej tozsamosci (osoby te nie
wskazaly zadnego z terminéw wymienionych w pytaniu nr 1 jako dobrze lub bardzo
dobrze okreslajacego ich swiatopoglad). Po uwzglednieniu powyzszych kryteriow
analizie poddano 177 ankiet, w tym 70 kobiet (39,5%) 1 107 m¢zczyzn.

Wsroéd osob badanych przewazaty osoby mtode, w wieku 19-25 lat, stano-
wigce okoto 45% wszystkich respondentow (80 respondentéw). Druga pod wzgle-
dem liczebnosci grupe stanowili respondenci w wieku 26-35 lat: 51 0s6b, co odpo-
wiada 28,8% ogotu badanych. Przedstawiciele innych grup wiekowych stanowili
odpowiednio:

— 15-18 lat— 21 o0sob (11,8%),
—36-45 lat— 17 0s6b (9,6%),
—46-55 lat— 7 0sob (3,95%),

— powyzej 55 lat — 1 osoba (0,5%)

Podziat respondentow ze wzgledu na wiek i proporcje pomiedzy poszcze-
g6lnymi grupami prezentuje wykres 1.

Wykres 1. Podzial 0sob badanych ze wzgledu na wiek

Wiek badanych
015 - 18 lat
T D19 - 25 lat
80+
0126 - 35 lat
707 A— ¢
36 - 45 lat
601 046 A55 lat
507 +— | .
Opowyeej 55 lat
40
30- S
20
10 | | -
““““““ A £y
0

Ze wzgledu na poziom wyksztatcenia, wérdd respondentow przewazaly oso-
by kontynuujace nauke — byto ich 75 (42,3%). W tym:
— z poziomu podstawowego na $redni — 18 0sob,
—na poziomie policealnym — 3 osoby,
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— z poziomu $redniego na wyzszy — 48 0sob,
— kontynuacja studiéw wyzszych (w tym doktorat, drugi kierunek lub studia pody-
plomowe) — 8 0s6b.
Druga pod wzgledem liczebnosci grupe stanowily osoby posiadajace wy-
ksztalcenie wyzsze — 52 osoby (29,3%). Pozostate grupy liczyty:
— z wyksztalceniem podstawowym — 6 0sob (3,3%),
— z zasadniczym zawodowym — 5 0s6b (2,8%),
— ze $rednim og6lnym — 21 osob (11,8%),
— ze $rednim zawodowym i policealnym — 18 0s6b (10,1%).

Wykres 2. Podzial respondentow ze wzgledu na poziom wyksztatcenia

Poziom wyksztalcenia
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Podziat respondentoéw ze wzgledu na miejsce zamieszkania przedstawiat si¢
nastepu;jaco:
—wies — 19 osob,
— miasto do 20 tys. mieszkancow — 12 0sob,
— miasto do 100 tys. mieszkancow — 36 osob,
— miasto do 500 tys. mieszkancow — 38 osob,
— miasto powyzej 500 tys. mieszkancow — 63 0sob,
— przebywa glownie poza granicami Polski — 9 osob.
Najwigcej 0sob badanych (36%) pochodzito z miast powyzej 500 tys. miesz-
kancow. Proporcje pomigdzy poszczegdlnymi grupami prezentuje ponizszy wykres.
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Wykres 3. Podzial respondentow ze wzgledu na miejsce zamieszkania

Miejsce zamieszkania

Owies
B5% O11%
O7% O miasto do 20 tys. mieszkancow

% O miasto do 100 tys. mieszkancow

020% B miasto do 500 tys. mieszkancow

036%

Omiasto powyzej 500 tys.
mieszkancow

B21% B poza granicami Polski

Arkadiusz Sottysiak na podstawie badan przeprowadzonych w latach 2001-2003
wirod przedstawicieli polskich (Rodzimy Kosciot Polski, Stowarzyszenie na rzecz
Tradycji 1 Kultury ,,Niklot” i Rodzimej Wiary) i litewskich (Romuva) grup neopo-
ganskich stwierdzil, Ze neopoganie to przede wszystkim dobrze wyksztalceni miesz-
kancy duzych miast®, co jest typowe dla nowych ruchow religijnych. Ta zalezno$¢
uzyskata potwierdzenie w niniejszym badaniu.

Tozsamos$¢ spoleczna respondentow

Tozsamo$¢ spoteczna to zbidr wszystkich spotecznych identyfikacji dokonanych
przez dang osobg. Identyfikacja jest procesem (lub jego rezultatem), w ktorym jed-
nostka utozsamia si¢ z jaka$ inng osoba lub grupa. Oczywiscie jednostka moze jed-
noczesnie utozsamiac si¢ z wieloma réznymi grupami: ze wzglgdu na narodowos¢,
pte¢, miejsce zamieszkania, prace zawodowa itd. W przeprowadzonym badaniu
najistotniejsze byto zidentyfikowanie tozsamosci respondentow ze wzgledu na wy-
znawany $wiatopoglad i wierzenia. W tym celu sformutowano pytanie: ,,Ktorych
z ponizszych okreslen uzywasz na okreslenie Twoich pogladéw/wierzen i w jakim
stopniu pasujg one do Twojego wyznania?”. Osoby badane mogty wskaza¢ dowol-
ng liczbe sposrod 17 termindw uporzadkowanych w kolejnosci alfabetycznej, ta-
kich jak: agnostycyzm, ateizm, chrzescijanstwo, czarostwo, druidyzm, ezoteryka,
neopoganizm, New Age, okultyzm, poganizm, religie Wschodu, rodzimowierstwo,
satanizm, szamanizm, thelema, wicca i wlasnowierstwo. Znaczenie tych terminow
nie zostato w badaniu zdefiniowane, tak wigc nalezy przyjac, ze respondenci kiero-

¢ A.Sottysiak, Polskie i litewskie neopoganstwo. Kilka roznic i podobienstw w Swietle badan an-
kietowych, http://www.niklot.org.pl/publicystyka/neopoganstwo-Polska-Litwa.pdf (dostep 14.02.2009).
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wali si¢ wlasnym ich rozumieniem. Wybor danego terminu odzwierciedla subiek-
tywne przekonanie osoby badanej, jej wewngtrzne poczucie tego, ktory z wymie-
nionych $wiatopogladow / wyznan jest jej najblizszy.

Tabela 1. Zestawienie odpowiedzi respondentéw na pytanie 1) Ktoérych z poniz-
szych okreslen uzywasz na okreslenie Twoich pogladow/wierzen i w jakim stopniu
pasujg one do Twojego wyznania?

. . $rednio dobrze bardzo do-
w ogole stabo pasuje . . .
do mnie do moich pasuje pasuje brze pasuje nie wiem
nie pasuje pogladéw do mmf:h do m01f:h do m01f:h
pogladow pogladow pogladow
agnostycyzm 68 27 35 19 13 15
ateizm 104 27 25 11 10 0
chrzescijanstwo 115 38 14 6 4 0
czarostwo 29 30 38 29 50 1
druidyzm 51 32 38 33 19 4
ezoteryka 36 35 26 41 36 3
neopoganizm 20 17 29 49 59 3
New Age 75 47 26 16 7 6
okultyzm 46 31 22 33 42 3
poganizm 15 16 37 45 62 2
religie Wschodu 54 34 41 30 13 5
rodzimowierstwo 30 31 37 30 41 8
satanizm 107 30 20 14 4 2
szamanizm 38 34 49 33 21 2
thelema 66 25 8 22 30 26
wicca 50 26 24 27 43 7
wiasnowierstwo 35 27 24 25 51 15

Srednio osoby badane wskazywaty 5,48 okreslen jako ,,bardzo dobrze pa-
sujace do moich pogladow” i ,,dobrze pasujgce do swoich pogladow”. Najczesciej
wskazywane terminy (suma odpowiedzi: ,,bardzo dobrze pasuje do moich pogla-
dow” i ,,dobrze pasuje do moich pogladow”):

— neopoganizm — 108 os6b wskazato ten termin,
— poganizm — 107 0sob,

— czarostwo — 79 osob,

— ezoteryka — 77 0sob,

— okultyzm — 76 0s6b,

— wlasnowierstwo — 76 0s0b,
— rodzimowierstwo — 71 0séb,
—wicca — 70 osob,

— szamanizm — 54 osoby,

— druidyzm — 52 osoby,

— thelema — 52 osoby.
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Jesli chodzi o proporcje miedzy kobietami a mezczyznami wsrod reprezen-
tantow okreslonego $wiatopogladu/wyznania, to przedstawialy si¢ one nastgpujaco:

Wykres 4. Udziat kobiet w$rod reprezentantéw danego swiatopogladu/wyznania

Udziat kobiet wsréd przedstawicieli réznych sciezek
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A. Sottysiak stwierdzit w badaniach maty odsetek kobiet wsrod responden-
tow w organizacjach Rodzimy Kosciot Polski oraz Stowarzyszeniu ,,Niklot” i po-
stawil teze, ze neopoganstwo przyciaga przede wszystkim me¢zczyzn’. Niniejsze
badanie réwniez potwierdzilo mniej liczny udziat kobiet w poréwnaniu z mez-
czyznami wsroéd neopogan (okoto 44%), szczegolnie tych utozsamiajacych sie
z rodzimowierstwem — w tym przypadku odsetek kobiet byt najnizszy 32,3%. Wi-
dac jednak, ze wsrod przedstawicieli innych nurtéw poganskich udziat kobiet jest
wyzszy, a w przypadku czarostwa, druidyzmu i wicca liczba kobiet przewyzsza
liczbg mezczyzn (odpowiednio: 60,7%, 61,5% i 61,4%).

Terminy wskazywane przez najmniejszg liczbe respondentow jako pasujace
do ich pogladow, to:

— chrzescijanstwo — wskazane przez 10 osob,
— satanizm — wskazany przez 18 osob,

— ateizm — wskazany przez 21 osob,

— New Age — wskazane przez 23 osoby.

7 Ibidem.
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Wykres 5. Najrzadziej wskazywane okreslenia wlasnego swiatopogladu/wyznania

Najrzadziej wskazywane terminy

chrzescijanstwo

satanizm

ateizm

New Age

0 5 10 15 20 25

liczba respondentéw

To odrzucenie okreslen: chrzescijanstwo, satanizm, ateizm czy New Age
znalazto odzwierciedlenie rowniez we wskazaniu tych terminow jako niepasujg-
cych Iub stabo pasujacych do pogladow respondentow. Najczesciej odrzucanym
terminem byto:

— chrzescijanstwo — 153 osoby,
— satanizm — 137 osob,
—ateizm — 131 o0séb,

— New Age — 122 osoby.

Zastanawia¢ moze odrzucanie terminu New Age przez tak duza liczbg re-
spondentow, zwlaszcza w §wietle istniejacych zestawien pogladéw taczacych pol-
skie neopoganstwo z duchowo$cig Nowej Ery, z ktorych wynika, Ze niewatpliwie
istnieja podobienstwa miedzy tymi §wiatopogladami®. Wyjasnienie tego zagadnie-
nia wymagatoby jednak dalszych badan.

Poganizm a neopoganizm

Ze wzgledu na roznicowanie w literaturze przedmiotu termindw poganizm i neopo-
ganizm, jak i toczace si¢ w Srodowisku dyskusje o tym, ktory z tych terminéw traf-
niej okresla swiatopoglad czy wyznanie wspotczesnych (neo)pogan, porownatam
liczbe 0soOb preferujacych ktores z tych okreslen.

8 Z. Pasek, Neopogaristwo w Polsce a duchowos¢ New Age, ,,Pafistwo i Spoteczenstwo” 2008, nr 4,
s. 211.
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Wsréd respondentow, 90 uzylo zar6wno okreslenia poganizm, jak i neo-
poganizm. Osob, ktore uzyly wylacznie terminu neopoganizm, bylo 18, przy
czym wigkszos$¢ z nich przypisata terminowi poganizm wartos¢ 3 — ,$rednio pa-
suje do moich pogladow”, dwie wartos¢ 2 — ,,stabo pasuje do moich pogladow”,
a jedna nie wiedziata, czy ten termin pasuje do jej pogladow.

Sposrod oséb uzywajacych okreslenia poganizm 17 uznato termin neo-
poganizm za mniej odpowiedni; wsrod nich 9 osoéb zaznaczyto termin neopoga-
nizm jako ,,$rednio odpowiadajacy ich pogladom”, jedna osoba nie wiedziata, czy
okreslenie do niej pasuje, 3 wybraly opcje ,,stabo pasuje do moich pogladow”,
a 4 zdecydowanie odrzucily termin jako niepasujacy (zaleznosci te przedstawiono na
ponizszym wykresie).

Wykres 6. Uzycie terminéw poganizm i neopoganizm

[ neopoganizm

O neopoganizm
i poganizm
O poganizm

0% 20% 40% 60% 80% 100%

Lacznie terminu poganizm lub neopoganizm uzylo 125 oséb badanych
(70,6%). Jako ze wigkszos$¢ 0sob badanych akceptuje wymienne uzycie wyzej wy-
mienionych okreslen, zdecydowatam o wspolnym analizowaniu grup pogan i neo-
pogan. Nalezy jednak zachowac §wiadomosc, ze respondenci mogli w rozny sposob
definiowac te terminy.

(Neo)poganizm a inne terminy

125 0s6b uzywajacych wobec swojego wyznania terminéw poganizm i/lub neopo-
ganizm, stosowalo tez nastgpujace terminy:

— czarostwo — uzylo go 66 osob (z 79, ktore wybraly czarostwo, co stanowi
83,5%),

—wicca— 63 (z 70, 90%),
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—rodzimowierstwo — 61 (z 71, 85,9%),
— ezoteryka — 57 (z 77, 74%),

— okultyzm — 51 (z 76, 67,1%),

— wlasnowierstwo — 48 (z 76, 63,1%),
— druidyzm — 47 (z 52, 90,3%),

— szamanizm — 41 (z 54, 75,9%),
—thelema — 27 (z 52, 51,9%).

Terminy poganizm i neopoganizm uzywane sg wigc przez przedstawicieli
roéznych nurtdw, czesto znacznie roéznigeych sig, jesli chodzi o doktryng. Widacé tez
przenikanie si¢ nurtu neopoganskiego z szeroko ujetymi ezoteryzmem i okulty-
zmem, cho¢ trzeba zaznaczy¢, ze nie dotyczy to w takim samym stopniu przedsta-
wicieli r6znych odlaméw neopoganstwa.

Czarostwo

Termin czarostwo byt trzecim — po neopoganizmie 1 poganizmie wsrod najczescie]
wybieranych terminow. Sposrod 79 osob uzywajacych okreslenia czarostwo:
— 59 0s6b uzylo rowniez terminu neopoganizm (74,7%),

— 59 0s6b uzylo rowniez terminu poganizm (74,7%),

— 55 wybralo tez termin wicca (69,6%),

— 51 uzylo terminu ezoteryka (64,5%),

— 47 wybralo takze termin okultyzm (59,5%),

— 41 wskazato tez druidyzm (51,9%),

— 38 wybrato wlasnowierstwo (48,1%),

— 34 wybrato szamanizm (43%),

— 24 uzylo okreslenia thelema (30,3%),

— 23 wskazato na rodzimowierstwo (29,1%).

Rodzimowierstwo

Sposrod 71 osob, ktore wskazaty termin rodzimowierstwo, 54 wskazato tez poga-
nizm (76%), a 52 neopoganizm (73%), tacznie 61 osob (ok. 86%) wybrato jedno-
cze$nie terminy rodzimowierstwo i poganizm lub neopoganizm, natomiast 5 0s6b
odrzucito oba te terminy jako stabo lub zupehie niepasujace. Pojawialy si¢ tez wy-
bory: ,,$rednio pasuje” i,,nie wiem”. Jesli chodzi o inne terminy wskazywane przez
osoby, ktore zaznaczyly rodzimowierstwo, to:

— 27 0s6b uzylo rowniez terminu wlasnowierstwo (38%),

— 27 wybralo takze termin ezoteryka (38%),

— 24 wybrato szamanizm (33,8%),

— 24 uzylto terminu druidyzm (33,8%),



34 ALICJA BARCIKOWSKA

— 23 wybrato takze wicca (32,3%),
— 21 uzylo terminu okultyzm (29%).
Na pozostate terminy wskazywalo mniej niz 20 osob.

Okres zaangazowania w wybrane wyznanie/Swiatopoglad

Osobom badanym zadano pytanie, jak dlugo praktykuja swa obecng duchows $ciez-
ke. Najliczniejsza okazata si¢ grupa praktykujaca od roku do 5 lat, a wigc o dos¢
krotkim okresie zaangazowania. Jednak liczne byty rowniez grupy osob z dtuzszym
stazem: od 6 do 10 lat — 43 osoby i 33 osoby zaangazowane od 10 do 20 lat. Osob
bardzo dtugo praktykujacych (powyzej 20 lat) bylo 14, niemal tyle samo, co osob
stawiajgcych pierwsze kroki na wybranej przez siebie $ciezce (ponizej 1 roku — 15
0s0b).

Wykres 7. Okres zaangazowania w wybrane wyznanie/§wiatopoglad

Okres zaangazowania w wybrane wyznanie

Oponizej 1 roku

W8% O08%

H od roku do 5 lat

Hod 6 do 10 lat

Ood 10 do 20 lat

M powyzej 20 lat

Utrzymywanie kontaktow ze wspoélwyznawcami

Respondentdéw pytano, jak czesto spotykaja si¢ z osobami majacymi podobny $wia-
topoglad, wyznanie oraz jak czgsto utrzymujg kontakt internetowy ze wspotwy-
znawcami.

Jesli chodzi o bezposrednie kontakty, najwigcej respondentéw zaznaczyto,
ze ,,spotyka si¢ okazjonalnie” — 50 0s6b, co stanowi 29%. Liczne tez byly wskaza-
nia: ,,spotykam si¢ regularnie”, ,,cze¢sto” — 44 osoby (25%), ale tez ,,spotykam sig¢
bardzo rzadko” — 38 0s6b (21%). Rzadziej udzielano odpowiedzi: ,,nie spotykam
si¢” — 23 osoby, oraz ,,stale przebywam w otoczeniu takich os6b” — 22 osoby.
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Wykres 8. Utrzymywanie bezposrednich kontaktow ze wspotwyznawcami

25% |

12% 13%

21%

Onie spotykam sie

O spotykam sie bardzo rzadko
H spotykam sie okazjonalnie
Espotykam sie regularnie,

czesto

M stale przebywam w otoczeniu
takich os6b
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Utrzymywanie kontaktow za posrednictwem Internetu jest czgstsze. Naj-
wigksza grupa respondentdow zaznaczyla, ze kontaktuje si¢ regularnie, czgsto — 63

osoby (35%) z osobami majagcymi podobny $wiatopoglad, wyznanie. Liczniejsza

byta tez — w poréwnaniu z poprzednim wynikiem — grupa osob deklarujacych oka-
zjonalne kontakty ze wspotwyznawcami — 54 (31%), a 37 0s6b (21%) zaznaczylo,
ze codziennie utrzymuje taki internetowy kontakt. Mniej byto 0sob kontaktujacych
si¢ bardzo rzadko — 16 (9%) i 0s6b nieutrzymujacych takich kontaktow — 7 (4%).

Wykres 9. Utrzymywanie internetowych kontaktow ze wspotwyznawcami

4%

31%

O nie kontaktuje sie

W kontaktuje sie bardzo rzadko
Okontaktuje sie okazjonalnie
Okontaktuje sie regularnie,

czesto
W kontaktuje sie codziennie
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Charakterystyka grupy neopogan

Terminu poganizm lub neopoganizm uzyto 125 0s6b badanych, co stanowi 70,6%
og6hu respondentow. Wsrdd nich byty 54 kobiety (43,2%). Wyodrebnitam wyniki
tej grupy do dalszej analizy.

W ankiecie zadano pytanie: ,,Co wedtug Ciebie jest najwazniejsze w byciu
poganinem?”. Pytanie byto otwarte, wigc jedna osoba mogta poda¢ kilka najwaz-
niejszych punktéw. Ograniczeniem bylta liczba miejsca pozostawionego na odpo-
wiedz, wiele 0sob chciato udzieli¢ szerszych, bardziej szczegétowych odpowiedzi
na to pytanie, jednak formularz ankiety nie dawat takiej mozliwosci. Odpowiedzi
respondentdw mozna byto uporzadkowa¢ wedtug kategorii. Podaje przyktadowe
odpowiedzi ilustrujace wyroznione kategorie:

» Wiasny, wolny wybor, bycie w zgodzie z sobg — 53 osoby napisaty, ze jest to dla
nich najwazniejsze. Do tej kategorii zaliczytam odpowiedzi w rodzaju: ,,Poczucie,
Ze to, co si¢ robi, jest szczere, ptynace z serca”; ,,Odkry¢ siebie i by¢ sobg”; ,,Szu-
kanie swojej drogi, swojej wolnosci, swojego Horyzontu”; ,,Wtasna wiara i wlasny
system warto$ci cztlowieka. Nie jest narzucona, przez co prawdziwa”;

* Szacunek dla natury, kult natury — 42 osoby. Przyktadowe odpowiedzi: ,,Kult na-
tury i zwiazana z tym troska o $§rodowisko”; ,,Zy¢ w zgodzie z Natura”; ,,Uznanie
sakralno$ci natury”;

» Wartosci, etyka — 25 osob. Przyktadowe odpowiedzi: ,,Odpowiedzialno$¢ za swo-
je 1 tylko swoje czyny”; ,,Szlachetno$¢, Prawos¢ i Wyrozumiato$¢ zard6wno dla
siebie, jak i innych”; ,,Nawigzanie do etycznego przestania Stowian i Indoeuro-
pejczykow, to oznacza nie tylko odrzucenie etyki Ewangelii, ale takze tych, ktore
sg jej odmianami — np. ateistyczny humanizm o$wieceniowy”; ,,Stosowanie si¢ do
jednej zasady etycznej: rob, co chcesz, bylebys nie krzywdzit innych, przy czym
«inni» to nie tylko ludzie, ale tez np. zwierzgta, drzewa, przyroda nicozywiona”;
,»Milos¢, wiara, wytrwatos¢ i brak strachu...”;

* Kult bogow, kontakt z nimi — 24 osoby. Przyktadowe odpowiedzi: ,,Osobiste do-
swiadczenie bogow”’; ,,Najwazniejsze jest czuc¢ obecnos¢ bogow i wierzy¢ w nich”;
,Uznawanie mozliwosci istnienia wielu bogoéw, odnajdowanie boskosci w sobie”;
,»Oddawanie czci bogom”;

* Tradycja, dziedzictwo przodkow — 24 osoby. Przyktadowe odpowiedzi: ,,Histo-
ria i podtrzymanie tego, w co wierzyli przodkowie”; ,,Przywigzanie do naszej sta-
rej stowianskiej wiary 1 walka o przetrwanie tych wierzen”; ,,Postrzeganie $wiata
przez rodzime symbole, bogow, pamig¢ przodkéw, tradycja i rodzima kultura”;
,£.acznos¢ 7 ta ziemia 1 grupa etniczng”’;

* Staly rozw6j wlasny, rozw6j duchowy — 22 osoby. Przyktadowe odpowiedzi:
,Ciagle poszukiwanie tej Sciezki i wizji rzeczywistosci, ktdra do nas najlepiej pa-
suje, samodoskonalenie i1 niezamykanie si¢ na nowe idee”; ,,Rozwdj duchowy”;
»Mozliwos¢ rozwoju”; ,,Samodoskonalenie na Sciezce Duszy i1 Ciata”;
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* Poznawanie, poszerzanie wiedzy — 13 os6b. Przyktadowe odpowiedzi: ,,Che¢ zdo-
bywania jak najwigkszej wiedzy na ten temat wiasnej analizy, wyciaganie wnio-
skow na podstawie przekazow z innych zrodel”; ,,Glebokie i dlugotrwate przemy-
slenia, czy na pewno do mnie to pasuje”; ,,Wiedza i poznanie, odrzucenie zbednych
rzeczy, otwartos¢ umystu, dotarcie do bezcennych zrodel”; ,,Mozliwo$¢ poznania
samego siebie”;

* Przeciwstawienie si¢ chrzescijanstwu — 6 osob. Przyktadowe odpowiedzi: ,,Nie
dac¢ si¢ KRK 1 bliskim zapatrzonym w ten ko$ciot”; ,,Powrét do rodzimowierstwa
ma dla mnie silny zwiazek z glebokim i bolesnym do§wiadczeniem Kosciota pol-
skiego”; ,,Sprzeciw wobec narzuconej propagandy chrzescijanskiej”;

* Patriotyzm — 5 os6b. Przyktadowe odpowiedzi: ,,...odpowiedzialno$¢ za bliskich
i swoj lud”; ,,Umitowanie ich i ojczyzny”; ,,Dbanie o wtasng ziemi¢”;

* Celebracja $wigt — 4 osoby. Przyktadowe odpowiedzi: ,,Celebrowanie §wiat i tra-
dycji poganskich”; ,,...praktykowanie rodzimowierstwa poprzez obrzgdy”;

* Do$wiadczenie sacrum — 3 osoby;

» Magia — 2 osoby;

* Inne odpowiedzi — 9 odpowiedzi zbyt ogdlnych typu ,,wszystko” lub niedajacych
si¢ zaklasyfikowac¢ do zadnej z powyzszych kategorii.

Odpowiedzi na pytanie o rzeczy najwazniejsze w ich wyznaniu czy $wia-
topogladzie wskazuja na to, co badani uwazaja za mocne strony poganstwa, co
— przynajmniej czgsciowo — stanowi¢ mogto motywacje¢ do ,,bycia poganinem”. Na
pierwszy plan wysuwa si¢ wolno$¢ wyboru, indywidualne dopasowanie wyznania
do wyznawcy, co przywodzi na mys$l tezy Luckmanna o prywatyzacji religii. Kore-
sponduje to z obserwacjami A. Mazon, ktéra w wyniku badan nad wspolczesnym
czarownictwem i druidyzmem na terenie Polski, stwierdzita:

badana zbiorowos¢ [...] wydaje si¢ by¢ tworem zlozonym z jednostek trwajacych w cia-
glym poszukiwaniu swojego sprywatyzowanego i zindywidualizowanego, osobistego systemu zna-
czen ostatecznych. [...] Osobista, poglebiona prywatna refleksja determinuje ksztattowanie si¢ tej
religijnoéci indywidualnej. Jest ona elastyczna i wzglgdnie niestabilna, otwarta na nowe elementy
i ciagle przeksztatcenia’.

Silnie akcentowany jest rowniez kult natury, przejawiajacy si¢ zard6wno
w sferze symbolicznej (uznanie sakralno$ci natury, czczenie bostw symbolizujg-
cych sity natury), jak rowniez jako szacunek i dbatos¢ o przyrodg. Ta proekologicz-
na postawa taczy przedstawicieli r6znych nurtow neopoganstwa, co moze stanowic
plaszczyzng porozumienia i wspdlnych dziatan.

Jesli chodzi o wskazywane wartosci czy szerzej — system etyczny — niniej-
sze badanie nie pozwala w petni zrekonstruowac pogladow badanych. Responden-
ci wymieniali r6zne wartosci, takie jak: odpowiedzialno$¢, mitos¢, dobro, honor,
czesto przywolywano maksyme ,,czyn, co chcesz, bylebys nie krzywdzit innych”,

°A.Mazon, ,,Wspolczesne czarownictwo i druidyzm na terenie Polski. Doktrynalne, kultowe i orga-
nizacyjne formy wyrazu doswiadczenia religijnego”, 2008 (nieopublikowana praca magisterska), s. 190.
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jednak odpowiedzi badanych byly na tyle zroznicowane, Ze nie mozna ich ujgc
w jeden spdjny system etyczny. Zatem w tej sferze takze przejawia si¢ duzy indy-
widualizm.

Kult bogdw 1 bezposredni kontakt z bogami zostaly wymienione przez pra-
wie 20% neopogan. Podobna liczba wskazata na wagg podtrzymywania tradycji
i dziedzictwa przodkow.

Staty rozwoj osobisty rozumiany jako rozwdj ducha i ciata jest bardzo istotny
dla okoto 17% pogan. Dodatkowo 13 o0sob podkreslito state poszerzanie wiedzy,
lepsze poznawanie siebie, $wiata i wybranego przez siebie wyznania, co rowniez
mozna uzna¢ za forme rozwoju osobistego. Ten nacisk potozony na poznawanie
siebie 1 wybranej tradycji pozwala przypuszczac, ze wybor konkretnej $ciezki byt
przez osoby badane gruntownie przemyslany. Religia poganska nie jest wiec re-
ligia przyjmowang po prostu w pewnym momencie zycia i pdzniej juz na state
przypisang danej osobie. Jest raczej procesem, wyborem stale odnawianym i na
nowo potwierdzanym wraz z poglebianiem wiedzy o sobie i danej tradycji. Mozna
tez przypuszczac, ze wierzenia te mogg do$¢ znacznie ewoluowaé w ciggu zycia
danej osoby.

Wyrdznione w badaniu kategorie mozna porownaé z tymi zaproponowa-
nymi przez Scotta Simpsona!’. Wymienit on osiem glownych motywow, jakie sa
charakterystyczne dla polskich neopogan. Sg to:

— mityczna imaginacja, element kreowania wierzen, przypominajacy tworczos¢ ar-
tystyczna,

— ,;,odbudowa ruin”, rozumiana jako skrupulatne odtwarzanie dawnych poganskich
wierzen,

— odrzucenie chrzescijanstwa,

— monizm—politeizm, zaskakujgca zdolnos¢ do oscylowania w wierzeniach miedzy
monizmem a politeizmem,

— rownowaga meskiego 1 zenskiego aspektu boskosci,

—religia Natury,

—wiezy ,.krwi i ziemi”, przywigzanie do rodzimych tradycji,

— immanentalizm, doswiadczanie immanentnego sacrum, panteizm.

Wszystkie wyzej wymienione motywy mozna rozpozna¢ w wypowiedziach
0s0b badanych, cho¢ rozne jest roztozenie akcentdw. Do najmocniej podkreslanych
nalezg religia Natury i immanentalizm oraz akcentowanie roli tradycji, wierzen
przodkéw. Wyrazny jest tez element kreowania wierzen w sensie dopasowywania
religii do siebie. Stabiej zaznaczone jest odrzucenie chrzescijanstwa, ktore jednak
jest obecne, ale uwidocznito si¢ w pytaniu o termin, jakim opisatoby si¢ wiasny
$wiatopoglad. Monizm—politeizm oraz rownowaga meskiego i zenskiego aspektu
boskosci nie byty jasno formutowane przez respondentow, ktorzy najczesciej pisali
albo o bogach (w liczbie mnogiej, bez precyzowania pfici), albo o bezosobowej
boskosci, sacrum.

10S. Simpson, op. cit., s. 141-149.
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Kolejne zadane uczestnikom badania pytanie dotyczylto tego, co uwazaja
oni za najtrudniejsze w byciu poganinem, co stanowi przeszkode w podazaniu tg
$ciezka. Podobnie jak w przypadku pytania o rzeczy najwazniejsze, tak i w tym
pytaniu mozna byto wpisa¢ kilka réznych utrudnien, a ograniczeniem byta tylko
ilo$¢ miejsca w formularzu ankiety. Jednak w przypadku tego pytania, pojawito
si¢ wiele odpowiedzi krotszych. Prezentuje wyrdznione kategorie i ilustrujace je
przyktadowe odpowiedzi:

* Nietolerancja wobec neopoganstwa — 59 osob. Przyktadowe odpowiedzi: ,,Ludzie
uwazajacy, iz wszystko poza katolicyzmem to satanizm”; ,,Wrogie nastawienie
$rodowiska, w ktorym zyjemy, do ludzi o odmiennych pogladach niz katolickie”;
»Najtrudniejsze jest to, ze wielu ludzi traktuje mnie jak chorego umystowo itp.,
twierdza, ze czego$ takiego jak moja wiara nie ma, ze jedyng wiarg jest chrzesci-
janstwo”;

* Przeszkody wewnetrzne — 22 osoby. Przyktadowe odpowiedzi: ,,To, Ze nie ma
ksiegi czy przykazan, ktore zawsze wskazuja, co robi¢, w cigzkich zyciowych mo-
mentach moze by¢ trudne. Przeszkode stanowi skrgpowany umyst, niepotrafiacy
wyj$¢ poza nakazy i zakazy, by samemu stanowi¢ o sobie”; ,,Wtasne stabosci, ko-
nieczno$¢ przyjecia odpowiedzialnosci za swoje czyny”; ,,Bycie sobg. Najwicksza
przeszkoda jestem ja sama”;

* Brak lub niewystarczajaca liczba kontaktow ze wspotwyznawcami — 17 osob.
Przyktadowe odpowiedzi: ,,Nawiazanie kontaktu z innymi, duze odleglosci miedzy
nami”; ,,Mata liczba pogan w mniejszych miastach, utrudnione kontakty”; ,,Brak
kontaktu z innymi mys$lacymi podobnie”;

» Dominacja Kosciota katolickiego w Polsce — 15 o0sob. Przyktadowe odpowiedzi:
,,K0sciot katolicki 1 «tolerancja» jego wyznawcow, ktorzy utrudniaja zycie inaczej
myslacym”; ,,W przypadku Polakow realia naszego kraju — cho¢ teoretycznie Pol-
ska jest panstwem wolnowyznaniowym, to czg$¢ spoleczenstwa zachowuje sig,
jakby zyla w panstwie wyznaniowym — katolickim — i nie jest tolerancyjna pod
wzgledem religii i ogolnie $wiatopogladu™;

* Ograniczony dostep do informacji, zrodet wiedzy — 13 os6b. Przyktadowe odpo-
wiedzi: ,,Trudny dostgp do informacji o roznych $ciezkach i praktykach”; ,,Brak
kompetentnych ludzi chcacych przekaza¢ swoja wiedzg”; ,,Czasem staby dostep
do Zrédet”; ,,Mato znana historia naszej rodzimej kultury, nie zachowalo si¢ zadne
miejsce kultu”;

* Sprzeciw rodziny — 11 0s6b. Przyktadowe odpowiedzi: ,,Niezrozumienie ze stro-
ny rodziny”; ,,Czesto to wlasna rodzina stanowi najwieksza przeszkode, w ogole
nie akceptujg mojej wiary”; ,,Najblizsi, najci¢zej znosi takie przemiany rodzina.
Szczerze przekonani do swych racji, probujg wymusi¢ ja na mnie kosztem moich
wlasnych wierzen, bywa to bolesne dla obu stron”;

* Czynniki cywilizacyjno-kulturowe — 10 0s6b. Przyktadowe odpowiedzi: ,,Kultura
czy szerzej cywilizacja, w ktorej jesteSmy zanurzeni, chodzi mi zaréwno o kon-
sumpcjonizm, mechanizmy spoleczno-ekonomiczne, jak i dominacje¢ staroeonicz-
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nych religii”; ,,Otaczajaca rzeczywistos$¢, ktora opiera si¢ na materializmie i ego-
centryzmie”; ,,Uwarunkowania spoteczne — to, w jakich warunkach dorastamy”’;

* Brak przeszkod — 8 0soby;

* Niewystarczajgca organizacja ruchu neopoganskiego — 4 osoby. Przyktadowe od-
powiedzi: ,,Brak tradycji i zorganizowania srodowisk poganskich”;

* Brak czasu na praktyki — 3 osoby. Przykladowe odpowiedzi: ,Mato czasu na
praktyke”; ,,Obchody swoich $wiat niekiedy zupetnie nie pokrywaja si¢ czasowo
z dniami wolnymi od pracy. Celebrowanie $wigt wieczorem lub nocg sprawia, ze
nastepnego dnia w pracy cztowiek jest niewyspany”.

Wskazanie nietolerancji wobec poganstwa jako gldwnej przeszkody w prak-
tykowaniu swojej $ciezki koresponduje z wynikami badan A. Sottysiaka, wedle
ktoérych najwazniejsza cechg przypisang katolikom przez neopogan jest brak tole-
rancji'. Laczy¢ si¢ to moze z dominacja Kosciota katolickiego w Polsce, ktora tez
jest wymieniana jako przeszkoda przez czes¢ badanych. Respondenci do§wiadcza-
ja czasem nietolerancji ze strony wiasnych rodzin, co jest dla nich szczegodlnie bo-
lesne. Zwraca jednak uwage, ze duza grupa respondentéw wskazata przede wszyst-
kim na przeszkody wewngtrzne: wlasne stabosci, ego, lenistwo czy koniecznos¢
wzigcia na siebie wigkszej odpowiedzialnosci w sytuacji indywidualnego wyboru
swej drogi zyciowej. Na trzecim miejscu wsrod wymienianych przeszkod jest brak
lub niewystarczajaca liczba kontaktow ze wspolwyznawcami, co wynika z nie-
wielkiej liczby neopogan w Polsce oraz rozproszenia ich na terenie catego kraju.

Zrédla wiedzy o wyznaniu

Poglebianie wiedzy o wlasnym wyznaniu jest kluczowym elementem ksztattowa-
nia tozsamosci. Dla neopogan najistotniejszym, najczgsciej wskazywanym zroédtem
wiedzy okazaty si¢ ksigzki (104 wpisy), kolejnym waznym zrodlem jest Internet (90
wskazan), jednak czgs¢ 0s0b zaznaczata, iz traktuje to Zrodto informacji jako niezbyt
wiarygodne. Istotnymi zrodtami wiedzy o wyznaniu sg rowniez kontakty ze wspot-
wyznawcami, w szczeg6lnosci bardziej doswiadczonymi (51) i wlasne doswiadcze-
nia, intuicja, przemyslenia, medytacje, kontakt z naturg (36). Mniejsza liczba osob
wskazata na zrodta historyczne, folklor (11), kontakt z nauczycielami, ktérzy wta-
jemniczaja w dang $ciezke (7), czasopisma, magazyny, gazety (7), filmy (4), studia
uniwersyteckie (3), kursy (2), przekaz rodzinny (1), muzyka (1), kowen (1).

Praktyki religijne

Jednostka o uksztattowanej tozsamosci ma potrzebe jej podtrzymywania i potwier-
dzania, np. poprzez réznego rodzaju aktywno$¢ podejmowang przez dang osobg.

MA. Sottysiak, op. cit.
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Taka aktywnoscig moze by¢ celebrowanie $wiat czy odprawianie rytuatow. Osobom
badanym zadano pytanie, jak wazny jest dla nich ten rodzaj aktywnos$ci. Udzielone
odpowiedzi wskazuja, ze dla wigkszo$ci neopogan jest to wazne lub bardzo wazne:
a) zupehie niewazne — 6 0s6b z ogotu respondentow / 2 sposrod neopogan,

b) niewazne — 17 0s6b z ogdtu respondentéw / 7 sposrod neopogan,

¢) srednio wazne — 44 osoby z ogotu respondentow / 27 sposrod neopogan,

d) wazne — 63 osoby z og6éhu respondentéw / 53 sposrod neopogan,

e) bardzo wazne — 47 0s6b z ogdtu respondentéw / 36 sposrod neopogan.

Wykres 10. Poréwnanie subiektywnej waznosci celebracji $wiat i rytuatow wsrod
neopogan i pozostatych respondentow
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O pozostali respondenci

Poganstwo jako styl zycia

Osoby badane pytano, czy i w jaki sposob bycie poganinem wplywa na ich zycie
codzienne. Byto to pytanie otwarte, umozliwiajace wlasne wpisanie odpowiedzi,
jednak z ograniczeniem miejsca na t¢ odpowiedz. Wigkszos$¢ osob, ktore okreslity
si¢ jako neopoganie (111 ze 125) deklarowata, Zze poganstwo ma wptyw na ich
zycie codzienne. Jednak skategoryzowanie tych wypowiedzi okazato si¢ bardzo
trudne, gdyz dotycza one czesto kilku przenikajacych sie sfer, takich jak:

— pozytywna przemiana osobista — wzmocnienie poczucia kontroli nad swoim zy-
ciem, bycie bardziej tolerancyjnym, osiagni¢cie spokoju ducha itp. Przyktadowe
wypowiedzi: ,,Biore odpowiedzialno$¢ za swoje zycie, nie zrzucam jej na przy-
kazania i inne odgorne nauki — zdobywam wiedze o $wiecie, by moc by¢ jego
aktywna czastka, a nie sterowang jednostka”; ,,Nabralem pogody ducha i stalem si¢
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bardziej tolerancyjny. Bycie poganinem wzbogaca mnie kulturowo”; ,,Moje relacje
z innymi sg bardziej «otwarte». Jestem ciekawy $wiata, a co za tym idzie, bardziej
tolerancyjny niz kiedys$. W moim stowniku JA nie jest najwazniejszym stowem”.
— zmiana perspektywy poznawczej: ,,[...] inaczej postrzegam pewne wartosci”;
»Wplywa bardzo silnie, wptywa na to, w jaki sposob odbieram rzeczywistosc,
w jaki sposob ja interpretuj¢”’; ,,Poganstwo zmienito moje postrzeganie Swiata”.
— poczucie sensu zycia, wigksza satysfakcja z zycia: ,,Dzigki tej wierze moje zycie
bardzo si¢ zmienito, przestatem odczuwaé dziwng pustke w sobie, statem si¢ pew-
niejszy w swoich decyzjach”; ,,Przede wszystkim daje poczucie celu i entuzjazmu
w dazeniu do niego”; ,,Jestem szczgsliwsza osoba. Mam jakis cel w zyciu”.
— wzrost $wiadomosci ekologicznej, szacunek dla natury: ,,Przede wszystkim
zwracam wicksza uwage na postgpowanie ekologiczne”; ,,Z wicksza wrazliwos-
cig patrze¢ na przyrode”; ,,Gtownym wptywem jest troska o srodowisko, ktora jest
zwigzana z moim kultem natury”.
— celebracja rytuatow: ,,Celebruje poganskie $wigta”; ,Mam w domu oftarzyk,
a moja towarzyszka zycia respektuje to, w co wierze, i sama zaczyna praktykowac”.
Wplyw wiary na wybor i organizacje roznych aktywnosci zyciowych: ,,wptywa na
moje postgpowanie, na krag znajomych, na daty $wiat”; ,,wptywa w ten sposob,
ze pewng czeg$¢ dnia zawsze poswigcam swoim zainteresowaniom”; ,,wokot tego
koncentruje si¢ tez moje zycie kulturalne (wystawy, koncerty, wyktady)”.
— pozostawanie poza obrebem dominujacego w Polsce wyznania: ,,Nie uczestniczg
w niedzielnych obrze¢dach i innych katolickich rytuatach, a karnawatl mam caty rok
:)”; ,,Nie marnuje niedzieli na chodzenie do kosciota”; ,.Zrezygnowatam z uczgsz-
czania na lekcje religii w szkole, co nie jest dobrze widziane przez moja rodzing”.
Z odpowiedzi tych wytania si¢ obraz poganstwa jako stylu zycia, obejmu-
jacego wszystkie lub prawie wszystkie jego aspekty. [lustruja to takie odpowiedzi:
,»Bycie poganka to mdj sposob zycia, wptywa na kazda chwile mojego zycia. Moja
praca jest zwigzana z poganstwem, celebruje poganskie §wieta, wychowuje dzieci
na poganski sposob, cate nasze rodzinne zycie oparte jest na Kole Roku i obserwo-
waniu Natury”; ,,Moja wiara jest nierozerwalnie zwigzana z codziennym zyciem,
przestaje by¢ tylko wiarg, a staje si¢ stylem zycia”; ,,Oprocz spraw zawodowych
pozostata czes¢ zycia jest podporzadkowana poganstwu i mojej $ciezce”.

Propozycje zmian w zakresie komunikacji i organizacji spotkan

Kontakty ze wspotwyznawcami stanowia wazny czynnik ksztalttowania tozsamo-
$ci indywidualnej i grupowej wsrod neopogan, jednak, ze wzgledu na malg licz-
be wspotwyznawcow i ich geograficzne rozproszenie, kontakty bezposrednie sa
utrudnione. Respondenci pytani, czy chcieliby co$ zmieni¢ w swoich kontaktach
z osobami o podobnym wyznaniu, §wiatopogladzie, najczesciej odpowiadali, Ze
zyczyliby sobie czestszych spotkan, wigcej znajomych, wigcej bezposrednich kon-
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taktow (odpowiedziato tak 58 osob). Przyktadowe wypowiedzi: ,,Czestsze spotka-
nia potgczone ze wspolnym celebrowaniem $wiat”; ,,Chciatbym aby spotkania te
byly czestsze 1 miaty charakter bardziej merytoryczny niz towarzyski (tzn. wigcej
rozmow o praktyce i duchowosci)”; ,,Chcialbym, Zzeby w moim otoczeniu byto
takich osob wigcej, bysmy mogli wspolnie organizowac praktyki i zaczaé tworzy¢
podwaliny dla spoteczno$ci: budowac swiatynie, bawi¢ si¢ razem, itd.”; ,,Wiecej
spotkan w realu. | konkretnej wspotpracy, realizacji wspdlnych przedsigwziec za-
réwno zwigzanych ze sferg wiary, jak i praktyczng ochrong srodowiska”. Pojawialy
si¢ tez propozycje zmiany charakteru i jakosci spotkan np.: ,,Wigksze skupienie na
rytualach, a nie tylko na pogadankach”; ,,Spotkania typu konferencyjnego bylyby
mite”; ,,Grupa jest zbyt sfeminizowana, za silnie nastawiona na czarostwo/wicca
i przez to malo réznorodna”; ,,Chciatabym, ze moglo to prowadzi¢ do jakis$ gleb-
szych form rytualnych — w sensie, ze dalo si¢ znalez¢ glebokie porozumienie na
poziomie pogladow, ale to niemozliwe”; ,,Chciatbym by rozmowcy zdobyli si¢ na
wigkszy wysitek intelektualny. Za duzo opowiesci o «ztych katolikachy a za mato
«zrobilem to, tamto, przeczytatemy...”; ,,Odbudowa starej wiary wymaga sporo
pracy wigc przydatoby si¢ wigcej kontaktow roboczych”.

Kilka 0sob oczekiwatoby lepszej organizacji dzialan srodowisk neopogan-
skich: ,,Chciatbym, by obrzedy byly traktowane powazniej w swej organizacji [...]
by przybraty wyglad tych z Rosji i Ukrainy. Lepsza ich organizacja”; ,,Lepiej je
organizowac. Posiadac tez dla nich pewna bazg¢ materialng i organizacyjng”; ,,Cze-
kam na spotkanie ogolnorodzimowiercze, ponadorganizacyjne (laczace mozliwie
wiele nurtoéw polskiego rodzimowierstwa)”’; ,,Porozumienie migdzy grupami ro-
dzimowiercow! Nie wiem czemu, ale jest z tym problem! Czasem mozna mie¢
inne priorytety, ale w koncu i tak jest nas mato, wigc mozna byloby si¢ wspierac”.

Kilka os6b pragngtoby nawigzania kontaktow i/lub dotgczenia do grupy
wspotwyznawcow: ,,Chciatabym poznac kogo$ o podobnych pogladach”; ,,Chciat-
bym w ogole je nawigzac”; ,,Chcialbym dotaczy¢ do grupy rodzimowiercow,
uczestniczy¢ w zlotach”; ,,Chciatabym, by w Polsce byt kowen wiccanski”.

Liczna grupa 35 o0s6b uwaza, ze nic nie trzeba zmienia¢ w sferze kontak-
tow, stan obecny je satysfakcjonuje. Pojawito sig tez kilka wypowiedzi o potrzebie
ograniczenia liczby kontaktow, gdyz zabierajg one duzo czasu.

Podsumowanie

Z analizy przeprowadzonych przeze mnie badan wynika, Ze neopoganie to prze-
de wszystkim osoby ksztatcace si¢ i/lub majace wyzsze wyksztalcenie. Przewazaja
wérod nich mieszkancy duzych miast. Sposrod 125 0sob uzywajacych wobec swo-
jego wyznania terminéw poganizm i/lub neopoganizm, wiele wskazywato rowniez
terminy: czarostwo, wicca, rodzimowierstwo, ezoteryka, okultyzm, wlasnowier-
stwo, druidyzm, szamanizm, thelema.
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Zatem okre$lenia poganizm i neopoganizm uzywane sg przez przedstawi-
cieli réznych nurtow, czesto znacznie réznigcych si¢ miedzy sobag, jesli chodzi
o doktryne. Wida¢ tez taczenie si¢ nurtu neopoganskiego z szeroko ujgtymi ezote-
ryzmem 1 okultyzmem, cho¢ trzeba zaznaczy¢, Ze nie dotyczy to w takim samym
stopniu przedstawicieli wszystkich odlaméw neopoganstwa. Przeprowadzone ba-
danie pozwolito ustali¢ cechy wspoélne, taczace przedstawicieli roznych nurtow
neopoganstwa. Wyrdznia ich przede wszystkim indywidualizm, podkre$lanie wagi
wlasnych wyboréw, zgody z samym soba, niezaleznosci. Silnie akcentowany jest
réwniez kult natury, przejawiajacy si¢ zarowno w sferze symbolicznej, jak rowniez
jako szacunek i dbalos¢ o przyrode, co mogloby stanowi¢ ptaszczyzne porozumie-
nia i wspolnych dziatan.

Respondentow taczy takze doswiadczanie podobnych trudnosci w prakty-
kowaniu swojego wyznania. Najcze$ciej wymieniang przeszkoda jest brak tole-
rancji ze strony otoczenia, a nawet czlonkoéw wiasnych rodzin. Ten brak tolerancji
przejawia si¢ w stosowaniu negatywnych stereotypoéw (satanista, sekciarz) i r6z-
nych formach dyskryminacji ze wzgledu na wyznanie. Tego typu doswiadczenia
maja niewatpliwy wplyw na ksztaltowanie si¢ tozsamosci polskich pogan. Innymi
czynnikami, majacymi znaczacy wplyw na formowanie si¢ $wiatopogladu i obrazu
samych siebie u neopogan, sg kontakty ze wspotwyznawcami — przy czym czgsciej
utrzymywane sg kontakty za posrednictwem Internetu niz kontakty bezposrednie,
a wiele osob deklaruje, ze chetnie zwigkszyloby czgstotliwos¢ osobistych spotkan.

Z przeprowadzonych badan wylania si¢ obraz poganstwa jako stylu zycia,
obejmujacego wszystkie lub prawie wszystkie aspekty codziennej aktywnosci.
Neopoganie przywiazuja duza wage do praktyk duchowych, kultywowania trady-
cji, a wybrane przez nich wyznanie ma im umozliwia¢ osobisty rozwqj.
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TOZSAMOSC ZAKONU ZADRUGI ,POENOCNY WILK”

Analiza nacjonalizmu z perspektywy praktyk czy dziatan' to przypadek rzadko spo-
tykany, powszechne natomiast jest myslenie o nacjonalizmie w kategoriach warto$ci
czy idei: jako przyktad wystarczy poda¢ zbior artykutdw, ktory ukazat si¢ niedawno
na polskim rynku wydawniczym?. Nie jest zatem niczym dziwnym, ze charaktery-
styczng cechg studiow nad rodzimowierstwem — z definicji zorientowanym narodo-
wo — sg badania ideologii grup tworzacych ten nurt neopoganstwa.

Badawcze ograniczenie do ideologii niesie jednak niebezpieczenstwo utraty
z oczu zasadniczego przedmiotu zainteresowania humanistyki — cztowieka. I tak tez
nazbyt czgsto si¢ dzieje: analiza ideologii zamiast by¢ narzedziem, staje si¢ przed-
miotem poznania; jest zwienczeniem badan, a nie ich zaczatkiem. Proponuje wo-
bec tego kwesti¢ ideologii przesuna¢ z centrum ku peryferiom niniejszego tekstu
i spojrze¢ na nig jak na produkt okreslonych dziatan okreslonych ludzi. Centralnym
zagadnieniem artykulu czyni¢ zatem dziatania czy tez praktyki realizowane przez
rodzimowiercow w zyciu codziennym (z tzw. zyciem ,,odSwietnym” wigcznie). Py-
tanie badawcze brzmi: jacy rodzimowiercy sa? albo tez: co rodzimowiercy robia?

W niniejszym artykule podejmuj¢ trud opisu etnograficznego, co oznacza
w szczegolnosci trzy rzeczy. Po pierwsze, przedmiotem opisu jest wybrana niewiel-
ka grupa. Po drugie, zastosowang metoda badawcza jest dlugotrwata obserwacja

' G. Hage, White Nation: Fantasies of White Supremacy in a Multicultural Society, Annandale 2000.
2 Nacjonalizm czy nacjonalizmy? Funkcja wartosci chrzescijaniskich, swieckich i neopoganskich w ksztai-
towaniu idei nacjonalistycznych, red. B. Grott, Krakow 2006.
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uczestniczaca. Po trzecie, przyjeta perspektywa badawcza jest atomizm spoleczny.
Jakosciowy charakter analizy nie oznacza jednakze jej niskiej uzytecznosci wobec
pozostalych grup rodzimowierczych, wrecz przeciwnie: szereg twierdzen daje si¢
rozciggna¢ na catos¢ ruchu postzadruznego. Kwestia wymagajaca dalszych studiow
jest natomiast stopien analogicznosci opisanych praktyk.

Historia grupy

Historia Zakonu Zadrugi ,,Pénocny Wilk™ siega potowy lat 90. zesztego stulecia.
Formalnie grupa zawigzata si¢ w 1997 r., jednak korzeniami si¢ga ona wczesniej
istniejgcych ugrupowan o profilu narodowo-socjalistycznym (NS) oraz sceny mu-
zycznej black-metal (BM). Pierwsza z organizacji, w ktorej szeregach dziatali p6z-
niejsi zatozyciele ZZPW, bylo skinheadzkie Thule zalozone w 1995 r. z inicjatywy
dwoch osob pochodzacych z Pity oraz Kotobrzegu; wydawano wowczas proger-
manskie® pismo ,,Zelazny Krzyz™. Organizacja przestata istnie¢ po blisko rocznej
dziatalnosci, z jej pozostatosci uformowano w drugiej potowie 1996 r. grupe Otha-
la, ktora zredagowata pisma ,,Othala” oraz ,,Jeste§my” (miejsce wydania Krakow),
wyrazajace podobng lini¢ $wiatopogladowg. Ugrupowanie przetrwato ledwie szes¢
miesigcy, niemniej jego ,,zasady ideowe” legly u podstaw $wiatopogladu Pélnoc-
nego Wilka, utworzonego przez dziewig¢ osob w kilka dni po koszalinskiej Nocy
Kupaty 1997. Na famach wydanego w kilka miesigcy pozniej oficjalnego organu
prasowego organizacji zatytulowanego ,,Securius” (Obronca), pojawity si¢ pierw-
sze odwolania do mysli zadruznej, w duzej mierze pod wptywem dziatalno$ci Unii
Spoteczno-Narodowej i Zrzeszenia Rodzimej Wiary (w tym bezposrednich kon-
taktow personalnych).

Jednakze inicjatorami nadania organizacji orientacji prostowianskiej byli
zdecydowanie Bard Warterz Neur oraz Komes Lupul Kurhan, ktorzy juz w 1993 r.
zatozyli zespot muzyczny (tzw. horde) Gontyna Kry. Jego nazwa oznacza ich zda-
niem w jezyku starostowianskim ,,$wigtynie krwi” . Liryki gloryfikowaly stowian-
ska, poganska przeszto$¢, propagujac jednoczesnie tresci radykalnie antychrzes-
cijanskie. Idee nacjonalistyczne byly niemal niewidoczne (rasowe tym bardziej).

3 Progermanska orientacja organizacji NS przejawia si¢ we wszelkiego rodzaju nawigzaniach (przede
wszystkim ideologicznych i estetycznych) do dwodch archetypow ,,Germanii”, pozostajacych ze sobg w stosunku
raczej rodzicielskim niz siostrzanym: Skandynawii epoki Wikingéw i Il Rzeszy. Na podkre$lenie zatem zastuguje
ogolny brak motywow o proweniencji germanskiej, niewpisujacych si¢ w te archetypy, ktore mozna by wiazaé
choc¢by z kulturami Longobardow, Fryzéw, Wandalow, Anglosaséw, Cheruskow itd. Z drugiej jednak strony na-
lezy podkresli¢ lokalng obecno$¢ tego rodzaju elementoéw — dobrym przykladem jest tu przypisywanie przez
opisywana grupg sakralnego charakteru kamiennym kregom Gotéw wystgpujacym na polskim Pomorzu.

* W Brunatnej Ksigdze pod data 11 pazdziernika 1995 r. odnotowano fakt pojawienia si¢ na ulicach
Koszalina ulotek sygnowanych nazwa tej organizacji, ktore zawieraty tres¢: ,,Walcz o narodowy socjalizm
u naszego boku, o $wiadomos¢ rasowa i doskonalenie Biatej Kultury”; M. Kornak, Brunatna Ksiega 1987-2009,
Warszawa 2009, s. 26. Przypuszczalnie mamy tu do czynienia z btgdem faktograficznym (lub redakcyjnym),
bardziej prawdopodobnga data dzienng jest 11 listopada, czyli Swigto Odzyskania Niepodlegtosci.
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Pojawiaja si¢ one dopiero po zetknigciu si¢ ze srodowiskiem NS, a tym samym
wraz z powstaniem Ponocnego Wilka — muzyka Gontyny ewoluuje zatem w kie-
runku NSBM, stajac si¢ jednocze$nie legendg polskiego podziemia. Przez pierw-
sze cztery lata dzialalnosci wydano cztery ptyty demo: Przebudzi¢ Ze Snu, Pusty
Wieczor, Oblicza Prawd Zdradzonych Dla Krzyza oraz Welowie.

Polocny Wilk stanowi zatem owoc syntezy dwoch subkultur: skinheadow
oraz black-metalowcow, ktorych dziatania uwidacznialy si¢ na dwoch niwach:
Hliterackiej” oraz ,,muzycznej”. Pod koniec 1998 r. grupe tworzyto juz kilkunastu
aktywistow; od tamtej pory minimalna liczba cztonkow oscylowata zawsze w gra-
nicach 20 osob, sporadycznie si¢gajac nawet okoto 40. W ciggu swojej dziatalnosci
organizacja objela zasiggiem cato$¢ Pomorza (od Szczecina po Gdansk, od Dartowa
po Szczecinek), znacznie tez wykroczyla poza te tereny, siggajac Warmii, Mazow-
sza, Wielkopolski czy Slaska; wyszta takze poza granice Polski (Berlin, Londyn)
w zwigzku ze zmiang miejsca zamieszkania jej cztonkoéw (praca zarobkowa).

W 1999 r. utworzono oddziat mazowiecki o nazwie Zakon Zadrugi ,,Bly-
skawica” (z centrum w Warszawie), powigzany z lokalnym $rodowiskiem NSBM.
Mniej wigecej w tym samym czasie utworzono takze oddziat wielkopolski o na-
zwie Zakon Zadrugi ,,Synowie Lechii” (z centrum w Gostyniu), wydajacy pismo
Zapomniany. Macierzysty oddziat pomorski — przemianowany na Zakon Zadrugi
»Potnocny Wilk” — pehnit zwierzchnictwo nad caloscig organizacji. Przed rozpo-
czeciem wspolpracy z grupg oddziaty ulegly likwidacji (jako powdd podano ,,staba
kontrolowalno$¢”): w Warszawie zupelnie (podczas Kupaty 2001), natomiast osoby
z Gostynia utracily autonomig.

W momencie rozpoczgcia etnograficznych badan terenowych (luty 2004) or-
ganizacja liczyla okoto 20 osob. Podanie doktadnej liczby jest niemozliwe, status
konkretnych os6b bywa niedookreslony, zarowno jesli chodzi o okres probny przed
wstapieniem do organizacji, jak i okres przed wystapieniem/wydaleniem z grupy.
W chwili ich zakonczenia (czerwiec 2006), przynajmniej jesli chodzi o intensywny
i regularny okres, liczyla okoto 15 0sob. Aktualnie ZZPW sktada si¢ z kilku osob,
wydaje sie, ze nalezy mowic¢ o zawieszeniu dziatalno$ci grupy, jesli nie o jej roz-
padzie.

Kreowanie wizerunku

Moéwiac o wizerunku grupy, trzeba mie¢ na uwadze jednoczesnie sensy symbolicz-
ny i materialny (dostowny). Pierwszy odnosi¢ nalezy do nazwy oraz logo organiza-
cji, drugi wigze si¢ z wygladem fizycznym, charakterystyka zewnetrzng cztonkow
grupy. Nie ulega watpliwosci, Ze ten aspekt dziatan grupy stanowi najbardziej wy-
razisty przejaw jej odrebnosci (tozsamosci).
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Nazwa grupy zlozona jest z czterech pojgc, sposrod ktorych kazde niesie
okreslong tre$¢. Termin zadruga bezposrednio odnosi si¢ do tradycji antychrzes-
cijanskiego Ruchu Nacjonalistow Polskich — Zadruga, usilujacego propagowac
oraz wciela¢ w zycie kulturalistyczne idee Jana Stachniuka. Zaréwno ruch ten, jak
i semantyka pojgcia w obrebie studiow nad rodzimowierstwem sg znane, pozwole
sobie zatem jedynie przypomnie¢, Ze historyczne znaczenia tego terminu® Stachniuk
odrzucat, z drugiej za$ strony geograficzny zasigg terminu wydatnie rozszerzat.

Pojecie zakonu — wojujacego, nie klasztornego — odnosi si¢ do paramilitar-
nego charakteru organizacji; w jezyku rosyjskim i starostowianskim oznacza¢ ma
»prawo”. Jako taki Zakon jest ugrupowaniem wyraznie ustrukturyzowanym oraz
sformalizowanym — cele i zasady jego dzialania okreslajg: Statut, Kodeks Postgpo-
wania oraz Kodeks Karny. ZZPW nie ma formalnego przywodcy, jednakze w jego
obrebie da si¢ wyr6zni¢ trzystopniowa hierarchie: (1) ,,wewnetrzny krag” bedacy
organem decyzyjnym, tworza go najaktywniejsze osoby w grupie®, (2) ,,zaprzy-
sigzeni”, czyli formalni czlonkowie grupy, posiadajacy pewne prawa (3) osoby na
»okresie probnym”, najmlodsze stazem, aspirujgce do wstapienia w szeregi grupy,
majace jedynie obowigzki.

Wilk jest ucielesnieniem, metaforg czy tez totemem ZZPW, cztonkowie gru-
py utozsamiajg si¢ z tym zwierzeciem, badz tez czuja si¢ jego synami. W jezyku
polskim zwierze to (jako jednostka) kojarzone jest z grozba, natura, nocs, ale takze
picknem, dostojenstwem. Kodeks Postgpowania grupy podkresla dodatkowo takie
cechy, jak braterstwo i ,,zmys$lnos$¢”, za punkt odniesienia majgc wilczg watahe.
Znane w ruchu postzadruznym hasto: ,,W spoteczenstwie owiec wole by¢ wilkiem”,
posrednio wyraza takze idee antychrzescijanskie. ,,Wilczo$¢” konotuje zatem ce-
chy charakteru, jakie ma mie¢ wtasciwy cztonek organizacji.

Pélnoc odnosi si¢ do dwoch poziomdéw znaczeniowych: geograficznego
oraz temporalnego. Sens pierwszy ma trzy wymiary kodujace: po pierwsze, pétnoc
Polski z racji genezy oraz jadra organizacji (Pomorze, w szczegdlnosci Koszalin);
po drugie, usytuowanie Polski w potnocnej (,,nordyckiej”) czesci Europy (stara dy-
chotomia: Potnoc—Potudnie); po trzecie, miejsce Europy w potnocnej czgsci globu,
zdominowanej przez ras¢ biatg. Aspekt temporalny pojecia ,,pélnocy” ma znacze-
nia zblizone do tych reprezentowanych przez wilka, dodatkowo podkreslany jest
organizacyjng barwa — czernig.

Logo ZZPW stanowi glowa wilka na tle dwoch skrzyzowanych labrysow,
ktore symbolizujg ,.krzyz ztamany” znany najczesciej pod nazwa swastyki, w $ro-
dowisku rodzimowierczym za$ jako swarzyca, swarga lub §wigszczyca/§wiasz-
czyca. Symbolu tego nie nalezy utozsamia¢ z Hakenkreuz, aczkolwiek trudno

> Por. N. Vittorelli, An ,,Other” of One’s Own: Pre-WWI South Slavic Academic Discourses on the
“Zadruga”, ,,Spaces of Identity” 2002, nr 3, s. 27-43, https://pi.library.yorku.ca/ojs/index.php/soi/article/view-
File/8028/7194.

¢ W momencie rozpoczgcia wspotpracy z grupa krag sktadat si¢ z pigeiu osob, obecnie tworza go trzy
osoby.
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zaprzeczy¢ pewnemu podobienstwu znaczen. Tak jak swastyka hitlerowska, logo
symbolizuje ogien i stonce, niosac ze soba dalsze znaczenia (neo)poganstwa i in-
doeuropejskosci, a tym samym aryjskosci. Dodam, Ze przez cztonkdéw organizacji
swastyka bywa do$¢ czgsto pojmowana jako ,,wirujacy krzyz”, reprezentuje zatem
,»etos aryjski” (rozw¢j, dynamika, ruch).

W sferze materialnej wyznacznikiem odrebnosci ZZPW jest tezyzna fizycz-
na jego cztonkow, najczesciej krotko ostrzyzone wlosy oraz ubior, czyli jednoli-
te czarne ,,mundury”, na ktore sktadajg sie: (1) buty ,,glany”, spodnie ,,bojowki”
i pas z klamra w ksztalcie organizacyjnego toporta; (2) zestaw koszul (w zalezno-
sci od pory roku: polo lub z dlugim rgkawem) z nadrukiem ,,Zadruga POLSKA”
(z przodu i z tytu), z logo organizacji na lewym ramieniu oraz dwiema naszywkami
na kohierzu — z lewej litery ,,ZZ” (czyli Zakon Zadrugi), z prawej za$ gammadion
(grecka swastyka) oraz krawat ozdobiony wilczym hakiem; (3) bluza z nadrukiem
(przod, tyh) i z logo oraz kurtka flyers z nadrukiem (tylko przdd) i z logo, a takze
rzadko noszony beret.

Inspiracjg dla takiej formy strojow staty si¢ mundury oddziatow SS, nie tylko
w oczach ZZPW uchodzace za bardzo estetyczne; nawiasem mowiac, litery ZZ
brane sg przez niektorych wlasnie za SS. Ta homogenicznos¢ stroju, ktora — jak za-
uwazyt Ernest Gellner’ — jest bardzo wazng cechg nacjonalizmu, nie tylko podkre-
$la bowiem jedno$¢ organizacji, ale wyraznie ,,odcina” jg od reszty spoleczenstwa.
Wazny jest tutaj zar6wno kontrast wzgledem rozmaitosci ksztattu i barwy strojow
otoczenia, takze jak i uczucie leku, a przynajmniej dystansu, jakie u obserwatorow
wywoluje ,,$miertelna/satanistyczna” czern, ,,grozny” wilk, ,nazistowski/wojsko-
wy” strdj. Mundury odzwierciedlajg takze pozycje w grupie: ,,zwykli” cztonkowie
organizacji noszg ,,srebrne” naszywki (biata ni¢), osoby z ,,wewnetrznego kregu”
— ,,ztote” (zotta ni¢), osoby na okresie probnym pozbawione sg prawa noszenia
munduru.

Konstruowanie i propagowanie ideologii

Pismo ,,Securius”, oficjalny organ prasowy organizacji, to zdecydowanie najob-
szerniej komentowany przejaw dziatalno$ci grupy. Analizg tresci periodyku prze-
prowadzit w ramach dwoch artykutow Maciej Strutynski®, przy czym ideologie
pisma potraktowat on jako byt samoistny, stanowigcy ponadczasowg (ahistoryczng)
i zasadniczo anonimowg strukturg wartosci. Jako antropolog pojmuje ,,Securiusa”
zupehie inaczej: jest on dla mnie tworem osobowym i historycznym, na tamach
ktérego okreslone osoby propagowaty okreslone idee, ktorych znaczenie ulegato

"E. Gellner, Narody i nacjonalizm, Warszawa 1991.

8 M. Strutynski, Pogarnski narodowy socjalizm w Polsce wspdlczesnej, [w:] Ezoteryzm, okultyzm,
satanizm w Polsce, red. Z. Pasek, Krakow 2005, s. 157-179; idem, Wizja zycia politycznego wspotczesnych
Srodowisk neopoganskich w Polsce, ,,Panstwo i Spoteczenstwo” 2008, nr 4, s. 72-74.
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zmianie pod wptywem czasu. Co wigcej, pismo to postrzegam jedynie jako jeden ze
sposobow propagowania i konstruowaniu ideologii organizacji — do pewnego stop-
nia analogiczne dzialania podejmowane sg na scenie muzycznej. W tym opracowa-
niu chciatbym przyjrze¢ si¢ procesowi tworzenia i przekazu ideologii ZZPW.

Jedynie niewielka czgs¢ grupy (kilkanascie 0sob) zaangazowala si¢ w proces
budowania i literackiego przekazu ideologii ZZPW. Gléwnym ideologiem organi-
zacji jest Swiaszczystaw Afield, autor najwazniejszych artykutow w ,,Securiusie”.
W tekscie otwierajagcym tamy pisma, zatytutowanym Cel naturalny (w reedycji
czterech pierwszych numeréw ,,Securiusa” przemianowany na Zasady ideowe Za-
konu Zadrugi), dokonat on rekapitulacji zasad ideowych ruchu Othala, sformo-
wanych glownie pod wpltywem Rosenberga i Nietzschego oraz — w niewielkim
stopniu — Stachniuka. Dowodzi w nim koniecznosci zachowania ,,czystosci” raso-
wej, a wige utrzymania granic (hierarchii) miedzy rasami. Postulat obrony/ochrony
»Krwi” dat tytut periodykowi. Rasizm to zatem pierwszy watek ideowy wyrazony
na kartach ,,Securiusa”. Dzigki temu periodyk mozna osadzi¢ w szerszym kontek-
$cie ruchu bialej supremacji (White Power, Aryan/White Pride).

Biorac to pod uwage, znaczace jest, ze centralnym punktem zainteresowa-
nia kolejnych artykulow nie jest kategoria rasy, lecz narodu. Oczywiscie kwestie
»~rasowego braterstwa” i ,,ochrony dziedzictwa” pozostaja istotne, jednak za fun-
dament tozsamosci zostaje uznana narodowos$¢. Inni autorzy watek nacjonalizmu
jedynie rozwijaja, krytykujac dziatania Niemiec, Stanow Zjednoczonych, Watyka-
nu na arenie politycznej. Wptyw idei Stachniuka staje si¢ widoczny, mozliwa jest
rekonstrukcja kluczowych opozycji pojawiajacych si¢ w dyskursie wydawnictwa:
aryjskie (biate) — semickie, polskie — zydowskie, poganskie — chrzescijanskie, kul-
tura — wspakultura.

Poganstwo (antysemityzm, antychrzescijanstwo) to watek sygnalizowany
réwnoczesnie z watkiem narodowym, jednak dopiero w nr 3 14 ,,Securiusa” temat
zostal rozwinigty w pelni. Warto dodaé, ze dokonali tego Gniew i Kurhan, autorzy
szczegblnie zainteresowani kwestiami religijnymi, ktorym Swiaszczystaw, kon-
centrujacy si¢ z racji wyksztalcenia na polityce, ustgpil pola. Wymienieni autorzy
w swoich artykutach dowodza z jednej strony antyaryjskiego, semickiego charak-
teru chrze$cijanstwa, a z drugiej — sprz¢zenia miedzy rasg i wiarg.

Czwartym watkiem ideologicznym, jaki pojawil si¢ na tamach ,,Securiusa”,
jest elitaryzm. Zapowiadany krytyka egalitaryzmu w nr 3 ,,Securiusa”, watek stat
si¢ gldownym tematem nr 5 pisma, w ktorym Swiaszczystaw dowodzi konieczno-
$ci ,,uruchomienia mechanizmow selekcji spotecznej”. Elitaryzm jest wedlug nie-
go wyznacznikiem jakosci i rasy. Koniecznie trzeba zaznaczy¢, ze idea elitaryzmu
(W codziennym dyskursie grupy zwykle podkres$lana bezposrednimi odwotaniami
do koncepcji krazenia elit Vilifreda Pareto) wydaje si¢ differentia specifica mysli
ZZPW i z tego wzgledu nie powinna by¢ ,,uniwersalizowana” i przypisywana gru-
pom o podobnym profilu ideowym (tj. postzadruznym)’.

° Czyniac z elitaryzmu element charakterystyki ,,poganskiego narodowego socjalizmu”, ktorego ideo-
logia stanowi w gruncie rzeczy syntez¢ mysli periodykoéw ,,Securius” oraz ,,Zryw. Rewolucyjny Gtos Naro-
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Ostatnim watkiem ideologicznym, wytozonym na tamach nr 6 ,,Securiusa”,
jest geopolityka, odwolujaca sie do kategorii ,,nadnarodu”. Swiaszczystaw nawotu-
je w nim do utworzenia ,,stawskiego imperium”, ktore zniszczy istniejacy porzadek.
Mysl te nalezy traktowaé jako zwienczenie ideologicznej pracy Swiaszczystawa,
jest to jak dotad ostatni etap rozwoju doktryny ZZPW. Warto podkresli¢ istnienie
ewolucji warto$ci socjologicznych od kategorii rasy, poprzez nardd, w kierunku
tzw. nadnarodu.

Ideologia ZZPW propagowana jest za posrednictwem ,,Securiusa” oraz sto-
warzyszonych zespotéw muzycznych. Do dzialan redakcji nalezy: opatrzenie
przygotowanych tekstow ilustracjami, zaprojektowanie oktadki, sktad pisma, zbior
pieniedzy na druk, publikacja, budowa strony internetowej. Zaréwno podziat obo-
wigzkow, jak i doskonalenie si¢ s tutaj szczego6lnie istotne: o ile pierwszy numer
»Securiusa” miat forme¢ niewielkiego fanzina wydanego na powielaczu, o tyle nr 6
ma kolorowa oktadke, wydrukowano go na kredowym papierze formatu A-4, liczy
za$ 78 stron.

Zdecydowanie najaktywniejszym muzykiem zwigzanym z organizacjg jest
Warterz Neur, ktory jest nie tylko spiritus movens Gontyny Kry, ale takze innych
grup muzycznych, takich jak Lechia czy Aetheres. Poza nim oraz Komesem Kur-
hanem z Gontyna zwigzani byli m.in. zerca ZZPW Genthar oraz Wojstaw ,,Tharge-
lion” Pomorzec. Wspolpraca na ptaszczyznie muzycznej bezposrednio przektadata
si¢ na dziatalno$¢ w organizacji, za sprzeniewierzenie pieni¢dzy zespotu z ZZPW
zostat wydalony Kurhan. Z Lechig zwigzany byl takze Plomien Witostaw, ktory
napisat liryk ,,Lechia, Ario-Stawska Potgga”. Innym zespotem propagujacym ideo-
logie grupy jest Odwet 88 (zwigzany z oddzialem ZZ ,,.Synowie Lechii”).

Dzialalnos¢ polityczna, kulturalna i obrzedowa

Z wyjatkiem obchodow Swieta Odzyskania Niepodlegtosci, aktywno$é polityczna
i kulturalna organizacji zamarla symbolicznie z dniem 5 czerwca 2003 ., kiedy to
odbyto si¢ referendum na temat przystapienia Polski do UE, z punktu widzenia
grupy zakonczone porazka. Dziatalno§¢ w tym zakresie to nader istotny element
egzystencji ZZPW, ktory bezposrednio wyrazal i konstytuowat tozsamos¢ grupy.

dowych Socjalistow”, Strutynski dokonuje nieuprawnionego ,,przeniesienia” czy tez ,,projekcji” tej idei z kart
jednego pisma na cato$¢ omawianego ruchu. Chcialbym uzupetni¢ informacje dotyczace wydawcy ,,Zrywu”.
Pod pseudonimem Vidar kryt si¢ Marcin H., zamieszkaly w Putawach student socjologii. 3 lipca 2000 r. dwudzie-
stokilkuletni Vidar zostat zatrzymany przez Urzad Ochrony Panstwa, 6 kwietnia 2001 r. do Sadu Rejonowego
w Putawach wptynat akt oskarzenia. Z tytutu publicznego propagowania faszyzmu i nawotywania do wasni
na tle réznic narodowos$ciowych, rasowych i wyznaniowych 5 lipca Vidar zostal skazany na rok pozbawienia
wolnosci w zawieszeniu na trzy lata oraz 500 ztotych grzywny. Ponadto obciazono go kosztami postgpowania.
Wyrok nie byt prawomocny (zob. M. Kornak, op. cit., s. 150; B. Toranski, Obroncy rasy, ,,Rzeczpospolita”,
16.01.2001).
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Nalezy pamigtaé, ze grupa nie prowadzila otwartej, zbiorowej aktywnosci
w tej sferze, lecz indywidualnie, niejawnie wspierano (podejmowano) dziatania
realizowane przez takie organizacje postzadruzne, jak Stowarzyszenia Mtodziezy
Patriotycznej ,,Swiaszczyca” i Stowarzyszenia na Rzecz Tradycji 1 Kultury ,,Ni-
klot” (sprzeciw wobec akcesu do Unii Europejskiej oraz NATO). Niektorzy czton-
kowie ZZPW zdecydowali si¢ wstapi¢ w szeregi ,,Samoobrony” (wspotpracowano
takze z PSL): zbierali podpisy, uczestniczyli w manifestacjach, rozlepiali plakaty.

Na plaszczyznie kulturalnej grupa wspdtpracowata z Bractwem Pomorskich
Wojow ,,Chasnicy”, biorgc udzial w organizacji imprez plenerowych, podczas
ktorych odbywaty sie pokazy walk rycerskich i starostowianskich strojow, prowa-
dzono odczyty historyczne, dokonano inscenizacji historycznej; redagowano takze
manifesty w postaci drukow ulotnych, ktore przyblizaty histori¢ poganskiej Polski
ijej wiare, symbol swastyki, dawne miejsca kultu itp.

Kazdego roku 11 listopada organizacja bierze udziat w oficjalnych obcho-
dach $wieta. Delegacja sktada wieniec pod pomnikiem Jozefa Pilsudskiego; ob-
chody koncza si¢ przemarszem ze sztandarami przez czg¢s¢ miasta. Do nieoficjalnej
czesci $wigta nalezy spotkanie towarzyskie w koszalinskim pubie.

W odréznieniu od opisanych dwoch sfer dziatalnosci, zycie obrzgdowe
cechuje tajny charakter, niewidoczny dla otoczenia. Obchodzi si¢ cztery Swigta
astronomiczne: (1) Jare Gody wyznacza kalendarzowa rownonoc wiosenna, czy-
li 21 marca; (2) Noc Kupaty okresla moment przesilenia letniego, 22 czerwca'’;
(3) Dziady obchodzi si¢ 1 listopada''; (4) Szczodre Gody wypadaja w przesilenie
zimowe 22 grudnia, dokonuje si¢ wowczas podsumowania rocznej dziatalnosci'?.

Ze wzgledu na brak legalizacji przez panstwo tych §wiat jako dni wolnych
od pracy, obrzedy odprawia si¢ w weekendy, w jednag z dwdch sobot najblizszych
podanym wyzej terminom. Wyjatkiem sg Szczodre Gody, obchodzone rokrocznie
25 grudnia, ktory ustawowo jest dniem wolnym od pracy. Jare Gody oraz Dziady
maja wzglednie otwarty charakter, mozliwe jest uczestnictwo w nich gosci; Noc
Kupaty jest s$wigtem bardziej zamknigtym, do uczestnictwa dopuszczane sg tylko
osoby najblizej zwigzane z organizacja; Szczodre Gody sa $wictem meskim, za-
mknigtym nawet dla najblizszych (dozwolono mi jednakze bra¢ w nim udziat).

Wigkszos¢ obrzedow odbywa si¢ pdéznym wieczorem w lesie, posrod ka-
miennych kregdw nieopodal Grzybnicy pod Koszalinem. Do porzadku §wigta nale-
73: (1) grupowe i/lub samodzielne przyjazdy w poblize miejsca obrzedu, zwigzane
z oczekiwaniem na wszystkich uczestnikow obrzedu, ktore umila si¢ rozmowami,
(2) grupowe udanie si¢ z zapalonymi pochodniami na miejsce obrzedu oraz usta-
wienie si¢ w kregu (3) odprawienie wlasciwego obrzedu, podczas ktorego sktadane

10 Tak jak i inne grupy postzadruzne, ZZPW nie obchodzi walentynek, uznawanych za $wieto chrzes-
cijanskie i handlowe.

! Solarny charakter tego $wigta wydaje sig dla grupy ,,ukryty”, jest to celtycki poczatek zimy (Samhain).

12 Swigta te obchodzone s przez wszystkich rodzimowiercow, przy czym ZZPW nie obchodzi Swieta
Plonow (Dozynek), przypadajacych na 22 wrze$nia.
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sg ofiary (ziarno, orzechy, midd pitny)'?, (4) wznoszenie toastow, co stanowi punkt
kulminacyjny obchodéw $wieta, (5) towarzyskie rozmowy, spozywanie napojow
alkoholowych, (6) wspolny powr6ot do Koszalina, gdzie kontynuowana jest cze§¢
towarzyska Swieta.

Elementami wizualnymi $wicta sg: plongce ognisko, drewniane swastyki
(lewoskretna i prawoskretna, ktore symbolizujg zycie i $mier¢, dobro i zto) pod-
palane w czasie obrzgdu, sztandar organizacji, dwie polskie flagi, Zerca (wczesniej
dwoch) i kaptanki ubrane w starostowianskie stroje. Sam obrzgd stylizowany jest
na dramat szekspirowski, ktorego gtowny zerca, Genthar, jest wielbicielem.

Nieco inny charakter ma obrzgd inicjacji. ,,Zaprzysiezenie” na formalnego
czlonka ZZPW ma miejsce podczas obrzedu Lupekariow (wlasciwie: Luperka-
liow), ktory przypada 15 lutego, i jest Swigtem o rzymskim rodowodzie — jego istota
wedlug czlonkow organizacji jest ,,przemiana cztowieka w wojownika, w symbo-
licznego wilka”. Swigto ma charakter catkowicie zamknigty, co oznacza, ze jest to
jedyny obrzed, w ktorym nie pozwolono mi wzig¢ udzialu. Do porzadku obrzedu
nalezg: (1) wznoszenie toastow, przemowienia, (2) bicie inicjowanych (rozebranych
do potowy) gatazka swierkowa i oblanie wodg, (3) wydanie rozkazu: ,,gnaj w las
i szukaj wilka [w sobie]” i jego spelienie, (4) (po powrocie) ztozenie przez ini-
cjowanych przysiggi wiernosci Organizacji ,,na bogow, rase, honor”, (5) dokona-
nie metalowym wilczym hakiem nacig¢cia na prawym przedramieniu inicjowanych
i wytarcie krwi w biaty sztandar, ktéry bedzie w posiadaniu grupy, ,,dopoki biel nie
zamieni si¢ W czerwien”.

Sporadycznie zdarza si¢, ze ZZPW bierze udziat w $wictach organizowa-
nych przez inne organizacje rodzimowiercze, ograniczajac si¢ wtedy do biernego
uczestnictwa w obrzgdach (np. Jarych Godéw czy swadzby). Jeden raz, o ile mi
wiadomo, grupa podjeta si¢ organizacji $wieta ,,na obcym terenie”, co miato miej-
sce na Gorze $w. Anny z okazji Dziadow 2005 roku, jednakze miato ono charakter
$cisle inscenizacyjny.

Organizacj¢ kazdego $wigta poprzedza $cisly podziat kompetencji przydzie-
lonych przez ,,wewnetrzny krag” lub wybranych z wlasnej inicjatywy. Sa to przy-
ktadowo takie zadania, jak: wykonanie pochodni, dostarczenie jaja, zebranie drew
na ognisko, zbicie swastyk, przygotowanie miejsca obrzgdu, zakup miodu pitnego,
przywiezienie sztandaru itp. Za przygotowanie samego scenariusza obrzedu od-
powiadajg zercy. Prace najciezsze przydzielane sa najmlodszym stazem cztonkom
grupy. Niedopehienie obowigzkow jest karane.

13 Elementem charakterystycznym dla Jarych Godéw jest ponadto spalenie Marzanny i zlozenie jaj
w ofierze, dla Kupaly — puszczanie wiankéw na wodzie, dla Dziadow — palenie zniczow.
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Zycie codzienne

Spotkania towarzyskie miedzy cztonkami ZZPW to podstawowy element zbioro-
wego zycia codziennego grupy. Podzieli¢ je mozna na nieoficjalne (spontaniczne)
oraz oficjalne (sformalizowane). Spotkania nieoficjalne odbywaja si¢ miedzy poje-
dynczymi osobami z organizacji, podejmowane sg w razie potrzeby i/lub ochoty, od-
znaczajg si¢ raczej duza czestotliwoscia; na celu majg zatatwianie spraw biezacych
i osobistych, czesto odbywaja si¢ poza domem (w knajpie, w pracy).

Oficjalne spotkania odbywajg si¢ regularnie raz w tygodniu, ich termin oraz
miejsce ustalane sg tydzien wczesniej, w miare mozliwosci biora w nich udzial wszy-
scy cztonkowie grupy'*. Zwykle organizowane sg w mieszkaniu, w ktorym prywatna
przestrzen zajmowana przez cztonka organizacji jest naznaczona elementami wyra-
zajacymi §wiatopoglad organizacji: flagami, porozem i drewnem, obrazami o tema-
tyce narodowej lub poganskiej, symbolami religijnymi. Celem tego rodzaju spotkan
sg: (1) referaty z przeczytanej literatury (samodzielnie wybranej lub zadanej) badz
prezentacja wilasnych tekstow oraz po6zniejsza dyskusja na ich temat; (2) omowie-
nie spraw organizacyjnych, jak cho¢by przygotowania $wiat i pokazoéw czy redakc;ji
manifestow; istotne jest tu przydzielenie okreslonym osobom danych obowigzkow
(np. przyniesienie jaj na obrzed; wobec osoby, ktora nie wywigzala si¢ z obowigz-
ku, wyciagane sg konsekwencje) itp.; (3) dyskusje na temat politycznych wydarzen
z kraju i ze $wiata; (4) zbiorka pieniedzy na rzecz ZZPW, z czego pokrywa si¢ m.in.
koszty edycji pisma i sporzadzenia strojow".

Ci, ktorzy nie biorg regularnego udziatu w spotkaniach grupy — zwykle
z powodu duzej odleglos$ci miejsca zamieszkania i zwigzanych z tym kwestii fi-
nansowych i czasowych, rzadziej zawodowych — pozostajg z nig (czyli z wazniej-
szymi czlonkami organizacji) w kontakcie telefonicznym (rozmowy, SMS-y) lub
e-mailowym.

Czgscig zycia codziennego sg takze wspolne wyjazdy turystyczno-towarzy-
skie ,,w Polske” na r6znego rodzaju festyny czy turnieje (m.in. Wolin, Biskupin),
a takze za granice, ktore maja na celu odwiedzenie miejsc kultowych (Arkona)
lub prezentacje ideologii i nawigzanie nowych kontaktow (Moskwa). Sporadycz-
nie organizuje si¢ takze rodzaj ,,0bozow przetrwania”, polegajacych na marszu na
przelaj przez las. Oczywiscie wspolnie Swigtuje si¢ urodziny czy sylwestra.

W zyciu zawodowym cztonkowie ZZPW realizuja si¢ przede wszystkim
jako pracownicy fizyczni, np. w warsztacie samochodowym, firmie ochroniar-
skiej, budowlanej czy przy zaopatrzeniu sklepdw spozywczych (interes rodzinny).

!4 To znaczy ci, ktorzy nie maja w tym czasie wazniejszych obowiazkow (typu praca, wazne wydarze-
nie rodzinne), znajduja si¢ w okolicach Koszalina, powiedzmy w promieniu 100-150 km i (je$li mieszkaja poza
Koszalinem) maja pienigdze na dojazd.

15 Optatg wnosi si¢ co miesigc: pracujacy sktadaja si¢ po 25 z1, bezrobotni — po 15 zt. Np. koszty druku
nr 6 ,,Securiusa” (naktad 300 sztuk) wyniosty 2500 zt.
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W okresie letnim wigkszo$¢ wyjezdza do pracy za granice, glownie do
Wielkiej Brytanii. Niektorzy pracuja tam od kilku lat, tworzac nieformalny oddziat
organizacji zwany ,,Zadruga Anglia”. Zajecia umystowe, np. praca w firmie kom-
puterowej czy nauka jezykdéw obcych, podejmowane sg zdecydowanie rzadziej,
mimo ze znaczna cz¢$¢ grupy ma wyzsze wyksztalcenie.

Czionkowie ZZPW studiujg zwykle kierunki humanistyczne lub spoteczne,
takie jak filologia, politologia, pedagogika, archeologia czy komunikacja kulturo-
wa. Kierunki w rodzaju wzornictwa artystycznego czy informatyki naleza raczej
do jednorazowych przypadkow. Studia dobierane sg raczej pod katem rozwoju in-
telektualnego, a nie zarobkowym. Zdobyta wiedza znaczaco wzbogaca ideologi¢
organizacji, by wymieni¢ dla przyktadu koncepcj¢ krazenia elit Vilifreda Pareto
czy geopolityki.

Olbrzymig rolg w zyciu codziennym czlonkow ZZPW odgrywa muzyka,
szczegoblnie z gatunku okreslanego zwykle jako RAC (Rock Against Communism)
i NSBM (Narodowo-Socjalistyczny Black Metal), czyli propagujacego ideolo-
gie NS , mitologicznego” lub, jak kto woli, ,,heroicznego” nurtu heavy metalu's.
Muzyki shucha si¢ zwykle w czasie wolnym, nie tylko indywidualnie (w domu
czy samochodzie), ale takze podczas roznego rodzaju spotkan (wizyty w domu,
wspolna podr6z samochodem). Preferowane zespoty muzyczne pochodzg zar6wno
z kraju: Gontyna Kry, Honor, Perunwit, Graveland, Wenedae, Lechia, Thunder-
bolt, Gammadion, Warhead, Casus Belli, Konkwista 88, jak i zagranicy: Kolovrat
(Rosja), Nocturnal Mortum (Ukraina), Burzum (Norwegia). Bardzo powazana jest
takze muzyka klasyczna (szczegolnie Wagner) i filmowa, folk (np. rosyjskie Lube)
oraz inne odmiany metalu. Pozostate rodzaje muzyki wydaja si¢ odgrywac w zyciu
ZZPW znikoma rolg. Charakterystyczne, ze ignoruje si¢ zespot Behemot, ktory
zrezygnowal z grania NSBM na rzecz ,,czystego”, satanistycznego metalu.

Wiele uwagi poswigca sig¢ literaturze: grupa podjeta si¢ stworzenia organi-
zacyjnej biblioteki, liczacej kilkaset woluminow. Wsrod lektur przewazaja opra-
cowania z dziedziny polityki, filozofii, socjologii i historii, ktére rozwijaja i umac-
niaja ,.kapital” intelektualny grupy. Na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ prace
Jana Stachniuka i inne ksigzki Wydawnictwa ,,Toporzel”, a dalej Nietzschego,
Hitlera, Dawkinsa, Znanieckiego, Dmowskiego, Le Bona, Toynbee’ego, Machia-
vellego, Frazera, Leppera, Moczulskiego i, co cieckawe, Pankowskiego oraz wielu,
wielu innych. Bardzo duze znaczenie dla grupy ma przedwojenny zbior reportazy
Kisielewskiego Ziemia gromadzi prochy. Warto zwr6ci¢ uwage na opracowania
o charakterze militarnym (II wojna §wiatowa). Beletrystyka wydaje si¢ czytana
rzadziej, ona réwniez odzwierciedla habitus grupy. Jako przyktady lektur podac
mozna Starg Basn, Faraona, Ja, Dago Nienackiego, powiesci Tolkiena i Sapkow-
skiego. Znaczng czgs¢ lektur stanowig niskonaktadowe, ,,podziemne” wydawni-
ctwa fanowskie, tzw. ziny: ,,Odmrocze”, ,, Tryglaw”, ,,Lechia Stragona”, ,,Poga-
nin”, ,,Zakorzenienie”, ,,Zielone Brygady”, ,,Peron”, ,,Ateneum” i in. Stanowig one

1¢ Inng czgs$cig muzyki metalowej jest nurt ,,satanistyczny” lub ,,okultystyczny”.
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jeden z argumentow na rzecz szerokich kontaktow grupy ze srodowiskami prawico-
wymi, ekologicznymi oraz rodzimowierczymi. Analogicznie rzecz przedstawia si¢
w przypadku kina.

Rownolegle do rozwoju intelektualnego dba si¢ o rozwoj fizyczny. Najpo-
pularniejsze sa ¢wiczenia na sitowni, pojedynczy cztonkowie szkolg si¢ w wal-
ce mieczem (niektorzy aktywnie udzielajg si¢ w bractwach rycerskich) lub ucza
si¢ wschodnich sztuk walki (ju-jitsu). W przeszlosci, kiedy organizacja posiadata
stricte mlodziezowy charakter, angazowano si¢ w walki uliczne. Fizyczno$¢, ,,pra-
ca cialem” jest podstawowym narzedziem komunikacji zar6wno pomig¢dzy czton-
kami grupy, jak i miedzy grupa a §wiatem, np. zamiast prosi¢ kogos o przesuniecie
si¢, przesuwa si¢ t¢ osobe, ,,wchodzi” w jej przestrzen. Do charakterystycznych
zachowan grupy nalezy wlaczy¢ ,,gr¢” w przepychanki, markowanie atakow. Cie-
lesnos$¢ jest czestym elementem dyskusji, komentuje si¢ przyrost masy, spadek for-
my, diete. Cielesno$¢, nagos¢ i seks nie sg tematami tabu, zarOwno w rozmowie,
jak 1 zachowaniu.

Podsumowanie

Opisane wyzej poczynania ZZPW nie stuzg samym sobie, lecz maja duzo glebsze
podioze. ,,Praktyka istnieje tylko dzigki i w ideologii”, twierdzit w klasycznym tek-
scie Louis Althusser'’. Dziatalno$¢ grupy ma na celu wprowadzenie w Zycie okre-
$lonych ideatow, realizacje celow wytyczonych przez ideologie. Przede wszystkim
chodzi tutaj o uciele$nienie etosu aryjskiego, ktorego gtdéwnym wyznacznikiem
jest aktywnos¢, dlatego tez podejmowanie jak najrozniejszych inicjatyw jest wyso-
ko ,,premiowane”, czy to pod wzgledem udzialu w wyjazdach, obrzedach, cotygo-
dniowych spotkaniach, czy tez jesli chodzi o pisanie tekstow, studia badz sport.

Idealny Aryjczyk cechuje si¢ doskonata harmonig ciata i umyshu (kaloka-
gatia). Z tego wzgledu cztonkowie ZZPW czuja si¢ nie tylko w obowigzku, aby
rozwija¢ si¢ intelektualnie, ale takze dbac¢ o rozwoj fizyczny, przy czym postulat
syntezy Jiingerowskiego ,,Robotnika i Zoierza” dominuje nad sferg intelektual-
ng. Z kwestig militaryzmu wigza si¢ dyscyplina i porzadek — tutaj swoje zrodio
ma podkreslany czesto podziat kompetencji oraz ewentualne wycigganie sankcji
karnych.

Wszystkie wymienione wyzej cechy umozliwiajg zmierzenie wartosci poten-
cjalnego lub aktualnego cztonka organizacji. Osoby, ktore w zbyt stabym stopniu
uciele$niajg ideat Aryjczyka, zostaja wydalone z ZZPW. Taka selekcja cztonkow
grupy wskazuje na ide¢ elitaryzmu, z nig tez wigze si¢ ,,zamknigcie” na kontakty
turystyczno-towarzyskie, czy to pod wzgledem wyjazdow do ,,swoich”, czy tez ich
przyjazdéw do Koszalina.

7 L. Althusser, Ideologie i aparaty ideologiczne panstwa. Wskazéwki do badan, ,Nowa Krytyka.
Czasopismo Filozoficzne”, http://www.nowakrytyka.pl/spip.php?article279.
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Kolejna niezwykle istotna kwestig, niejako przeciwng do opisanej wyzej,
jest kwestia budowy spoistosci organizacji. Wszelkie wspolne dziatania, zarowno
jednostkowe na rzecz grupy, jak i grupowe, zblizaja do siebie cztonkow ZZPW,
wigzg ich w jedna (organiczng) calo$¢. Czestym powodem wystapienia/wydalenia
z szeregOdw grupy osob mieszkajacych z dala od Koszalina jest wtasnie niemoznos¢
uczestnictwa w tym procesie — do organizacji przestaje naleze¢ kto$, kto prawie
nie spotyka si¢ z jej cztonkami'®. Stuchanie tej samej muzyki dodatkowo umacnia
jednos¢ ZZPW, ale sama muzyka to za mato.

Ostatni wniosek, jaki moge wysnu¢ z dokonanej analizy, to che¢ zaznacze-
nia przez organizacj¢ swojego miejsca w §wiecie, wykazania odr¢gbnosci w spo-
feczenstwie. Temu shuzy¢ miata nie tylko dziatalno$¢ kulturalna i propagowanie
ideologii, ale takze proba dziatalnosci politycznej, ktora w przypadku sukcesu
umozliwiataby urzedowe usankcjonowanie postulowanych wartosci.

'8 Podobng kwesti¢ warto zaznaczy¢ w przypadku osoby antropologa. Przy pierwszym spotkaniu by-
fem kim$ zupelnie obcym dla cztonkéw ZZPW, z czasem zblizylem si¢ jednak coraz bardziej do grupy i by-
fem traktowany coraz czg$ciej jako swoj. Oczywiscie nie zmienia to faktu, ze nie bytem cztonkiem organizacji
i indywidualnie podkreslano to dosé czgsto, m.in. Zartujac ze mnie, zaznaczajac werbalnie moj status ,,naukowca”,
zachowujac szczegblnego rodzaju dystans towarzyski czy wypytujac o moj $wiatopoglad.
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Uwagi wstepne

Tekst ten poswigcony jest polskim $rodowiskom rodzimowierczym (neopogan-
skim — autor uzywa tych okreslen jako synoniméw) i zadruznym. Oznacza to, ze
pominigte zostaly analogiczne srodowiska niepolskie, dziatajace w omawianym
okresie w granicach PRL. Nie zostang wigc omdwieni np. istniejacy w Polsce po
1945 1. zwolennicy RUNWiry itp. Pominicte zostato srodowisko Obozu Federa-
cji Batto-Stowian (OFBS) w literaturze niekiedy przedstawiane jako kontynuacja
migdzywojennego ,,Demiurga™. Byli oni czgéciowo tym samym Srodowiskiem,
ale nie kontynuacja w sensie ideowym?.

Zadruga jest ruchem filozoficzno-etycznym i pogladem historiozoficznym,
do zjawisk religijnych odnosi si¢ wigc w innym sensie niz grupy wprost odwotuja-
ce si¢ do wierzen przedchrzescijanskich. Mozna ja zaliczy¢ do zjawisk religijnych,
o ile uznamy, ze religia to nie tylko ordo hominis ad Deum, lecz takze ordo homi-

! Zob. B. Grott, Religia, cywilizacja, rozwdj. Wokét idei Jana Stachniuka, Krakow 2003; R. Okra-
ska, W kregu Odyna i Tryglawa, Biala Podlaska 2001. Nadmieniam, ze ,,demiurgisci” w obu tych pracach sa
tematem marginalnym, stad brak dokfadniejszego podjgcia zagadnienia, co skutkowato bledng klasyfikacja
OFBS.

2Zob. T. Szczepanski, Oboz Federacji Batto-Stowian — osrodek refleksji geopolitycznej w czasach
stalinizmu, ,,Trygtaw” 2009, nr 12 [w druku].
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nis ad summum bonum?®. Niemniej mozna sobie wyobrazi¢ wspoétistnienie pogla-
dow zadruznych nie tylko z panteizmem (najbardziej im witasciwym), lecz tak-
ze z agnostycyzmem lub ateizmem. Dlatego mimo zasadniczego pokrewienstwa
w tytule zostal zaznaczony wyr6znik. Nawiasem mowiac, w literaturze przedmio-
tu jest okreslana jako wprost formacja neopoganska, nie stanowi to btedu, nalezy
jednak uczyni¢ t¢ dystynkcje. Ramy czasowe pracy wyznaczaja z jednej strony za-
konczenie stalinizmu, tj. najbardziej totalitarnej fazy komunizmu, z drugiej strony
—upadek PRL.

Srodowisko zadruzne po 1956

Osrodkiem nieformalnego $rodowiska zadruzan byl Wroctaw, gdzie po wojnie
osiedlit si¢ Antoni Wacyk, jeden ze wspotpracownikow przedwojennej ,,Zadru-
gi”. Jakkolwiek gtowny ideolog ruchu Jan Stachniuk wypuszczony z wigzienia juz
w 1955 1. przebywal w Warszawie (formalnie zameldowany w podwarszawskim
Jozefowie k. Otwocka, gdyz jako byly wiezien polityczny miat trudnosci z mel-
dunkiem w stolicy), to jednak z uwagi na systematycznie pogarszajacy si¢ stan
zdrowia nie mogt ani pracowa¢ umystowo, ani tym bardziej odtwarza¢ dawnego
srodowiska. Warto wspomniec¢, ze w jego wypadku amnestia nie oznaczata rehabi-
litacji, ktorej nigdy w PRL nie uzyskat, mimo czynionych staran. Do swojej $§mierci
w 1963 r. Stachniuk nie wrdcit do stanu umozliwiajacego tworczos¢ lub dziatalnos¢
organizacyjng*.

Mieszkajacy we Wroctawiu Wacyk zgromadzit dokumentacjg¢ dotyczaca hi-
storii ,,Zadrugi”, w tym egzemplarze niewydanych pism Stachniuka. Utrzymywat
kontakt z zadruzanami, ktorzy pozostali przy swoich przekonaniach (Damazy Til-
gner, Bogustaw Stepinski, Jozef Brueckman, korespondencyjny z Tadeuszem The-
nem — Kanada i Wilhelmem Kwaterniakiem — Londyn). Byta to nieliczna grupa’.
Trzeba pamigtaé, ze czgs¢ srodowiska porzucita swoje przekonania, a nawet, jesli
niektorzy zachowali swoje sympatie, to wybierajac legalng karier¢ w PRL, skrzet-
nie je przemilczali. Na przyktad prof. Lucjan Kieszczynski dopiero w latach 90.
w swoich pamigtnikach ujawnil publicznie swoj udziat w Zadrudze, cho¢ byt

>

3J. Tomasiewicz, Religia nardd i panstwo w neopoganskiej filozofii Jana Stachniuka, ,, Trygtaw’
1997, nr 1.

4 Ostatnie lata zycia Stachniuka za: B. Grott, op. cit.; A. Wacyk, ,,Jan Stachniuk 1905-1963. Zycie i dzie-
o”, t. 1, Wroctaw 1976, mps., kserokopia w zbiorach autora. Dokumenty dotyczace procesu Jana Stachniuka
iinych, w tym pisma na temat odmowy rehabilitacji — ,, Trygtaw” 2001, nr 5.

° ,,Z masakry hitleryzmu, a potem stalinizmu do potowy lat siedemdziesiatych ocalato zaledwie kilku
zadruzan — okoto 10 osob. Ta garstka weteranow topniata z kazdym rokiem z powodu ich podesztego wieku
(zmarli kolejno Goscinski, Stonczynski, Then, Janina Ktopocka, Stroynowski, Bogustaw Stegpinski). Wysitki
pozostatych przy zyciu tych paru $miatkow weteranow, co okazali odwage i aktywno$¢ (pisanie listow do
redakcji czasopism i do przedstawicieli tzw. elity intelektualnej, propagowanie idei w klubach dyskusyjnych)
rozbijaty si¢ o mur zupetnego braku zainteresowania i oboje¢tnosci, jesli nie zwyczajnej wrogosci” (M. S. Czar-
nowski, ,,Bilans pig¢tnastolecia wizji zadruzne;j”, Wroctaw 1990, mps, w zbiorach autora).
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znany UB°. Wacyk starat si¢ dyskretnie pozyska¢ nowe osoby do idei zadruznej,
w ten sposob w jego kregu pojawit si¢ o pokolenie mtodszy Zdzistaw Stowinski’.
W latach 70. sSrodowisko to usitowato propagowac swoje idee, wykorzystujac
jeden z wroctawskich domow kultury jako nieformalne Towarzystwo Mitosnikow
Kultury Stowianskiej, jednak ta inicjatywa upadta w skutek sprzeciwu dysponentow
tego miejsca®. Inicjatywe te pragnat ozywi¢ Maciej S. Czarnowski, przygotowujac
w 1987 1. konspekty wyktadow na dwa spotkania. W jednym z nich zawarta jest
charakterystyczna idea przedstawienia niektorych watkéw zadruznych w sposob
mozliwy do przyjecia dla PZPR, z cytatami z Lenina. Czarnowski podkreslat poz-
niej taktyczny charakter takich odniesien, odwolujac si¢ do postawy, ktorg nazwac
mozna pozytywistyczng®. Srodowisko usitowato oddziatywaé wykorzystujac inne
mozliwosci, np. listy do gazet, jesli pojawialy si¢ tam jakie$ nawigzania do Zadru-
gi'’. Antoni Wacyk napisal biografi¢ Stachniuka, ztozona w Bibliotece Jagiellon-
skiej, ale krazaca w kserokopiach w srodowisku''. Powstato tez kilka drobniejszych
opracowan inspirowanych dorobkiem zadruznym krazacych w maszynopisach,
jak pierwsza wersja broszury Brueckmana Widzenie swiata i sensu zycia, napisana
w 1982 r."? i kolportowana przezen wowczas w odpisach. M.S. Czarnowski opraco-
wat w 1984 r. Kalendarz Polski, kolportowany w srodowisku w postaci kserokopii'®.

¢ L. Kieszczynski, Pamigtnik z lat mlodzienczych wrzesien 1936—styczen 1945, Warszawa 1996.

7 Urodzony w 1950 r., dr fizyki. ,,Pewnego razu moj znajomy powiedzial mi, ze na targach ksiazki
spotkat starszego pana, ktory mowit tak jak ja. Od razu mnie umoéwit z nim. Tym starszym panem byt Antoni
Wacyk, ktory regularnie przychodzit na targi ksiazki, rozktadat stolik, miat na nim wytozone ksiazki Stachniu-
ka, ktorych nie sprzedawal, miat tam tez jakie$ inne na sprzedaz, ale wlasciwie szukal, kogos, kto si¢ zaintere-
suje Zadruga. Ten kolega z nim troch¢ porozmawiat i postanowil nas zapoznac¢. To byto okoto 1980 r.” (relacja
Zdzistawa Stowinskiego, w zbiorach autora).

8 Informacja J. Brueckmana. Relacja Z. Stowinskiego.

?,,1. «klasykow» marksizmu cytuj¢ nie z sympatii, ale by ich wtasnymi argumentami uzasadni¢ bez-
podstawnos¢ ich praktyki. [...] Lojalizm «Domowiny», kompromis Mazowieckiego, taktyka Stachniuka po
1945 r. maja wspolne zrodto: realizm i nieztomna wolg przetrwania opresji dla dobra wtasnej spraw, wolg pty-
naca z przekonania o nietrwatosci narzuconej przemoca opresji. (Ba! Nietrwatos¢ wyniosta cate potwiecze...)”.
M. S. Czarnowski, List prof. Marcina S. Czarnowskiego do Tomasza Szczepanskiego, Wroctaw, 11.11.1989,
»Trygtaw” 2000, nr 4. Podobny watek wpisania tradycji zadruznej w realia ideologiczne PRL zawiera idem,
».Sedno naszej sprawy”, Otbin [Wroctaw] 1979, 1982, mps pow.

1" Np. po artykule K. Kozniewskiego, Dzieje petne dziejow, ,,Zdanie” 1988, nr 1. Listy od czytelni-
kow — w tym J. Brueckmana, M. S. Czarnowskiego, Z. Stowinskiego, A. Wacyka wydrukowato ,,Zdanie” 1988,
nr 6. Por. M. S. Czarnowski, ,,Bilans”...

" A. Wacyk, Jan Stachniuk 1905-1963. Zycie i dzielo, t. 1-3, Wroclaw 1976, 1978, 1984, kseroko-
pia w zbiorach autora. Kserokopiami dysponowat m.in. Teodor Jakubowski, jeden z oskarzonych w procesie
Stachniuka (informacja wlasna).

12 J. Brueckman, ,,Widzenie $wiata i sensu zycia”, Wroctaw 2005, na prawach rekopisu. Urodzony
w 1921 r. Brueckman zostat zadruzaninem jako wigzien obozu koncentracyjnego Sachsenhausen, gdzie w 1943 r.
poznat Bogustawa Stepinskiego. Od 1946 r. mieszkatl we Wroctawiu. Widzenie z inicjatywy zamieszkatego w Lon-
dynie zadruzanina Wilhelma ,,Unibora” Kwaterniaka zostato opublikowane tez w londynskim ,,Dzienniku Polskim”
(4.05.1988) pod pseudonimem Jozef Mostnicki. Zob. J. Brueckman, Zyciorys, ,,Politeja” 2006, nr 2 (6).

3 M. S. Czarnowski, ,,Kalendarz Polski”, Wroctaw 1994, mps pow. Jest to wlasciwie imionnik, za-
wiera spis imion stowianskich przyporzadkowanych dniom, z podaniem podstawowej literatury o nich i przykta-
dow 0s6b je noszacych. Celem tej broszury byta popularyzacja rodzimego imiennictwa, w opozycji do obcego,
nierzadko przeciez o biblijnej genezie.
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Srodowisko nie zdecydowato si¢ jednak ani na probe formalnej rejestracii,
ani tez na w pelni podziemng inicjatywe wydawniczg. Stowinski w swojej rela-
cji ocenil oba te warianty zaistnienia za nierealne w 6wczesnych warunkach'®. Na
utrzymanie sposobu istnienia srodowiska jako wylacznie nieformalnej grupy inte-
lektualistow mogly wptynac jeszcze inne okoliczno$ci — jak reprezentowana przez
M. S. Czamowskiego postawa pozytywistyczna. Ale nalezy tu przytoczy¢ zdanie
Wacyka z pracy wydanej wprawdzie w 1991 r., ale napisanej (i powielonej) juz
w 1989 r. i niewatpliwie przedstawiajacej jego staty poglad: ,, Taki cel stawia przed
Polakami Zadruga — Ruch Nacjonalistow Polskich. Nie jest to ruch polityczny.
Zadruga to ruch kulturowy, ktéry wychodzac z zatozen swojej filozofii, dazy do
zasadniczych przewarto§ciowan polskiego logosu i polskiego etosu. Jest to dzie-
dzina nie polityki, a kultury, dziedzina filozofii bytu narodowego. Zadanie, jakiego
podjeta si¢ Zadruga, lezy na plaszczyznie kulturowej, a nie politycznej”'.

Nalezy tez pamigtac, ze duza cze$¢ opozycji byta pod wptywami Kosciota,
a stojacy na uboczu zadruzanie mogli ja postrzegac jako prawie w cato$ci prokato-
licka. Byt to dodatkowy argument przeciw zaangazowaniu.

Klan Ausran

Specyficzng grupg neopoganstwa polskiego jest Klan Ausran, odtwarzajacy jezyk
indoeuropejski oraz (nie wszyscy cztonkowie) religi¢ Indoeuropejczykow, z cza-
sow ich wspolnego bytowania.

Srodowisko powstato w 1954 1. jako koto literackie przy Technikum Ksie-
garskim w Lodzi (dzielnica Doly) i przez pierwsze 2 lata istnienia podlegato wta-
dzom tej szkoty. Do zalozycieli nalezeli: Alfred Bach, Ignacy Ryszard Danka, An-
drzej Kempa. Czlonkowie stawiali sobie za cel prace literackie oraz rekonstrukcje
jezyka indoeuropejskiego'®. W 1955 r. doszto do sporéw wewnatrz kota na tle, czy
zada¢ od wszystkich cztonkdéw uczenia si¢ indoeuropejskiego, spory przeksztatcity
si¢ w bojki, co doprowadzito do formalnej likwidacji kota'”. Grupa dziatata dalej
jako $rodowisko nieformalne, poszerzajac si¢ o sekcje warszawska (od 1957 r.),
ktorej budowe utatwity studia I. R. Danki na UW w latach 1957-1962. Uczestni-
czyl w tym $rodowisku prof. Kazimierz Feleszko oraz zatrudniony na UW jako
wykladowca sanskrytu, bengalskiego i historii Indii bramin Hiranmoy Ghoshal,
w ktorego domu odbywala si¢ czgs¢ spotkan warszawskiej Ausry. Studia nad jezy-
kiem i kulturg Indoeuropejczykéw doprowadzily czes¢ cztonkow srodowiska do
przyjecia religii indoeuropejskiej i jej praktyki. Ustalono $wigta, sposoby ich ob-

14 Relacja Z. Stowinskiego.

5 A. Wacyk, Mit polski Zadruga, Wroctaw 1991.

161. R. Danka, Dzieje i idee Klanu Ausran, ,,Panistwo i Spoteczefistwo” 2008, nr 4, s. 89-94; idem,
relacja I R. Danki w zbiorach autora.

7I. R. Danka, op. cit.; relacja I. R. Danki.
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chodzenia, spisywano hymny religijne. Przyj¢to tez godnosci kaptanskie. Wzbudzi-
fo to opory tych czlonkéw grupy, ktorzy byli ateistami lub katolikami, co ciekawe,
oba te srodowiska zwalczaty wspdlnie wyznawcow religii indoeuropejskiej. Jednak
ci ostatni posiadali wigkszo$¢ w okoto 200-osobowym $rodowisku'®.

W 1960 r. podczas zjazdu w Lesie Tuszynskim pod *.odzig ustalono statut
(Dhedhmatus) ruchu®®. Okreslono tez, ze Klan Ausran jest apolityczny. ,,Jedyng
polityka klanu miata by¢ bhratria — braterstwo cztonkow stowarzyszenia i postulat
braterstwa ludow indoeuropejskich”?.

W 1962 r. po jednym ze spotkan srodowiska 16dzkiego, funkcjonariusze MO
zatrzymali w mieszkaniu, gdzie bylo spotkanie, I. R. Danke oraz Jerzego Dziedzi-
czaka. W trakcie przeszukania skonfiskowano napisy runiczne. Obaj zatrzymani
zostali jednak wypuszczeni bez konsekwencji*'. Niemniej regularnie przechwyty-
wano korespondencj¢ cztonkow grupy, takze t¢ w jezyku ausranskim?®.

W 1979 1. cztonkowie grupy ztozyli wniosek o rejestracje Stowarzyszenia
Uzytkownikow Rekonstruowanego Jezyka Indoeuropejskiego ,,Ausra” (,,Zorza”).
Urzad Miasta Lodzi w 1980 r. odmowil rejestracji, uzasadniajac, ze cele stowa-
rzyszenia mozna realizowa¢ w ramach juz istniejacego Polskiego Towarzystwa
Filologicznego®. Cztonkowie Klanu powotali wobec tego w 1980 r. Sekcje In-
doeuropejska Kota L.odzkiego PTF, istniejacg do dzis**. W tej formie §rodowisko
prowadzito dziatalno$¢ az do upadku PRL.

W zasobie archiwalnym IPN nie ma $ladow zainteresowania Klanem przez
SB. Mozliwe jednak, ze znajduja si¢ one w czgsci jeszcze nieskatalogowanej; lo-
gicznie rzecz biorgc zatrzymanie, o jakim opowiedziano wyzej, powinno zosta¢
odnotowane przez SB. Dalsze badania pozwola zapewne na dokladniejsze opraco-
wanie dziejow tej grupy.

Swiete (Lechickie) Kolo Czcicieli Swiatowida.
Lechickie Stowarzyszenie Czcicieli Swiatowida

W nielicznej literaturze przedmiotu grupa kierowana przez Wtadystawa Kotodzie-
ja iJerzego Gawrycha wystepuje pod réoznymi nazwami®. Wigze si¢ to zapewne

18 [bidem.

19 Zob. XII Konferencja Migdzynarodowej Komunikacji Jezykowej, 1.6dz 1994, s. 36-42.

2 1.R. Danka, op. cit., s. 92.

2 Relacja I. R. Danki.

21.R. Danka, op. cit.

2 XII Konferencja Migdzynarodowej ..., s. 43—45.

2 J. Rybowska, J. Sowa, Zarys dziejow Ausry i Sekcji Indoeuropejskiej Kota £odzkiego PTF, [w:]
Tradycje indoeuropejskie w ruchu ausranskim, red. I. R. Danka, £6dz 2000, s. 14-16.

*M. Lapinski, ,,Neopoganstwo polskie, geneza, zatozenia doktrynalne i obrzedy”, Warszawa 1997,
praca mgr na WDIiNP UW, mps w zbiorach autora; tam jako Swigte Koto Czcicieli Swiatowida, ale Gawrych
mowit tez o ,,Lechickim Kregu”, za$ w 1965 r. jego cztonkowie chieli zarejestrowa¢ ,,Lechickie Stowarzysze-
nie Czcicieli Swiatowida” — zob. nizej.
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ze szczuploscig bazy zrodlowej, ale tez z do§¢ luznym charakterem samej grupy.
Podczas proby rejestracji w 1965 r. uzyto nazwy LSCS, stad rozwinigcie jej w ty-
tule tego rozdziatu. Wiadystaw Kotodziej opuscit wigzienie we wrzesniu 1953 r. po
odsiedzeniu catego wyroku?. Krotko przebywat w Lodzi (mieszkata tam jego zona)
i Watbrzychu, bezskutecznie poszukujac pracy. W latach 1954—1956 mieszkal w Sta-
porkowie pow. Konskie, gdzie miat brata i zatrudnit si¢ w nadlesnictwie Miedzierza.
Tam zmarta mu Zona, a on sam znalazt si¢ w trudnych warunkach materialnych.
Prawdopodobnie te trudnosci zyciowe przyczynity si¢ do naduzywania alkoholu.
W czerwecu 1955 1. Urzad Bezpieczenstwa Publicznego w Konskich zatozyl na
niego sprawe ewidencyjno-obserwacyjng o kryptonimie ,,Morze”, ktorej materiaty
informujg o 6wczesnych dziataniach lidera LSCS?'. Brak jest §ladéw podejmowa-
nia przezen dziatalnosci organizacyjnej, w odnotowanych wypowiedziach, brak tez
watkow neopoganskich, wobec swoich znajomych wystepowal jako pastor prote-
stancki (metodystow)*. Poniewaz informator TW ,Karol” (jeden z miejscowych
lekarzy) sktadat raporty sumiennie i czgsto, a jako cztowiek wyksztalcony rozumiat,
ze wszelkie zjawiska nietypowe mogg zainteresowac jego oficera prowadzacego,
mozna domniemywac, ze jezeli pojawityby si¢ w wypowiedziach Kotodzieja watki
neopoganskie, zostalyby odnotowane.

W 1956 1. Kotodziej przeniost si¢ do Warszawy, tam zawart nowy zwigzek
matzenski 1 zamieszkat na state. SOE ,,Morze” zostata zamknigta w grudniu 1956 r.,
gdyz ,,w trakcie prowadzenia sprawy nie ustalono, by prowadzitl wroga dziatal-
nos$¢””. Byla to juz nowa rzeczywisto$¢ polityczna, pozwalajaca na pewna stabi-
lizacje dla takich jak on bylych wigzniow stalinizmu. Otrzymat rent¢ inwalidzka,
aw lipcu 1957 . zostat zrehabilitowany. Po 1956 r. (a przed 1965 r., kiedy wystapit
o rejestracje LSCS) przystapit do odbudowy swojego srodowiska rodzimowierczego.

Wobec zagini¢cia zasadniczego dzieta Kotodzieja, jego poglady jesteSmy
zmuszeni rekonstruowaé ze zrodet mniejszej wagi. Nalezg do nich dwa egzem-
plarze ,,Kalendarza Stowianskiego” wydane w 1946 i 1947 r.3!, pismo Kotodzieja
do URM z 1965 r.*? oraz jego rozproszone wypowiedzi i 0sob go znajacych. Jak-
kolwiek ,,Kalendarz...” powstat przed omawianym okresem, to jednak pdzniejsze
wypowiedzi wskazujg na zasadniczg cigglos¢ przekonan. Byt przekonany, Ze jest
jeden Bog, ktorego jednak kazdy nardd (lub grupa ludow, jak Stowianie) powinien

26 IPN 507/71, k. 2, pismo Sadu Wojewddzkiego m. st. Warszawy do Prokuratora Generalnego PRL;
k. 3—6 odpis wyroku.

2 TPN BU 0208/876 — SEO krypt. ,,Morze”.

28 Ibidem, k. 45. Byl nim w istocie w czasie okupacji, ale zarazem dziatal w Kosciele Chrystusowym.
W 1946 r. jawnie zostat jego pastorem. /bidem, Doniesienie informacyjne TW ps. ,,Janek” z 10.04.1956. Wigcej:
L.S.Precikowski, Kalendarz Stowiarnski — srodowisko neopoganskich mistykéw w Polsce w latach 1946—1947,
,,Acta Universitatis Lodziensis. Folia Historica” 1988, z. 61.

# 1PN BU 0208/876, k. 59.

3 Podanie z dn. 31 lipca 1957, IPN BU 660/438.

3! Dostepne w zbiorach Biblioteki Narodowej, zawieraja poza samym kalendarzem takze teksty o cha-
rakterze popularnonaukowym, $wiatopogladowym i literackim.

32 Przedruk w: M. Lapifiski, T. Szczepanski, Czciciele Polski poganskiej, ,,Karta” nr 19.



RUCH ZADRUZNY I RODZIMOWIERCZY W PRL... 65

nazywa¢ wlasnym imieniem i czci¢ na wlasny sposob®. Srodowisko to spotykato
si¢ w Warszawie na grodzisku w Ogrodzie Botanicznym, a takze w mieszkaniu
Kotodzieja, odprawiajac obrzedy*. Istnieje takze informacja o mozliwosci odpra-
wiania obrzedow na grodzisku na Brodnie Starym (Warszawa); kierowal nimi Je-
rzy Gawrych®.

Grupa zachowywata konspiracje, jednak w 1965 r. zdecydowali si¢ na
wystapienie do Urzedu ds. Wyznan w celu rejestracji stowarzyszenia zwyklego
pod nazwa Lechickie Stowarzyszenie Czcicieli Swiatowida. Wniosek podpisali
Kotodziej, Jerzy Gawrych (uzywat wtedy nazwiska Gawryski) i Wlodzimierz Pa-
szynski. Wniosek zostat odrzucony. Grupa Kotodzieja nadal kontynuowata dzia-
falno$¢ w dawnych formach. Starano si¢ takze pozyskiwaé zwolennikoéw za po-
srednictwem legalnych inicjatyw spotecznych — Gawrych i Paszynski udzielali si¢
w Towarzystwie Kultury Moralnej, Gawrych przychodzit takze na prelekcje do kos-
ciota Swietej Anny w Warszawie. Istnienie grupy znane byto Stuzbie Bezpieczen-
stwa co najmniej od chwili wniosku o rejestracje. Najprawdopodobniej jednak SB
wowczas zlekcewazyta to srodowisko.

Jerzy Gawrych byl kontrolowany w latach 1969-1971, ale mialo to zwia-
zek z jego kontaktami z ambasadg Izraela. Te kontakty wywotaty zainteresowanie
SB Gawrychem — przestuchano go w 1966 r. Ustalono, Ze jego ojciec zostat roz-
strzelany przez Niemcow za pomoc Zydom w 1943 r., a Gawrych chciat nawigzaé
kontakt ze znajomymi ojca*. Niemniej kontakty te, utrzymywane w p6zniejszych
latach, budzity czujno$é¢ bezpieki®’. Do tego doszto podejrzenie o rozpowszechnia-
nie wierszy o tresci antypanstwowej (uzywat juz wowczas pseudonimu ,,Mastaw”)
i kontakty ze srodowiskiem hipisowskim.

W zwigzku z tymi wierszami J. Gawrych zostat zatrzymany w kwietniu
1971 r., a jego mieszkanie przeszukane, zatrzymano tez egzemplarze wierszy. Spra-
we zamknigto, uznajac, ze Gawrych ,,nie przedstawia wartosci operacyjnej”.

3 Slowianie nie byli poganami, lecz boganami. Wierzyli zawsze w jednego Boga, ktorego nazywali
imieniem Swiatowid, podobnie jak Zydzi nazywaja Boga imieniem Jahwe (Jehowa), za§ muzutmanie (mahometa-
nie) imieniem Allach. Religia dawnych Stowian byta uniwersalistyczna i bioteistyczna. Ten, ktory wytonit z siebie
wszech$wiat, jest takze jego zyciem”. ,Kalendarz Stowianski” R. 2, Krakéw-L0odz 1947. W podobny sposob
wyrazat si¢ w 1965 r.: ,,Wiara Swiatowida nie jest religia «poganskay, lecz jest religia boganska, poniewaz uznaje
tylko jednego Boga Swiatowida, co tez stwierdzit Prokopiusz (VI w.). Swiatowid za$ nie jest bogiem narodowym
ani plemiennym, lecz jest tym samym Bogiem, ktorego wyznaja wysoko wyksztalcone religie $wiata (np. brama-
nizm lub chrystianizm i islam), jednak nasze lechickie pojecie Boga jest wyzsze niz w innych religiach, poniewaz
Swiatowid, Bog najwyzszy, jeden nad §wiatem catym — nie jest ani osobowy, ani wieloosobowy, ani bezosobowy:
Swiatowid jest zyciem wszystkiego, co istnieje, a wigc jest uchwytng i namacalng rzeczywisto$cia naszego §wiata
1 wszech§wiata wszechswiatow”. M. Lapinski, T. Szczepanski, op. cit.

3# M. Lapinski, Neopoganstwo...; M. Lapinski, T. Szczepanski, op. cit. (relacja J. Gawrycha).

¥ Relacja S. Potrzebowskiego. Jerzy Gawrych, artysta muzyk, ur. 1929 w Janéwku pow. Nowy Dwor,
syn Jana i Aleksandry z d. Serafin. Studiowat w Wyzszej Szkole Muzycznej im. F. Chopina i na Wydziale Filo-
zofii UW. IPN 0224/322, k. 12.

3¢ IPN 0224/322 — notatka z rozmowy operacyjnej z 30 XII 1966, k. 26-27.

37 Zwlaszcza, ze zastanawiano si¢ nad jego narodowoscig — w kwestionariuszu w rubryce narodowosé
pierwotnie wpisano ,,zydowska?”, pdzniej jednak poprawiono na ,,polska”. Ibidem, k. 6.
3 IPN 0224/322, k. 69.
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Z jego relacji wynika, ze aluzyjnie sugerowano mu podjecie wspolpracy,
czego jednak nie uczynit®.

Warto nadmieni¢, ze image grupy mogt sprzyjac traktowaniu jej jako ini-
cjatywy niepowaznej. Kotodziej i Gawrych w zakresie spraw religii Stowian byli
samoukami, ich wypowiedzi (jak cho¢by cytowane wyzej) miaty charakter do§¢
dowolnych wtasnych koncepcji, luzno zwigzanych z obrazem przekazanym nam
przez zrodta historyczne. Kotodziej podawal absurdalng informacje, ze korzenie
jego wyznania si¢galy jakoby 40 tys. lat p.n.e.** Szumne tytuly uzywane przez
Kotodzieja (,,drzewid Roji”, tj. Rugii itp.) mogly $mieszy¢, zwlaszcza, jesli pamig-
tamy o skali liczebnej grupy, nieprzekraczajacej zapewne kilkudziesieciu osob*'.

Pewnga przestanka wskazujgca na mozliwos¢ istnienia nieporozumien wokot
srodowiska LSCS jest odnotowana przez TW ,,Jerzego” wypowiedz Mariana Baran-
skiego, ktory jako dziatacz endecki pilnie obserwowat srodowiska pojawiajace si¢
w kosciele Swietej Anny. Wypowiedz pojawita si¢ po tym, jak Gawrych w trakcie
jednego ze spotkan w tym kosciele zachecat Baranskiego do przeczytania broszury
o zwigzkach Celtow ze Stowianami. ,,Baranski mowi, ze prawdopodobnie jest to
grupa (Maslawa) o zabarwieniu niemieckim, ktora w okresie wojny wspotpracowata
z Gestapo, stad powigzanie z Celtami. Ich znakiem jest swastyka w kole, kolor ro-
zowy”*%. Niezaleznie od tego, ze Baranski wypowiedziat oczywisty absurd, warto
go przytoczyc¢, aby pokazac, jakiego rodzaju plotki moga w warunkach panstwa
policyjnego, a zatem kontrolujacego obieg informacji, powstawa¢ wokot mato czy-
telnych inicjatyw. Zwlaszcza ze zdanie to zostalo wypowiedziane przez cztowieka
wyksztatconego i (jako byly wiezien polityczny) mogacego cieszy¢ si¢ pewnym
autorytetem.

Powazniej $rodowiskiem Kotodzieja zainteresowata si¢ SB w zwigzku
z dziatalnoscig Bolestawa Tejkowskiego. Charakterystyczne, ze materiaty sprawy
»Morze” wypozyczono z archiwum w 1973 r., aczac na wniosku o wypozyczenie
nazwiska Kotodzieja i Tejkowskiego®. Ich wspotpracaijej zakonczenie w 1973 1. zo-
staty omowione nizej. Przez pewien czas SB utozsamiata srodowisko Tejkowskiego
z LSCS, przypisujac mu kierowanie grupa. Informowano tez o jej zwolennikach
w innych miastach (np. Wroctaw — Stanistaw Potrzebowski i Skonecki; Krakow
— Adam Konieczny). Bez watpienia mieszano tu kontakty Kotodzieja i Tejkow-
skiego®. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze zasadniczo to srodowisko bylto lekcewazone

¥ M. Lapinski, T. Szczepanski, op. cit.

4 J. M. Majchrowski, Szkice z historii polskiej prawicy politycznej Il Rzeczypospolitej, Krakow
1986, s. 131, przyp. 36.

41 Kotodziej opowiadat Tejkowskiemu o ,,2 do 4 tysigcy zwolennikoéw™, co ten uznat za niewiarygodne.
M. Lapinski, T. Szczepanski, op. cit. Gawrych w rozmowie z Lapinskim okreslit liczbg 0sob zbierajacych
si¢ w Ogrodzie Botanicznym na ok. 20 osob. M. Lapinski, Neopoganstwo...

21PN 0224/322, k. 47.

 IPN BU 0208/876, pismo zastgpcy naczelnika Wydz. III Dep. IV MSW pik L. Stasikowskiego
z 11.04.1973.

# Analiza materialéw dot. ,,ruchu Swiatowida”, IPN BU 0247/905, k. 237-244.
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takze przez SB. Po zerwaniu Tejkowskiego z Kotodziejem srodowisko LSCS nadal
kontynuowato dziatalnos¢ w dawnych formach. Przed $smiercig w 1978 r. Kotodziej
powierzyt przywodztwo w grupie Jerzemu Gawrychowi®. Okoto 1980 r. srodowi-
sko rozpadlo sie¢, by¢ moze jednostki aktywniejsze i poszukujace wciagnety wyda-
rzenia Sierpnia ‘80.

Watki rodzimowiercze w dzialalno$ci politycznej Bolestawa Tejkowskiego

Bolestaw (do 1969 r. uzywat imienia Bernard) Tejkowski w latach 60. przeszedt
ewolucje¢ ideowa od ,,lewicy pazdziernikowej” i wspotpracy ze srodowiskami le-
wicowej, trockizujacej opozycji skupionej wokot Kuronia i Modzelewskiego, az
do nacjonalizmu polskiego*. Ujawnienie jego stanowiska ideowego nastapito
w 1967 r.*” i mimo dalszej ewolucji w swych zasadniczych rysach pozostato sta-
fe. Tutaj jest rozpatrywany przede wszystkim zadruzny i rodzimowierczy element
jego pogladow i dziatan. Nalezy stwierdzi¢, ze gloszone przez niego poglady sa
heterogeniczne — kontynuujg szereg watkow klasycznej endecji (ale bez jej sztan-
darowego katolicyzmu), wzbogacone wybiorczo pewnymi elementami ,,Zadrugi”
oraz historiozofii Feliksa Konecznego. Wyr6zniato go tez daleko idace rusofilstwo,
nawet na tle ogélnie rusofilskiej endecji w PRL*. Przez diugi czas (az do 1981 r.)
usitowat swoje idee wpisa¢ w teori¢ i praktyke ,,realnego socjalizmu” w PRL.

Z dorobkiem Jana Stachniuka i ,,Zadrugi” zetknat si¢ w drugiej potowie lat
60. za posrednictwem swojego znajomego z czaséw krakowskich Stanistawa Po-
trzebowskiego®.

Przejat niektore poglady jego szkoty, nie mozna go jednak nazwaé kon-
sekwentnym zadruzaninem. W 1970 r. skontaktowal si¢ z Witadystawem Ko-
fodziejem za posrednictwem studenta warszawskiej ASP Macieja Falkiewicza.
W 1970 r. nawigzat kontakt ze $rodowiskiem okre§lanym w dokumentach SB

M. Lapinski, T. Szczepanski, op. cit.

4 T. Szczepanski, Dziatalnosé polityczna Bolestawa Tejkowskiego do 1989 r., [w druku]. O udziale
tegoz w ruchu opozycyjnym lat 50. 1 60. zob. A. Friszke, Opozycja polityczna w PRL 1945-80, Londyn 1994,
oraz J. Tomasiewicz, Ugrupowania neoendeckie w Trzeciej Rzeczypospolitej, Torun 2003. Bezkrytycznie do
biograficznych i innych informacji podawanych przez Tejkowskiego o sobie i PZWN podchodzi G. Tokarz,
Ruch narodowy w Polsce w latach 1989—-1997, Wroctaw 2002. Nalezy stwierdzi¢, ze w podawanych przez
siebie danych biograficznych Tejkowski wielokrotnie mijat si¢ z prawda badz pomijat watki niewygodne. Zob.
B. Tejkowski, Walka o Polske, Warszawa 1994.

47 Barwny opis tego podaje J. Kuron, Wiara i wina, Wroctaw 1995. Jednak mowa jest o publicznym
ujawnieniu, bo proces jego ewolucji zachodzit wezesniej. Dobrze znajacy go wowczas A. Zambrowski mowi
0 1966 . 1 zapoznaniu si¢ w tym czasie przezen z dorobkiem J. Stachniuka. A. Zambrowski, Nowa wersja
Haponady, ,,Reporter” 1989, nr 6 (84).

# O motywach rusofilstwa endecji zob. T. Szczepanski, Mniejszosci narodowe w mysli politycznej
opozycji polskiej w latach 1980—1989, Torun 2008. Dos¢ wyraznie wida¢ ten watek w pisanej z pozycji lojal-
nego wobec PRL ,.endekokomunisty” J. Kosseckiego, Geografia opozycji politycznej Polsce 1976—1981,
Warszawa 1983.

¥ Relacja S. Potrzebowskiego w zbiorach autora.
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jako ,;ruch Swiatowida” kierowanym przez Wiadystawa Kotodzieja i Jerzego Ga-
wrycha. Uczestniczyt w spotkaniach grupy, a Kolodziej i Gawrych bywali u niego
w domu®.

W swojej relacji na ten temat podkreslat, ze w ruchu neopoganskim intereso-
wala go przede wszystkim strona kulturowo-obrzedowa, mogaca wzmocni¢ polska
swiadomo$¢ narodowa, nie za$ $cisle religijna’!. Nie ma powoddéw w to watpic,
problematyka obrzgdowosci obywatelskiej bedzie go interesowac i pézniej™, nie-
watpliwie jednak srodowisko Kotodzieja traktowat tez jako Zroédto potencjalnych
zwolennikow swojej wlasnej grupy. Tak zapamigtat to Gawrych, oba te cele nie s
przeciez ze soba sprzeczne. Srodowisko Kolodzieja, nie mogac uzyskaé oficjalnej
rejestracji jako wyznanie, bylo czynne w ramach dziatajacego w Warszawie Towa-
rzystwa Kultury Moralnej>, pojawiat si¢ tam tez Tejkowski, najprawdopodobniej
z zamiarem przej¢cia tego stowarzyszenia, aby w ten sposob zdoby¢, cho¢ mini-
malny, przyczotek dla wiasnej dziatalnosci®. W 1973 r. nastgpito zerwanie z Ko-
lodziejem. Fakt zerwania przez Tejkowskiego z ta grupg i oderwanie od niej ,,paru
0s0b” potwierdza — poza materiatami SB, o ktorych nizej — Gawrych¥. Bledne jest
wiec spotykane w literaturze przekonanie, jakoby Tejkowski stworzyt ,,ruch Swia-
towida” lub nim kierowat**. Obie grupy dziataty oddzielnie, cho¢ w okreslonym
czasie si¢ przenikaty.

W wyniku zerwania kontaktow ze srodowiskiem LKCS Tejkowski napi-
sat w 1973 r. ,,O$wiadczenie” zawierajace informacje kompromitujace cztonkow
i sympatykow grupy Kotodzieja, ktore przekazat SB. Tekst zawiera okoliczno-
$ci poznania si¢ z nimi, charakterystyke Kotodzieja, Gawrycha i niektorych osob
z ich $rodowiska, z uwzglgdnieniem momentow kompromitujacych obyczajowo

0 Ibidem.

S'M. Lapinski, T. Szczepanski, op. cit. (publikacja zawiera m.in. autoryzowane wywiady z B. Tej-
kowskim i J. Gawrychem przeprowadzone w 1996 r.).

32 [bidem, o opracowanym przez jego srodowisko systemie obrzgdow narodowych.

53 IPN BU 0247/905, Analiza materiatéw dot. ,,ruchu Swiatowida” z 22.08.1973, k. 237-244. Tam
mylne przypisanie Tejkowskiemu kierownictwa ruchu, ale odrgcznie sprostowane przez lepiej poinformowa-
nego oficera.

3% Ibidem, k. 243-244. Probe przejecia TKM Tejkowski podejmie takze w 1989 r., zob. Skarga kierow-
nictwa Zarzadu Wojewodzkiego PSN w Warszawie z dnia 22.06.1989 [1990 r. — T.S.], kserokopia w zbiorach
autora.

3 Powodem zerwania wg Gawrycha byly rasistowskie przekonania Tejkowskiego, ktory dostrzegt
wsrdd cztonkow Kregu osoby o ,rysach semickich”. M. Lapinski, T. Szczepanski, op. cit. Inaczej w wyjas-
nieniach Tejkowskiego dla SB: ,,Miesiac temu rozstalem si¢ z Kotodziejem, ktory chciat za wszelka ceng reje-
strowaé wiare Swiatowida, nie uznajgc moich postulatow, ze nalezy ja traktowaé jako naukowo interpretowana
mitologie. Kotodziej mogt byé przed wojng i po wojnie inspirowany przez masonerie i bezposrednio Zydow.
Wskazuje na to jego przynaleznos¢ do Kosciota metodystow jako pastora, potem do katolickiego kosciota naro-
dowego [Kosciot polskokatolicki — T.S.]. Wskazuja na to jego czeSciowo antyradzieckie i antyrosyjskie poglady”
(IPN BU 0247/905, k. 227). Sam Tejkowski tez nie budzit zaufania cztonkow grupy, kiedy sprzeciwiat si¢ jej
rejestracji jako wyznania: ,,Falkiewicz oskarzyt mnie w lipcu 1971 r. o pochodzenie zydowskie i sabotowanie
spraw stowianskich, poczem zerwat ze mna i zagrozit pobiciem”. Ibidem.

¢ Tak J. Kuron, op. cit., s. 287, takze A. Lenkiewicz, ,,Bernard vel Bolestaw Tejkowski”, [b.d.w.], mps
w zbiorach autora, oraz B. G 6tka, Nacjonalizm poganski i chrzescijanski, ,,Tygodnik Wyborczy” 1991, nr 13.

STIPN BU 0247/905, Oswiadczenie, k. 226-234.
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i politycznie, a takze negatywna ocen¢ polityczng ruchu. Pod tekstem znajduje si¢
dopisek funkcjonariusza SB, M. Kieszkowskiego, stwierdzajacy m.in., Ze rozmo-
we odbyto na prosbe autora. Poniewaz Tejkowski nie byl TW (a SB traktowata go
jako figuranta i prowadzila w jego sprawie kwestionariusz ewidencyjny), mozna
przyjaé, ze celem tego donosu byto ostabienie pozycji grupy Kotodzieja traktowa-
nej jako konkurencja’®.

W latach 70. Tejkowski kontaktowat si¢ z Antonim Wacykiem bedacym
nieformalnym liderem, a w kazdym razie autorytetem dla $rodowiska zadruzan
osiadtych we Wroclawiu. Kontakty te zostaly zerwane, kiedy Tejkowski pozyczyt
od Wacyka egzemplarze miedzywojennej ,,Zadrugi”, po czym o$wiadczyl, ze ich
nie odda®. Sladem tych kontaktoéw jest ztozona w SB notatka, powstata w chwili,
gdy wezwano go w celu wyjasnienia, dlaczego usitowat kopiowac egzemplarze
przedwojennego pisma®.

Nieudana proba powolania Towarzystwa Slowianskiego w 1972 r.

Jakkolwiek Bolestaw Tejkowski zerwat z Kotodziejem (cho¢ nie bylo to zerwanie
w dramatycznych okolicznosciach, skoro wdowa po Kotodzieju, niezainteresowa-
na dzialalno$cig meza, przekazala mu jego papiery, w tym maszynopis ,,Wiedzy
$wietej wieszczow Swiatowida™®"), nie oznaczato to rezygnacji z zadruzno-rodzi-
mowierczego komponentu jego pogladéw. Pozostanie on w pewnym niewielkim
stopniu juz na stale, chociaz na dalszym planie, ze wzgledow czysto koniunktural-
nych®. Przejawem tego jest projekt powotania Towarzystwa Stowianskiego (uzy-
wat formy ,,Stawianskie”) opracowany w 1972 r. Jakkolwiek wladze nie zezwolily
na jego rejestracje, niezb¢dne wydaje si¢ omowienie tej inicjatywy. Po pierwsze,
jej dokumentacja jest takze zrodlem pogladow srodowiska, po drugie — proba reje-
stracji $wiadczy o pewnej jego organizacyjnej dojrzatosci.

3 W innym kompromitowat tez Jerzego Gawrycha — informowal mjr. M. Kieszkowskiego, ze J. Gawrych
rozpowszechniat wycinki prasowe dotyczace ZSRR ze zjadliwymi komentarzami, dat tez mu taki wycinek — IPN
BU 0247/905, k. 269.

% Informacja S. Potrzebowskiego; relacja Z. Stowinskiego.

© Wyjasniajac powod kopiowania przez siebie egzemplarzy pisma ,,Zadruga” (1937-1939), czym zain-
teresowato si¢ SB, stwierdzit, ze otrzymat je m.in. od Antoniego Wacyka — b. wspdtpracownika tego pisma. Na-
stepnie scharakteryzowal poglady Wacyka, piszac: ,,Reprezentuje on poglady antykatolickie i antysyjonistyczne,
jednak niekonsekwentne [...]. Wacyk nie rozumie ustroju komunistycznego, jest mu niechgtny. Jest niechgtny
wobec Zwiazku Radzieckiego i zapatrzony w przodujaca rolg «rasy anglosaskiej» Anglii i USA. Potgpia wkrocze-
nie wojsk paktu warszawskiego do Czechostowacji w 1968 r.” Dalej m.in. o kontaktach Wacyka z dr. Damazym
Tilgnerem i b. zadruzaninem zamieszkatym w Kanadzie Tadeuszem Thenem. IPN BU 0247/905, k. 197-199.

°! Informacja Michata Lapinskiego z rozmowy z wdowa po Kotodzieju. Por. takze M. Lapinski, Neo-
poganstwo...; tam informacja o posiadaniu tej pracy przez Tejkowskiego i jego zaprzeczeniu w tej sprawie.

©2 Potrafit w okre$lonych okoliczno$ciach podkresla¢ szacunek dla Ko$ciota i katolicyzmu. Por. S. Po-
trzebowski, op. cit. J. Tomasiewicz pisze wrecz, ze uprawiat ,katolicka mimikre”, zob. J. Tomasiewicz,
Ugrupowania neoendeckie..., s. 183.
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Teoretyczng podbudowa Towarzystwa Stowianskiego sa teksty: Towarzy-
stwo Stawianskie. Zatozenia — struktura — program® wraz z uzupetniajacym go
tekstem O pefne urzeczywistnienie komunizmu w Polsce® oraz Kultura stawian-
ska — klucz do komunizmu w Polsce®, wszystkie najprawdopodobniej autorstwa
B. Tejkowskiego (na pewno byt ich wspotautorem, otwarty pozostaje udziat jego
wspotpracownikow). Dopetniajacy charakter ma tekst A. Bajkowskiego Trzecia
wojna swiatowa juz trwa — bgdacy proba zastosowania pewnych elementéw nauki
o cywilizacjach Feliksa Konecznego do uzasadnienia, dlaczego PZPR, powinna
prowadzi¢ okreslonego typu polityke kulturalng, aby zbudowac¢ w Polsce komu-
nizm®. Nie ma tam wprawdzie watkow neopoganskich, ale jest zasadnicza mysl, iz
budowa cywilizacji komunistycznej bedzie niemozliwa bez uprzedniej przebudo-
wy kultury spoteczenstwa (a zatem w terminologii marksistowskiej nadbudowa ma
by¢ zmieniona przed ostateczng przebudowa bazy). Typ argumentacji jest zbiezny
z argumentami w tekstach projektujacych Towarzystwo Stawianskie, zbiezna jest
tez proba wpisania dorobku myslicieli niekomunistycznych czy wrecz antykomu-
nistycznych w rzeczywisto$¢ zycia intelektualnego kraju rzadzonego przez komu-
nistow. Z tych tylko wzgledow tekst ten zastuguje tutaj na uwage.

Charakterystyczng cechg tych tekstow (bedaca zapewne w jakim$ stopniu
skutkiem lektury Stachniuka i Konecznego) jest przekonanie, ze kultura jest zjawi-
skiem autonomicznym w bycie spolecznym, ze od jej ksztaltu zalezy powodzenie
zbiorowosci (czy kierownictwa tejze) na innych polach Zycia spolecznego. A za-
tem przebudowa spoteczenstwa jest niemozliwa bez uprzedniej przebudowy jego
kultury.

Jednym z warunkéw pelnego urzeczywistnienia komunizmu w krajach obozu socjalistycz-
nego jest wytworzenie nowej, wyzszej kultury, jednorodnie komunistycznej w tresci i roznorodnej,
narodowej w formie, opartej o rodzime wartosci wszystkich, tworzacych ten oboz narodow®”.

Stan obecny, jaki stwierdzali autorzy tekstu, jawit si¢ jako powaznie odbie-
gajacy od postulowanego:

Kultura Polski wspotczesnej w powaznej mierze jest kulturg w zrodtach swoich obca nam
klasowo i narodowo. Na przestrzeni wiekow ksztaltowana byta przez szlachtg, burzuazje i kler,
wreszcie przez wywodzaca si¢ z tych klas inteligencje, i w efekcie tego procesu Polacy — narod
etnicznie, jezykowo i prakulturowo stawianski — znalazt si¢ w tzw. kregu kultury chrzescijansko-
-lacinskiej wspolczesnie zachodnioeuropejskiej, czyli zrodtowo identycznej z kultura burzuazyjna
Europy Zachodniej i USA. Powoduje to grozne zjawisko ,,rezonansu” polskiej swiadomosci spo-
tecznej z wszelkiego rodzaju treSciami (w zakresie pogladow, wrazliwosci estetycznej, obyczajow,
mody, rozrywki itp.) ptynacymi do nas z burzuazyjnych obszaréw kulturowych.

% IPN BU 0247/905, k. 97-105. Tekst podpisali: Andrzej Bajkowski, Roman Sroczynski, Bolestaw
Tejkowski.

 Ibidem, k. 106—-117.

% Ibidem, k. 141-146.

% IPN BU 0247/905, k. 126-140.
°"IPN BU 0247/905, k. 98.
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Narodowo rdzenne i prawidlowo klasowe tresci przechowaly si¢ glownie wérdd mas lu-
dowo-proletariackich, przy czym przedstawiciele tych klas nie zawsze nawet zdaja sobie sprawe
z tego, co we wspotczesnej kulturze polskiej jest zrodtowo rodzime, a co narzucone, narodowo
i klasowo obce. Brak tej wiedzy rowniez wptywa hamujaco na rozwdj nienasladowczych, oryginal-
nych formut kultury polskiej®.

Autorzy zwrocili tez uwage, ze budowa takiej kultury ,,dynamizowataby in-
tegracj¢ naszego (komunistycznego) obozu”.

Szczegdtowy program dziatania wg zatozen ideowych liczy 16 punktow.
Zawarto tam m.in. hasta: ,,1. ukazywanie i udowadnianie, Ze stowianskos$¢ stanowi
istote kultury polskiej”; ,,2. ukazywanie pokojowosci 1 postepowosci tej kultury,
zbieznej w warstwie ideowej z zatozeniami komunizmu”. Kilka punktow poswigco-
no popularyzacji watkow wspolnych w kulturze krajow socjalistycznych. Pojawia
si¢ watek ekologiczny — pkt 7. ,,propagowanie jako czynnika lezacego u podstaw
kultury stawianskiej bliskiego zwigzku cztowieka z przyrodg i tym samym walka
o zachowanie jej naturalnego ksztattu i zasobow”. Watki ekologiczne pojawig si¢
w wypowiedziach Tejkowskiego takze pozniej, w innej rzeczywistosci polityczne;j.
Na uwagg zastuguje pkt 11. ,,podejmowanie prob wypracowania wspotczesnych,
nowoczesnych formut kulturowych (w dziedzinie architektury, obyczajow, mody,
zdobnictwa, rozrywki itp.), opartych o rodzime stawianskie wzorce, w oparciu
o zachowane wsrdd ludu polskiego proletariackie watki”. Wida¢ tu rozumienie roli
kultury masowej w spoteczenstwie wspolczesnym.

Punkt 12. ,,propagowanie §wiatopogladu przyrodniczego, jako m.in. leza-
cego u podstaw filozofii prastowianskiej, a tym samym eliminowanie — szczegol-
nie w warstwie kulturowej — watkow fideistycznych, wlasciwych narzuconej nam
w procesie historycznym przez klasy posiadajace kulturze chrzescijansko tacin-
skiej”’; zwracal uwage, ze program ideologiczny TS, antyklerykalny i antychrzes-
cijanski, zbiegat si¢ w tym punkcie z ogdlng linig PZPR.

W punkcie 14. deklarowat dbatos¢ o czystos¢ jezyka polskiego, a w 15. po-
trzebe popularyzacji jezykow stowianskich w Polsce.

Nastepujace potem przedstawienie projektowanej struktury organizacyj-
nej swiadczy o — moéwigc najlagodniej — przesadnym optymizmie autorow, je-
zeli wzig¢ pod uwage, ze byli grupka outsideréw, bez jakiegokolwiek powazne-
go poparcia w partii, o czym $wiadcza losy inicjatywy i ich samych. Prezydium
Zarzadu Gtownego TS miato posiadaé ,,w okresie przygotowawczym 14 etatow,
docelowo maksimum 32 etaty”®. Inna sprawa, ze przewidywano powolanie Wy-
dziatu Gospodarczego, ktory z czasem przejatby na siebie koszt prowadzenia dzia-
falnosci. Niewykluczone, iz wzorowano si¢ tu na modelu stowarzyszenia PAX.
Z dotaczonego do zasadniczego dokumentu Programu na 1972—1973 r. dowiaduje-
my si¢, ze inicjatorzy postulujg umieszczenie siedziby TS na Zamku Krélewskim
w Warszawie (rozpoczynano wowczas jego odbudowe).

8 Ibidem.
 Ibidem, k. 102.
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Uzupelnieniem powyzszego dokumentu byt tekst O petne urzeczywistnienie
komunizmu w Polsce™, niepodpisany, ale najprawdopodobniej autorstwa Bolesta-
wa Tejkowskiego i znajdujacy si¢ w jego teczce z materiatami kwestionariusza
ewidencyjnego. Poniewaz jest w nim mowa o Towarzystwie Kultury Stawianskiej
(nie TS), powstat zapewne niedlugo po projekcie TS, a w kazdym razie nie jed-
noczes$nie z nim. ,,Komunizm — jako bezklasowa, narodowa wspolnota tworcza”
zostat przezen ujety jako jednoczesne wystapienie 16 warunkow. Poza czysto poli-
tycznymi 1 gospodarczo-spotecznymi (wladza jednej partii, centralne planowanie,
»harodowa wilasno$¢ wszelkich srodkow wytwarzania”, powszechne wyksztatce-
nie), sg takze punkty dotyczace kultury i $wiadomosci spotecznej. Nalezy do nich
pkt 6. méwiacy o potrzebie identyfikacji dobra osobistego z dobrem spotecznym
i nadrzednosci tego ostatniego nad dobrem jednostkowym. Nie mozna tego ro-
zumie¢ inaczej niz jako postulat etyczno-prawny, majacy tez skutki dla polityki
wychowawczej panstwa. Nie byl to przeciez opis Owczesnej rzeczywistosci.

Autor z calg mocg podkresla uzaleznienie sukcesu przebudowy spoteczno-
-gospodarczej od przebudowy $wiadomosci. ,,Powszechna asymilacja komuni-
stycznej ideologii przez caty nardd winna nie tylko wyprzedzaé przyszly komuni-
styczny byt, ale takze jest nieodzownym warunkiem zaistnienia tego bytu”. Skad-
inad wierzy w sukces gospodarczy modelu socjalistycznego, upatrujac sity modelu
rynkowego w oddziatywaniu kulturalnym, a nie w gospodarczym. Jeden z celow
tego kulturalnego oddzialywania imperializmu wg niego to: ,,wynarodowi¢ Pola-
kow, zastepujac patriotyzm kosmopolityzmem, a takze rozbi¢ wewngtrzng jednosc¢
narodu polskiego i doprowadzi¢ do jego zatomizowania”.

Osobny fragment tekstu pos§wigcony jest problematyce zydowskiej. Autor
broni tezy, ze chrzescijanstwo jako wytwor zydowski jest narzedziem w rgkach
Zydow.

Kosciot chrzescijanski stworzony przez Zydow, wbrew wszelkim usilnie propagowanym
pozorom, stanowil i stanowi nadal religijne rami¢ nacjocentryzmu zydowskiego majace za cel roz-
migkczenie i ostabienie wierzacych w Boga-Chrystusa-Zyda narodow, skosmopolityzowanie ich
i oddanie pod duchowe wtadztwo centralnego o$rodka Watykanu’'.

Wynika z tego, ze wladze, wspierajagc propozycje Towarzystwa Stowian-
skiego, wzmacniaja si¢ w konfrontacji nie tylko z Kosciotem, ale w ogole ze swia-
tem imperialistycznym, ktérego istotng czeécig s Zydzi.

W tekscie Kultura stawianska — klucz do komunizmu w Polsce jeszcze raz
podkreslono koniecznos¢ przebudowy kultury dla powodzenia przebudowy spo-
fecznej. Zwracaja uwagg tradycyjnie juz u Tejkowskiego silne watki rusofilskie
i — wbrew tradycji zadruznej — catkowita negacja wplywow anglosaskich (prote-
stanckich).

7 Ibidem, k. 106—118.
" Ibidem, k. 114.
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Podkresla, ze oparcie kultury komunistycznej Polski na kulturze rodzime;j
wzmocni jej zwigzek z ZSRR 1 innymi Krajami Demokracji Ludowej (KDL)™.

Ostatecznie, mimo wiernopoddanczych deklaracji (w tym wielokrotnie de-
klarowanej proradzieckosci, bgdacej PRL-owska odmiang endeckiego rusofilstwa,
nie za$ marksistowskiego internacjonalizmu) wiadze odmowity rejestracji, a Bole-
staw Tejkowski nadal byt kontrolowany przez SB w ramach kwestionariusza ewi-
dencyjnego. Zastanawia klgska tej 1 podobnych inicjatyw, jak cho¢by wspomnianej
inicjatywy Kotodzieja, wobec faktu, Ze inicjatorzy tychze deklarowali lojalnos¢
wobec systemu, a jako programowo antykatoliccy mogliby juz tylko z tej racji
liczy¢ na zyczliwe zainteresowanie PZPR. Mozna zatem zada¢ pytanie, dlaczego
wladze nie zgodzily si¢ powota¢ czego$ w rodzaju neopoganskiego PAX-u?

To, ze inicjatorzy tych przedsigwzie¢ nie byli ortodoksyjnymi komunistami
i w okreslonym czasie byli czynnymi przeciwnikami PZPR (a w kazdym razie za
takich byli uznawani przez policje polityczna), nie jest zadnym argumentem, jesli
wspomnimy tylko przesztos¢ Piaseckiego i jego ludzi, ktora nie przeszkodzita im
zaistnie¢ w ramach PRL (oczywiscie w sposob kontrolowany, ale w warunkach
panstwa policyjnego to zrozumiate).

Przyczyna lezy glebiej, moim zdaniem w sferze gtownie ideologicznej. Waz-
ne dla wyjasnienia tego i podobnych zjawisk jest uswiadomienie sobie, ze o ile
marksizm (a takze liberalizm) jest skutkiem i kontynuatorem o$wiecenia, o tyle
nacjonalizm (takze ten z watkami pozytywistycznymi, socjaldarwinistycznymi)
— romantyzmu. Oznacza to, ze marksizm ma pewien o$wieceniowy podktad ideo-
logiczny na poziomie warto$ci fundamentalnych, nie do dyskusji. Poniewaz o§wie-
cenie jest (przynajmniej w sferze moralnej) rodzajem $wieckiej herezji chrzescijan-
stwa, istniejg na poziomie podstawowych wartosci wspolne watki chrzescijanstwa,
o$wiecenia i marksizmu. Konsekwentny nacjonalizm niechrzescijanski (typu po-
ganskiego lub czysto laicki) uderza w te wspolne wartosci i jako taki jest traktowa-
ny przez formacje wynikajace z tych nurtéw umystowych jako cos$ obcego, nawet
jezeli okolicznosci polityczne sugeruja wspotprace.

Nalezy tez pamigtac, ze realny socjalizm do konca byt ideokracja. Wpraw-
dzie ideologia wyparowata z szeregoéw PZPR mniej wigcej w czasach Gierka, nie
nalezy jednak sadzi¢, ze nie pozostawita po sobie zadnego §ladu. Pamigtajmy, ze
mozna jezyk marksizmu pogodzi¢ z jezykiem demoliberalizmu w tych punktach,
ktore wynikajg ze wspolnego oswieceniowego zrodta. Nie jest ani przypadkiem, ani
wylacznie przejawem pragmatyzmu to, ze postkomunisci w Polsce tak tatwo zosta-
li filarem obozu ,,europejskiego internacjonalizmu”. Wynika to takze ze wspdlnego
podktadu aksjologicznego marksizmu i formacji postoswieceniowych.

2 Na istniejacy czynnik wspolnoty ideowej z ZSRR i innymi europejskimi KDL, natozy istotny czyn-
nik wspolnoty kulturowej, a to, poniewaz zaréwno ZSRR, jak i europejskich KDL dominujacym ilo$ciowo jest
element stawianski. W efekcie wzmoze dodatkowo $wiadomos¢ wspolnoty ideowej, ktora w chwili obecnej, ze
wzgledu na powszechny brak wiedzy o prehistorycznej wspolnocie kulturowej, w niektorych kregach spoteczen-
stwa wydaje si¢ by¢ wspolnota, wynikajaca z koniecznosci, bynajmniej nie naturalng”, ibidem, k. 143.
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Przechodzac na poziom ideologicznego konkretu — marksizm jest internacjo-
nalistyczny i glosi za o§wieceniem rownos¢ ludzi w znaczeniu ich zasadniczego po-
dobienstwa oraz niewazno$¢ odmiennosci narodowych i cywilizacyjnych. Propozy-
cje Tejkowskiego wynikaly z historiozofii gloszacych co$ radykalnie przeciwnego.

Zdaje sobie sprawe, ze rezimy komunistyczne wykorzystywaly uczucia
narodowe badz realizacje konkretnych narodowych intereséw, zauwazy¢ trzeba
jednak, ze czynily to wbrew sobie i do pewnych granic, a zawsze instrumental-
nie. Nawet realizacja interesow moskiewskiego imperializmu, w jaka przeistoczyt
si¢ komunizm sowiecki, nie mogta zrezygnowac z internacjonalistycznego sztafa-
zu — cho¢by dlatego, ze odebralaby wowczas sobie legitymizacj¢ wystgpowania
w imig ,,calej postepowej ludzkosci”.

Nacjonalizm w europejskim komunizmie (takze tym ,,z ludzkg twarza”)
zawsze byl ciatem obcym, Tejkowski swoimi propozycjami chciat wzmacniaé to
ciato i zrozumiale, ze partia go odrzucita™.

Marksizm odziedziczyt po o§wieceniu koncepcje postgpu rozwinigta do po-
staci teorii formacji spoteczno-ekonomicznych. Postep w $wiecie materii (bazie)
generuje postep w $wiecie ducha (nadbudowie). Tym samym kultura nie jest czyms
autonomicznym i samodzielnie oddziatujacym na sfere¢ gospodarczo-spoteczna, co
wiasnie Tejkowski (za Stachniukiem) glosil. Ta sprzeczno$¢ ma jednak mniejsze
znaczenie, jesli uSwiadomimy sobie, ze gloszenie tezy o aktualnosci przedchrzesci-
janskiego dorobku duchowego (nawet w postaci przetworzonej) uderza w dogmat
postepu. A jest to przeciez fundament marksizmu i catej formacji oSwieceniowej’.

Podsumowa¢ ten wywod mozna anegdotg — otoz B. Tejkowski w notatce
(dla SB lub wtadz partyjnych) opisat reakcj¢ dziatacza PZPR Strzeminskiego z KD
Warszawa Srodmiescie na opracowany przez siebie projekt obrzedowosci obywa-
telskiej. Byt tam migdzy innymi obrzgd pasowania na obywatela, podniosty, ale
rzeczowy projekt, klimatem nawigzujacy do ducha antycznej religii obywatelskiej.
Jego elementem byla przysiega sktadana przez nowego obywatela z rekg na sercu,
przy urnie z ziemig ojczysta. Strzeminski zadatl pytanie: ,,Jak to ma by¢ z ta r¢ka
do przysiggi? Najpierw bedzie tak (tu pokazat gest reki do przysiggi), a potem tak
— tu pokazal pozdrowienie hitlerowskie””. Watki rodzimowiercze wystgpowaty
w dziatalno$ci $rodowiska Tejkowskiego (wystepujacego od 1981 r. jako Polski
Zwiazek Wspolnoty Narodowej) takze i pozniej’™, byly jednak zasadniczo kamuflo-
wane, glownie ze wzgledow taktycznych.

7 Panslawizm T. [Tejkowskiego] ktoci si¢ z internacjonalizmem” — zwiezle podsumowat oficer SB
(IPN BU 0247/905, k. 305).

" Zasady stowarzyszenia sg anachroniczne, sprzeczne z postepowym charakterem naszego panstwa
1 spoteczenstwa” — cytat z pisma Urzgdu ds. Wyznan odmawiajgcego rejestracji Lechickiego Stowarzyszenia
Czcicieli Swiatowida ilustruje opisywany aspekt sprawy. Cyt. za: M. Lapinski, T. Szczepanski, op. cit.

> IPN BU 0247/905, k. 202.

W 1984 r. urzadzi w Kruszwicy $lub matzenstwa Kuczmowskich wg obrzadku narodowego, Skarga
kierownictwa Zarzadu Wojewodzkiego PSN w Warszawie z d. 22.06.1989 (omytka w dacie, dokument fak-
tycznie z 1990 r.), kserokopia w zbiorach autora. W liscie do autora wyjasnia jednak, Ze nie miat on charakteru
stricte religijnego. List B. Tejkowskiego do T. Szczepanskiego z 24.01.1996, w zbiorach autora.
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Watki rodzimowiercze w tworczos$ci czlonkéw Szczepu Rogate Serce
— Mariana Konarskiego (Marzyna z Krzeszowic) i Franciszka Fraczka
(Stoncestawa z Zolyni)

Piszac o Szczepie, nalezy pamictac, ze istniat on po 1945 r. tylko formalnie, nato-
miast ci jego cztonkowie, ktorzy przezyli wojne i pozostali w kraju, dziatali jako
arty$ci na wlasng reke””.

Niemniej nalezy o nim wspomnie¢, poniewaz mi¢dzywojenny Szczep i jego
przywoddca Stanistaw Szukalski (Stach z Warty) taka postawe przedstawiat, a wspot-
praca z ,,Zadruga” nie rozwineta si¢ z powodu konfliktu osobowosci Stachniuka
i Szukalskiego, ale raczej pogladow, jakie reprezentowali’®. Poza tym — dzieta Szu-
kalskiego sg emblematyczne dla wigkszo$ci polskich srodowisk neopoganskich?,
juz choé¢by to nakazuje zasygnalizowaé sprawe postawiong w tytule podrozdzia-
hu. Jakkolwiek obaj uczniowie Stacha z Warty (Szukalskiego) poszli wiasng droga
artystyczng, to jednak nie porzucili niektdrych zasadniczych pogladow swojego
ugrupowania, co dodajmy z punktu widzenia tego tekstu, niezajmujgcego si¢ prze-
ciez kwestiami czysto artystycznymi, jest istotniejsze.

Swiadectwem tego jest nie tylko tworczo$é artystyczna, czesto niejedno-
znaczna i podlegajaca przez to roznym interpretacjom, lecz takze osobiste wypo-
wiedzi.

Marian Konarski opublikowal wtasnym naktadem, poza cenzurg, broszure
Osobowos¢ narodu w sztuce i kulturze. Zawarte tam przekonanie, ze sztuka jest
wyrazem ducha narodu, a takze, iz ,,sztuka zywa, prawdziwie twdrcza musi wigc
bezwzglednie powstawaé w aurze zaleznosci od wptywow wlasnej ziemi i wlasnej
tradycji”® stanowi kontynuacje¢ zasadniczej idei Szukalskiego, do ktérego w tej
broszurze zresztag wprost autor si¢ odwotuje. Nie oznacza to wprawdzie poparcia
wszystkich innych tez ,,Stacha z Warty”, zauwazy¢ trzeba jednak, ze postulat sztu-
ki narodowej jako wyrazicielki duszy narodu (ale zarazem dajacej jemu impuls
do rozwoju) nie jest daleki od postulatu wyznania czy nawet religii narodowe;j,
wyrazajacej to samo.

Charakterystyczne zreszta, ze w calym tekscie poswigconym wilasciwemu
ksztaltowi sztuki polskiej w obliczu szans, jakie przynidst Sierpien 1980 r., ani razu
nie pada odniesienie do Kosciota katolickiego jako podstawy kultury narodu.

" Zob. L. Lamenski, Stach z Warty Szukalski i Szczep Rogate Serce, Lublin 2007.

8 Ibidem, s. 224-225.

7 Zob. czeste reprodukcje prac Szukalskiego na tamach wydawanych po 1989 r. pism odwotujacych
si¢ do dziedzictwa Zadrugi i religii Stowian: ,,Lechia Stragona”, ,,Odala”, ,, Trygtaw”, ,,.Zywiol”.

8 M. Konarski, Osobowos¢ narodu w sztuce i kulturze, [b.m.w.] 1980, s. 3. Tekst ten zostat przedru-
kowany przez bedace organem Polskiego Frontu Narodowego pismo ,,Swiadomo$¢™ (jesien 1989, nr 4; zima
1990, nr 5). Jakkolwiek przedruku dokonano juz po upadku PRL, niemniej $wiadczy to o jakim$ oddzwigku
tekstu w omawianym okresie. Wspotredagowat to pismo zwolennik ,,Zadrugi” Andrzej Wylotek, weczesniej
dziatacz PZWN. Zob.: T. Szczepanski, Rozmowa z Andrzejem Wylotkiem, koordynatorem Narodowego Ze-
spotu Koncepcyjno-Studyjnego, wydawcq pisma neopogarnskiego ,, Zywiot”, ,,Trygtaw” 1997, nr 1.
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Jest wprawdzie wzmianka, ze potrafiliSmy podnies¢ hasto ,,Polska Chrystu-
sem narodow”, ale jako ilustracja tezy, ze sta¢ nas na wielkie hasta, pokazujace
nasze przywigzanie do wolnosci.

Franciszek Fraczek wprost deklarowat si¢ jako wyznawca religii stowian-
skiej®!. Swiadcza tez o tym jego prace — szczegdlnie wyrazisty jest cykl trzech
obrazéw olejnych ,Nawracanie” (,,Chrystianizm”, ,,Komunizm”, ,,Walesizm”
z 1992 r.). Przedstawiaja one w alegorycznej formie przymusowe nawracanie Po-
lakéw najpierw na chrzescijanstwo, nastepnie na komunizm (co ilustrujg postacie
czerwonych oficerow — ubekow, malujacych czerwong farba zwigzanego Polaka),
a potem powtornie na chrzescijanstwo tych skomunizowanych, przedstawionych
jako rzad czerwonych postaci, ktore po przejsciu przez katolicka kaplice bieleja.
Publicystyczna wrecz forma tych obrazéw nie pozostawia watpliwosci, co autor sa-
dzi o tych przemianach.

Motywy zwigzane z religia Stowian pojawiajg si¢ w innych pracach Fracz-
ka*2. Oczywiscie samo wykorzystanie tych motywow jako tworzywa artystyczne-
go jeszcze nie $wiadczy o okreslonych pogladach, ale w potaczeniu z deklaracjami
swiatopogladowymi i faktem przynalezno$ci do Szczepu Rogate Serce pozwala
jasno umiejscowi¢ artyste wsrod polskich rodzimowiercow.

Podsumowanie

Srodowiska rodzimowiercze w omawianym okresie PRL nie zdotaty zaistnie¢ jako
znaczacy czy chocby tylko zauwazalny czynnik zycia spotecznego. W najwigk-
szym stopniu ttumaczy si¢ to policyjnym charakterem panstwa i ideokratycznym
charakterem jego legitymizacji. Formalnym uzasadnieniem wtadzy komunistow
byta ideologia marksistowska, w mysl ktorej PZPR miala reprezentowac¢ nieunik-
niony postep. Faktycznie odwotywano si¢ do argumentow realizmu geopolitycz-
nego, czego jednak nie mozna bylo uczyni¢ wprost, chocby ze wzgledéw propa-
gandowych.

Oznaczalo to dazenie do hegemonii ideologicznej marksizmu, przy czym po
1956 1. nastgpuje zar6wno zmiana sposobu narzucania tegoz, jak i znalezienie pew-
nego zmiennego w czasie modus vivendi z niemarksistowska wigkszoscig — przede
wszystkim kompromis z Kosciotem katolickim®.

O ile jednak z silnym KoS$ciotem oraz postawami demoliberalnymi (symbo-
lizowanymi przez A. Stonimskiego) panujacymi wsrod inteligencji komunisci mu-

81 _Chcac ideg stowianszczyzny przedstawi¢ w sztuce, zwrocitem sie do religii Stowian, gdzie przyroda
byta $wigtoscia. Ta religia wskazywata wlasciwy stosunek do $§wiata. Religia judeochrzescijanska posiada niestety
elementy przeciwne. Glosi ona: «czyncie sobie ziemi¢ poddana». Coz, jej tworca, Mojzesz nie miat zrozumienia
dla przyrody”. R. Dzieszynski, Swietlisty krqg Stoncestawa, Krzemienica—Krakow 1996, s. 120.

82 7Zob. Franciszek Frqczek. Storicestaw z Zolyni, oprac. J. Fraczek-Burkacka, Rzeszow 2004.

8 Omowienie przetomowego znaczenia 1956 r. dla dziejow PRL takze w aspekcie kryzysu ideologii
zob.: P. Machcewicz, Polski rok 1956, Warszawa 1993.
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sieli si¢ pogodzi¢, o tyle nie oznaczato to ani catkowitej rezygnacji z walki z nimi,
ani zaniku prob eliminacji innych osrodkow ideologicznych. Juz choéby z tej racji
(pomijajac wzgledy przytoczone wyzej) srodowiska rodzimowiercze i zadruzne
musialy zetkna¢ si¢ z przeciwdziataniem ze strony systemu.

Po drugie — nie mogac liczy¢ na zyczliwos$¢ systemu, nie mogli tez mie¢
sojusznikow wsrdd wiekszosci jego wrogow, ktora tworzyli katoliccy narodowcy
i lewicowi dysydenci. Bycie zadruzaninem oznaczato wejscie w przynajmniej
ideologiczny konflikt z komunistami, Kosciotem i lewicowo-demoliberalng inteli-
gencja, a zatem z wszystkimi sitami liczagcymi si¢ w omawianym okresie.

Swiadomos$¢ tego i wlasnej stabosci powodowata albo catkowita emigracije
wewnetrzng i skupienie si¢ wylgcznie na probach przechowania idei (vide Wacyk),
albo zachowania nie catkiem czytelne (vide polityczna szamotanina Tejkowskiego
czy ,,pozytywistyczne” teksty Czarnowskiego), co dodatkowo ostabiato ewentu-
alny oddzwiek w spoteczenstwie. Realne zaistnienie spoleczne umozliwily tym
$rodowiskom dopiero przemiany 1989 r.
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Agnieszka Gajda

CO ZOSTALO PO STACHNIUKU?
PRZYKEAD NACJONALISTYCZNEGO
STOWARZYSZENIA ,ZADRUGA”

Po tysiacu lat niewoli duchowej garstka mtodych Polakoéw odradza wiare, ktora zamordowali
judeo-chrzescijanscy zbrodniarze. Oto ze snu budzi si¢ Orzel Bialy. Wydostaje si¢ spod cigzaru
watykanskiego krzyza. Spoglada na marne szczatki, ktore pozostaty z jego dumnej Ojczyzny
—1izywi pogarde, do wspolczesnej rzeczywistoéci. Jednak wie, Ze to nie koniec, ze walka trwa!.

Ten cytat z przeméwienia wygloszonego na Swiecie Plondw w 2008 r. zawiera
niemal wszystkie cechy, ktorymi charakteryzuje si¢ NS ,,Zadruga”. Ta powstata
w marcu 2006 r. we Wroctawiu? organizacja polityczna, nawigzujgca do przedwo-
jennej Zadrugi, jest skrajnie nacjonalistyczna, antychrzeScijanska, w swej estetyce
i retoryce zmilitaryzowana i agresywna. Jest tez rasistowska?®, antysemicka, nasta-
wiona ksenofobicznie, ale i tez bardzo prostowianska, na niwie mi¢dzynarodowe;j
panslawistyczna, neopoganska, zadruzna.

! Przemowa na Swieto Plondéw 2008 r., strona internetowa czestochowskiego gniazda NS ,,Zadruga”:
http://zadrugaczsestochowa.pl.tl/Plony-2008.htm (dostep 13.03.2009).

2 Rejestracja jako stowarzyszenie zwykle w Urzedzie Miasta Wroctawia.

3 Uzywam encyklopedycznej definicji pojgcia ,,rasizm” (zespot pogladow oparty na tezie o nierdwnosci
ras ludzkich, Encyklopedia popularna PWN, Warszawa 1996, s. 712). Cztonkowie NS ,,Zadruga” odpowiadaja
zdecydowanie: ,,Nasza Wiara to mito$¢ do wiasnej rasy, czego wy, duchowi semici, nie potraficie zrozumie¢,
nazywajac to ordynarnie rasizmem!” (Niech zZyje stowianska Polska!, strona internetowa lubuskiego gniazda
NS ,,Zadruga”: http://zadrugalubuskie.atspace.com/index.html, dostgp 13.03.2009). Dariusz Petryk stwierdzit,
ze NS ,,Zadruga” nie glosi tezy o nierdwnosci ras, lecz o ich odmiennosci, chociaz mimo wszystko odmienno$¢
wyklucza rownosé (z rozmowy prywatnej).
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Te aspekty, ktore wysuwaja si¢ na plan pierwszy i okre$laja nature grupy,
zostang przedstawione w niniejszym opracowaniu. Na czele NS ,,Zadruga” stoi
Dariusz Petryk, wczesniej znany z podziemnego Zakonu Krwi Aryjskiej czy Zako-
nu Swargi, ktory byt matecznikiem Stowarzyszenia*. Wpltyw na powstanie i funk-
cjonowanie grupy ma rowniez Naczelnik Rodzimej Wiary Staszko Potrzebowski’.
Wydaje si¢, ze gtownie za jego posrednictwem omawiana grupa, obok idei po-
litycznych, eksponuje tez kwestie religijne, czerpiac je z Lechickiego Wyznania
Wiary. Generalnie stowarzyszenie pretenduje do roli kontynuatora i realizatora idei
politycznych czy raczej metapolitycznych® srodowiska Stachniukowskiego (tak
jak Rodzima Wiara idei religijnych), aczkolwiek wigcej w ich ideologii Grzan-
ki, Banasiaka, Ziemickiego niz samego Stachniuka, ktory antysemityzmem czy
rasizmem nie epatowat. Niemniej — szczegdlnie we Wroctawiu — zwiazki, takze
personalne mi¢dzy Stowarzyszeniem a RW sa widoczne'.

Struktura i liczebnos$¢

Nacjonalistyczne Stowarzyszenie ,,Zadruga” sktada si¢ z gniazd. Najczesciej licza
one od kilku do kilkunastu oséb i zazwyczaj po pewnym czasie ich aktywno$¢
zanika. Obecnie czynne sa gniazda: wroctawskie, czestochowskie, rybnickie, pod-
karpackie. Dzialaja tez, chociaz mniej aktywnie, gniazda matopolskie, pomorskie,
zielonogorskie, lubuskie. Obecnie NS ,,Zadruga” liczy ok. 30 o0sob.

Program

NS ,,Zadruga” za swoj kodeks przyjeto Filozofie Zadruzng®. Jest to Prawo Wilka,
Prawo Natury, Prawo Krwi, Prawo Honoru i Wiernosci, Prawo Tworcy oraz Wici
Wojenne.

4 Petryk — jak twierdzi Mariusz Filip — wspotpracowat tez z Zakonem Zadrugi ,,Pétnocny Wilk™.

3 Staszko Potrzebowski ,,zapoczatkowat pewien etap w polskim rodzimowierstwie. NS «Zadruga» jest
efektem dalszej ewolucji mysli ludzi, wezesniej zwiazanych z Rodzima Wiara” (A. Tarczewski, z koresponden-
cji prywatnej). Naczelnik Rodzimej Wiary czgsto uczestniczy tez w $wigtach NS ,,Zadruga”.

¢ Metapolityka (niem. Metapolitik, ang. Metapolitics, franc. métapolitique, wt. metapolitica, hiszp.
metapolitica — od gr. meta = poza, po + gr. politikd) to dazenie do osiagnigcia celow politycznych poprzez
dziatalnos$¢ w sferach z polityka niezwiazanych, np. w kulturze czy edukacji. To interdyscyplinarna, teoretyczno-
-praktyczna wiedza o przedpolitycznych zasadach podstawowych i celu finalnym polityki, rozwazanej w ogla-
dzie catoksztaltu ludzkiej kultury, w $wietle prawa naturalnego oraz przez odniesienie do nadprzyrodzonosci,
intencjonalnie okreslajaca takze konieczne dla istnienia dobrego spoteczenstwa reguty fadu politycznego; ina-
czej filozofia polityki, zawierajaca jej teori¢ bytu (metafizyke), teori¢ poznania (epistemologi¢) i teori¢ wartosci
(aksjologie), zazwyczaj takze przechodzaca w teologi¢ polityczna (J. Bartyzel, Metapolityka, http://haggard.
w.interia.pl/metapolityka.html, dostgp 16.04.2009).

" Dariusz Petryk od 10 lat jest cztonkiem wroctawskiej Rodzimej Wiary.

8 Autorem Filozofii Zadruznej jest Adam Tarczewski, stojacy na czele gniazda czg¢stochowskiego.
Tekst znajduje si¢ na stronie gniazda czgstochowskiego: http://zadrugaczsestochowa.pl. (stamtad tez pochodza
wszystkie zamieszczone w niniejszym artykule cytaty).
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A. Prawo Wilka, okreslane jako ,,przeciwienstwo zasad baranka bozego” (a wigc
majace stanowiC antyteze etyki chrzescijanskiej), zawiera ,,przykazania” w swej
wymowie bardzo rasistowskie — pojecie rasy wysuwa si¢ na pierwszy plan, sta-
wiane jest nawet przed narodem (zachowania czystosci krwi dotycza 4 z 11 praw).
Dominuje tu agresywna retoryka: trzeba walczy¢, niszczy¢, miazdzy¢, bronic
i strzec przed wrogiem. Dla dobra narodu i rasy ,,bez najmniejszego cienia litosci”,
bez nadstawiania drugiego policzka, bez wybaczenia nalezy odpowiadac¢ na cios,
uzywajac nawet podstepu. Rasa, Nar6d, Honor i odwieczne prawa natury powinny
by¢ wyznacznikiem dla cztonkéw NS ,,Zadruga”.

PRAWO WILKA. Oto jest Prawo Wilka — przeciwienstwo zasad baranka bozego:
. Za wszelka ceng bron swej Rasy i swego Narodu.

. Strzez swe Rodaczki przed obcoplemiencami.

. Nie mieszaj krwi Twojej Rasy z krwia ras obcych.

. Wychowaj swe potomstwo w duchu Narodu Polskiego.

. Zwalczaj to, co sprzeciwia si¢ odwiecznym prawom natury.

. Wrogow Twojej Rasy niszcz bez najmniejszego cienia litosci.

. Postepuj zgodnie z interesem swojego Narodu, bez wzgledu na osobiste porachunki.
. Zawsze badz godny swego sztandaru. Nigdy nie plam swego Honoru niegodziwoscia.
9. Nie wybaczaj krzywd. Czekaj na dogodny moment, by odpowiedzie¢ na cios.

10. Nie nadstawiaj drugiego policzka, miazdz tego, kto zechce Cig skrzywdzic.

11. Badz przebiegly, uzywaj podstgpu, by zniszczy¢ swego wroga.

0NN AW~

B. Mimo rozpoczgcia Prawa Natury odwotaniem do rodzimowierczego pojecia
Wszechrzeczy’, reszta jego tresci bardziej zblizona jest raczej do koncepcji LaVe-
yowskich. Za najlepszy wyznacznik ludzkiego postgpowania NS ,,Zadruga” uznaje
instynkty. Obok waloryzacji kontaktu seksualnego (ma on by¢ wrgcz modlitwa), glo-
ryfikuje si¢ tez instynkty mordercze — furi¢ i nienawis¢: ,,mamy prawo niszczy¢ i po-
nosic tego doczesne konsekwencje”. A niszczy¢ mamy w interesie Narodu. Ptodzi¢
potomkow, by zapewnic przetrwanie Bialej Rasie. Wszystko, co stoi w sprzecznosci
z ponizszym Prawem Natury (czytaj: odmienna orientacja seksualna, kontakty sek-
sualne z przedstawicielami innych ras, itd.) zadruzanie'* odrzucaja ,,z najwyzszym
obrzydzeniem”. Mowia wprost, ze sa zwolennikami eugeniki'', ktora stuzytaby
stworzeniu czystego rasowo i silnego narodu stowianskiego.

Swiadomi niepojetej dla Cztowieka doskonatosci Wszechrzeczy, chylimy czota przed pigk-
nem natury. Zdajemy sobie spraw¢ z faktu, iz najlepszym wyznacznikiem ludzkiego poste-
powania s nasze wrodzone instynkty. Jako Ze w naszej naturze lezy wiadza nad wlasnym
czuciem i mys$la, zaprzggamy wlasne popedy, aby stuzyly nam jak najlepie;.

Modlitwa bedzie dla nas kontakt seksualny: Biatego Mezczyzny z Bialg Kobietg. Oto jest
drzewo zycia, z ktérego zrywamy zakazane nam od tysiaca lat owoce, bez cienia wstydu,
kiedy tylko zechcemy. Nie bedziemy tez wstydzi¢ si¢ nagosci, gdyz pigknymi uczynila nas

° Pojecie zaczerpnigte z Lechickiego Wyznania Wiary.

10 Okreslenia ,,zadruzanie” uzywam w niniejszym tekécie w odniesieniu do cztonkow Nacjonalistycz-
nego Stowarzyszenia ,,Zadruga”, a nie organizacji przedwojenne;j.

! Rozmowa z Adamem Tarczewskim.
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natura. Tylko mito$¢ migdzy Biatym Mgzczyzna a Biala Kobietg jest gwarantem przetrwa-
nia Biatej Rasy.

Gdy zechcemy, damy upust naszej furii i nienawisci. Przepelniajace nas mordercze instynk-
ty wybuchna, gdy przyjdzie ku temu pora. Nie bedziemy si¢ waha¢ — mamy prawo niszczy¢
i ponosi¢ tego doczesne konsekwencje.

Bedziemy ptodzi¢ potomkow, aby zapewnic byt i przetrwanie, naszej Rasie. Cieniem pote-
pienia okryje si¢ zas kazdy, kto nie zechce przekazaé¢ krwi swych przodkéw swemu potom-
stwu. Podporzadkujemy si¢ interesowi naszego Narodu. Staniemy w obronie bytu naszych
potomkow. Z najwyzszym obrzydzeniem odrzucimy to, co sprzeciwia si¢ powyzszym pra-
wom naturalnym.

C. Prawo Krwi rowniez utrzymane jest w podobnej retoryce — zadruzanie cenig
sobie braterstwo krwi tylko miedzy ludzmi tej samej Rasy i nie pozwola, ,,by nasza
krew zanikngta w gaszczu obcych genow”. ,,Wierni Stowianskiej Ziemi” nie do-
puszcza do wyrzadzania krzywdy Rodakom, a zado§¢uczynienia zgdac¢ beda nawet
od potomkéw oprawcow. Wskazuje to posrednio na nastawienie antyniemieckie
NS ,,Zadruga” — w innych tekstach czy przemoéwieniach ostrze antygermanskie jest
bardzo ,,wyostrzone”. Objawia si¢ to chociazby w takich akcjach, jak ,,Stop germa-
nizacji Luzyc” czy w protestach przeciwko otwarciu granic polsko-niemieckich na
mocy uktadu z Schengen.

e Nade wszystko ceni¢ bedziemy braterstwo krwi dwojga ludzi tej samej Rasy.

e Kazde Biate Dziecko zdolni bedziemy pokochac jak swoje wihasne.

o Wierni bedziemy Stowianskiej Ziemi, ktora rosita krew polskich bohaterow.

o Nie bedziemy na prozno przelewac krwi naszych Rodakow.

e Nie pozwolimy krzywdzi¢ Stowian, na agresj¢ odpowiemy agresja.

e 7adaé bedziemy zado$éuczynienia od tych, w ktorych zylach ptynie krew naszych oprawcow.
e Nie pozwolimy, by nasza krew zanikn¢ta w gaszczu obcych genow.

D. Zgodnie z Prawem Honoru i Wiernosci zadruzanie wierni sa Narodowi, Ra-
sie, Ojczyznie, swoim Rodzinom i przyjaciotlom oraz Rodzimym Bogom Stowian-
szczyzny. Nie uklekna przed niczym ani przed nikim, nie splamig si¢ zdrada, sta-
boscig, lenistwem czy nadmierng pokora. Plamy na Honorze zmywac begda krwia
wrogow Narodu.

e Nie uklekniemy przed niczym ani przed nikim. Pradawni Bogowie Stowianszczyzny
brzydza si¢ bowiem klgczenstwem.

o Nie splamimy si¢ zdrada, zawsze wierni bedziemy naszemu Narodowi i naszym Rodzinom.
o Cechowac nas bedzie uczciwosé, karnos¢ i odpowiedzialnosé.

o Honoru naszego nie splami stabo$¢, nadmierna pokora ani lenistwo.

e Na wrogach mscic¢ si¢ bedziemy, gdy tylko przyjdzie ku temu sposobnosé.

o Przyjaciolom wierni bedziemy az po kres swych dni.

o Najgoretsza nienawiscia nienawidzi¢ bedziemy zdrajcow Narodu i Rasy.

e Wierni bedziemy Rodzimym Bogom Stowianszczyzny i OjczyZnie nasze;.

¢ Plamy na Honorze zmywac bedziemy nie pokora, ale krwig wrogéw Narodu.
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E. Prawo Twércy: zgodnie z wolg Stachniuka jako zatozyciela, NS ,,Zadruga” za
swoj cel uznaje stworzenie jak najpotezniejszej cywilizacji stowianskiej, ,,wyra-
stajgcej wprost z korzeni naszego Narodu”. Eksponowane w niej bgdg pierwiastki
stowianskie, a redukowane obce naleciatos$ci. Nie chodzi przy tym o regresj¢ do
czasow przedchrzescijanskich, ale o kreacje nowej, silnej kultury opartej na dorob-
ku przesztych pokolen.

e Tworzy¢ bedziemy kulture stowianska, wyrastajaca wprost z korzeni naszego Narodu.

o W sztuce szuka¢ bedziemy pierwiastka stowianskiego.

e Nie bedziemy stali przy tym, co stare, lecz tworzy¢ bedziemy to, co nowe w oparciu
o korzenie naszego Narodu.

e Obce pierwiastki, naptywajace od wiekow, zredukujemy do mozliwego minimum.

o Tworzy¢ bedziemy cywilizacje jak najpotgzniejsza, by moc odpierac ataki z zewnatrz.

F. Zmilitaryzowany, agresywny jezyk NS ,Zadruga” najlepiej widoczny jest
w ostatnim prawie — w Wiciach Wojennych wypowiada wojng:

1) Kosmopolityzmowi,

2) Stabosci i marnos$ci ludzkie;j,

3) Wrogom Narodu,

4) Zdrajcom Rasy,

5) Wszystkiemu, co obce, co probuje zawtadnaé umystami Polakow,

6) Amerykanizacji i wszelkiej innej formie wynarodowienia,

7) Globalizmowi,

8) Naplywowi obcych pierwiastkow kulturowych do naszego organizmu narodo-
wego,

9) Filozofii Judeo-chrzescijanskiej i wszelkim innym formom upadku cztowieka.

Przysiggamy zniszczy¢ to wszystko, gdy przyjdzie ku temu odpowiednia sposobno$é. Z nie-
cierpliwoscia, petni niepokoju, czekamy na dzien, gdy bedziemy zdolni podja¢ walke o Stowianski
Byt.

Z powyzszej Filozofii Zadruznej wytania si¢ obraz NS ,,Zadruga” jako skraj-
nie szowinistycznego, ksenofobicznego ugrupowania, postugujacego si¢ klasyczng
retoryka nazistowska'?. Ale czy tak jest naprawdg? Na dobrg sprawe w warstwie
intelektualnej zadruzanie nie naduzywaja ideologii stworzonej przez Stachniuka.
O wiele bardziej skupiaja si¢ na walce z wrogami Rasy, wyluskujac antysemickie
zapedy niektorych publicystow przedwojennej Zadrugi'. W tekstach publikowa-
nych na stronach internetowych NS ,,Zadruga” mozna znalez¢ szersze omowienie
kwestii pokrotce zarysowanych w Filozofii Zadruznej.

12 Najliczniej w Filozofii Zadruznej wystgpuja hasta, ktore jednoznacznie mozna okresli¢ jako rasistow-
skie (11), nastgpnie nacjonalistyczne (10), antyglobalistyczne/ksenofobiczne (9), hasta zadruzne i antychrzesci-
janskie/propoganskie wystepuja rzadziej (odpowiednio 8 i 7).

13 W sieci dostgpny jest film z cytatami z ,,Zadrugi. Pisma nacjonalistow polskich” z lat 1938-1939
0 wymowie antysemickiej.
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,Nacjonalizm nasza droga! Stawa Swietemu Ortu Biatemu! Polska dla Pola-
kow!” —to hasta, ktore przyswiecajg NS ,,Zadruga”. Okreslaja si¢ jako nacjonalisci,
dla ktorych najwyzszymi wartosciami sag Narod, Honor i Tradycja. Sg ,,wspolno-
ta krwi stowianskiej, wspolnotg lechickiej tradycji — zjednoczong pod sztandarem
niezwycigzonego Stonca”',

[

Nasza tozsamos¢ to dusza i krew Stowianszczyzny, to Ojcowizna, w ktorej spoczna oprocz
prochéw przodkow naszych i nasze prochy, to nasza wlasna — wyrosta z serca tego narodu! — Wiara
Rodzima. Tutaj, na tej ziemi, w Polsce, pozostawiamy dorobek dni naszej pracy na roli, w warszta-
tach rzemies$lniczych i zakladach przemystowych. MY, Polacy!, Stowianie — jestesmy jedynymi
prawowitymi gospodarzami naszej Polskiej Ojczyzny, dlatego tez niepodlegtos¢ jest dla nas war-
toscig tak wazna, jak wazna jest 1 musi, i by¢ powinna wolno$¢, dla kazdego swiadomego swego
postannictwa narodu'®.

Na stronach krakowskiego gniazda Stowarzyszenia znajduje si¢ tekst Stani-
stawa Grzanki, ktory na tytutowe pytanie Kim jestesmy odpowiada:

Jestesmy nacjonalistami, bo cel nasz ostateczny upatrujemy w narodzie. Zgtodniali jeste-
smy Wielko$ci — Wielko$¢ Narodu jedynie gtdd nasz zaspokoi's.

Te klasyczne juz zdania zadruzne swoiscie zostaly rozwinigte w artykule
Na naszym sztandarze Toporzel'’. Za jedng z droég do wielko$ci narodu zadruzanie
uznajg eugenike. Realizowanie siebie, ,,potegowanie mocy” narodu ma nastgpowac
m.in. poprzez poprawe ,.kondycji i jakosci przedstawicieli wspolnoty narodowe;j”.
Takie sg wedlug NS ,,Zadruga” $wiete prawa eugeniki — wspdlnoty §wiadome swej
misji kroczenia ku wielko$ci wiedza, Ze przetrwaja najsilniejsi. Dlatego nawotuje
si¢ do zachowania czystosci krwi, do zakladania wzorcowych rodzin aryjskich,
gdyz owa czysta krew jest $wiadectwem ,,naszej ponadczasowej wspolnoty z tymi,
ktorzy byli tu przed nami i ktorzy zy¢ beda po nas™8,

Strzec §wigtego ognia krwi to nasz obowigzek — to nasza odpowiedzialno$¢ za dziedzictwo
Lechitéw, krew odpowiada nam na pytanie — kim jestesmy! [...] Aryjski usmiech Aryjskiego dzie-
cka — to zwycigstwo Woli zycia i nadzieja na lepsza przyszto$¢ naszej ojczyzny. Nasze zycia prze-
ming, ale krew nasza pozostanie w naszych dzieciach i bedzie nierozerwalng czgscig niesmiertelnej
wspolnoty NARODUY.

4 Manifest — przesilenie letnie 2008, swigto wspdlnoty narodowej — ZADRUGA, http://zadrugalubu-
skie.atspace.com/index.html (dostep 13.03.2009).

5 D. Petryk, Manifest nacjonalistyczny z 11.11.2006 r., http://zadrugaczestochowa.pl.tl/11-listopada-
2006.htm (dostgp 13.03.2009).

16 Kim jestesmy?, http://zadruga-krakow.awardspace.com/kimjestesmy.html (dostep 13.02.2009).

7 Na naszym sztandarze Toporzel, http://zadruga-krakow.awardspace.com/nanaszym.html (dostep
13.03.2009).

'8 Ibidem.
19 Manifest — przesilenie letnie 2008, swigto wspdlnoty narodowej — ZADRUGA...
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Poza przekazywaniem nieskazonych stowianskich genoéw obowigzkiem
Stowianina jest budowanie nadnarodu zespolonego etosem bohaterskim. Aby to
dzieto umozliwi¢, nalezy stworzy¢ nowa $swiadomos¢ narodowa ,,wyrosta z gleby
naszej etnicznej wiary, wyrostej z dziedzictwa wspdlnego pochodzenia™, ,,opar-
tej na wspdlnym nam wszystkim rodzimym, przedchrzescijanskim etosie krwi
i ziemi”!, Heroiczny etos budowniczego i wojownika, przekazany w genach przez
przodkow, powinien sta¢ si¢ wzorem dla mtodziezy. Powinien umozliwi¢ triumf
woli cztowieka szlachetnego, dazacego ku doskonatosci.

Co ciekawe, cztonkowie NS ,,Zadruga” sa zwolennikami wspolnoty pansto-
wianskiej. Zjednoczony i rozwijajacy si¢ nadnardd stowianski, Narodowa Wspol-
nota Tworzaca, miatby stanowi¢ alternatywe dla Unii Europejskiej. Owo Imperium
Stowianskie w formie konfederacji suwerennych narodow miatoby si¢ rozciggac od
Laby az po Ural. Co wigcej, ludy stowianskie predestynowane sa do roli dominuja-
cej w Europie ze wzgledu na potgge demograficzng i kulturowa, hamowana niestety
przez ,,zarazg” judeochrzescijanstwa. Aczkolwiek oprocz ogdlnych haset NS ,,Za-
druga” nie podejmuje jak na razie dziatan w celu realizacji tych zatozen®.

Podobnie jest z opcja socjalnarodows, ktorej zwolennikami sg cztonkowie
Stowarzyszenia. W materiatach dostepnych na stronach internetowych czy w ak-
cjach organizowanych przez grupe nie sposob doszukac si¢ jakich$ konkretnych
wizji czy praktycznych programow jej urzeczywistnienia.

Religia

Podejscie NS ,,Zadruga” do religii jest ,,klasyczne™: ,,Nasza Wiara to Nar6d, Honor
i Tradycja [...] Nasza Wiara to mito§¢ do wihasnej rasy”?, ,,Nacjonalizm jest praw-
dziwa wspolczesna religia swiadomego siebie Stowianina, kwintesencja boskich
praw natury. Zyciem zgodnie z nimi i gotowoscig na $mier¢ w ich imieniu, ponie-
waz nasze zycia jedynie poprzez tworczo$¢ i walke moga si¢ w petni zrealizowac
i zapisa¢ w historii dziejow naszego narodu’*.

Rownoczesnie uwazaja, ze ,,czucie religijne” odgrywa duza role w zyciu czto-
wieka. Systemem religijnym, ktory jest najodpowiedniejszy dla Polaka i Stowianina,
ma by¢ wiara rodzima. Wierzenia Prastowian zadruzanie uznajg za bezcenne dzie-
dzictwo kulturowe i mu hotduja.

2 Na naszym sztandarze Toporzel...

2 Ibidem.

22 Proba wspolpracy z grupa z Ukrainy nie powiodta si¢ gtéwnie z powodu jej przywiazania do pra-
wostawia.

3 Niech zyje stowianska Polskal...

2% Na naszym sztandarze Toporzel...
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[...] zdumiewajaca Potega Wszechrzeczy zachwyca ludzi wrazliwych na pickno. Oddaje-
my hold Panteistycznej Wszechmocy, ktora dla nas objawia si¢ pod postacig Prawdziwych Bogow
Stowianszczyzny?.

Dlatego tez NS ,,Zadruga” obchodzi poganskie swigta Stowian, nie dazac
jednak do historycznej poprawnosci obrzedu, ale $wiadomie czynigc z tych $wiat
swoiste misterium narodowe. Stwierdzaja, ze ,, Triumf Nowej Ery — Ery Stowian,
jest dla nas najwyzszym Bogiem”*, dlatego kwestiom odtworzenia i kultywowa-
nia religii poganskiej nie nadajg az takiego znaczenia jak kwestiom narodowym.
Oprocz Godow Szczodrych, Jarych, Kupaty, Swicta Peruna, Plonow i Dziadow
waznym dla NS ,,Zadruga” swigtem jest Dzien Niepodlegtosci 11 listopada. To pa-
triotyczne §wigto pamigci narodowej jest rOwniez okazjg do manifestacji publicz-
nych. Obecnos¢, a raczej dominacja pierwiastka narodowo-patriotycznego podczas
obrzedow jest cechg wyrozniajacg NS ,,Zadruga” (podobnie jak np.: Zakon Zadru-
gi ,,Potnocny Wilk”) wérod grup mniej nacjonalistycznych, a bardziej skupiajacych
si¢ na poganskiej religii i kulturze, a wigc niezadruznych (np.: rodzimowiercy kra-
kowscy, Stowianska Wiara).

O wiele bardziej wyraziste od nadawania znaczenia religii poganskiej jest
wrogie nastawienie zadruzan do chrzescijanstwa. Bardzo agresywne ataki na ,,ju-
deochrze$cijanska zaraze” przoduja — w poroOwnaniu ze znaczeniem przypisywa-
nym kultowi religijnemu. Katolicyzm $cisle wigzany jest przez NS ,,Zadruga”
z Zydami i germanskim, hitlerowskim agresorem. Po§wieca si¢c wiele miejsca na
,judeochrzescijanstwo przywleczone wraz z germanskim or¢zem”?’, na owg ,,Swin-
ska racic¢ cudzoziemskiej agresji”?®, ktore zniewazylo caty dorobek Stowianskiej
Kultury. Chrzescijanstwo jako semicka religia ludow koczowniczych jest kom-
pletnie sprzeczna z solarng religia rolniczych plemion aryjskich. Zadruzanie utoz-
samiajg jg z religia ciemnosci, beztadu, destrukcji, zniszczenia, ktora przyniosta
,»clemnos¢ bezdziejow”.

Oddajmy cze$¢ zyciodajnej mocy Stonca, ktora wypelnia szkartat naszych sztandarow,
znaczac je blaskiem ztocistych promieni, niebianskiego ognia. Niech to, co zrodzone z ciemnosci,
przepadnie na zawsze — Smier¢ nie moze triumfowac nad Zyciem, niech moc niezwyci¢zonego
Stonca przepehni nasze dusze, przemoéwi ku nam stowami prawdy, ktora postannictwem jest tej
ziemi — matki naszej — ktora od tysigclecia paralizuje jad ktamstwa ubranych w czern nocy kapta-
now klamstwa. Mesjasz ciemnosci pokonanym by¢ winien, nie ma dla niego miejsca juz w naszych
sercach i nie powinno by¢ miejsca dla religii nie z tego §wiata — przeczacej prawom natury — takze
i na ziemi naszych przodkéw. Prawem Natury tak jak po nocy przychodzi dzien, tak po wiekach
ciemnosci, nastanie nowa era §wiatla, nowy dziefn, w ktorym moc prawdy i $wiatto przeznaczenia
pokona ciemno$ci®.

% Nasza religia, http://zadrugaczestochowa.pl.tl/Nasza-religia.htm (dostep 13.03.2009).
2 Ibidem.

27 Ibidem.

2 Ibidem.

2 Manifest — przesilenie letnie 2008, $wigto wspdlnoty narodowej — ZADRUGA...
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Glownym zadaniem NS ,,Zadruga” jest pokonanie §wiatopogladu chrzesci-
janskiego i jego tworu — ,,polakatolika”. Opierajac si¢ na rodzimej kulturze, a wigc
ina religii stowianskiej, nalezy stworzy¢ nowa $wiadomo$¢ narodowa, nowa w pet-
ni stowianska kulturg, ktora umozliwi petny, niezaburzony niczym rozwoj Wielkiej
Stawii.

Juz czas, aby rodzima wiara Lechitow zwycigzyta nad importowanym z Azji trupim jadem
koczownikow. [...] Lechicka Polsko, my, stoneczna rasa twoich dzieci, idziemy wznie§¢ gmach re-
ligii bohateréw, nowego $witu stowianskich narodow, ktory kuc bedziemy w kuzni dziejéw mlotem
pickna i prawdy na chwat¢ doskonalacej si¢ or¢zem kultury — istoty ludzkiej, na chwatg przysztych
pokolen — ku spetnieniu naszego rasowego sprawunku?.

Chrzescijanstwo jest tym bardziej szkodliwe, gdyz Jezus jako zwykly czto-
wiek (i Zyd na dodatek) glosit filozofie matosci i ,,robaczej nikczemnosci”, cenit
pokore, wybaczanie krzywd, nadstawianie drugiego policzka, a wiec cechy lu-
dzi marnych, stabych, godnych pozatowania. Najezdzcy germanscy sprzysi¢zeni
z Kos$ciotem, doswiadczeni klgskami ponoszonymi z rak niezwyciezonych Sto-
wian, przyjeli diaboliczng taktyke: zaszczepili Stowianom majacy ich ostabi¢ obcy
$wiatopoglad, rodzacy ludzi matych i biernych. Watykan wraz z Niemcami dziataja
,»hiczym zmija, ktora wstrzykujac jad swojej ofierze, czeka cierpliwie na to, kiedy
trucizna zacznie dziata¢ na tyle, aby organizm zaatakowany i niszczony od we-
wnatrz obumart, aby dokonac spokojnej konsumpcji™!.

Przy okazji zestawienia stonecznych Stowian z mrocznymi wystannikami
»szarlatana ciemnosci” zadruzanie ponownie si¢gaja po retoryke znang z lat 30.
140.32 — LichtMensch, Aryjczyk o jasnych wlosach i bigkitnych oczach ma przy-
nies¢ nowa er¢ wielkosci i $wiatta, wyzwoli¢ swiat z okowow mroku, w ktore
zakuli go ,,ciemni” Zydzi, ktérzy stworzyli chrzescijanstwo, owego ,,ohydnego,
pajeczego potwora”. ,,To wlasnie dzi$ Stonce niezwyci¢zone triumfuje nad ciem-
noscig, jasnos¢ nad mrokiem, niczym aryjski Prometeusz, jasnowtosy i jasnooki
nad czarnookim czarnobrodym semickim nomadem”?.

Idee zadruzne mieszajg si¢ tutaj z klasyczng retoryka hitlerowskg (nadna-
rod, triumf woli, aryjski LichtMensch, etos krwi i ziemi). W zadnym wypadku
nie mozna doszukac si¢ tutaj jednak apoteozy samego Hitlera czy III Rzeszy. Jest
wrecz odwrotnie. Stowarzyszenie wprost okresla nazizm jako poglad pangerman-
ski, a wlasne przekonania jako panstowianskie, a wiec w swej istocie sprzeczne.
Niemcy, obok Watykanu, z ktorym jakoby od wiekow sa w sojuszu, jawig si¢ jako
najwickszy wrog Stowianszczyzny. Rami¢ w rami¢ z papiestwem zaciekle starali

3 Ibidem.
3D, Petryk, op. cit.

32 Dariusz Petryk twierdzi, ze powyzsze sformutowania NS ,,Zadruga” czerpie z ,,Zadrugi. Pisma Na-
cjonalistow Polskich”, a nie od ideologow nazistowskich.

3D. Petryk, Przemowienie na Szczodre Gody — $wigto Rodowej Wspolnoty Stowianiskiej, 22.12.2007,
http://ns-zadruga.blogspot.com (dostep 13.03.2009).
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si¢ — i nadal starajg — zniszczy¢ obdarzone ogromnym potencjatem ludy stowian-
skie. Dowodow az nadto licznych na ,,sojusz germanskiego miecza z judeochrzes-
cijanskim krzyzem’* dostarcza historia panstwa polskiego, ktoremu przyjecie
chrzescijanstwa nie zapewnito bezpieczenstwa (najjaskrawszymi przyktadami ma
by¢ bitwa pod Grunwaldem z chrzescijanskim zakonem krzyzackim wspieranym
przez rycerstwo chrzescijanskiej Europy, akceptacja Rzymu dla rozbiorow Polski
czy dwuznaczna postawa Watykanu wobec dokonan hitlerowskich Niemiec). Pol-
ska musiata obronic¢ si¢ sama, a jedynym gwarantem niepodleglosci byto polskie
rycerstwo.

Stosunek do wspolczesnych zagadnien polityczno-spolecznych

Poczucie zagrozenia zewngetrznego — fizycznego oraz wewnetrznego — duchowego
obecne jest rowniez w odniesieniu do wspotczesnej sytuacji geopolitycznej. NS
»Zadruga” jest wrogo nastawiona do Unii Europejskiej, twierdzac, ze pod przy-
krywka ideatow zjednoczenia i pokojowej koegzystencji nad naszymi glowami do-
konuje si¢ kolejna proba wymazania Polski z historii $wiata. Co wigcej, akcesj¢ do
struktur Unii popieral Watykan, ktory nigdy nie dziatal zgodnie z polska racjg sta-
nu. Z oburzeniem spotkato si¢ wlaczenie Polski do Schengen: ,,fakt pozbawienia
nas naszych granic na Odrze i Nysie Luzyckiej bezposrednio godzi w suwerennosc¢
naszego panstwa i jest aktem politycznego bandytyzmu wspoélczesnie rzadzacych
Polska elit, to kpina z poswigcenia i krwi Zoierskiej przelanej w ich obronie™.
Nie mniegjsze protesty wywoltujg obecne plany wejscia do strefy euro. Krytykowani
sa ,,zaprzedani brukselskim pieniadzom” politycy, ktorych nieodpowiedzialna po-
lityka zmusza do emigracji zarobkowej miliony Polakéw. Krytykowane sg tez wta-
dze lokalne (gt. Wroctawia) za zakazy manifestacji oraz media ,,dzierzone przez
obce rece” za falszywe relacje o dziatalnosci NS ,,Zadruga”.

Poza tym Unia Europejska, a szerzej cata Europa Zachodnia oskarzane sa
o utrate europejskosci, o poddanie si¢ zalewowi islamskich i afrykanskich imi-
grantow, o stetryczalos¢ i o to, ze tam cywilizacja europejska obumiera. ,,Tak na-
prawdg Europa zaczyna si¢ po naszej stronie Odry, Stowianszczyzna jest ostatnim
aryjskim bastionem Europy, u podstaw ktorego lezy jeszcze szansa na przetrwanie
prawdziwie europejskiej, a nie zislamizowanej kultury naszej rasy”*. Ale ,,Europa
ma jeszcze w sobie iskre potegi, ktora rozpali¢ moze zmiana przekonan mtodego
pokolenia Europejczykow: zamiast pograzania si¢ w dekadencji — zwrot ku idei
wielkosci, przywrocenie woli zycia™’. Proces ten muszg zapoczatkowa¢ Stowia-

3 D. Petryk, Manifest nacjonalistyczny...

3 Idem, przemowienie na obchody Dnia Niepodlegtosci 11.11.2007, http://ns-zadruga.blogspot.com
(dostep 13.03.1009).

3¢ Na naszym sztandarze Toporzel...
37 Ibidem.
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nie: ,,niech przemoéwi do nas wreszcie dziedzictwo naszej krwi, ktére wskaze nam
droge ku utraconej przed wiekami potgdze — odrodzimy si¢ w chwale walki i pracy
na rzecz nowej Europy’™®. Widzimy wiec z jednej strony nieche¢ do wszelkich
obcych wpltywow i integracji europejskiej, a z drugiej pewne poczucie misji z racji
przekonania o pozostaniu ostatnig ,,wyspa” aryjskosci i europejskosci w zalewie
kolorowych, islamskich hord.

Stroje

Oskarzenia o nazizm i ekstremizm nie powinny dziwi¢ nie tylko ze wzgledu na
przedstawiona powyzej retoryke czy symbolike, ale i entourage. NS ,,Zadruga” to
grupa wizualnie bardzo zmilitaryzowana, nietrudno tu o skojarzenia z neonazistami
(tyse glowy, glany, bojowki, sztandary).

Oficjalnym strojem Stowarzyszenia sg czarne spodnie i biata koszula, cze-
sto w towarzystwie czarnego krawata, skorzanego pasa, czarnych glanéw i innych
elementow militarnych. Zadruzanie krytykuja grupy, ktore w swoich strojach sto-
sujg wzorce historyczne — $mieszne wydaje si¢ im ,,pajacowanie” w przebraniach
sprzed tysigca lat, ktore nie stuzy pracy nad rozwojem Polski, a jedynie uwstecz-
nieniu®. Mowig wprost:

Nasza Wiara to nie zabawa dla zagubionych w czasie i przestrzeni, opierajacych si¢
w swych dziataniach na fatszywych przekazach chrzescijanskich kronikarzy*.

[...] nie nam przywraca¢ do zycia to co dawno juz umarto, nie nam zabiera¢ §mierci to co
nalezy do niej, nie nam gloryfikowac stare, lecz budowaé nowe*!.

[...] nie pozwdlmy si¢ zwies¢ glosicielom pseudorodzimowierstwa ubranego w ludowe
szatki, a w rzeczy samej gloszacego chrzescijanskie idee, od chrzescijanskich historykow nie otrzy-
mali$my prawdy o naszej kulturze, bo taki byt cel dazacej do zawtadnigcia nasza dusza zachtannej
totalitarnej religii watykanskiej migdzynarodowki — otrzymalis$my po6t prawdy i zamaskowana pod
ludowym strojem wspakulturowg indoktrynacj¢, Prawdy o nas samych musimy uczy¢ si¢ na nowo,
poszuka¢ jej w glebi naszych dusz, w glebi naszej etnicznej tozsamosci, w duchu stowianskich
narodow, w samych sobie, a co za tym idzie w dziedzictwie krwi*.

Ow agresywny wyglad, jezyk i aktywno$¢ pomimo niewielkiej liczby czton-
kow zwracajg na NS ,,Zadruga” uwage mediow. Glosnym echem odbity si¢ wyda-
rzenia na Gorze $w. Anny w maju 2007 r. (salut przed Pomnikiem Czynu Powstan-
czego w trakcie uroczystosci upamigtniajacych dokonania polskich Zotnierzy*),

38 Ibidem.

¥ Rozmowa z Adamem Tarczewskim.

4 Niech zyje stowianska Polska!...

4 Manifest, Jare Gody 2008 — sztandar mtodosci, http://ns-zadruga.blogspot.com (dostep 13.03.1009).
4 Manifest — przesilenie letnie 2008, $wigto wspolnoty narodowej — ZADRUGA...

43 2 maja 2007 r. w trakcie uroczystosci na Gorze Swictej Anny przedstawiciele NS ,,Zadruga” wznosili
nacjonalistyczne hasta (,,Polska tylko dla Polakow”) oraz podczas sktadania kwiatow pod pomnikiem wykonali
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manifestacje we Wroctawiu czy Watbrzychu. Trzeba przyzna¢, ze obecnos¢ za-
druzan szczegdlnie w Internecie jest bardzo dostrzegalna. Na YouTube czy innych
portalach dostepne sg bardzo dobrze opracowane filmy ze §wiat, akcji Stowarzy-
szenia czy propagujace idee zadruzne. NS ,,Zadruga” podejmuje liczne inicjatywy.
Najwazniejsze z nich to akcja ,,Stop germanizacji Luzyc”, ktéra ma przyblizaé
»Katastrofalng sytuacj¢ naszych sasiadow”, ,,75 rocznica Rodta”, ,,Kosowo na za-
wsze serbskie” jako sprzeciw wobec utworzenia albanskiej Republiki Kosowa,
,»W obronie godnosci rodzimych symboli” oraz ,,Panstwo narodowe — niepodlegta
Polska”, ktore stanowig odpowiedZ na zarzuty o propagowanie nazizmu poprzez
prezentowanie polskiej historii swastyki czy sprzeciw wobec nagonki na polskich
narodowcow, co ma by¢ symptomem niszczenia i germanizacji Polski pod ptasz-
czykiem integracji i tolerancji.

Do akcji bardziej lokalnych i okazjonalnych nalezg akcje ulotkowe infor-
mujace o NS ,,Zadruga”, w Czestochowie przeciwko symbolowi ksiecia Opolczy-
ka* w herbie miasta i akcja ,,czysty pomnik™ (sprzatanie i sktadanie kwiatow),
w Krakowie ,,Zakaz Pedalowania” jako kontrmanifestacja (26 kwietnia 2008 r.)
czy ulotki antykomunistyczne (,,Zawsze po prawej stronie!”, ,,Czy w takim kraju
chciate$ zy¢?” i in.).

Podsumowanie

Nacjonalistyczne Stowarzyszenie ,,Zadruga” budzi kontrowersje zarowno ws$rod
srodowisk narodowochrzescijanskich®, jak i neopoganskich, nie méowiac juz o prze-
cietnych obywatelach. Ze strony ,,tradycyjnych” grup nacjonalistycznych spada
na nich odium odszczepiencoéw poganskich, godzacych w katolicka kulture naro-
dowa*. Z kolei wigkszos$¢ srodowisk neopoganskich zarzuca im zbytnie skupia-

»gest przypominajacy hitlerowskie pozdrowienie”. Wojewoda opolski powiadomit prokuratur¢ o popetnieniu
przestgpstwa propagowania faszyzmu. Na poczatku 2008 r. sad odrzucit jednak owo doniesienie.

# Ksiaze Opolczyk byt wrogiem naszego Narodu, ktory sprzedat ziemi¢ dobrzynska Krzyzakom. Poz-
niej probowat zachgci¢ wielkiego mistrza krzyzackiego, Konrada Wallenroda, do planu rozbioru Polski, pomigdzy
zakon, Wegry i Czechy. Jego symbol — Lew, wciaz widnieje w godle Czgstochowy, plamiagc honor mieszkajacych
tutaj Polakow. Dlaczego? Odpowiedz jest prosta — to on przywiozt, przecudny obrazek Maryi i to on ufundowat
Jasng Gore. Dla naszych wladz interes Kosciota jest bowiem cenniejszy od interesu Narodu Polskiego” (http://
zadrugaczestochowa.pl.tl, dostep 09.03.2009).

4 Przyktadem niech bedzie wypowiedz Mtynka na forum portalu Fronda: ,,Nie tak dawno neopoganie
napadli na ksigdza, ktory zmierzat do umierajacego, sprofanowali hostig, a samego kaptana cigzko pobili. Zna-
ne s3 mi rowniez wyznania osob, ktore uciekty od tej sekty. Boja si¢ oni wychodzi¢ z domu w obawie przed
zemstg na «zdrajcach rasy», dzwonia do nich telefony z pogrézkami, zdarzyto si¢ rowniez kilka niewyjasnio-
nych «samobdjstw» w miejscach odwiedzanych przez nazistowska organizacje. Informacje te co prawda trudno
jest potwierdzi¢ dowodami ze wzgledu na fakt, ze Zadruga jest dobrze zorganizowana grupa przestgpcza. Fakt
faktem, ze szanowni czciciele batwanow i drzewek sa ugrupowaniem obrazajacym publicznie Kosciot Katolicki
i Chrzescijanstwo, a takze glosicielami ideologii nazistowskiej, co zakazane jest przez konstytucje. [...] ich dziata-
nia przypominaja raczej dziatania rodziny mafijnej i niebezpiecznej sekty” (Mtynek, Jawni wrogowie Chrzesci-
Jjan to ,,stowarzyszenie intelektualne ", http://forum.fronda.pl/?akcja=pokaz&id=2356178, dostgp 04.03.2009).

4 Jednakze nie przeszkadza to wspdlnym akcjom i manifestacjom (np. zakaz pedatowania w Krakowie
czy obchody na Gorze $w. Anny). Staje si¢ to mozliwe tylko ,,w obliczu wspdlnego przeciwnika” (np. anarchisci,
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nie si¢ na kwestiach rasowych, uznajac to za odejscie od kulturalizmu Stachniuka.
Przy tej okazji rodzi si¢ pytanie o relacje migdzy NS ,,Zadruga” a innymi grupami
neopoganskimi o charakterze zadruznym. Zbiezne, wydawatoby sig¢, cele i zato-
zenia $wiatopogladowe nie zapewniajg wspotpracy ze Stowarzyszeniem na rzecz
Tradycji 1 Kultury ,,Niklot”. Jak méwi Tomasz Szczepanski, przewodniczacy Ni-
klota: ,,Relacje sg zdystansowane — oni nam zarzucajg niedocenianie rasizmu, my
im — przecenianie tej problematyki”’. Inaczej wyglada sprawa z Zakonem Zadrugi
»Potocny Wilk” — grupy utrzymujg przyjazne stosunki, wspotorganizujg tez nie-
ktore $wieta (np.: Jare Gody 2008 r.)*®. Podobne relacje istniejg tez migdzy NS
»Zadruga” a zwigzkiem wyznaniowym Rodzima Wiara — wielu cztonkow Stowa-
rzyszenia nalezy rownocze$nie do RW, Staszko Potrzebowski do$¢ blisko wspot-
pracuje z Dariuszem Petrykiem, uczestniczac w $wigtach Stowarzyszenia. Dobie-
staw Mirowski z Unii Spoteczno-Narodowej okresla NS ,,Zadruga” ostro jako ruch
chuligansko-neohitlerowski, naduzywajacy nazwy Zadrugi, a w istocie niemajgcy
z nig nic wspolnego®. Z kolei Bolestaw Tejkowski, mimo iz nie znat grupy, wyrazit
zainteresowanie ich programem i dziatalno$cia™.

Na koniec trzeba odpowiedzie¢ na pytanie: co pozostato po Stachniuku? Nie
mozna zaprzeczyC, ze grupa ideologicznie opiera si¢ gtdéwnie na pismach przedwo-
jennego $rodowiska zadruznego. Inng sprawg jest interpretacja tych tekstow. Nie-
watpliwie Zadruga w latach 30. byta bardzo zréznicowana pod wzgledem obec-
nosci akcentow antysemickich czy oceny roli religii poganskiej. NS ,,Zadruga”
wyraznie czesciej sigga do tych publicystow Zadrugi, ktorzy zywo krytykowali
wplywy Zydoéw w Polsce. Jest to gtéwny punkt zapalny miedzy Stowarzyszeniem
a srodowiskami postzadruznymi, ktore najbardziej cenig teori¢ kulturalizmu Stach-
niuka, dalekg od wartoSciowania innych kultur.

Tak wigc odpowiedzig na postawione wyzej pytanie jest stwierdzenie, ze
po Stachniuku pozostato niewiele. Znacznie wigcej pozostato po skrajnie nacjo-
nalistycznym skrzydle $rodowiska Zadrugi: Grzance, Ziemickim, Banasiaku...
Stuszne wydaje si¢ zdanie Tomasza Szczepanskiego, ze jest to srodowisko jeszcze
dojrzewajace. Pelne werwy i pomystow, ale nieliczne i bez silnej struktury czy
dokumentow programowych. Sprzyja to dowolnosci w interpretacji zatozen grupy
i takiemu a nie innemu stawianiu akcentow. Wewnatrz grupy mozna zauwazy¢
rozwarstwienie. Widac tu cztonkow bardziej przywigzanych do zatozen religijnych
Lechickiego Wyznania Wiary, zwolennikow klasycznych idei przedwojennej Za-
drugi czy osoby zdecydowanie skupione na problemach rasowych. Przyktad NS

homoseksualisci). Dariusz Petryk twierdzi, ze srodowiska w zadnej mierze ze sobg nie wspoltpracuja, a wreez
nawet si¢ zwalczaja.

47 Z korespondencji prywatnej.

# Glownym czynnikiem rdznicujacym obie grupy jest podejscie do kwestii gospodarczych: Zadruga
opowiada si¢ za narodowym ustrojem socjalistycznym (m.in. za nacjonalizacja przemystu), a Zakon Zadrugi
,,Ponocny Wilk” jest za opcja bardziej liberalna.

4 Z prywatnej rozmowy i korespondencji.

30 Z rozmowy prywatne;j.
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»Zadruga” diagnozuje tez generalne tendencje wsrod polskich srodowisk neopo-
ganskich — ograniczajg si¢ one do zamknigtych grup, czesto zupetie niedostep-
nych, a przez to trudnych do zrozumienia i akceptacji. Nieporozumienia na tle pro-
gramowym rozbijaja niezbyt liczne grupy rodzime. Glosne staja si¢ stawiajace cate
$rodowisko w niepochlebnym $§wietle wydarzenia, ktore powodujg utozsamianie
neopoganstwa z NOP-em czy innymi grupami o proweniencji neonazistowskiej.
Brak tutaj dziatan pozytywnych, propagujacych, zachecajacych, o wiele wigcej jest
czynnoS$ci odstraszajacych. Wprawdzie otwartos¢ NS ,,Zadruga” w sieci 1 dzia-
alnos¢ ulotkowa przetamujg ten impas, ale estetyka i przekaz filmow zachgcaja
glownie mlodych mezczyzn o tysych gtowach, a mniej tych dlugowltosych (czyli
bardziej umiarkowanych). Czas pokaze, jak NS ,.Zadruga” si¢ rozwinie i jak wpty-
nie na ksztalt neopoganstwa w Polsce.
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RODZIMOWIERCZA TOZSAMOSC 1 JEJ] ZRODEA

Zagadnienie tozsamos$ci wyszto juz poza waskie ramy logiki i stato si¢ obiegowym
pojeciem w wielu krajach. Pytanie o narodowa lub wyznaniowa tozsamos¢ jest
czestym tematem wsrod rozwazan nad tym, kim jestesmy. W Polsce rozpatruje si¢
narodowa tozsamo$¢ zazwyczaj odrebnie od religijnej. Takie stanowisko wynika
z historycznej zasztosci, gdy panujaca stata si¢ religia obcego pochodzenia. To nie
dotyczy Rodzimej Wiary. Z czym zatem moze ona si¢ utozsamia¢?

Rodzima Wiara jest religiag narodowej wspolnoty i utozsamia si¢ z prapol-
sko-stowianska wiara w szerokim ujeciu. Jej korzenie siggaja az do czasdéw pra-
dawnej wielkiej wspolnoty Aryow w ich pierwotnej europejskiej ojczyznie. Wiara
tej wspolnoty jest tez bez watpienia rdzennie rodzimg wiarg w odniesieniu do catej
Indoeuropy.

Wyjatkowa warto$¢ tego, co rodzime, wrodzone, doceniajg mysliciele od sta-
rozytnosci po wspotczesnosé. ,,Najlepsze jest tu, jak zawsze, to co jest wrodzone™!,
podkresla Artur Schopenhauer. To stwierdzenie wzmacnia i poszerza gdanski filozof,
przypominajac zdanie Horacego ,,Wszak to nauka rozwija przyrodzona site” (Doc-
trina sed vim promovet insitam)>.

Dwa tysigce lat pozniej Zdzistaw Harlender, pisarz i lotnik, napisze: ,,Bog
wszystkich religii ucieka przed §wiatem nauki, poganskie Bogi odzywaja w jej
promieniach™.

"A.Schopenhauer, Erystyka, czyli sztuka prowadzenia sporéw, Warszawa 1986, s. 31.
2Horacy, Wybor poezji, Wroctaw 1975, ks. IV, 4, 33, s. 146.
3Z.Harlender, Czciciele Dadzbog Swarozyca, Warszawa 1937, s. 11.
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Tak przejawia si¢ wyzszo$¢ tego, co z przyrodzonego porzadku $wiata wy-
nika, nad tym, co sztuczne, nieprzyrodzone, co rzekomo objawiono komus, kiedy$
w jakims$ paranoidalnym stanie jego umyshu.

Utozsamianie si¢ Rodzimej Wiary z wiarg przodkow i praprzodkéw umacnia
jej glebokie zakorzenienie w aryo-wedyjskich Zrédtach naszego etnokulturowego
kregu Indoeuropy. Rodzima Wiara zdaje sobie sprawe, jak trudne jest dotarcie do
tego zyciodajnego zrodla. Chcac do niego dotrze¢, rodzimowiercy musza ptynac
pod prad silnego nurtu wttaczanych przez stulecia pogladow i wartosci judachry-
stianizmu, obecnych réwniez w dzisiejszej poprawnosci politycznej.

Druga trudnoscig jest prawie catkowity brak kanonicznych pism prawiary
Stowian. Jedynie wschodni Stowianie mogg i starajg si¢ opierac na czg§ciowo za-
chowanej, lecz i podwazanej, Wefesowej Ksiedze. Od paru lat jest ona dostgpna
w dobrym ukrainskim thumaczeniu i naukowym opracowaniu Haliny *.ozko®. Po-
przednie edycje byty mierne, zte lub bardzo zte, zwlaszcza ta anglojgzyczna, ktora
przyniosta wigcej szkody niz pozytku. To utatwia proby deprecjacji ksigzki przez
radzieckich komunistow i patriarchat moskiewski. Szczeg6lng nienawis¢ do Ksigegi
budzi w nich odwotywanie si¢ w tym dziele do aryo-stowianskiego ducha’.

Sto lat z oktadem przed ukazaniem si¢ Ksiggi polski filozof Bronistaw Tren-
towski (1808—1969) pisat o tych zwiazkach i wyciaggat z tego daleko idace wnioski:
,»sr0d trzech szczepow dzisiejszej ludnosci europejskiej indostowianski przedsta-
wia ezyn [...] wigc przeznaczeniem jest naszym stac si¢ pelnym kwiatem narodow
dawnych i terazniejszych™.

Nasi poétnocni sgsiedzi sag w lepszym potozeniu. Skandynawowie, a za nimi
Niemcy powotuja si¢ od dawna na Edde. Estonczycy i Finowie sa dumni ze swych
narodowych eposoéw Kalevipoeg wzglednie Kalevala i zwracaja si¢ ku nim w dzie-
le powrotu do ich rodzimej wiary. Natomiast my nie znamy duchowego dorobku
naszych bezposrednich przodkow Prapolakow i mozemy tylko domniemywac, ze
nie byliSmy gorsi od sgsiadow. Wraz z wtargnigciem judachrystianizmu do Pol-
ski rozpoczeto sig, jak wszedzie, systematyczne trzebienie rodzimej duchowosci
i catej kultury. Jak to mogto si¢ odbywac, mozemy sobie wyobrazi¢, czytajac opisy
niszczenia dorobku Majow. Inkwizytorzy wspominaja z duma, jak wlasnorecznie
palili setki i tysigce ich rekopismiennych dziet. Szczesliwym nadzwyczajnie zbie-
giem okoliczno$ci cztery uratowatly si¢ z ich pogromu.

Do niedawna watpiono w istnienie wtasnego pisma Stowian. Po dwustu la-
tach badan i poszukiwan wiemy juz o nim sporo’. Nie znamy jednak nadal Zzadnego
dzieta prapolskiej kultury. Odbudowujac rodzima duchowo$¢, powinnismy jednak

* Wetesowa Knyha — Wolchownik, literaturnyj perektad, uktadannja ta relihiznawczyj komentar H. S. Lo z-
ko, Kyjiw 2002, Winnycja 2004.

> H. Lozko, Welesowa Ksiega o etnicznej religii Stowian, ,,Stawa!, ,,Zwiastun Rodowego Wiecu Sto-
wian” nr 4, s. 14-17.

¢ B. Trentowski, Stosunek filozofii do cybernetyki, Warszawa 1974, s. 290.

7J. Leciejewski, O runach i runicznych pomnikach stowianskich, Lwoéw 1906, oraz A. Ptatow,
Stowjanskije Runy, Kyjiw—Moskwa 2001.
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opiera¢ si¢ tez na pisanych zrodiach i przekazach. Zatem zwracamy si¢ ku wspol-
nemu duchowemu dorobkowi naszej etnokulturowej wspolnoty Indoeuropy. Od
najdawniejszych czasow wspoltworzymy duchows kulture tej rodziny narodow.

Najstarszym pomnikiem owej kultury jest Rgveda. Ta Wiedza i mgdrosé¢
hymnow jest filozoficznym, poetyckim i religijnym arcydzielem, krynicag wiadomo-
$ci o pradziejach i wierzeniach starozytnych Aryow, a wigc i naszych. Uzasadnia
to podejscie Rodzimej Wiary do dzieta Rgveda Samhita jako do prazrodta. Tworcy
tego genialnego i wzniostego arcydzieta zwali siebie z calg stusznoscia Arya, tzn.
dostojnymi i szlachetnymi. Mitom i piesniom rodem z europejskiej praojczyzny
otrzymanym w spadku od wspolnych przodkow nadali oni w wedyjskich hymnach
literacko wspaniata i wzniostg postac.

Te hymny sg zatem wspolng wlasnoscia indoeuropejskich narodow. One
zblizajg je ku sobie w ich obecnych odleglych siedzibach, stanowig ich duchowe
dobro, podloze i zwornik. My jestesmy na réwni z innymi narodami Indoeuropy
spadkobiercami ducha tej wczesnowedyjskiej epoki. Mozemy zatem i powinnismy
don nawigzywac i nadal tworczo go rozwija¢. To jest ogromne zadanie i zarazem
wyzwanie dla nas i przysztych pokolen.

Odrebne zagadnienie, chociaz nie najwazniejsze, stanowi sposob spolszcza-
nia sanskrytu®. Polska pisownia powinna mozliwie doktadnie oddawa¢ brzmienie
wedyjskiego sanskrytu, przez niektorych badaczy uznawanego nawet za odrgbny
jezyk. Od okoto 1600 lat uzywa si¢ w sanskrycie pisma devanagari. W tym pismie
nie ma pustych, bezdzwigcznych znakow, a kazdemu znakowi odpowiada jeden
i zawsze ten sam dzwiek. W wypadku asymilacji zmienia si¢ pisownia. Od lat
20. XX w. istnieje jednolity migdzynarodowy system pisania sanskrytu tacinskim
alfabetem. W nim znajduje si¢ polskie s, a to dlatego, ze sanskryt, jezyki polski
i ukrainski maja trzy ,,syczace” dzwigki sa, sza, sa. Zgodnosci jest znacznie wigce;.
Nadto sg jednak pewne istotne rdznice. W sanskrycie, w odrdznieniu od jezyka
polskiego, duze znaczenie ma iloczas. To sprawia powazng trudnosc.

W sanskrycie wystepuja ciagi krotkich, dhugich i podwdjnych samogtosek.
R wystepuje w krotkiej i dlugiej odmianie, zas e jest tylko dwugloska. W stowian-
szczyznie wystepuje tez dzwigczna samogtoska » W polskim sa Brda, drwa, rdza,
trwad, trzna. Czeskie 1 chorwackie krk, stowenskie Krn, Krka 1 Trst, serbskie Srb
i Grk, czeskie i1 stowackie krk i vrch, ukrainskie Strwiaz oraz staroruskie Rgief za-
wierajg rowniez owo dzwieczne r. Wschodniostowianskie, greckie i niemieckie
dhugie e r6zni si¢ jednak znacznie od sanskryckiej dwugloski ee. Dlatego proponuje
pisowni¢ Rgweeda jako bliska migdzynarodowemu naukowemu Rgveda; w san-
skrycie jest to stowo rodzaju meskiego.

W Rgweedzie znajduja si¢ wprawdzie pewne niearyjskie wtrety tubylcze-
go indyjskiego pochodzenia, $lady zamierajacej kultury Indusu — Harappa i Mo-
hendzo Daro, lecz ich obecno$¢ nie ma istotnego znaczenia. Zasadniczy zrab $wia-

8 F. Tokarz, W kwestii spolszczania wyrazow sanskryckich, Referat na XX Zjezdzie Orientalistow
Polskich, 25/6 XII 1968 w Krakowie, [w:] idem, Z filozofii indyjskiej, Lublin 1990, s. 11-18.
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topogladu wraz z hierarchig wartosci 1 mitologiag Arydw, przyniesiony przez nich
z europejskiej praojczyzny do Indii, pozostat nienaruszony. Obecna posta¢ nadali
Rgweedze starozytni Aryowie juz po podboju przez nich Pigciorzecza — Pendza-
bu (sanskr. Pandzab) w latach okoto 2000-1500 p.n.e. Czas tego wydarzenia jest
przedmiotem sporéw wsrod historykow od wielu lat.

Pozniej, w miare uptywu stu- i tysiacleci zamieszkiwania i rozprzestrzenia-
nia si¢ Indo-Aryow na prawie caly subkontynent Indii, poza czarnym potudniem,
bedzie stopniowo w ich religijnym i filozoficznym pismiennictwie przybywac
tych obcych wplywow. Dzieta powedyjskich okreséw nie naleza juz wszystkie do
wspodlnego duchowego dziedzictwa Indoeuropy. Nie mozemy wigc w nich poszu-
kiwac¢ naszych korzeni i zrodta natchnienia do dzieta odrodzenia wiary i narodu,
a co najwyzej odnajdywac pewne wartosciowe mysli.

Wyjatkowe miejsce zajmuje wsrod wedyjskich hymnow 129. hymn w X Man-
dali RV zwany Nasadiya o prapoczatku wszystkiego, calej rzeczywistosci. Ten hymn
budzi od wiekéw podziw i zdumiewa glebig mysli w nim zawartych. Ten nadzwy-
czajny wspaniaty hymn zaczyna si¢ od stow Nasad asin no sad — ,,Niebytu nie byto
wtedy, ni bytu”. To jest opis prastanu naszej rzeczywistosci, owego bezksztaltu,
tego, co bylo na samym najpierwotniejszym poczatku. Rgweeda nie zna pojecia
absolutnej nicosci. Niebyt jest za$ czyms$ innym od takiej nicosci.

Dla wielu badaczy ten hymn jest ciagle zagadkowy i niezrozumiaty, zwlasz-
cza dla tych, ktorzy nie potrafia wczu¢ si¢ w rozumowanie wedyjskich medrcow
i wieszczy, zasadniczo rézne od tego rozpowszechnionego w krajach zdominowa-
nych przez judachrystianizm. Aryjska mysl jest za$ wolna i niczym nieskrepowana.
Przede wszystkim jest ona wolna od wigzéw tzw. objawionych prawd, na ktorych
opieraja si¢ obecnie istniejgce globalistyczne religie.

Hymn RV X 129 jest kluczem do zrozumienia aryjskiego $wiatopogladu,
a zwlaszcza ontologii i epistemologii, czyli nauki o bycie jako takim i teorii pozna-
nia oraz teologii. Ten hymn pozwala nam lepiej zrozumie¢ caly duchowy dorobek
starozytnych Aryow wywodzacy si¢ z czasOw pierwotnej wspolnoty w europe;j-
skiej praojczyznie, pojac¢ drogi ich rozumowania i wczu¢ sie¢ w ich oglad $wiata
jako nieskonczenie wielkiej stale rozwijajacej 1 doskonalacej si¢ uduchowionej
i obejmujacej tez cztowieka wszech catoscei.

Wedyjska religia jest bliska pierwotnej wiary Arydw, religii aryjskiej wspol-
noty, tej wspolnoty, jaka dtugo istniata w ich europejskiej praojczyznie. Zagadnie-
nie wspolnej wszystkim Aryom wiary nalezy do najtrudniejszych spraw zwigza-
nych z zyciem wspdlnoty Aryow w ich praojczyznie. Trudniej jest odtworzy¢ tg
prawiare niz jezyk praindoeuropejski — pie. Odtworzenie pie powiodlo si¢ dale-
ce indoeuropeistom gtéwnie w Niemczech i Polsce. Oprocz gramatyki znane jest
stownictwo. Przetomem stato si¢ wydanie przez Juliusa Pokornego dobrego stow-
nika tego jezyka’.

°W. Manczak, Wieza Babel, Warszawa 1999, s. 129 i nast.
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W Lodzi trwa obecnie pod kierownictwem Ryszarda Danki i Krzysztofa
Witczaka praca nad ukonczeniem polskiego stownika pie. Od lat jest Danka twor-
cg poezji w tym jezyku.

Czas trwania wspolnoty Aryow postugujacej si¢ ta pramowg jest tez niela-
twy do ustalenia, chyba trudniejszy od okreslenia miejsca jej powstania i dalsze-
go rozprzestrzeniania si¢, jej ekspansji. Istnieja co najmniej 33 teorie i hipotezy'
dotyczace miejsca praojczyzny Aryow, w tym 12 powstato juz po 1960 r. Prawie
wszystkie z nich umieszczajg praojczyzne gdzies w Europie, miedzy Atlantykiem
a Uralem. One byly tez przedmiotem konferencji Uniwersytetu £.6dzkiego na temat:
Prehistoryczne podstawy tozsamosci europejskiej — etnos, kultura, jezyk w 2000 r.

Zwiazek pie z pierwotng wiarg Aryow jest oczywisty. Na nim opiera si¢
odtwarzanie aryjskiej prawiary. To jest zadanie bardziej ztozone od rekonstrukcji
samego pie jezyka. Podstawowe pytania to: jaka byla ta prawiara?, na czym si¢
opierala?, jaka byla 6wczesna hierarchia wartosci? Tymi zagadnieniami zajmuje
si¢ od lat m.in. wybitny francuski indoeuropeista Jean Haudry''. Trudno oceni¢
warto$¢ tego opracowania. Natomiast wedyjska religia jest dobrze przedstawiona
w Rgweedzie. Dlatego odwotanie si¢ do niej daje pewniejsza podstawe niz do hi-
potetycznej praindoeuropejskiej wiary.

Natchnieni wieszczowie nadajacy Rgweedzie znang nam wzniosla posta¢
opierali si¢ na wiedzy, mitach i legendach utrwalonych w pamieci pokolen sigga-
jacej okresu wspolnoty Aryow w ich europejskiej praojczyznie. Tworcy hymnu X
129 s3 jednak nieznani. To stanowi wyjatek, ktory nie powinien dziwi¢, skoro ow
hymn ma charakter archetypu. Poeci, medrcy 1 wieszczowie zarazem — r§i — zawar-
li w siedmiu czterowierszowych zwrotkach ogromna wiedz¢ o wszechbycie, jego
odwiecznym rozwoju, o bogach i §wiecie, o wylanianiu si¢ z chaosu praenergii
zycia, czyli o calej rzeczywistosci, o wszystkim, co istnieje. W zakonczeniu tego
hymnu autorzy dzielg si¢ takze swymi watpliwosciami.

Hymn Nasadiya otwieraja retoryczne pytania o nieokreslony prastan, na
ktoére nie sposob odpowiedzie¢. Te pytania shuzg unaocznieniu niemoznosci opi-
sania i poznania stanu rzeczywistosci przed wytonieniem si¢ prabytu. Dlatego
pytaja oni retorycznie, co poruszalo si¢ w tym niesamowitym stanie, bezkresie,
w bezdennej otchtani, w stanie totalnego chaosu, w stanie nieskonczenie wielkiej
entropii. Wyszukane przenos$nie shuza zobrazowaniu tego nierozpoznawalnego sta-
nu otoczonego nadto nieprzenikliwymi ciemnosciami okrytymi mrokiem. To otu-
lenie absolutng czernig stanowi tym samym widnokrag rozpoznawalnych zdarzen.

Odpowiedz na te pytania nie istnieje, chociaz wiadomo, ze w tym ontolo-
gicznym dziwostanie ani bycie, ani niebycie, tkwit zarodek bytu, rozzarzajac si¢
ostatecznie samowolnie. Z niego wylonilo si¢ samo z siebie, wtasng moca To Jed-
no i jedyne — 7ad Ekam. Sam, z wlasnej woli wylonit si¢ prabyt, jedyna rzeczywi-

10J. Pokorny, Indogermanisches etymologisches Worterbuch, Bern 1959-1969.

K. Witczak, Religia ausrariska a religia indoeuropejska: préba rekonstrukcji, [w:] Tradycje indo-
europejskie w ruchu ausranskim, red. I. R. Danka, £6dz 2000, s. 57 i nast.
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stos¢, wszystko, co istnieje 1 istnie¢ bedzie. Od tej chwili maleje samoistnie entro-
pia, rozpoczyna si¢ rozwoj.

To Jedno jest podstawowym pojeciem hymnu RV X 129 i wedyjskiej onto-
logii. Ono to zasada i prasita wszystkiego. Ono wyniklo z zalagzka prabytu tkwia-
cego w pierwotnym stanie nieokreslono$ci mocg zawartej w tym nieuchwytnym
zarodku najpierwotniejszej energii wyzwolonej samg z siebie, wlasna wola, bez
jakiegokolwiek zewnetrznego oddzialywania. Nie bylo zatem wyjsciowego w ju-
dachrystianizmie zatozenia creatio ex nihilo. Powstanie wszystkiego, co istnigje,
calej rzeczywistosci z nicosci, byloby niedorzecznoscia. Credo quia absurdum est
pozostaje obce aryo-wedyjskiemu mysleniu od zawsze do dzi$. Zasada ex nihilo
nihil byla znana tez klasycznej starozytnosci. Ta zasada wyklucza istnienie jakie-
g0os bostwa-absolutu spoza czasu, przestrzeni i przyczynowosci, jakiej$ petni, ktora
moglaby wytworzy¢ wszystko z niczego.

To Jedno po zrodzeniu si¢ z prastanu nie do opisania staje si¢ Wszystkim,
jedyna cata i wylaczng Rzeczywistoscig — Prajednig. Poza Nim nie ma nic, nie ma
jakiego$ innego, drugiego — zaznacza nieznany nam wieszcz, tworca tego hymnu.
To stwierdzenie wyraza bezkompromisowo monistyczne stanowisko wedyjskie;j fi-
lozofii. To Jedno zyje przy tym, oddycha poczatkowo bez ruchu, ale jest zdolne do
doskonalenia si¢, do dalszych tworczych wysitkow, jest tworcza rzeczywistoscia.

Ono jest bytem samym w sobie, jest wszechogarniajace i stale réznicujace
sig, jest jedynym jestestwem, jest ostatecznie wszechbytem istniejagcym sam przez
si¢. Jako byt sam w sobie zawiera wszystko, co mozliwe jest do pomyslenia. Od
przebicia si¢ zaru przez skorupg ciemnosci, od powstania prabytu rozpoczynajg si¢
dzieje tej rzeczywistosci, w ktorej my teraz zyjemy. ,,Zaiste To Jedno rozwingto si¢
w ten caty Swiat” (RV VIII 58, 2).

Odkrycie w XX w. rozszerzania si¢ wszech$wiata spowodowalo powstanie
hipotezy tzw. wielkiego wybuchu, prapoczatku wszystkiego, catego uniwersum,
robigcej powierzchowne wrazenie jakby opartej na przewodniej mysli hymnu Na-
sadiya. W rzeczywisto$ci istnieje miedzy nimi zasadnicza roznica. Hipoteza pra-
wybuchu wyklucza pytanie o to, co byto przed nim, czyli zaktada nico§¢. W RV X
129 nie ma nicos$ci, wiadomo natomiast, ze przed wybuchem Zaru co$ byto.

Hipoteze prawybuchu przedstawit po raz pierwszy katolicki ksiadz i astro-
nom z Belgii Georges Edouard Lemaitre w 1936 r. Papiez Pius XII popart p6z-
niej t¢ hipoteze, lecz ostroznie, nie ex catedra, bez cechy nieomylnosci. Pawet VI
odznaczyt zas ksiedza astronoma. Ich zdaniem ta hipoteza dostarcza naukowych
dowodow na creatio ex nihilo.

Z wedyjskiego Tego Jednego wylania si¢ w dalszym jego rozwoju potgzny
Kama. Kama jest zadza, checig rozrastania i rozwijania sig, chucia, wolg zycia, jak
i zarazem pragnieniem poznania, wolg tworzenia, wrecz wolg mocy. Takim jak
Kama byt w Helladzie Eros — gtéwna moc 1 potega $wiata, podstawowa zasada
zapewniajaca cigglos¢ zycia oraz wewnetrzng spojnos¢ i fad Kosmosu. Kosmiczny
fad musi by¢ stale podtrzymywany i wzmacniany, aby nie rozpadt si¢ w pierwotny
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stan nietadu, chaosu. Sity rozwoju zmagaja si¢ nieustannie z beztadem stawiaja-
cym bierny opor i ze wzrastajacg w roznych sytuacjach entropia, rosngcym niepo-
rzadkiem, jesli tylko sity rozwoju stabng lub przestaja dziatac.

Aryo-wedyjska zywiolowa rado$¢ Zycia opromienia i przenika caty hymn RV
X 129. Ona jest obecna w wielu utworach az do wspolczesnosci, takze w filozoficz-
nych aforyzmach Fryderyka Nietzschego chetnie podkreslajacego swe polskie po-
chodzenie!?. Nietzsche stwierdza: Heiden sind alle, die zum Leben ja sagen®®, czyli
w wolnym tlumaczeniu: rodzimowiercami sg wszyscy, ktorzy zyciu przytakuja.

Kama — 73dza poznania — jest pierwszym zarodkiem ducha i rozumu. To
Kama jest zrodtem myslenia: manas. Rgweeda nie przeciwstawia bowiem ducha
ciatu. Nie przeciwstawia tez bezposredniego intuicyjnego poznania rozumowemu,
lecz gtosi ich zgodno$¢ ze soba. Zdroworozsadkowe stosowanie obu drég rozumo-
wania i dociekania prawdy jest wrodzone ludom naszego krggu etnokulturowego.

Wykorzystujac obie roéwnoprawne drogi poznania, Owcze$ni medrcy
i wieszczowie 7$i odkryli zwigzek bytowania z niebytowaniem, zakorzenienie bytu
w nieokreslonym prastanie. Jednak nie uwazaja si¢ oni w zadnym razie za wszyst-
kowiedzacych. W koncowej cze$ci hymnu pojawiaja si¢ znowu pytania, na ktore
nie znajduja zadowalajacej 0dpow1ed21 W pierwszym rzgdzie pytaja, skad jest ten
Swiat, nasz bardzo réznorodny Swiat? Jak on powstat? Skad te byty? Od Bogow
nie dowiemy sie, bo Ich przed powstaniem Swiata nie byto. Kto moze zatem to
wiedziec?

Przekonanie, ze Bogowie powstali razem ze Swiatem, jest jedna z przewod-
nich mysli Rgweedy. W 72 hymnie X Mandali, O poczgtku Bogow — stwierdza sig
réwniez, ze w praczasie przed Bogami z chaosu — niebytu wylonit si¢ byt. Skad
mozemy zatem wiedzieé, jak i kiedy powstal nasz zroznicowany Swiat? Z czego
wytworzyl si¢ On, czy kto$ Go stworzyt, czy tez nie byto w ogodle stworzyciela? Czy
przetworzyt prabyt w Swiat kto$ lub co$? Wie to kto§? To mogtby jedynie Ten, r6z-
nie objasniany, wiedzie¢, kto z najwyzszego nieba piecze nad Ziemig sprawuje. Jed-
nak moze tez i On nie zna odpowiedzi na to odwieczne pytanie nurtujace cztowieka
od zarania jego dziejow. Stowami yadi vana veda konficzy si¢ hymn RV X 129.

To zastanawianie si¢ wprawia w zaklopotanie czytajacego i badacza wy-
rostych w kregu oddziatywania judachrystianizmu oczekujacych objawienia osta-
tecznej 1 niepodwazalnej prawdy. Brak odpowiedzi na postawione pytania jest juz
niezrozumiaty z punktu widzenia tradycyjnej lewantyjskiej teologii i nie do przyje-
cia. Najbardziej zaskakuje agnostyczne zakonczenie tego nadzwyczajnego, §wia-
topogladowego hymnu.

Rozdzielenie filozofii od religii jest przyczyna niezrozumienia wedyjskiej
mysli. Filozof pyta, a teolog odpowiada na wszystko, bo zaktada si¢, ze objawiona
religia zna rozwigzanie kazdego problemu.

12 Und doch waren meine Vorfahren polnische Edelleute: ich habe von daher viel Rassen-Instinkte im
Leibe, [w:] F. Nietzsche, Ecce Homo, Warum ich so weise bin, 3, Miinchen 1981, s. 97.

3 F.Nietzsche, Der Antichrist, aforyzm 55, [w:] ibidem, s. 73.
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Rgweeda nie zna tego podzialu i przedstawia rzeczywisto$¢ catosciowo. Nie
istnieje zatem objawienie jakiej$ ostatecznej prawdy. Bezwzglgdnej, absolutnej za-
wsze niepodwazalnej prawdy nie ma, ona nie istnieje, nie moze istnie¢. Wedyjska
religia nie zna dogmatow podanych wiernym do bezwarunkowego przyjecia. Dla-
tego jakikolwiek przymus jest w niej nie do przyjecia. Wyobrazenie sobie takiej
wolnosciowej religii nie miesci si¢ w schematach myslenia narzucanych nam od
wiekow, wttaczanych od czasu gdy, mowigc stowami Zoriana Dotegi-Chodakow-
skiego z . 1818, ,,0d weczesnego polania nas woda [ ...] staliSmy si¢ na koniec sobie
samym cudzymi”'.

Dlugo grozita jeszcze w Europie kara $mierci za watpienie w narzucone
nam podstepem dogmaty religii roszczacej sobie monopol na prawde. W 1826 r.
spalono na stosie w Walencji nauczyciela nazwiskiem Rigol podejrzanego o deizm.
Ten straszny obrzgd zwano obtudnie aktem wiary — aufo da fe. Aryo-wedyjskie
pojmowanie wiary jest odwrotnoscig lewantynskiego.

Podobna do religii wedyjskiej jest hellenska wiara w bogéw Olimpu. Ona
jest tez religia pogody ducha i zywiotowej radosci zycia w promieniach Stonca-
-Heliosa i Apolla. Wielu greckich bogéw ma stoneczne cechy jak w Rgweedzie.
Obie religie sg to wiary wolnych ludzi, obywajace si¢ bez magii, okultyzmu, nie-
pojetosci, ponurych tajemnic i strachu przed karg po $mierci, sg przeciwienstwem
judachrystianizmu. Ich wyznawcy nie znaja leku przed bogami i odnosza si¢ do
nich z ufnoscia jak do najblizszych przyjaciot, jak dzieci do rodzicow.

Poznajac bogdw, poznajemy prawa przyrody, a odkrywajac prawa rzadza-
ce $wiatem, zblizamy si¢ do bogoéw. Takie podejscie umozliwia nam tez zdrowo-
rozsgdkowe stosowanie przeciwstawnych sobie na pozér drog dociekania prawdy.
Przeciwienstwa moga tworzy¢ nowg jako$¢, gdy ich osnowy sg tozsame. Ta mysl
pojawia si¢ wielokrotnie w ciggu dziejow naszej umystowosci Indoeuropy. W filo-
zofii okresla si¢ ja jako jedno$¢ przeciwienstw — coincidentia oppositorum. Dobitnie
wyraza to Herakleitos, stwierdzajac, ze ,,droga w gorg i w dot, tam i z powrotem jest
jedna i ta sama”". Jednos¢ przeciwienstw jest harmonig wynikajaca z rownowagi
sit. Dla pdzniejszych badaczy bylo to niezrozumiate i stad nazywano wielkiego
Hellena ciemnym i niepojetym.

Jeszcze dobitniej podkresla Herakleitos rozstrzygajace znaczenie ruchu
i starcia: ,,Rzeczy przeciwstawne tacza sie, a z roznigcych si¢ od siebie powstaje
najcudniejsza harmonia i wszystko powstaje przez walke'®. Tysigclecia pdzniej
dramatopisarz Karol Rostworowski wiescit w tym samym duchu: ,,Kocha¢ zycie to
kocha¢ walke, a kocha¢ walke to wierzy¢ w swoje postannictwo”. Pochwata walki
jest i wspotczesnie obtudnie potepiana, w czasie bezustannych wojen pod postacia

4Z.Dot¢ga-Chodakowski (Adam Czarnocki), O Stawianszczyznie przed chrzescijaristwem,
Warszawa 1967, s. 19 [pierwodruk Wilno 1818].

S Herakleitos, O Przyrodzie, fragm. B 60, [w:] H. Diels, Die Fragmente der Vorsokratiker, Berlin
1906, s. 70.

16 Ibidem, B 8, s. 63.



RODZIMOWIERCZA TOZSAMOSC 1 JEJ ZRODLA 101

tzw. misji toczonych w imi¢ walki o trwaly pokoj, postep, szerzenie demokracji
i tolerancji. Rownie niepoprawne jest obecnie stwierdzenie Heraklita, iz: ,,Takze
przyroda dazy ku taczeniu przeciwienstw i z nich stwarza zgodno$¢, a nie z tego sa-
mego, wiec np. taczy w pare rodzaj meski z zenskim, a nie dwoje tej samej plei”'’.
Filozof jest tez zwolennikiem hierarchicznego spoteczenstwa i podkresla znacze-
nie elity dla spoleczenstwa, zaznaczajac, ze ,,Jeden ma dla mnie warto$¢ dziesigciu
tysigey, jesli najlepszym jest™'®.

Platon, u schytku zycia powazany jako medrzec — sofos, nakazuje za$ zacho-
wanie odrebnosci miedzy narodami i stanami w narodzie w kazdym zakresie jako
boskiego przykazania, jako prawa obowiazujacego wszystkich i zawsze. Miesza-
nie roznych nieprzystajacych do siebie elementow jest obrazg zasadniczego prawa
kosmosu. Takie podstawowe prawo znane jest w weedach jako rfa — ostoja kosmo-
su. Bez niego $wiat stoczylby si¢ w pierwotny stan nieporzadku, w chaos.

Tego prawa nie jest w stanie ktokolwiek ztama¢, nawet bogowie. Bogowie
sg sitami przyrody, nie moga wigc stang¢ ponad nig, zaprzeczy¢ sobie samym, sta¢
si¢ nadprzyrodzonymi zjawiskami. Nadprzyrodzonych zjawisk nie ma, ich wysta-
pienie zaprzeczyloby istnieniu boskich sit przyrody i oznaczatoby zapadniecie si¢
kosmosu w otchtaf chaosu.

Przeciwienstwem takiego podejscia do rzeczywistosci jest teologia juda-
chrystianska, zawierajaca duzo opiséw zjawisk sprzecznych z prawami przyrody,
tzw. cudow. Rzekome istnienie nadprzyrodzonych wydarzen wynika z dogmatu
o dwu rzeczywistosciach. Pierwsza z nich jest niestworzona, wszechdoskonata
i niezmienna od zawsze i na zawsze — bostwo. Druga rzeczywisto$¢ zostata ja-
koby stworzona przez to nierzeczywiste bostwo z niczego. W niej jest wszystko
mozliwe, jesli tylko tego ono zapragnie. Podobnie rozumujg wyznawcy ciemno-
i jasnowidztwa, cudownych piramid i kul, r6zdzek, wahadetek itp. W zakresie
okultyzmu konkurujg oni ostro z judachrzescijanstwem, do rodzimowierstwa nie
majg dostgpu.

Sedziwy Platon upomina nadto, aby Hellenowie nie uczestniczyli w rozryw-
kach niewolnikow i stug, aby nie ulegali wptywowi ich muzyki, $piewu, tanca, poezji
i sportu. Szkodliwos$¢ takiego mieszania jest dla Grekoéw oczywista, bo ono réwniez
jest catkowicie sprzeczne z owym podstawowym prawem porzadkujacym $wiat.

Nomoi, czyli Prawa, to dojrzale dzielo Platona zawierajace wazne zasady
spotecznego zycia, drugim jest Politea — Panstwo przedstawiajace organizacje
sprawnego panstwa. Platon uwolnit si¢ w tych dwu dzietach spod wptywu Sokra-
tesa, dlatego sa one ledwie wspomniane w podrgcznikach filozofii. Znany ideolog,
prorok poprawnosci politycznej i quasi-panstwowy filozof K. Popper nazywa obu
greckich medrcow wrogami tzw. otwartego spoteczenstwa. Zasadnicze mysli tych
dwu filozofow podjat po tysigcleciach Stanistaw Wyspianski w dramacie Wjyzwole-
nie, kreslac wizje nadchodzacego odrodzenia polskiej panstwowosci.

17 Ibidem, B 10.
18 Ibidem, B 49, s. 69.
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Wczuwajac si¢ w ducha Rgweedy, uswiadamiamy sobie wyraznie ogrom
roznicy dzielacej dwa sposoby myslenia: aryo-wedyijski i judachrzstianski. Tworcy
tego pomnikowego dzieta pozostawiaja podstawowe pytania o prastan i 0 powsta-
nie $wiata otwartymi. Oni nakazujg nam tym samym umystowy wysitek, rozwijanie
wiedzy, state doskonalenie si¢. To jest niezwykle wazny sktadnik sensu ludzkiego
zycia. Wprawdzie ktokolwiek z nas i kiedykolwiek nie stanie si¢ wszystkowiedza-
cym — sarvavid, to jednak nasza wiedza bedzie stale rosng¢ nieskrgpowana narzu-
canymi nam od wiekow do dzi$ obcymi i sztucznymi schematami rozumowania.

Roéwniez grecki pierwowzorzec cztowieka pigknego i cnotliwego — kalos kai
agathos wyptywa z ideatu spotecznej harmonii i hierarchii zgodnej z aryo-wedyj-
skim $wiatopogladem bardzo charakterystycznej dla klasycznej starozytno$ci. Ten
wzorzec zachowat si¢ dlugo w wielu krajach, zwlaszcza tam, gdzie, jak w Indiach
i Japonii, opierat si¢ na religii si¢gajacej jej korzeniami do pierwotnej narodowej
religii.

Filozofia powstata i rozwijata si¢ przez tysiace lat wsroéd pokrewnych ludow
Indo-Aryow i Hellendw. Glebokie indoeuropejskie pokrewienstwo uwidacznia si¢
najmocniej wlasnie w niej, w duchowosci. Ono jest rowniez wyrazne w struktu-
rze ich spoteczenstw zorganizowanych zgodnie z prawami przyrody, harmonijnie
i hierarchicznie w trzech stanach. To s mysliciele-prawodawcy, wtadcy-wojowni-
cy 1 kupcy-wytworcy. Stowianskie spoteczenstwa byly pierwotnie réwniez zorga-
nizowane na tych samych zasadach. Aleksander Gieysztor przedstawia je w pracy
Mitologia Stowian. Spoteczenstwa sa odpowiednikami i odbiciem trojswiata Bo-
gow Aryo-Stowian.

Czlowiek, poznajac $wiat i siebie samego, taczy si¢ z cala rzeczywistoscia,
z Bogo-Swiatem. Jego osobowy duch jednoczy si¢ wtedy z obiektywna zasada
wszechbytu. Z tej zasady wylania si¢ osobowos¢ cztowieka w chwili jego naro-
dzin jak drobina wody parujgca z wszechwdd Ziemi i dalej rozwija nie zrywajac
Tacznosci z nig. W poznowedyjskim okresie rozwijaja si¢ wydatnie pojgcia Atman
i Brahman odpowiadajace w przyblizeniu duchowemu jestestwu cztowieka i du-
chowej istocie Swiata. Oboje stanowia przenikajaca sic nawzajem cato$é, sa tozsa-
me, ale nie sg tym samym.

Obowigzkiem i1 powinnoscia cztowieka jest state doskonalenie si¢. Czto-
wiek, doskonalac si¢, wnosi dobro, wspiera wieczysty rozwdj wszechbytu, cho-
ciaz w stopniu niewyobrazalnie niewielkim. To dziatanie na rzecz dobra przynosi
zaszczyt cztowiekowi. Marnujac dane mu mozliwosci rozwoju, sprzeniewierza
si¢ cztowiek temu postannictwu, czyni zto przez zaniechanie. Wigkszym ztem jest
przeciwstawianie si¢ boskim prawom przyrody. One zawsze pokonuja walczacych
z nimi ludZzmi, a ludzka energia zuzywa si¢ wtedy na bezuzyteczng walke. W ziem-
skiej skali jest zaklocenie rozwoju wszechbytu, jego przyhamowanie juz zauwazal-
ne, w skali wszech§wiata natomiast nieskonczenie mate. Tak wyraza si¢ stosunek
skonczonosci do nieskonczonosci.
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Wezesnowedyjski okres sgsiaduje czasowo ze wspolnota Aryéw w ich pra-
ojczyznie. Stad wynika jego znaczenie dla uchwycenia §wiatopogladowych zrédet
naszej rodzimowierczej tozsamosci. Rgweeda jest za$ najwczesniejszg sposrod
czterech Weed, zwanych tez Sanhitami. Czas jej powstania jest nadal przedmiotem
niekonczacych si¢ sporow. Temu zagadnieniu poswigca si¢ nawet odrebne rozpra-
wy'". Znaczng trudno$¢ ustalenia, chociazby w pewnym przyblizeniu czasu po-
wstania arcydzieta, stanowi okoliczno$¢, ze wedyjskie hymny przez wiele stuleci,
a zapewne i dluzej, przekazywano ustnie. Tak dzieje si¢ zazwyczaj w wypadku
archetypowych utworéw tworzonych przez wieszczow. Nadto powstawaty po-
szczegolne mandale — kregi hymnéw w réznym czasie. Dziesigta mandala uchodzi
za najmlodsza, chociaz pewne hymny sg w niej najstarsze ze wszystkich. Do nich
nalezg hymny zwane kosmogonicznymi, w pierwszym rzedzie RV X 129 zawiera-
jacy podstawy aryo-wedyjskiego swiatopogladu. Bezsporny jest poglad o poczat-
kach Rgweedy w epoce brazu. Opiewane w hymnach wydarzenia mogg natomiast
by¢ nawet duzo wczesniejsze.

Najstarsze watki w nich pochodzg z lat Zycia wezesnych Aryéow w ich eu-
ropejskiej praojczyznie przed kilku tysigcami lat, zanim zawojowali oni Pigciorze-
cze. Te watki maja kluczowe znaczenie dla okreslenia, kim jestesmy, dla naszej
tozsamosci. Wspdlne jest wyobrazenie o poczatkach $wiata. Ono przetrwato przez
tysigclecia wsrod roznych ludéw Indoeuropy. Niestety zachowaly sig¢ tylko nielicz-
ne $wiadectwa, zazwyczaj w postaci wierszowane;j.

Hymn RV X 129 zaczyna si¢ od stow: ,,Niebytu nie byto, ani byt istniat
wtedy / Nie bylo tez przestworzy i niebios nad nimi / Co bylo w ruchu? Gdzie?
W czyjej pieczy? / Czym byly wody otchtanne, przepastne”. Najwiecej podobien-
stwa do Rgweedy wykazuje dotad staroiranska Awesta wywodzaca si¢ z tego same-
go indoeuropejskiego zrodta. W porownaniu z RV Awesta odeszta jednak znacznie
dalej od wspodlnego wszecharyjskiego wzorca. Wszystkie zachowane awestyj-
skie teksty pochodza z czasu po reformach Zaratustry. 44. hymn w zbiorze Jasna,
najstarszej czgsci Awesty, zawiera mimo to szereg pytan zbieznych z pytaniami
w wedyjskim hymnie o powstaniu wszechbytu.

Staronordycka Edda rozpoczyna si¢ Wieszczbg Wolwy, zas$ jej trzecia zwrot-
ka glosi: ,,W poczatkach §wiata za czasow Ymira / Ni piasku, ni morza, ni chtod-
nych batwanoéw / Nie bylo ziemi i nie byto niebios / Ni traw nie byto — lecz czelus¢
otchtani”. W starostowianskiej Koljadce czytamy: ,,Kiedy nie bylo z poczatku §wia-
ta / Wtedy nie byto Nieba i Ziemi, Dazboze!”.

Zwazywszy, ze Koljadki na Ukrainie nadal sg zywe i §piewane, zwlaszcza
podczas rodzimowierczych obrzedow, ulegaja przemianom jak kazda zywa, rozwi-
jajaca si¢ przez stulecia mowa. RV i Edda sa natomiast jak zastygla lawa w posta-
ci sprzed wiekow 1 tysigcleci. Pierwotny tekst Koljadek wykazywalby niechybnie
jeszcze wiecej zbieznosci. Przytoczony tekst opublikowat ludoznawca A. Bohorod
w1998 r.

Y A. Hillebrandt, Anschauungen iiber das Alter des Rigveda, Leipzig 1922.
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Nadto jest znany jeden zastanawiajgcy fragment staroniemieckiego utworu
wzmiankowany w 723 r. jako poganski, a utrwalony w 814 r. w starobawarskim
jezyku. W nim znajduje si¢ wtracenie o poczatku wszystkiego, rowniez wskazu-
jace na duchowe pokrewienstwo z hymnem Nasadiya. Wowczas ,,Ziemi nie bylo
ani Nieba powyzej [...] ani jedna jasna gwiazda ani Stonce $wiecito / ani blyszczat
Ksiezyc ani potyskiwato morze™.

Pelne zrozumienie i mozno$¢ wezucia si¢ w wedyjskie piesni utrudnia ich
archaiczny jezyk. Ow jezyk, uwazany przez niektérych badaczy za odrebny, jest
najstarsza znang postacia sanskrytu, prasanskrytem z czasu jeszcze sprzed upo-
rzadkowania gramatyki przez Paniniego okoto 400 r. p.n.e., pelnym przy tym wie-
loznacznosci stow i wyszukanych przeno$ni. Duzg pomocg w zrozumieniu hym-
néw jest stownik Rgweedy — Worterbuch zum Rigveda Hermanna Grassmanna,
szczecinskiego fizyka i filologa drugiej potowy XIX w.

W Polsce badanie Rgweedy rozpoczeto si¢ pozniej. W 1912 1. S. F. Michalski
przetlumaczyt i wydat zbiorek Czterdziesci piesni Rigwedy. Na oktadce umiescit on
caly hymn RV X 129 zapisany pismem Devanagari. W 1971 r. wroctawskie Osso-
lineum przy wsparciu UNESCO wydato 70 piesni w jego przektadzie jako Hymny
Rigwedy. Pigciotysieczny naktad zostal rozchwytany, lecz dotad niewznowiony.

Znamienne, iz ze wstgpu do tego wydania Hymnow usunigto krytyke juda-
chrystianizmu z 1912 r.: ,,chrzescijanstwo podcigto korzenie tej mitosci [przyrody]
[...] Przez caly czas niepodzielnego panowania Kosciota nad ludami, marta w eu-
ropejskim czlowieku mitos¢ i czes¢ dla przyrody. Zabrakto tez podziwu Michal-
skiego dla sily aryo-wedyjskich korzeni kultury. Jedynie natchniona mysl aryjska
zdotata rozpostrze¢ skrzydta i przebi¢ ciemnosci kultu [brahmanow]™'.

Staty wzrost zaciekawienia najstarszymi swiadectwami naszej kultury po-
woduje dalsze manipulacje. Oto np. w 1986 r. ukazata si¢ we Wroclawiu staraniem
RU ZSP Politechniki ksigzeczka Czym sq Wedy?, napisana przez Satsvarupe dasa
Gosvami guru z Los Angeles. Dasa s3 w Weedach okreslani jako czarni beznosi
nieludzie, najpodlejsi wrogowie Aryow. Tres¢ dzietka jest zaprzeczeniem tytutu.
Zreczniej postepuje P. Michel we wstepie do najnowszego fotomechanicznego wy-
dania pelnego thumaczenia Rgweedy K.-F. Geldnera z lat dwudziestych, jednego
z najwybitniejszych znawcow aryjskich starozytnosci. Wiasne zdanie wspiera Mi-
chel obszernymi cytatami ocen i interpretacji RV piora Aurobindo, indyjskiego ve-
dantysty i tantrysty zarazem, co powinno wykluczac sie, lecz okultyscie nie wadzi,
a moze 1 pomaga w popularnosci. W Rosji wywody Aurobindo sg juz wydawane.

Celem tych zabiegow jest odwrocenie wigkszosci wedyjskich pojec i war-
tosci, aby je ukaza¢ bardzo bliskimi judachrystianizmowi. To ma doprowadzi¢ do
zlania si¢ obu religii w jeden globalny system. RV jest wiec rzekomo monoteizmem
pelnym tajemnic, moze nawet jaka$ pierwotng ewangelig. W swym wprowadzeniu
umieszcza Michel wlasne thumaczenie hymnu X 129 z przeinaczeniami i porow-

2 flteste deutsche Dichtung und Prosa | Ausgewdhite Texte, Frankfurt am Main 1976, s. 46 i nast.
2 Czterdziesci piesni Rigwedy, Warszawa—Krakow 1912, s. XIX.
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nuje RV do Starego Testamentu, a Bhagawatgite do Nowego Testamentu. To jest
jego zdaniem zrozumiate ,,dla kazdego buddysty lub kabalisty”*2. Takie mieszanie
roéznych watkow §wiatopogladowych, hinduizmu z chrystianizmem, jest duchowa
bastardyzacja, nastepstwem wczesnego wchtaniania miejscowych kultow i genow
po rozprzestrzenieniu si¢ Indo-Aryow na ogromne obszary subkontynentu Indii.
Pierwsze oznaki tego zjawiska sg zauwazalne juz w Athardaweedzie.

Religioznawstwo uktada i porzadkuje wyznania na rdzne sposoby. Najstar-
szym jest podzial Hesiodosa ze starozytno$ci na kosmo- i teocentryczne, najpo-
pularniejszym natomiast na poli- i teocentryczne. To jest zbyt uproszczone przed-
stawienie. Wszystkie religie wykazuja duzg réznorodnos¢ cech uktadajacych sie
jednak w pewne szeregi i ciagi.

Rodzimowiercze religie sa kosmocentryczne, odwieczne, przyrodzone,
wspolnoto-narodowe, nienarzucajace si¢, wyrozumiate, wspomagane nauka i pod-
noszgce warto$¢ zycia i godnosc¢ cztowieka. Powszechne wyznania sg teocentrycz-
ne, sztuczne, wytworzone przez kogos$ i po co§ w okreslonym czasie i zamiarze,
globalistyczne i czesto z importu, misjonujace, totalistyczne jako jedynie prawdzi-
we, sprzeczne z nauka, ponizajace cztowieka i odmawiajace wartosci zyciu.

Religia Rgweedy przedstawia sobg wrgcz wzorcowo pierwszy rodzaj religii.
Jej kosmocentryzm jest jedynym w swoim rodzaju i nie ma sobie rownych. W tym
$wietle w pelni uzasadnione jest podejscie Rodzimej Wiary do Rgweedy jak do
pierwszego, najwczesniejszego zrodta tozsamosci, do filozoficznych podstaw, jak
do prazdroju rodzimej wiary o wielkim znaczeniu umozliwiajacym dalszy nieskre-
powany rozwoj ducha.

22 Rig-Veda, Das heilige Wissen Indiens In der Ubersetzung von Karl-Friedrich Geldner, Herausgege-
ben und eingeleitet von Peter Michel, Wiesbaden 2008, s. XVII.
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NA PRZYKEADZIE POLSKIE] PRASY W 2008 ROKU

Media oraz srodowiska rodzimowiercow nie funkcjonuja w zupelnej niezaleznosci
od siebie. Dziennikarze, ktérzy podejmuja temat rodzimowierstwa, przynajmnie;j
teoretycznie powinni nawigzac¢ kontakt z tym $rodowiskiem. Z kolei rodzimowier-
cy sami inicjuja ten kontakt badz staraja si¢ wptywac na to, jak zostang w mediach
przedstawieni. Artykuly prasowe, ktore sa przedmiotem niniejszego opracowania,
powstaja wiec nie tylko w samym $rodowisku medialnym, ale tez w pewnym ob-
szarze na styku srodowisk medialnych i rodzimowierczych.

W dalszej czgsci podjeta zostanie analiza typu tego kontaktu na podstawie ma-
teriatdow prasowych. Brak artykutlu oznacza, ze co$ zawiodto w komunikacji — albo
dziennikarz nie byt w stanie stworzy¢ tekstu odpowiadajacego potrzebom redakcji
(docelowo czytelnika), albo rodzimowierca nie zaprezentowat swojej postawy w wy-
starczajaco interesujacy sposob dla dziennikarza (docelowo czytelnika). Istniejg row-
niez sytuacje, w ktorych rodzimowierca unika kontaktu z mediami, a wtedy artykut
jest wylacznie lub prawie wylgcznie efektem asertywnosci dziennikarza.

Pod uwage zostaly wzigte publikacje z prasy polskiej: dziennikow ogdlno-
polskich i regionalnych oraz tygodnikéw spoteczno-politycznych. Pominieta zostata
prasa specjalistyczna, branzowa i rozrywkowa, ktora, ze wzgledu na swa specyfike,
wymaga osobnego rozpatrzenia. Wszystkie materiaty pochodzg z 2008 r.
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Kryterium uwzglednienia artykulu w analizie bylo wystapienie w jego tresci
informacji odnoszacej si¢ do stowianskich rodzimowiercow. Kryterium to nie jest
do konca jednoznaczne. Niektore teksty nie mowia wprost o rodzimowierstwie, ale
sugeruja odniesienie do niego i zostaly przyjete ze wzgledu na cato§ciowe ujgcie
tematu. Ostatecznie odnaleziono 58 artykutow spetniajacych wszystkie kryteria'.

Liczba kilkudziesigciu tekstow odnoszacych si¢ do danego tematu, jako sto-
sunkowo niewielka, podlega odpowiednim dla tej ilosci informacji prawom medial-
nym. Oznacza ona, ze znaczng cz¢$¢ materiatu nalezy podejrzewac o to, ze sktada si¢
z informacji ogodlnych, zaznaczajacych istnienie pewnego zjawiska. Ponadto duzy
wplyw na jakos¢ i wydzwiek calego materiatu majg wtedy przekazy ekspansywne
— jesli si¢ pojawig, moga tatwo przystoni¢ caly medialny obraz rodzimowierstwa.

W tym miejscu nalezy wyjasni€, czym sg przekazy ekspansywne. Analiza
przekazow medialnych niezaleznie od tematu ujawnia dwa ich rodzaje, ktore moz-
na by okresli¢ jako jednostkowe i ekspansywne. Przekazy jednostkowe prezentuja
przebieg wydarzenia, gléwnie dla samego odnotowania, ze miato ono miejsce, lub
opisuja istnienie jakiego$ zjawiska. Jesli wydarzenie bylo istotne, to pojawia si¢
w kilku mediach — mamy dzigki temu kilka przekazow jednostkowych. Drugi
rodzaj przekazow mozna wyrdzni¢ poprzez wskazanie na ich ,,echo medialne”.
Przekaz ekspansywny nie konczy si¢ wraz z jedng publikacjg. Mozna powiedziec,
ze tworzy ,,echo” — podchwytuja go inne media (i najczesciej cytuja albo przynaj-
mniej wskazujg zrodlo), a i samo medium, w ktorym przekaz ekspansywny sig
ukazat, wraca do niego kilkukrotnie. Jeden przekaz daje w efekcie wiele innych,
odwolujacych si¢ do niego. Moze by¢ tez tak, ze jeden z przekazow bedacych
»echem medialnym” zawiera rowniez nowy przekaz ekspansywny, ktory bedzie
tworzyt wilasne ,,echo medialne”.

Obserwacja przekazoéw ekspansywnych prowadzi do wnioskow, ze wyka-
Zuja one pewien ograniczony zbidr cech. Mozna byloby sadzi¢, ze podstawowa
cechg powinna by¢ w takich przypadkach istotnos$¢ informacji. Istotnosc jest jednak
wzgledna — inne informacje bgda najbardziej istotne w tabloidzie, a inne w tygo-
dniku gospodarczym. Z tego tez wzgledu wykluczone zostaty w tej analizie np.
pisma branzowe — istotno$¢ jest tam dyktowana przez wptyw na konkretng branze.
Jednak nawet biorac pod uwage wzglednosc¢ istotnosci, okazuje sig, ze przekazami
ekspansywnymi moga by¢ informacje, ktorych istotnos¢ jest niewielka i przyzna-
ja to zard6wno autor, jak i czytelnicy. Tak wigc oprocz samej istotno$ci, wplyw na
ksztattowanie si¢ przekazu ekspansywnego maja takie cechy, jak kontrowersyjnosc,
znaczaco negatywny wydzwigk, niezwyklos¢ czy erotyczne zabarwienie. Wynika
z tego, ze rzadko kiedy przekazem ekspansywnym ma szans¢ sta¢ si¢ informacja
pozytywna.

! Liczby odnoszace si¢ do poprzednich lat, a takze osobng analiz¢ medialng tego okresu mozna znalez¢
w artykule: G. Antosik, Obraz neopoganstwa stowianskiego na poczqtku XXI wieku na tamach polskiej prasy,
,Panstwo i Spoteczenstwo” 2008, nr 4, s. 123-140.
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Dla zobrazowania tej teorii na przyktadzie rodzimowierstwa na wstgpie trze-
ba wymieni¢ artykuly, ktore ukazaty si¢ w prasie w badanym okresie. W 2008 r.
pierwszy interesujacy tekst pojawit si¢ 18 stycznia w ,,Kurierze Porannym’ i byta
to recenzja ksigzki Wojciecha Jozwiaka Nowy szamanizm. W tym miesigcu mozna
bylo odnotowac jeszcze tylko jeden artykul — o wspolczesnym powrocie do magii
w ,,Echu Miasta™. Natomiast luty zaowocowat tekstem o Stanistawie Szukalskim,
w ktorym przy okazji jego wspotczesnych nawigzan bylo wymieniane Stowarzy-
szenie na Rzecz Tradycji i Kultury ,Niklot™. Nastepnie ,,Rzeczpospolita” pisata
o Zywiotaku jako grupie inspirujacej si¢ poganstwem?, a ,,Polityka” w temacie apo-
stazji dawala przyktad Mirostawa, ktéry na Slezy dokonat aktu odrzucenia chrzes-
cijanstwa®. Wigkszej uwagi wymaga ,,Tygodnik Powszechny”, ktory neopoganom
poswiccit w catoSci dwa obszerne artykuty. W pierwszym (W rytmie Stonca’) Te-
resa Stylinska przedstawila doniesienia o rodzimowiercach stowianskich, ale tez
greckich, skandynawskich i o wicca. W drugim (Czciciele Swietowita®) autorka
przeprowadzita rozmowe z prof. Krzysztofem Kosela, socjologiem religii z Uni-
wersytetu Warszawskiego. Marzec przyniost doniesienia o Mariuszu Szczerskim
z zespotu Honor oraz o tresciach nazistowskich i neopoganskich w jego utworach’,
ironiczny pomyst na konkurs , Narysuj Swarozyca”'’, polemike z tekstem ks. Cze-
stawa Bartnika o ,,ofensywie neopoganskiej”!!, katolicka krytyke obserwowanego
powrotu do dawnego poganstwa'? i informacj¢ o odroczonym procesie szesciu dzia-
faczy Narodowego Odrodzenia Polski i Stowarzyszenia Nacjonalistycznego ,,Za-
druga”, ,,oskarzonych o propagowanie ustroju faszystowskiego i nawoltywanie do
nienawisci na tle rasowym”". Najobszerniejszy i najbardziej zauwazalny byt artykut
w ,,Przekroju” o $wiecie Jarych Godow obchodzonym przez Zachodniostowianski
Zwigzek Wyznaniowy ,,Stowianska Wiara” u podnéza gory Slezy'. Kwiecien byt
miesigcem, w ktorym ukazato si¢ najwiecej interesujacych artykulow — w sumie 14.
Ton nadawala ,,Gazeta Wyborcza”, ktora $ledzita wypadki zwigzane z dziatalnosciag
wroclawskiego stowarzyszenia ,,Zadruga”. Wladze miasta zabronily jego cztonkom
oraz dziataczom Obozu Narodowo-Radykalnego manifestacji przed Dworcem

2 MM, Praktyczny powrdt do zrédet kultury, ,Kurier Poranny”, 18.01.2008, s. 15.

3M. Zemlich, Czarujq klientow, zeby wigcej kupowali, ,,Echo Miasta”, 21.01.2008, s. 7.
*W. Orlinski, Stach Rogate Serce i mowa maci, ,,Gazeta Wyborcza”, 01.02.2008, s. 17.

3 P. Wilk, Dzis muzyka ludowa nie jest obciachowa, ,,Rzeczpospolita”, 05.02.2008, s. 18.
¢J. Podgorska, Wyznanie niewiary, ,,Polityka”, 06.02.2008, s. 82.

"T. Stylinska, W rytmie Storca, ,,Tygodnik Powszechny”, 19.02.2008, s. 29.

8 Eadem, Czciciele S’wigtowita, ,» Tygodnik Powszechny”, 19.02.2008, s. 30.

® TVN24, kam, Polacy bojq si¢ i uciekajg z Niemiec, ,,Express Bydgoski”, 03.03.2008, s. 13.
WR. Pawtowski, Aniof z PiS, ,,Gazeta Wyborcza”, Stoteczna, 03.03.2008, s. 9.

I'K. Lubczynski, Jak w Sredniowieczu liberatowie i postkomunisci Polske gnebili, ,,Trybuna”,
04.03.2008, s. 2.

12J. Powroznik, Powrdt starego, ,,Niedziela”, 25.03.2008, s. 23.
13K, NOP do psychiatry, ,,Gazeta Wyborcza”, Wroctaw, 12.03.2008, s. 5.
4 E. Koszowska, Perun zabija Zmija, ,,Przekroj”, 27.03.2008, s. 28.
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Glownym, wiec ci uzyskali zgode na marsz pamigci ofiar katynskich'>. W jego
trakcie doszto do pobicia przez antyfaszystow jednego z narodowcow'®. Nastepnie
»(azeta Wyborcza” relacjonowata proces NOP i NS |, Zadrugi” przed wroctaw-
skim sadem, gdzie oskarzeni bronili si¢ przed wspomnianymi juz zarzutami zwig-
zanymi z demonstracja zorganizowang pierwszego dnia wiosny rok wczesniej'’.
O demonstracji tej wspomniato rowniez ,,Nie” przy okazji tekstu o prezydencie
Wroctawia Rafale Dutkiewiczu'®. Ponadto media Agory donosity o swobodnym
dziataniu strony internetowej ,,Zadrugi”, oskarzonej o faszyzm'. ,,Zadruga” zainte-
resowaty si¢ rowniez dzienniki Polskapresse. Stwierdziwszy, iz w Polsce przybywa
neonazistowskiej agresji, podawaty przyktad uroczystosci 86. rocznicy Il powstania
slaskiego na Gorze $w. Anny w maju 2007 r., podczas ktorej cztonkowie ,,Zadrugi”
niesli swastyki i wyciggali rece w geScie hitlerowskiego pozdrowienia®. Z zaintere-
sowaniem spotkala si¢ rowniez wypowiedz Rafata Pankowskiego ze stowarzyszenia
,»Nigdy Wiecej”, ktory powiedzial, ze Ministerstwo Kultury finansuje pismo ,,Tem-
plum Novum”, a ono ,,z sympatig prezentuje sylwetki generata Waffen SS Leona
Degrelle’a, wloskiego faszysty Juliusa Evoli czy polskiego nacjonalisty-neopoga-
nina Jana Stachniuka™'. Natomiast na marginesie najwazniejszych watkow pojawit
si¢ artykut w ,,Gazecie Polskiej”, gdzie przytoczono fragment tekstu Wojciecha Rud-
nego ze strony Racjonalista.pl o jego wierze poganskiej*?. W maju szerokim echem
na tamach prasy Polskapresse i ,,Nowej Trybuny Opolskiej” odbito si¢ zatrzymanie
siedmiu me¢zczyzn z ONR 1 ,,Zadrugi” podczas 87. rocznicy wybuchu III powstania
Slaskiego na Gorze $w. Anny?. Sze$ciu z nich miato odpowiedzie¢ za nawotywa-
nie do nienawisci na tle rasowym i propagowanie faszyzmu, a siodmy za bezpraw-

5 K. Lagowska, M. Wisniewski, Bedzie legalny marsz skrajnych narodowcoéw, ,,Gazeta Wybor-
cza”, Wroctaw, 11.04.2008, s. 1; K. Lagowska, Narodowcy wykiwali miasto, ,,Gazeta Wyborcza”, Wroctaw,
12.04.2008, s. 1.

K. Lagowska, Antyfaszysci na indeksie, ,,Gazeta Wyborcza”, Wroctaw, 15.04.2008, s. 2.

7klub, NOP i Zadruga udawali przed sqdem niewinigtka, ,,Gazeta Wyborcza”, Wroctaw, 22.04.2008,
s. 4; klub, NOP i Zadruga przed sqdem za propagowanie faszyzmu, ,,Gazeta Wyborcza”, 23.04.2008, s. 4.

8 B.G., Prawie liberal, ,Nie”, 21.04.2008, s. 5.

M. Kobiatka, Zadruga dziala, ,,Gazeta Wyborcza”, 25.04.2008, s. 3; M. Kobiatka, Faszystowska
Zadruga w sieci, ,Metro”, 28.04.2008, s. 8.

2 G. Rzeczkowski, W Polsce co roku przybywa neonazistowskiej agresji, ,,Polska The Times”,
22.04.2008, s. 3; G. Rzeczkowski, W Polsce co roku przybywa neonazistowskiej agresji, ,,Polska The Times.
Gazeta Wroctawska”, 22.04.2008, s. 3; M. Moczulska, M. Wronski, W Polsce co roku przybywa neonazi-
stéw, ,,Polska The Times. Dziennik Zachodni”, 22.04.2008, s. 3.

2 A.Brzeziecki, Polska jest potegq, ,,Tygodnik Powszechny”, 23.04.2008, s. 18; Powiedzieli, ,,My$l
Polska”, 29.04.2008, s. 24.

2 P. Harczuk, Egocentryzm Jezusa i Swiatli berliriczycy, ,,Gazeta Polska”, 16.04.2008, s. 11.

%3 M. Swiercz, Neofaszysci i poganie na Gorze sw. Anny, ,Polska The Times”, 05.05.2008, s. 4;
M. Swiercz, Poganie na Gorze sw. Anny, ,Polska The Times. Gazeta Wroctawska”, 05.05.2008, s. 5;
M. Swiercz, Neofaszysci i poganie na Gorze sw. Anny, ,,Polska The Times. Glos Wielkopolski”, 05.05.2008,
s. 7; M. Wronski, V. Gradek, Biato-czerwona majowka, ,,Polska The Times. Dziennik Zachodni”, 05.05.2008,
s. 6; R. Dimitrow, Narodowcy hajlujq i czujq sie¢ bezkarni, ,Nowa Trybuna Opolska”, 05.05.2008, s. 6; Pod
znakiem swastyki, ,,Polska The Times. Gazeta Krakowska”, 30.05.2008, s. 6; Pod znakiem swastyki, ,,Polska The
Times. Dziennik Zachodni”, 30.05.2008, s. 6; Skoriczy¢ z tolerancjg, ,,Polska The Times. Gazeta Krakowska”,
30.05.2008, s. 6; Skoriczy¢ z tolerancjg, ,,Polska The Times. Dziennik Zachodni”, 30.05.2008, s. 6.
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ne przywdzianie dominikanskiego habitu. Oprocz tego Adam Danek w tekscie
o Stanistawie Brzozowskim, wspomniat o inspirujacym si¢ nim Janie Stachniu-
ku*. W czerwcu zabrakto juz watkéw. Najwigkszym i w pelni poswigconym te-
matyce rodzimowierstwa artykulem byta relacja w ,,Polska The Times” ze $wigta
Kupaty urzadzanego pod Warszawa przez Rodzimy Koscidt Polski?®. Wspomniata
o tym tez ,,Polska The Times. Gazeta Krakowska”, jednak ta glownie nawigzata
do innych ruchéw — niepokojacego autorke tekstu ze wzgledu na wykorzystywanie
swastyki stowarzyszenia ,,Zadruga” i osoby Mateusza Piskorskiego?®. Do Mateusza
Piskorskiego powrocit tez ,,Newsweek Polska”, ktory odkryl, Ze jest on jednym
z najaktywniejszych publicystow komunistycznego portalu 1917.pl*".

Prasa zauwazyla tez zakaz uzywania neopoganskiego symbolu Toporla,
wprowadzony na stadionach podczas Euro 2008* i zaproponowata wykorzystanie
odrodzenia stowianskich ruchéw neopoganskich i popularnosci Nocy Kupaty do
wypromowania polskiej kultury w innych krajach®. Natomiast Barnim Regalica,
czyli przedstawiciel ,,Niklota” opublikowal dluzszy tekst o Nocy Kupaty, gdzie
wspomniat rowniez o pielggnujacych to swigto wspotczesnych zwiagzkach: Rodzi-
mej Wierze, Rodzimym Kosciele Polskim i Stowianskiej Wierze®. Lipiec okazat
si¢ prawdziwym ,,sezonem ogoérkowym”, gdyz nie ukazal si¢ wtedy nawet jeden
interesujacy artykut. Natomiast w sierpniu poruszono temat poganskich zespotow
blackmetalowych (Graveland, Fullmoon, Arkona, Sacrilegium)®, Tomasz Szcze-
panski z ,,Niklota” napisat o sktadance Twardzi jak stal po§wigconej pamigci Naro-
dowych Sit Zbrojnych, na ktorej jeden z muzykow rowniez jest zwigzany z organi-
zacja ,,Niklot™?, a ,,Gazeta Wyborcza” opisata fortel, jakim probowali si¢ postuzy¢
cztonkowie NOP, ONR i ,,Zadrugi”, by uzyska¢ zgode na przemarsz dla ,,upamigt-
nienia ofiar Bitwy Warszawskiej oraz ostrzezenia spoteczenstwa przed zagrozeniem,
jakie niesie ze soba ustroj komunistyczny”*. Pewna ciekawostke stanowi artykut
z ,,Gazety Wspolczesnej”. Zostat tam przedstawiony Krzysztof Kawenczynski, zwa-
ny ,,Krolem Biebrzy” — pustelnik, ktory stat si¢ jedynym mieszkancem wsi Budy nad
Biebrza, a w nurtach rzeki udzielat poganskiego $lubu*.

2 A. Danek, Precz z Brzozowskim, precz z faszyzmem?, ,Najwyzszy Czas!”, 28.05.2008, s. 36.
% B. Kaminski, Poganie swigtowali noc Kupaty, ,,Polska The Times”, 23.06.2008, s. 26.

% B. Czuma, Poganie ze swastykq, ,,Gazeta Krakowska”, 23.06.2008, s. 16.

»7P. Bratkowski, Sifa rewolucji, ,,Newsweek Polska”, 09.06.2008, s. 80.

2 D. Uhlig, Na stadionach Euro mieczyk Chrobrego zakazany jak swastyka, ,,Gazeta Wyborcza”,
17.06.2008, s. 5.

¥ A. Sotoninko, Odpust z tradycjami, ,,Rynki Zagraniczne”, 20.06.2008, s. 16.
% B. Regalica, Gdy slorice raka zagrzewa..., ,Nowa Gazeta Praska”, 28.06.2008, s. 10.

31 A. Posacki, Igranie ze swiatem ciemnosci i oswajanie zla, czyli refleksje po festiwalu Woodstock
2008, ,Nasz Dziennik”, 11.08.2008, s. 9.

32 T. Szczepanski, Muzyczny hotd dla Narodowych Sit Zbrojnych, ,,.Gazeta Polska”, 13.08.2008, s. 24.
B3 K. Lagowska, Narodowcy chcq maszerowaé, ,,Gazeta Wyborcza”, 14.08.2008, s. 1.
3* K. Radzajewski, Krél Biebrzy woli samotnosé, ,,Gazeta Wspoltczesna”, Biatystok, 12.08.2008, s. 6.
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We wrzeéniu jeszcze raz wrocono do wydarzen zwigzanych z ,,Zadruga”™,
a ,,Metro” zaprezentowato propozycj¢ umieszczenia na monecie euro wizerunku
Swietowita, ktorg to propozycje przygotowat Ratomir Wilkowski*¢. W pazdzierni-
ku ukazat si¢ tylko jeden tekst, gdzie przy okazji Tygodnia Akcji Futbolu przeciwko
Rasizmowi Marcin Kornak ze stowarzyszenia ,,Nigdy Wiecej” uznat Wroctaw za
,»zagltebie nazirocka” (wymienit zespoly Graveland, Konkwista 88, Legion) i wska-
zal na aktywng dziatalno§¢ NOP-u, ONR-u i ,,Zadrugi™’. W listopadzie Tomasz Sta-
wiszynski, przy okazji recenzji ksigzki Roberta Service’a Towarzysze. Komunizm
od poczgtku do upadku. Historia zbrodniczej ideologii, napisal: ,,szczegolnie inte-
resujacym fragmentem Towarzyszy jest opis odradzania si¢ w zateizowanym, zde-
chrystianizowanym i skomunizowanym ZSRR przedchrzescijanskich, poganskich
wierzen, ktére na wyjalowionej z prawostawia glebie przezywaty wielki renesans
posrod mieszkancow tamtejszych wsi™%, W grudniu najpierw relacjonowano wy-
darzenia o charakterze poganskim zwigzane ze sztuka: plenerowy projekt Jarosta-
wa Koziary ,,Swieto §wiatta™® i wystawe prac Franciszka Fraczka — Stoncestawa
z Zotyni i nawigzujacego do niego Janusza Poptawskiego — ,,Proba dialogu™. Rok
zakonczyla relacja ,,Zycia Warszawy” ze Szczodrych Godow na warszawskim Be-
mowie potgczonych ze swadzbg Rodmira i Samboi*!, ktora potem jeszcze zostata
przychylnie skomentowana przez czytelnikow*.

Jesli podzieli¢ caly ten material na publikacje o wydzwicku pozytywnym,
neutralnym i negatywnym, to wynik wyglada nastgpujaco: pozytywnych — 9, neutral-
nych — 16, negatywnych — 33. Wniosek jest przejrzysty — wizerunek rodzimowierstwa
w mediach w 2008 r. byl negatywny. W tym miejscu mozna zrewidowac teorig
o przekazach ekspansywnych, ktore tworzg negatywny wizerunek. Sposrod wszyst-
kich artykulow o negatywnym wydzwicku az 25 mozna powigza¢ z funkcjonowa-
niem opisanego przekazu ekspansywnego. Wszystkie artykuty bedace zrodlem prze-
kazu ekspansywnego i jego echem odnosity si¢ do ,,Zadrugi”. Pozostale negatywne
informacje nie miaty charakteru ekspansywnego i stanowity je pojedyncze przypadki
krytyki poganstwa ze strony katolicyzmu, krytyki mysli Stachniuka, wigzania dzia-
talnosci Mateusza Piskorskiego i pisma ,,Templum Novum” z faszyzmem. Gdyby nie
wzbudzajaca w mediach kontrowersje dziatalnos¢ ,,Zadrugi”, teksty pozytywne i ne-
gatywne rownowazyltyby si¢ i ogélny wizerunek rodzimowierstwa bylby neutralny.

3 M. Rybak, Wroctawski biznes spod znaku storca, ,,Polska The Times. Gazeta Wroctawska”,
06.09.2008, s. 14.

¥kes joda, kig, Euro moze si¢ usmiecha¢, ,Metro”, 24.09.2008, s. 5.
7). Hartukowicz, Kojarzymy si¢ ze skinami, ,,Gazeta Wyborcza”, Wroctaw, 20.10.2008, s. 2.
BT, Stawiszynski, Makabryczny raj na ziemi, ,,Newsweek Polska”, 17.11.2008, s. 90.

¥ P. Franczak, Sztuka w pelnej zgodzie z naturg, ,,Polska The Times. Kurier Lubelski”, 12.12.2008,
s. 8; PAF, Na tegorocznych..., ,,Polska The Times. Kurier Lubelski”, 15.12.2008, s. 32.

bk, Wystawy rysunkéw dwaoch artystow, ,,Echo Dnia” (Weekend), Radom, 23.12.2008, s. 4.

‘U A. Brzezinska, Stawa miodej parze, czyli slub w lesie, ,,Zypie Warszawy”, 29.12.2008, s. 8;
A.Brzezinska, Stawa miodej parze, czyli slub w lesie, ,,Rzeczpospolita”, ,,Zycie Warszawy”, 29.12.2008, s. 8.

2 Poganie nocq po lasach, ,,Zycie Warszawy”, 30.12.2008, s. 2; Poganie nocq po lasach, ,,Rzeczpo-
spolita”, Zycie Warszawy, 30.12.2008, s. 2.
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Warto zatrzymac si¢ rowniez nad publikacjami o charakterze pozytywnym.
Nie odnajduje si¢ tutaj przekazow ekspansywnych. Szczegdlnie znaczacy okazat
si¢ udziat reporteréw w Szczodrych Godach na Bemowie. Jego efektem byta pub-
likacja w ,,Zyciu Warszawy” (rozprowadzanym réwniez jako osobny dodatek do
»Rzeczpospolitej”) i pozniejsze przychylne komentarze czytelnikow. Pozytywny
wydzwigk miata takze recenzja ksigzki J6zwiaka, inspiracja poganstwem zespolu
Zywiotak, Noc Kupaty jako kulturowy towar eksportowy, spektakl ,,Swieto swiat-
1a” i wystawa Fraczka.

Udzielona zostata odpowiedz na pytanie o to, jak przedstawiciele prasy od-
bierali rodzimowierstwo w 2008 1. Z drugiej strony warto si¢ przyjrze¢ temu, jak
rodzimowiercy probowali wptyna¢ na to, co ukazywato si¢ w mediach. Wyrd6znic¢
mozna dwa typy inicjatyw. Pierwsza to zapraszanie mediow badz zezwalanie im
na udzial w rodzimowierczych obrzedach. Druga to samodzielne publikacje oséb
zwigzanych z rodzimowierczym srodowiskiem w mediach.

Z pierwszym przypadkiem mieliSmy do czynienia podczas Jarych Godow
Stowianskiej Wiary, Nocy Kupaty Rodzimego Ko$ciota Polskiego i Szczodrych
Godow Grupy WiD. Zazwyczaj juz sam fakt nawigzywania do zapomnianej obrzeg-
dowosci przodkoéw zostaje przyjety przychylnie. Poza tym, w czasie obrzedu jest
wiele okazji do nawigzania kontaktu z dziennikarzem i wplynigcia na to, co napisze.
Zwykle reporterzy traktowani sg jako rownorzedni cztonkowie grupy, tzn. czgstuje
si¢ ich kragzacym miodem w rogu, przygotowanym poczestunkiem, pozwala na zto-
zenie indywidualnej ofiary, wypowiedzenie kwestii w odpowiednim momencie czy
po prostu na wspélny okrzyk ,,Stawa!”. W rozmowie mozna zwroci¢ uwage repor-
tera na wlasne ciekawe inicjatywy (np. wprowadzenie lekcji religii stowianskiej do
szkot, tworzenie prastowianskiego wystroju do spektakli) badz sprostowa¢ opinie
uznawane za niestuszne®.

Wiasne publikacje przedstawicieli rodzimowierczych srodowisk sa zjawi-
skiem rzadkim. Odnotowac tu nalezy przypadek Tomasza Szczepanskiego (pseu-
donim Barnim Regalica) ze Stowarzyszenia na Rzecz Tradycji i Kultury ,,Niklot”,
ktory rzeczywiscie takie publikacje tworzyl. Pod uwagg zostaly tutaj wzigte tylko
dwie z nich, cho¢ Szczepanski pisat wigcej, ale reszta nie spetita przyjetych na
wstepie kryteriow. Taka inicjatywa pozwala na catkowita swobod¢ wyrazenia my-
$li 1 przedstawienia wlasnego obrazu rzeczywisto$ci, ktére moze ograniczy¢ tylko
redaktor.

Okreslony w ten sposob zarys relacji migdzy prasa a rodzimowiercami
w 2008 r. mozna w duzej mierze odnies¢ rowniez do pozostatych mediow i wezes-
niejszego okresu. Dopdki nie zwigkszy si¢ liczba publikacji na temat rodzimowier-
stwa, dopOty znaczacy wplyw na jego medialny wizerunek beda miaty przypadki
wydarzen tworzacych przekazy o charakterze ekspansywnym, czyli najczesciej
negatywne.

# Relacje zachodzace migdzy dziennikarzami a rodzimowiercami podczas obrzedow relacjonuje na
podstawie wlasnych obserwacji z opisywanej Nocy Kupaty i Szczodrych Godéw, ktorych bytem uczestnikiem.
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Z drugiej strony najtatwiejszym sposobem dotarcia do $wiadomosci spote-
czenstwa jest obecnos¢ mediow w czasie interesujacych i widowiskowych wyda-
rzen, jak publiczne $wigta, cho¢ najlepszy skutek przynosi samodzielne tworzenie

wlasciwego przekazu.
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CZY ISTNIEJA POGANSKIE PIKSELE? WSPOLCZESNA IKONA
SWIATOWIDA I WYZNACZNIKI JE] SWIETOSCI

Celem naszego studium jest przyjrzenie si¢ Swiatowidowi jako ikonie neopogan-
skich ruchow religijnych we wspotczesnej Polsce. Obecny wizerunek bostwa op-
arty jest przede wszystkim na pisemnych przekazach Saksa Gramatyka oraz zna-
leziskach archeologicznych arbitralnie potaczonych z opisami w Gesta Danorum.
Owe obiekty to: monument zbruczanski odkryty w 1849 r. i figurka drewniana
z Wolina odnaleziona w 1974 .

Od potowy XIX w. ikona Swiatowida jest stale przetwarzana w kulturze
polskiej. Nieustannie wpisuje si¢ ja w roznorodne narracje kulturowe, zmienia-
jac forme, technike reprodukcji, jak réwniez interpretacj¢. Dokonujac przegladu
owych transpozycji, pytamy o warunki, jakie powinno obecnie spetnia¢ wyobra-
zenie poganskiego bostwa, aby uznano je za kultowe. Przeprowadzajac pod tym
katem przeglad nowozytnych wyobrazen Swiatowida, zaznaczamy dwa watki. Po
pierwsze: w $rodowiskach neopoganskich ikona Swiatowida w wielu przypadkach
nie jest jednoznacznie traktowana jako inherentny nosnik sacrum, ale jako sceno-
grafia obrzgdow lub wizualne przypomnienie niewidzialnego bostwa. Z drugiej
za$ strony stworzenie podobizny idola o przeznaczeniu religijnym cigzy ku zasto-
sowaniu technik reprodukcji, takich jak: rzezba w drewnie, drzeworyt lub cyfrowa
reprodukcja powyzszych. Co wigcej, w procesie powielania wizerunku, technika
(np. rzezba w drewnie) staje si¢ elementem ikonicznym (np. Swiatowid jako drze-
wo). Czy dzieki tego rodzaju zabiegom obraz wy$wietlony na ekranie monitora jest
wypeliony znaczeniami wigzanymi z pierwowzorem? Czy zatem owe preferencje
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co do materii, z jakiej formowany jest wizerunek Swiatowida, nie oznaczaja, iz
mamy do czynienia z obiektem funkcjonujacym na zasadzie synekdochy?

Swietowit — oryginaly, ich funkcja oraz technika wykonania

Wsrod sredniowiecznych pierwowzorow, ktore najsilniej inspirowaly wspolczesne
przetworzenia ikony Swiatowida, wymienié nalezy przynajmniej trzy zrodta.

Pierwsze to opis Svantevita z Atkony w Gesta Danorum Saksa Gramatyka
z przetomu XII i XIII w.! Posag o przeznaczeniu kultowym wykonany byt z mie-
szanych materialow. Laczyt w sobie rozne typy drewna, rog z rozmaitego krusz-
cu zrobiony (z oprawa z metali szlachetnych). Jak wynika z powyzszego zapisu,
posag wykorzystywano do przeprowadzenia praktyk dywinacyjnych (lanie wina);
w trakcie obrzedéw wznoszono ku niemu toast. Podobne szczegoty odnoszace sig
do mieszanej techniki wykonania tego rodzaju posagoéw poprzez potaczenie drewna
i metali szlachetnych pojawiaja si¢ u innych kronikarzy. W potowie XII w. Kronika
Helmolda wspomina o Swigtowicie, bozku Rugian, ktérego Waldemar ciagnie za
koniem, rozbija i wrzuca do ognia. Analogiczne opisy posagow kultowych Stowian
znalez¢ mozna u Adama z Bremy, ktory opisuje grod Retra i posag Radiegasta wy-
konany ze zlota i zaopatrzony w toze z purpury. Z kolei Powies¢ doroczna wspomi-
na o tym, ze Wtodzimierz stawia w Kijowie na wzgorzu posagi bostw: ,,drewniany
Perun z glowg srebrng i wasem ztotym”.

Pierwsze proby rekonstrukcji wizerunku bostwa z Arkony pojawiajg si¢
w XVII w. W wieku XIX Stownik mitologiczny A. Vollmera (ukazat si¢ w 1835 1.
zanim odnaleziono monument zbruczanski), zawiera ilustracj¢ opartg na tekscie
Saksa. Artysta zobrazowat w nim frazg: Laeva arcum reflexo in latus brachio figu-
rabat w formie tuku trzymanego przez figure bostwa w lewej dtoni. Skala posagu
na wspomnianej ilustracji jest zaskakujaca. Jezeli porownamy ja za figurami ludzi
ukazanymi na rycinie, posag musialby mie¢ przynajmniej 14 metréw wysokosci;
co jest wysoce nieprawdopodobne jak na drewniang figure pochodzacg z tamtej
epoki i regionu i nie przystawatoby do wymiarow $wiatyni arkonskiej, jakie znamy
ze wspolczesnych badan archeologicznych.

!, Ingens in ede simulacrum, omnem humani corporis habitum granditate transscendens, quattuor capi-
tibus totidemque cervicibus mirandum perstabat, e quibus duo pectus totidemque tergum respicere videbantur.
Ceterum tam ante quam retro collocatorum unum dextrorsum, alterum laevorsum contemplationem dirigere
videbatur. Corrasae barbae, crines attonsi figurabantur, ut artificis industriam Rugianorum ritum in cultu capitum
aemulatam putares. In dextra cornu vario metalli genere excultum gestabat, quod sacerdos sacrorum eius peritus
annuatim mero perfundere consueverat, ex ipso liquoris habitu sequentis anni copias prospecturus. Laeva arcum
reflexo in latus brachio figurabat. Tunica ad tibias prominens fingebatur, quae ex diversa ligni materia creatae
tam arcano nexu genibus iungebantur, ut compaginis locus non nisi curiosiori contemplatione deprehendi po-
tuerit. Pedes humo contigui cernebantur, eorum basi intra solum latente. Haud procul frenum ac sella simulacri
compluraque divinitatis insignia visebantur” (por. Saxo Grammaticus, Gesta Danorum XIV, wyd. Karl Meyer
1933, s. 49).
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Pierwowzor drugi to Swiatowid ze Zbrucza wykonany z wapienia i dato-
wany na X w. W 1848 r. odnaleziono posag w korycie rzeki Zbrucz nieopodal wsi
Liczkowice. Jest to majaca cztery twarze figura z wapienia o wysokosci 2,57 m.
Na monumencie odkryto pozostatosci czerwonej polichromii. Reliefy pokrywaty
kazda z jej czterech stron, uktadajac si¢ w trzech pasmach. Goérna czgé¢ statuy
ma form¢ glowy o czterech obliczach przykrytej kapeluszem. ,,Frontowa” strona
ukazuje figurg dzierzaca roég w dioni. Bezposrednio po odkryciu monument zostat
przekazany hrabiemu Mieczystawowi Potockiemu. Byl on najprawdopodobnie;j
pierwsza osoba, ktéra polaczyta go z wizerunkiem Swiatowida czczonym w §wia-
tyni arkonskiej. Pod tym mianem figura trafita do Krakowa, gdzie wystawiono ja
na widok publiczny. Jej identyfikacja z opisem Svantevita z kroniki Saksa utrwalita
nazwe zabytku: ,,Swiatowid ze Zbrucza”. Po tym odkryciu niewielu artystow po-
trafito stworzy¢ wizerunek tego bostwa bez odwotan do kamiennego monumentu
z Ukrainy, pomimo Ze nie wszyscy historycy akceptuja taka atrybucje obiektu.
Przede wszystkim figura ma jedng szyje i glowe o czterech twarzach, przykryta
jednym kapeluszem. Zamiast dwdch ramion z opisu Saksa posagg ma osiem ramion
w gornym pasmie reliefoéw. Poza figurg z rogiem (atrybut wspomniany w Gesta
Danorum) ukazano tu réwniez konia i szable — atrybuty utozsamiane ze Swiatowi-
dem. Jednakze w przypadku pozostatych dwoch stron posagu, ktore przedstawiaja
figure z pierScieniem i postac bez atrybutu, brak jest wyraznych odniesien do atry-
butow bostwa arkonskiego.

Trzecim pierwowzorem wspotczesnych trawestacji jest Swigtowit z Wo-
lina. Figurka wielkosci 9,3 cm wykonana z cisu znaleziona byla na obszarze
budynku mieszkalnego podczas wykopalisk prowadzonych na terenie wyspy
w roku 1974. Figurka przedstawia cztery stylizowane twarze osadzone na wspol-
nym trzonku, porytym nieregularnymi naci¢ciami’. To niewielkich rozmiar6w
znalezisko, okreslane jest w literaturze archeologicznej jako osobisty talizman lub
wizerunek bostwa shuzacy do prywatnej dewocji. Chociaz dzielo datowane jest
na IX w., istniejg powody, by twierdzi¢, iz samo w sobie jest juz kopia. Jako ze
z przekazoéw zrodtowych wynika, iz lokalne bostwa Wolina mialy jedng twarz,
mozliwe, ze figurka jest importem, swojego rodzaju ,,pamiatkg z pielgrzymki”,
ktéra ulokowana na honorowym miejscu przypomina¢ moglta wyznawcom o obec-
nosci bostwa i o odbytej podrozy?.

2 W.Filipowiak, Stowianskie wierzenia poganskie u ujscie Odry, [w:] Wierzenia przedchrzescijari-
skie na ziemiach polskich, Gdansk 1993, s. 29.

3 Za odpowiedniki tego typu obiektow uzna¢ mozna niewielkie figurki koni (atrybut Svantewita) znaj-
dywane wzdtuz wybrzezy Morza Battyckiego.
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Zarys kulturowej recepcji posagu Swiatowida ze Zbrucza
— kopie i reprodukcje

Réznego typu przerysowania, kopie i przetworzenia wizerunku Swiatowida po-
jawiajg si¢ na masowa skale od momentu rozpowszechnienia odkrycia figury ze
Zbrucza, czyli od lat 50. XIX w.* Liczbe kopii Swiatowida, wykonanych w przy-
blizonej skali, mozemy oszacowaé wspodtczesnie na kilkaset egzemplarzy, z czego
znakomita wiekszo$¢ znajduje si¢ w Polsce i na Ukrainie. Reprodukcje i przeryso-
wania w formie druku i obrazu cyfrowego sa liczniejsze. Ow proces upowszech-
niania wizerunku Swiatowida okresowo sie intensyfikowat. Od II potowy XIX w.
mozemy wyr6zni¢ przynajmniej cztery okresy, gdy powielanie formy monumentu
zbruczanskiego bylo nasilone. Rozne byly tez przyczyny tego zainteresowania.

Faza pierwsza to II potowa XIX w. Zainteresowanie wizerunkiem Swia-
towida wzmogta wiadomo$¢ o odkryciu oryginatu. Powstajg wowczas najstarsze
reprodukcje w postaci odbitek litograficznych oraz kopii w kamieniu. Przyktadem
takiej realizacji jest np. posag Swiatowida dluta Franciszka Wyspianskiego (lub
Henryka Kossowskiego), wykonany na zamoéwienie Juliusza Florkiewicza do ze-
spotu parkowego przy neogotyckim patacu w Mitoszowej, w II potowie XIX w.>

Druga faza to przetom lat 20. i 30. XX w., kiedy Swiatowid na réwni
z innymi bdstwami poganskimi stal si¢ motywem twoérczosci modernistycznych
artystow zwigzanych glownie z grupa Rytm, ktorej dziatalno$¢ zmierzata w kie-
runku stworzenia stylu narodowego w nowej sztuce polskiej. W latach 20. i 30.
reprodukuje si¢ Swiatowida w kamieniu i w drewnie, popularne sa grafiki wy-
konane w technice drzeworytu i litografii. Przyktady drzeworytéw sztorcowych
autorstwa Stanistawa Jakubowskiego pochodzg z teki Bogowie Stowian (Przemysl
1919, Krakow 1933) oraz ze zbioru prastowianskich motywdw architektonicznych
(Krakow 1923)°. Z kolei przyktadow litografii dostarcza nam Zofia Stryjenska
w cyklu Bozki stowianskie (Krakow 1918)". Cykl zawiera przedstawienie posagu
Swiatowida umieszczonego w konarach drzewa®.

Po raz trzeci zainteresowanie Swiatowidem stato si¢ widoczne na przetomie
lat 60. 1 70. XX w., kiedy powstala seria kopii i trawestacji posagu zbruczanskiego
umieszczanych na placach i w parkach miejskich z okazji oficjalnego jubileuszu

4 Wtedy to posag zostat przeniesiony do Krakowa i wystawiony dla publiczno$ci najpierw w Colle-
gium Maius, potem w siedzibie PAU przy ul. $w. Jana oraz Muzeum Archeologicznym przy ul. Poselskie;.
Dostep do oryginatu byt zatem stosunkowo otwarty dla przedstawicieli roznych warstw spoteczenstwa. Od tego
czasu powstaja reprodukcje posagu.

> S. Ortowski, Zespdt patacowo-parkowy na tle dziejow Mitoszowej, Trzebinia 2003.

¢ Stownik artystéw polskich i obcych w Polsce dzialajgcych, red. J. Maurin-Biatostocka, t. 3,
Wroctaw [iin.] 1979, s. 185-186.

" M. Groniska, Grafika w ksigzce, tece i albumie, Wroctaw 1994, s. 45; eadem, Zofia Stryjeriska,
Wroctaw 1991, s. 13.

8 Inspiracja moze by¢ tu idea tworzenia rodzimego panteonu zapoczatkowana w projektach mtodopol-
skich; por. Projekt Wyspianskiego opracowany wspdlnie z architektem Stanistawem Ekielskim, zatytutowany
~Akropolis. Pomyst zabudowania Wawelu” (Krakow 1908).
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tysigclecia powstania panstwa polskiego, organizowanego przez komunistyczny
aparat wladzy. Z tym okresem wigza¢ mozna powstanie duzych rozmiarow po-
sagow kamiennych i drewnianych. Przyktadem rzezby kamiennej jest realizacja
A. Wesotowskiego umieszczona w Krakowie pod Wawelem.

Na przetomie XX i XXI w. kopie Swiatowida staty si¢ ikonami neopogan-
skich ruchow religijnych dziatajacych na terenie Polski. Najczgsciej jest to posag
usytuowany w przestrzeni ,,dzikiej natury”, np. na szczycie wzgorza, na face. Wy-
miar lokalny prezentuja gminne pomniki w Zorach i Milowce. Wizerunek Swia-
towida pojawia si¢ rowniez w wersji cyfrowej dzigki upowszechnieniu Interne-
tu, peligc czesto funkcje awataru lub ,,wirtualnego prezentu” przesytanego wraz
z pozdrowieniami uzytkownikom portali spotecznosciowych typu My Space.

Omoéwione fazy przetwarzania wizerunku Swiatowida wynikaja z przysto-
sowania jego podobizny do lokalnych zwyczajow kulturowych o réznorodnym
charakterze. W fazie pierwszej dominuje motyw poznawczy, potem narodowy —
panslawistyczny, zwiazany z Wiosng Ludéw, identyfikacja Swiatowida z narodem
i oficjalnie prezentowang ,,polskoscia” na przetomie lat 60. i 70., za§ od lat 90.
XX w. umigjscowienie wizerunku w obszarze religijnym. W kazdej z tych faz do-
minuje inny material, z ktérego wykonane sg figury Swiatowida. Pierwsze kopie
ciosane s3 z kamienia, odlewane z gipsu, potem pojawia si¢ drewno, ktore dominu-
je w tworzeniu obiektow kultu religijnego.

Relacje bostwo—idol w §wiecie poganskim i Srodowiskach neopoganskich

Niewiele wiadomo o stosunku przedchrzescijanskich Stowian do przedstawien

bostw o charakterze kultowym. Kilka zachowanych opisow $wiatyn, rytuatow

iidoli pochodzi z kronik chrzescijanskich, ktore niejako programowo pomniejszaja

ich znaczenie, podkreslajac, iz byly one puste, pozbawione mocy i prymitywne.

Jednakze dzigki porownaniom do innych religii politeistycznych z kregu indoeu-

ropejskiego mozemy przytoczy¢ kilka wariantdow znaczenia i mocy przypisywanej

wizerunkom bostw (idolom), ktére mogly niekiedy ze sobg wspotistniec:

1. Idol (wyobrazenie bostwa) jest identyczny z samym bostwem;

2. Idole sa zamieszkiwane przynajmniej przez cz¢s¢ samego bostwa, przynajmniej

okresowo;

3. Idole sg zamieszkiwane poprzez duchy reprezentujace bostwo;

4. Idole dziataja jako obiekty, ktore skupiajg na sobie uwage bostwa;

5. Idole sa przedstawieniami bogdw, ktore maja za zadanie skupia¢ ludzka uwage na

osobie samego bostwa (ktore nie musi by¢ osobiscie obecne w samym wizerunku).
Jednym z filozofow antycznych, ktorzy zmuszeni byli broni¢ swojej wiary

zarowno przed jej wewnetrzng erozja i zapadaniem si¢ w zabobon, jak i przed

sztywnymi paradygmatami doktryny chrzescijanskiej byt Porfiriusz. Wypowiadat

si¢ on migdzy innymi w omawianej kwestii relacji pomigdzy bostwem a jego wize-
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runkiem. Zaktadat, ze bogowie istniejg i moga ukazywac si¢ ludziom w widzialnej
formie, jezeli tego zapragng. W konsekwencji istnieje mozliwo$¢ stworzenia podo-
biefistwa lub ,,portretu” owych postaci.

A zatem ci, ktorzy oddaja cze$¢ bostwu nie wierza, ze jest ono obecne w drewnie, kamieniu
czy brazie, z ktorego zostal wykonany obraz... Poniewaz statuy i §wiatynie zostaty zbudowane
przez starozytnych na pamiatke tak aby ci, ktorzy je odwiedzaja [...] mogli pomysle¢ o bostwie;
lub by mogli si¢ do niego zblizy¢, sktadajac mu modlitwy i proszac o taski. Poniewaz jezeli kto$
tworzy wizerunek przyjaciela, nie uznaje, ze przyjaciel jest w nim obecny [...] ale jego szacunek
dla przyjaciela zostaje okazany poprzez ten portret®.

Cytowana wyzej interpretacja oddzialywania przedstawien bostw uwzgled-
nita wazny fakt: obraz jest prawdziwym podobienstwem bostwa. Najprostszym
przyktadem takich relacji we wspodtczesnosci moze by¢ obraz przedstawiajacy
Chrystusa Mitosiernego wykonany przez malarza Eugeniusza Kazimirowskiego
w 1934 . wedlug wskazowek siostry Faustyny Kowalskiej. Obraz jest zapisem
wizji religijnej mniszki, rodzajem portretu pamigciowego twarzy Chrystusa. Nie
mozna wykluczy¢, ze anonimowy rzemieslnik z Arkowy byt postawiony przed
analogicznym zadaniem — nadania ksztaltu wizji, ktora byta elementem osobiste-
go objawienia czteroglowego Swantevita. Nalezy jednak mie¢ na uwadze to, ze
doswiadczenie tego rodzaju nie jest konieczne dla przedstawienia bostwa (ikony).
Rzemieslnicy poganscy, podobnie jak mnisi w §redniowiecznych klasztorach, mo-
gli tworzy¢ ,,prawdziwe” wizerunki bostw lub $wigtych na podstawie ,,prawdzi-
wej” synekdochy. Podobnie tez artysci greccy, tworzac rzezbe Afrodyty, mogli po-
shuzy¢ si¢ modelem picknej $miertelniczki, poniewaz byli przekonani, iz element
,»pigknosci” byt prawdziwym, wizualnym atrybutem bogini. Podobnie wczesno-
$redniowieczni rzemieslnicy stowianscy mogli zywi¢ przekonanie, iz poczwdrna
glowa jest atrybutem wizualnym okre$lonego bostwa.

Materia i forma w wizerunkach bostw

Dla analizy wyznacznikow $wigtosci wspotczesnych wizerunkéow Swiatowida
istotny jest moment swoiscie rozumianego podobienstwa do pierwowzoru. Zatrzy-
majmy si¢ w tym miejscu nad kwestig zakresu owego podobienistwa w formach
wizualnych.

W odniesieniu do wizerunkoéw bostw od czasow antycznych daje si¢ za-
uwazy¢ wyrazne rozroznienie pomiedzy forma a materig (w arystotelesowskim
ujeciu tych terminéw). Gdyby to jedynie forma decydowata o owym podobien-
stwie wizerunku do pierwowzoru, mieliby§my problem z uzasadnieniem czci od-
dawanej r6znorodnym, amorficznym obiektom, takim jak meteoryty czy kawat-

*Porphyry, Against the Christians, cyt. za: M. Barasch, Icon: Studies in the History of an Idea, New
York 1992, s. 80.
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ki drewna (ktore jak czgsto twierdzono, rowniez mialy spada¢ z nieba), czczonym
w starozytnych $wiatyniach, czego przykladem jest pien drzewa reprezentujacy
Here z Samos.

Za tym, ze materia ma jednak znaczenie dla oddania prawdziwego podo-
bienstwa, przemawia rowniez generalna tendencja do wykonywania wazniejszych
wyobrazen bostw z materiatow wysoko cenionych w danej kulturze. Wiele idoli jest
réwniez okres$lanych jako stworzone z ,,odpowiedniego materialu”, czego przykta-
dem moze by¢ starozytny posag Ateny z Akropolu wykonany z drzewa oliwkowe-
go — $wigtego drzewa tej bogini'®. Na podobnej zasadzie w polskiej sztuce ludowej
pojawiaty si¢ lipowe figurki Matki Boskiej lub swigtych przeznaczone do kapli-
czek, czgsto usytuowanych pod drzewem tego gatunku. Tak wiec ,,podobienstwo”
ikony religijnej do jej pierwowzoru moze by¢ rozszerzone poza arystotelesowska
forme 1 obejmowac rowniez materiat, z ktorego wykonany jest wizerunek.

Niektore z tych powigzan (materia—tre$¢) przynajmniej po czesci maja na-
turg¢ symboliczna. Oznacza to, ze sg skonstruowane z arbitralnych znakéw zdeter-
minowanych przez kulture (np. wspomniane liscie lipy przypominajg stylizowane
serca, serca s3 symbolami mito$ci, mito§¢ za$ atrybutem Marii). Dla wyznawcy
owo ikoniczne powigzanie sprawia, ze wizerunek wart jest wiaczenia do prak-
tyki religijnej. Przypuszczalnie bardzo niewielu ludzi mogloby zaangazowac sig¢
w oddawanie czci kawatkowi drewna bez przekonania co do tego, ze relacja mie-
dzy owym kawatkiem drewna a bostwem nie jest do konca arbitralna.

We wspolczesnych praktykach neopoganskich wizerunek Swiatowida jest
czesto obecny i traktowany z odpowiednia atencja. Zwykle wyznawcy nie zwra-
caja si¢ do niego bezposrednio. Pozostaje zazwyczaj w tle wydarzen (rytuatu) jako
przypomnienie bostwa lub przypomnienie religijnego wymiaru ceremonii, w prze-
ciwienstwie do niego, rytualny ogien pali si¢ zazwyczaj w centrum obrzedow. Do
ognia kierowane sg bezposrednio ofiary jadla i napoju. W tym kierunku zwracaja
si¢ wierni z osobistymi modlitwami. Oznacza to, ze w praktykach religijnych tych
srodowisk istnieje pewna ambiwalencja w stosunku do figury bdostwa uczynionej
reka ludzka. Naktada si¢ ona na znaczaca r6znorodnos$¢ opinii wyznawcow co do
tej kwestii (zostato to zweryfikowane w trakcie wywiadow). Po drugie, w momen-
cie gdy mamy do czynienia z wizerunkiem bostwa wykonanym do celow religij-
nych (zaré6wno wigksze figury wykorzystywane w kulcie zbiorowym, jak i mniej-
sze, osobiste amulety) najpopularniejsza forma realizacji jest rzezba w drewnie.

Przemawia¢ mogg za tym wzgledy praktyczne. Drewno jest materialem re-
latywnie tanim i powszechnym, moze by¢ opracowywane nawet przez mato do-
$wiadczonych rzemieslnikow za pomoca prostych narzedzi. Co wigcej, drewno
odznacza si¢ zarowno wzgledng trwatoscia, jak 1 lekkoscia, na tyle zeby $redniej
wielkos$ci obiekty mogly by¢ transportowane do i z neopoganskich miejsc kultu
oraz bezpieczne przechowywane pomiedzy kolejnymi ceremoniatami.

10J. H. Kroll, The Ancient Image of Athena Polias. Studies in Athenian Architecture, Sculpture and
Topography, ,,Hesperia Supplements” 1982, vol. 20, s. 65-203 (zwlaszcza s. 74).
P pp
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Z drugiej za$ strony, jak dowodzi tego przeglad proceséw transformacji iko-
ny poganskiego bdstwa, istniejg powody, by twierdzi¢, ze drewniane podobizny
Swiatowida nie powstaja z przyczyn czysto utylitarnych. Drewno pojawia sie tu
nie tylko jako materiat uzyty do wykonania tréjwymiarowych obiektow. Publikacje
religijne (ksigzki, czasopisma, ziny, kalendarze, strony internetowe), wszelkiego
rodzaju oznaki przynaleznos$ci (nadruki na koszulkach, tatuaze), w ktorych przed-
stawienie Swiatowida jest uwolnione z uwarunkowan ekonomicznych i praktycz-
nych, oddaja drewniany materiat bezposrednio (fotografie i rysunki drewnianych
rzezb) badz posrednio poprzez uzycie techniki drzeworytu, symulowanie faktury
drewna w reprodukcjach cyfrowych. Kontynuacja tej tendencji moze by¢ pojawie-
nie si¢ motywu drzewa jako elementu ikonicznego w przetworzeniach wizerunku
bostwa. Swiatowid o czterech twarzach zyskuje przez to specyficzny kompleks
tredci i zwigzany zostaje z pojeciami Natury i Zycia.



Swiatowid ze Zbrucza

Swiatowid z Wolina

Mitoszowa, Wzgorek Swiatowida, wykonany z piaskowca w 1869 r. przez Franciszka Wyspianskiego
(lub Henryka Kossowskiego) na zamoéwienie Juliusza Florkiewicza



Zofia Stryjenska, Swiatowid,
litografia barwna, 1917

Krakéw, Swiatowid, projekt Jozef i Waldemar Wesotowscy, 1963—1968



Panstwo i Spoleczenstwo
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Szymon BezZnic

SKARB SWIATOWIDA - ELEMENT PRZEKAZOW
CHANNELINGU TELEPATYCZNEGO RUCHU MISJA FARAON

Owa gora wielkiej doznawala czci u wszystkich mieszkarncéw z powodu swego ogromu
oraz przeznaczenia, jako ze odprawiano na niej przeklete poganskie obrzedy.
(kronika biskupa merseburskiego Thietmara)

Wam wskazalem Sleze, bo jest tam skarb Swiatowida, moi drodzy.
Skarb Swiatowida i band, ktore grasowaty za czasow krola Bolestawa Chrobrego.
(sesja channelingu telepatycznego nr 19)

Ruch religijny Misja Faraon (Projekt Cheops) rozpoczat swoja dziatalno$¢ 6 maja
2001 r. we Wroctawiu, kiedy to odbyta si¢ pierwsza sesja regresji wieku!, ktorej
poddano liderke ruchu, Lucyng Lobos (aktualnie £.obos-Brown).

Ruch definiuje si¢ jako pokojowa misja pozaziemska skierowana na Ziemi¢
przez cywilizacje z pasa Oriona w celu pomocy Ziemi i ludziom w roku 2012,
kiedy to ma nastgpi¢ szereg katastrof zwigzanych z przelotem w bliskiej odlegtosci
od Ziemi tzw. planety X zwanej tez Nibiru®>. Ruch przyjmuje bowiem istnienie na
krancu Uktadu Stonecznego hipotetycznego ciata niebieskiego nazwanego Planeta
X, ktora jest utozsamiana z mityczng planeta Nibiru. Planeta ta ma poruszac si¢ za
Pasem Kuipera i by¢ okoto czterokrotnie wigksza od Ziemi, posiada¢ eliptyczng

! Regresja wieku to cofnigcie si¢ w czasie transu hipnotycznego do wiasnych wspomnien z wezes-
niejszego okresu zycia. W przypadku Lucyny Lobos ma wystgpowac cofnigcie si¢ do zycia w poprzednich
weieleniach, kiedy to miata ona by¢ egipska kaptanka.

2 Ruch powoluje si¢ tez na koniec kalendarza Majow (,,Dluga Rachuba”). Zgodnie z jednym z syste-
mow interpretowania tego kalendarza, ,,Dluga Rachuba” Majow obejmujaca 5126 lat skonczy si¢ 21 grudnia
2012 r.
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orbite o niezwykle dlugim obiegu trwajacym 3600 lat, a jej obecno$¢ ma okresowo
wywotywac¢ grawitacyjne anomalie wsrod innych cial niebieskich. Teraz wtasnie
planeta ta ma zbliza¢ si¢ do wewnetrznych rejonow Uktadu Stonecznego®.

Dziatania ruchu opieraja si¢ na wspodtpracy z pozaziemska cywilizacja uzna-
wang za wyzej rozwinietg od ziemskiej, ktora przewidujac niebezpieczenstwa za-
grazajace Ziemi w 2012 r., miala 6,5 tysigca lat temu wybudowac¢ egipskie pirami-
dy*. Uznawane sg one za element energetycznego systemu zabezpieczenia Ziemi,
ktory — zdaniem lideréw ruchu — nalezy jak najszybciej uaktywnic.

Kontakty Misji Faraon z pozaziemska cywilizacjg z pasa Oriona dokonuja
si¢ na drodze sesji channelingu telepatycznego’, ktorym poddawana jest — uznawa-
na za ich emisariuszke — wroctawianka Lucyna Lobos.

Ruch prowadzi dziatalno$¢ przede wszystkim w Polsce i w Stanach Zjedno-
czonych, cho¢ wydaje si¢ mie¢ ambicje globalne, o czym $wiadczy m.in. zwigk-
szajaca si¢ liczba wersji jezykowych witryn internetowych ruchu®.

Ruch Misja Faraon w zaleznosci od przyjetego klucza kategoryzacyjnego
moze by¢ definiowany badz jako przynalezny do grupy ruchow ufologicznych, ru-
chow katastroficznych, badz ruchow typu New Age o charakterze spirytystycznym.
Ruch nie ma natomiast charakteru neopoganskiego, cho¢ w przebiegu szeregu sesji
channelingu telepatycznego, podczas ktorych liderka ruchu komunikuje si¢ m.in.
z duchem opiekunczym Ziemi, pojawito si¢ wiele odwotan do religii poganskiej
i pierwszych Piastow. Ruch doprowadzit takze do badan georadarowych i wykopa-
lisk archeologicznych na szczycie gory Sleza. Te watki zostang w pierwszej kolej-
no$ci omowione w niniejszym artykule.

Klucz ufologiczny

Misja Faraon to jeden z wielu ruchéw religijnych, na ktérych przyktadzie mozna
zaobserwowac¢ zmiany sposobu przejawiania si¢ sacrum we wspotczesnej kulturze.
Formy te bowiem nieustannie si¢ zmieniaja, a wspotczesnie przyjmuja niekiedy
swoistg posta¢ kosmitow.

3 Kontekst astronomiczny problematyki katastrofy kosmicznej w 2012 r. omawiaja m.in. artykuty au-
torstwa lana O’Neilla opublikowane na stronie www.universetoday.com. Polskie tlumaczenia zamieszczono
na stronie dra Piotra A. Dybczynskiego z Instytutu Obserwatorium Astronomicznego UAM w Poznaniu, zob.
http://apollo.astro.amu.edu.pl/PAD/index.php?n=Dybol. AstronomiaPopularna.

4 Czas powstania egipskich piramid propagowany przez ruch Misja Faraon istotnie r6zni si¢ od datacji
oficjalnej nauki. W przypadku Wielkiej Piramidy jest to rznica okoto 2 tysiecy lat — powstanie Wielkiej Pira-
midy okresla si¢ bowiem na ok. 2560 r. p.n.e., czyli liczy ona ok. 4,5 tysiaca lat.

° Channeling (niekiedy nazywany spirytyzmem Nowej Ery) to kontakt channela (medium) z istotami
ze $wiata niewidzialnego (np. aniotami, Bogiem, Chrystusem, duchami zmartych, duchami natury czy rozma-
itymi nauczycielami ludzkosci).

¢ W pazdzierniku 2009 r. strona www.projekt-cheops.com posiadata szes¢ wersji jezykowych: polska,
angielska, niemiecka, rosyjska, hiszpanska i francuska, natomiast strona www.missionpharaoh.com wersj¢ pol-
ska i angielska. Zob. www.projekt-cheops.com; www.missionpharaoh.com (dostep 09.10.2009).
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Wyznawcy w rozmaity sposob pojmuja nature kosmitow, rdznig si¢ tez po-
gladami na temat charakteru ich obecnosci na Ziemi. Odmienne sg takze relacje
0s0b doswiadczajgcych kontaktow z kosmitami, cho¢ czesto przedstawicielom cy-
wilizacji pozaziemskich przypisywany jest nie tylko zaawansowany rozwoj tech-
nologiczny, ale i duchowy. Kosmici opisywani sg jako istoty posiadajace zarowno
przymioty boskie, jak i diabelskie.

Atrybuty sit ciemnosci przypisywane sa tym obcym, ktérzy maja Ziemian
porywac, wykorzystywaé, zniewala¢, kontrolowac czy poddawa¢ eksperymentom
medycznym. Przymiotami boskimi obdarzani sg natomiast kosmici opiekunowie
i nauczyciele ludzkosci, ktorych madros¢ i niezwykle moce uznaje si¢ za zdolne do
ochrony Ziemi i ludzi przed rozmaitymi zagrozeniami. Niekiedy kosmitow wypo-
saza si¢ wprost w boskie prerogatywy i uznaje za tworcow ludzkosci. W doktrynach
ruchéw religijnych o charakterze apokaliptycznym kosmici bywaja traktowani jako
szansa ocalenia przed zagrazajaca Ziemi katastrofa i/lub wspigcia si¢ na ,,wyzszy
poziom” egzystencji/§wiadomosci. W kilku skrajnych przypadkach takie przejscie
do ,,wyzszego poziomu” prowadzito poprzez smier¢ samobojcza (Heaven’s Gate,
Zakon Swiatyni Stonca).

Kwalifikacja Misji Faraon do kategorii ruchow ufologicznych uzasadnia ty-
powe dla tej kategorii ruchow nauczanie o istnieniu wysoko rozwinigtych cywili-
zacji pozaziemskich, ktorych przedstawiciele tak w przesztosci, jak 1 obecnie przy-
bywaja na Ziemie¢. Zwolennicy UFO (ang. Unidentified Flying Objects) bardzo
czesto gltosza bowiem, ze Ziemia jest inwigilowana przez (wrogie badz przyjazne)
pozaziemskie istoty, przewyzszajace Ziemian inteligencjg, poziomem rozwoju
technicznego i duchowego.

Wedhug nauk Misji do takich wizyt dochodzi na naszych oczach, co wigcej,
wsrdd ludzi zyja osoby z wszczepionymi w gatki oczne implantami-kamerami,
ktoére pozwalaja rejestrowac i transmitowac obrazy z Ziemi. Ruch naucza takze,
ze to wlasnie przybysze z innej planety mieli wybudowac egipskie piramidy — gi-
gantyczne generatory energii, ktore w niedalekiej przysztosci beda moglty pomoc
Ziemi i ludziom.

Podobnie jak szereg innych ruchéw ufologicznych propagujacych ,,wiare
w UFQO”, takze Misj¢ Faraon charakteryzuje oczekiwanie na rychte przybycie kos-
mitow na Ziemig¢ oraz tendencja do interpretowania rzeczywistosci przez pryzmat
podstawowej kategorii wyjasniajacej, jaka sa wlasnie niezidentyfikowane obiekty
latajace i wysokorozwinigta cywilizacja pozaziemska. Takze w ruchu Misja Fa-
raon powszechne stalo si¢, charakterystyczne dla tej grupy zjawisk religijnych
przeswiadczenie, ze tylko wybrani moga dostapi¢ kontaktu z kosmitami. To wokot
takich ,,kontaktowcoéw” gromadza si¢ ich zwolennicy, tworzac stopniowo nowa
organizacje religijng.

Znamiennym rysem tego typu ,,UFO kultow” jest postugiwanie si¢ kluczem
ufologicznym przy interpretacji catej historii ludzkosci oraz odczytywaniu staro-
zytnych pism i mitologii, ktore s uwazane za znieksztatcone opowiadania o od-
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wiedzinach kosmitow (np. biblijna wizja Ezechiela opisywala statek kosmiczny,
gwiazda betlejemska to latajacy pojazd, aniotowie to kosmici). Ruchy te czerpia
inspiracje z dawnych religii historycznych, uznajac je zwykle badz za bezposred-
nie dzieto kosmitow, badz za efekt mylnego uznawania ich przez ludzi za bogow
i aniotéw. Do znanych w Polsce ruchow religijnych nawigzujacych do fenomenu
UFO mozna zaliczy¢: Ashtar Sheran, Antrowis i Ruch Raelianski’.

Klucz katastroficzny

Przynalezno$¢ Misji Faraon do grupy ruchow katastroficznych zwigzana jest z na-
uczaniem o zagrazajacych Ziemi i ludziom niebezpieczenstwach, ktoérych kulmi-
nacja ma nastgpi¢ pod koniec 2012 1.

Jak wyzej wspomniano, katastrofy majg by¢ zwigzane z przelotem w bliskiej
odleglosci od Ziemi tzw. planety X (Nibiru). Wtargnigcie tego ciata niebieskiego
w system stoneczny ma spowodowa¢ wiele kataklizmoéw, m.in. przebiegunowa-
nia planety i trzesienia Ziemi wywolujgce fale tsunami. Ruch naucza, Ze niebez-
pieczenstwo zagrazajace Ziemi podobne jest do tego, ktore zniszczyto Atlantyde
i spowodowato w przeszlosci katastrofalne zmiany klimatu i wyginigcie wielu ga-
tunkow zwierzat.

Twierdzi sig, ze pierwsze perturbacje zwigzane z przelotem planety X przez
Uktad Stoneczny sg juz na Ziemi doswiadczane, cho¢ oficjalna nauka niewlasciwie
je interpretuje jako ocieplenie klimatu. O zblizajacych si¢ kataklizmach §wiadczy¢
majg takze katastrofy naturalne i trzgsienia Ziemi, ktore ruch skwapliwie odno-
towuje. Wszystkie zagrozenia znane sg podobno $wiatowym mocarstwom, ktore
dla ocalenia nielicznych uprzywilejowanych przygotowuja schrony i swoiste arki
przetrwania. W planach jest takze ewakuacja ludzi na Marsa.

Wiadomo, ze przesunigcie osi Ziemi pociagnie za soba ogromne zniszczenie na Ziemi
i zginie bardzo duzo ludzi. [...] Teraz w wielkim poptochu jest szukanie rozwiazania, oczywiscie
tylko dla niewielkiej grupy ludzi. Sa odpowiednio wyposazone schrony na wiele tysigcy ludzi, ale
to wszystko jest mato, zeby rozwiaza¢ problem. Trzeba by byto kilka milionéw ludzi przesiedli¢ na
inna planete. Taka planetg juz znaleziono — oczywiscie jest to Mars. Sama planeta na powierzchni
jest martwa, ale za to pod powierzchnia tej ziemi znajduje si¢ to, czego potrzebuja ludzie, czyli
schrony i to dobrze wyposazone. Tylko ten maty problem — te schrony sa zamieszkate. Jeszcze
naukowcy nie wiedza, kto tam zamieszkuje, ale fakt jest faktem. Naukowcy maja jeden cel — znisz-
czy¢ tych, co zamieszkuja Marsa. Nagminnie lataja na Marsa. No c6z, kazda wystana sonda ma
cel strategiczny i kazda tez sonda zostanie zniszczona. Naukowcy ziemscy nie wygraja z Marsem.
Ziemskie istoty, zwlaszcza takie nieodpowiednie, Marsa nie skolonizuja®.

7 Zob. W. Stoczkowski, Ludzie, bogowie i przybysze z kosmosu, Warszawa 2005; A. Aveni, Poza
krysztatowq kulq. Magia, nauka i okultyzm od starozytnosci po New Age, Poznan 2001; M. Horodyski, UFO
— mit wspoiczesnosci, ,NOMOS. Kwartalnik Religioznawczy” 2000, nr 30-31; Sz. Beznic, Nowe ruchy reli-
gijne w Polsce, [w:] Nowe ruchy religijne, red. E. Barker, Krakow 2002.

8 Sesja channelingu telepatycznego nr 26, 05.01.2004.
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Wsréd wielu publikacji przedstawiajacych ideg globalnej zagtady w 2012 1.,
ktore mogty istotnie stymulowac katastroficzng teologi¢ Misji Faraon, warto wska-
za¢ ksigzki belgijskiego autora Patricka Geryla, w ktérych przedstawia on m.in.
hipotezg wptywu Stonca na zamiang biegunow magnetycznych Ziemi, co jego zda-
niem wydarzy si¢ 21 grudnia 2012 r.° Do spotkania liderow Misji Faraon z Gerylem
doszto juz w 2003 r.; wielokrotnie uczestniczyl on poézniej w seminariach i konfe-
rencjach organizowanych przez Misje.

Dziatania Misji Faraon wpisuja si¢ w scenariusz katastroficzny. Ruch dazy
do ocalenia catej planety. Konkretnych wskazoéwek dziatania w tym zakresie do-
starczajg sesje channelingu telepatycznego, podczas ktorych przez Lucyng Lobos
ma przemawia¢ duch opiekunczy Ziemi, zwany Enki. Z tego zrédta Misja czerpie
wiedzg o tym, Ze te ,,niewyobrazalng w skutkach globalng katastrofe”'® przewi-
dziata wiele tysiecy lat temu pozaziemska, wysokorozwinigta cywilizacja z pasa
Oriona i dla ochrony Ziemi wybudowata rozmieszczony na calej planecie ,,System
Globalnej Ochrony”. Szczegdlng rolg w tym systemie odegra Wielka Piramida
Cheopsa (eg. Chufu) — ma to by¢ bowiem gigantyczny generator energii, ktory
,»-musi by¢ uaktywniony w Czasach Niebezpieczenstwa”. Jego uruchomienie moz-
liwe bedzie po odnalezieniu mumii Cheopsa, w ktorej ma si¢ znajdowac urzadzenie
uaktywniajace ten ,.energomagnetyczny” system. By system mogt rozpoczaé swe
dziatanie, nalezy wlozy¢ mumie¢ do pustego sarkofagu w komnacie krolewskiej
Wielkiej Piramidy. Mumia musi pozosta¢ tam przez kilka dni. Dzigki temu nastapi
»synchroniczne potgczenie pomiedzy mumig (albo urzadzeniem znajdujacym si¢
W mumii) i samg Piramida, co z kolei »otworzy« Wielkg Piramidg, to znaczy uak-
tywni jej energi¢. Spowoduje to uaktywnienie wszystkich punktow energetycznych
na Ziemi, takich jak: inne piramidy oraz czakramy ziemskie”. Utworzy to energo-
magnetyczng tarcz¢ ochronng, ktéra ma otoczy¢ Ziemi¢ jak ptaszcz lub kokon.
Gigantyczne pole energii wokot Ziemi ochroni planete przed niebezpieczenstwami
ze strony planety X (Nibiru) i nadaktywnos$cig Stonca.

Klucz spirytystyczny New Age

Misja Faraon moze by¢ zasadnie sklasyfikowana jako ruch o charakterze New Age,
ktorego dystynktywna cecha jest komunikowanie si¢ medium ruchu z duchami za
pomoca techniki channelingu telepatycznego.

Takze kompetencje przypisywane liderce ruchu sg charakterystyczne dla
specjalistow funkcjonujacych w paradygmacie ezoteryki i medycyny niekonwen-
cjonalnej New Age. Lucyna Lobos w materiatach ruchu jest okreslana jako ,,me-

® Zob. P. Geryl, G. Ratinckx, Proroctwo Oriona na rok 2012, Warszawa 2007 (pierwsze polskie
wydanie w 2002 roku); P. Geryl, Swiatowy kataklizm w 2012 roku, Warszawa 2005; idem, Jak przezy¢ kata-
klizm roku 2012, Warszawa 2007.

100 ile nie zaznaczono inaczej, wszystkie cytowania pochodza z materiatéow ruchu Misja Faraon.
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dium z Wroctawia™'!, , szczeg6lny postaniec naszych czasow”, ,,emisariuszka wyz-
szej cywilizacji z pasa Oriona”, poprzez ktora ,,Judzie majg mozliwo$¢ rozmowy
z Opiekunem Ziemi, o przybranym do Misji imieniu Samuel [Enki]”*?, ,,biotrans-
miter energii leczacych”, ktory ,,stosuje na co dzien uzdrawiajace techniki masazu,
otrzymane od nauczycieli z Wyzszego Wymiaru”, ,,posiada umiejetnosci jasnosty-
szenia”, ,,prowadzi sesje dla 0so6b poszukujacych pomocy w trudnych sytuacjach
zyciowych”. Oprocz sesji channelingu telepatycznego Lobos prowadzi takze sesje
regresji wieku czy sesje pisma automatycznego.

W ramach stosowanych przez ruch bardzo licznych strategii uwierzytelnia-
nia przekazoéw channelingu telepatycznego pojawiajg si¢ tez dziatania majace po-
zytywnie zweryfikowa¢ kondycje psychiczng Lucyny Lobos. Nie omawiajac tutaj
szczegolowo stosowanych przez ruch strategii, warto zasygnalizowac, ze zardOwno
dewaluacja nauki akademickiej, jak i odwolywanie si¢ do niej poprzez wykorzy-
stywanie ,,akcesoriow” naukowosci, odnoszenie si¢ do naukowosci jako sposobu
myslenia, a nawet stosowanie specjalistycznej aparatury pomiarowej, obserwowa-
ne sg takze w przypadku innych ruchow funkcjonujacych w szerokiej kategorii zja-
wisk New Age, ktore starajg si¢ uwierzytelni¢ swg dziatalnos¢ jako niesprzeczng
z nauka®.

Charakterystyczny dla New Age synkretyzm jest obecny takze w nauczaniu
Misji Faraon i przejawia si¢ w wykorzystywaniu i nadawaniu nowych znaczen
elementom religii starozytnego Egiptu, starozytnej Mezopotamii czy poganskich
Stowian. Miejsca kultu traktowane sg jako miejsca mocy o silniejszych lub stab-
szych wlasciwosciach'.

Etapy dzialan

Plan dziatan Misji Faraon obejmuje kolejne trzy etapy:

1. Wykopaliska w kosciele znajdujacym sie na szczycie gory Sleza — rozpoczete
w 2004 r., badania prowadzil Instytut Archeologii Uniwersytetu Wroctawskiego,
a finansowata powotana przez ruch amerykanska fundacja The Mysteries of the
World",

' Wszystkie okre$lenia zaczerpnigto z materiatow ruchu Misja Faraon, zob. www.projekt-cheops.com;
www.missionpharaoh.com.

12 W trakcie pierwszych sesji channelingu byt duchowy, z ktérym ma si¢ komunikowa¢ Lucyna Lobos,
uzywat imienia Samuel, by w trakcie kolejnych sesji przyznaé, iz jest duchem opiekunczym Ziemi o imieniu
Enki.

13 Przyktadem moga by¢ dziatania legitymizujace stosowane obficie na przyktad w obrebie astrologii,
zob. D. Hall, M. Kostro, Mandala dyskursu: strategie uwierzytelniania astrologii jako dziatalnosci nauko-
wej, [w:] Oblicza religii i religijnosci, red. 1. Borowik, K. Doktér, M. Libiszowska-Zéttkowska, Kra-
kow 2008, s. 324-338.

14Zob. D. Hall, New Age w Polsce. Lokalny wymiar globalnego zjawiska, Warszawa 2007.

'* Fundacja The Mysteries of the World zostata zarejestrowana 30.09.2003 r. w Chicago. Wtadze fun-
dacji stanowia liderzy ruchu Misja Faraon.
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2. Wykopaliska w Hawarze w Egipcie — rozpoczete w 2008 r. badania prowadzi
Instytut Archeologii Uniwersytetu w Kairze oraz Instytut Geologii Uniwersytetu
Wroctawskiego, ktorego przedstawiciel wykonuje pomiary georadarowe. Prace
finansuje polska Fundacja Wspierania Badan Archeologicznych ,,Dar Swiatowi-
da’'®. Ich celem jest znalezienie opisanego przez Herodota obiektu zwanego Wiel-
ki Labirynt i odkrycie w nim ,,Komnaty Wiedzy”, czyli miejsca, ,,gdzie Wielcy
Budowniczowie sprzed 6 i pot tysigca lat pozostawili dla wspotczesnie zyjacych
ludzi pilne informacje na kamiennych tablicach™".

3. Ostatnim etapem majg by¢ wykopaliska na ptaskowyzu w Gizie, ktore ruch prag-
nie zrealizowa¢ przed rokiem 2012.

Pierwszy i drugi etap podjeto w celu uwiarygodnienia przekazywanych przez
medium informacji i doprowadzenia do otrzymania od wiadz Egiptu (Najwyzszej
Rady Starozytnosci) pozwolenia na realizacjg trzeciego etapu badan, czyli przepro-
wadzenia prac wykopaliskowych w miejscu, ktore Lucyna Lobos wskazata jako
potozenie grobowca Wielkiego Budowniczego — Krola Cheopsa (Cheops 1) oraz
Faraona Cheopsa — czyli Odnowiciela Wielkiej Piramidy — z IV Dynastii (Che-
ops II), oba maja znajdowac si¢ w poblizu Wielkiej Piramidy (okoto 700 metrow
od Wielkiej Piramidy i 30 metréw pod powierzchnig Ziemi). Warto zaznaczyc¢, ze
zdaniem ruchu, istniato dwoch Cheopséw — budowniczy piramidy (okreslony przez
Misje jako Cheops I) oraz znany z ustalen oficjalnej nauki faraon Cheops (okreslony
przez Misjg¢ jako Cheops II).

Watki poganskie w przekazach channelingu telepatycznego
— skarb Swiatowida

Inspiracja podjecia badan archeologicznych na szczycie Slezy byty — pierwotnie
przemilczane — informacje uzyskane przez Lucyng Lobos, ktora podczas sesji chan-
nelingowych wskazywata na szczyt Slezy jako miejsce ukrycia skarbu.

W staraniach o uzyskanie zgody na badania archeologiczne ruch oficjalnie
wystapit jako amerykanska Fundacja Tajemnice Swiata (The Mysteries of the Word).
Fundacja zaoferowata wlascicielowi obiektu, ktorym jest Metropolitalne Wyzsze Se-
minarium Duchowne we Wroclawiu, sfinansowanie remontu i wymiane posadzki
w kosciele Najswietszej Maryi Panny w Sobotce. Przy okazji remontu posadzki kos-
ciota zaplanowano badania archeologiczne.

Z calego serca, jako osoby $cisle zwigzane z terenem ziem dolnoslaskich, podj¢lismy sig¢
obowiazku wyremontowania zdewastowanego kosciola. Tak zostala nawigzana przyjazn pomigdzy
Fundacja The Mysteries of the World a Wyzszym Metropolitalnym Seminarium Duchownym we
Wroctawiu'®.

16 Fundacja Wspierania Badan Archeologicznych ,,Dar Swiatowida” zostata zarejestrowana 20.01.2005 r.
Wriadze fundacji tworzg liderzy ruchu Misja Faraon.

17 Cytaty z materiatdw ruchu Misja Faraon.
18 Ibidem.
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Po wydaniu przez Wojewodzkiego Konserwatora Zabytkow we Wroctawiu
zgody na badania zostata nastgpnie podpisana umowa o wspotpracy pomiedzy Fun-
dacja The Mysteries of the World a Uniwersytetem Wroctawskim. Wykonawca ba-
dan archeologicznych z ramienia Uniwersytetu zostat Instytut Archeologii.

Przez caty czas mowili o wspolnej historii, o tym, ze oni wywodza si¢ z Wroclawia, ze chca
wspomoc i w tym kierunku to szto. I pomagali, ofiarowali laptop dla Instytutu, detektor do wykry-
wania metali. [...] Mowili, Zze wykonuja programy, filmy méwigce o historii Slaska, o historii Polski
[...] cykl programow w radio. [...] Uznalismy, ze skoro pojawiaja si¢ media jako finansujace bada-
nia, a jest to powszechne na catym $wiecie, to mysleliSmy, ze to idzie w tym kierunku. I rzeczywiscie
pojawil si¢ operator, ktory krecit filmy na catym éwiecie i zrobit krociutki film o Slezy'.

W badaniach na Slezy uczestniczyt takze przedstawiciel Zaktadu Geologii
Strukturalnej i Kartografii Geologicznej Instytutu Nauk Geologicznych Uniwersy-
tetu Wroctawskiego, ktory wykonat badania georadarowe®. Ich wyniki pozytywnie
zweryfikowaly wczesniejsze wskazania wahadetkiem Lucyny Lobos. Zgodnos¢ ta
postuzyta ruchowi do legitymizowania swojej dalszej dziatalnosci. Misja Faraon
przystapita do wykopalisk z precyzyjnie nakreslonymi wytycznymi dotyczacymi
lokalizacji skarbow, ktore maja znajdowaé sie na Slezy od czaséw Bolestawa Chro-
brego. Duch Samuel [Enki] wskazat bowiem precyzyjnie szczyt Slezy jako miejsce
spoczywania skarbow.

Trzeba by byto tylko doj§¢ do porozumienia z tymi madrymi waszymi naukowcami, albo
kaptanami, ktorzy nadzoruja t¢ malenka $wigtynie na samej gorze Slezy i tam wam pokaze, gdzie
nalezy usuna¢ plyte w podlodze i juz wejdziecie do podziemia gory. I tam dopiero mozecie si¢
obtowi¢, gdyz bandy, ktére grasowaly prawie 1000 lat temu, miaty swoja siedzib¢ i tez w tych
korytarzach podziemnych gory chowali swoje skarby, ktore czekaja na odkryweeg?'.

Duch Samuel przekazywat szczegétowe informacje na temat struktury bu-
dowli, ktore mialy si¢ znajdowac w podziemiach.

Na gorze Slezy, czyli pod ruinami zamku sa przejscia, tak zwane przejécia podziemne. Tu
jest akurat gora. Przeciez logicznie rozumujac, kazdy zamek posiadat lochy i trzeba si¢ do tych
lochéw dostac?.

Samuel: Musisz przekopac¢ si¢ do lochow, do tunelu, ktory jest juz pusty i znajduje si¢ pod
ruinami zamku. Sa to korytarze niczym labirynt, ale c6z dla was pokonac¢ jest kawatek labiryntu.
Pod zamkiem znajduje si¢ komnata ta, o ktérag nam chodzi, a w komnacie — jak wspomniatem
— czeka na was zaptata. Stucham?.

1 Informacja wlasna. Wywiad z dr. Aleksandrem Limisiewiczem kierujacym badaniami z ramienia
Instytutu Archeologii Uniwersytetu Wroclawskiego.

20 GPR (Ground Penetrating Radar) — metoda badan geofizycznych oparta na przetwarzaniu fal elek-
tromagnetycznych, ktore zostaja wygenerowane w postaci impulsu radarowego. Metoda GPR umozliwia bez-
inwazyjne odwzorowanie przestrzenne badanego osrodka i uzyskanie doktadnej informacji o znajdujacych si¢
w danym miejscu obiektach. Glgboko$¢ penetracji zalezy od przyrzadéw. Pomiary na mniejszg skalg stosowane
sa szeroko w przemysle i budownictwie, gdzie stuza m.in. do wykrywania rur, zbiornikow, pustek, gtazow narzu-
towych i innych obiektéw podziemnych.

2 Sesja channelingu telepatycznego nr 19, 08.09.2003.

22 Sesja channelingu telepatycznego nr 20, 29.09.2003.

2 Sesja channelingu telepatycznego nr 21, 27.10.2003.
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Ostrzegal przez zagrazajacymi putapkami i niebezpieczenstwami.

Droga obliczen kierujcie si¢ w strong dwoch niedzwiedzi po wejsciu juz do lochéw. Jest to
droga bezpieczna. Gdybyscie si¢ kierowali w kierunku niedzwiedzia pierwszego, ktory znajduje si¢
u podnéza gory Slezy, od strony Sobétki, tam mozecie natrafi¢ na putapki. Sa to putapki proste, ale
bardzo skuteczne. Po wejsciu i przejsciu powiedzmy kilku metréw, naruszeniu odpowiednich ka-
mieni, cala reszta zawali si¢ wam na gtowg. Dlatego nie mozna bedzie kierowac sig, tak jak mowi-
tem, w kierunku jednego niedzwiedzia przy Sobotce, ale kierowad si¢ w strong dwoch niedzwiedzi
i w strong kamiennego krzyza. Jak jeszcze mogg jasniej wam to powiedzie¢? Stucham?.

Wyjasnial, Ze realizacj¢ badan moga stara¢ si¢ uniemozliwi¢ Niemcy.

Niemcy schowali w lochach rzecz, ktéra moze zainteresowac teraz rzad polski. Dlatego to
tak skutecznie wszelkie wejscia zostaty zasypane lub po prostu zaminowane. Zostawili sobie tylko
jedna furtke i ta furtka jest kosciot. I oni, kiedy si¢ dowiedza, ze szykuje si¢ taka ekspedycja, czy
taka praca wykopaliskowa, moga by¢ przeszkoda, a Andrzeju, ja jestem tylko — zwaz na to — istota
duchowa. Robimy, co jest w naszej mocy, ale jesli wy co$ zrobicie poza nasza kontrola, to wtedy
za skutki nie rgczg, bo moga by¢ rézne. Moze doj$¢ do przepychanek i to nieztych, gdzie Niemcy
moga skutecznie wybi¢ wam z glowy wejscie do lochow?.

Samuel wyjasnit tez pochodzenie skarbow gory Slezy. Mialy one powsta¢
w wyniku tupiezczej dziatalnosci band grasujacych za czasé6w Bolestawa Chrobre-
go oraz stanowi¢ skarb Swiatowida, o ktérym medium przekazata nastepujace in-
formacje:

Ludzie za czaséw Bolestawa Chrobrego wierzyli w Swiatowida. Byt to Bog Stonca. Byty
uroczystosci 1 bogu sktadano ofiary [...] Ofiary najczgsciej sktadaty si¢ ze zlota i drogich kamieni.
Zamek w tym czasie, kiedy Bolestaw Chrobry wladat na Ziemi, byl w pelnym rozkwicie i pod-
ziemia zamku takze. Ztozone dary, ofiary byly sktadowane wiasnie pod zamkiem. [...] W czasie
panowania Bolestawa Chrobrego na goérze grasowaly bandy, ale i tutaj bandy wiedziaty o lochach,
gdyz tam si¢ skrywali. Tam tez pomigdzy tymi lochami byty przejscia i z tych lochow robili napady
na kupcow, ktorzy przejezdzali w okolicy Sobotki. Trudni byli do wykrycia — juz to méwitem, gdyz
znikali pod gora. Dopiero Bolestaw Chrobry dobrat si¢ do nich i cata bandg¢ zniszczyt — inaczej mo-
wigc — zabil. Ale zanim to uczynit, banda zacierata lub zamykata lochy — wejscia wlasnie do tych
podziemi, a zwlaszcza skarbow, gdyz zdawatl sobie szef catej bandy sprawe, ze nie bedzie w stanie
tego wszystkiego usunac, zabraé®.

Odkrycie skarbow miato sta¢ si¢ sensacja na skalg §wiatowa, ktora miata
uwiarygodni¢ prawdziwos$¢ przekazow telepatycznych oraz otworzy¢ droge do re-
alizacji kluczowych dla ocalenia $wiata wykopalisk w Egipcie.

Jako dowdd na wiarygodno$¢ moich stéw podatem wam Sobotke i tutaj cheiatbym, ze-
byscie t¢ sprawg doprowadzili do finatu, gdyz to, co znajdziecie w Sobotce, otworzy wam droge

24 Sesja channelingu telepatycznego nr 23, 07.12.2003.
% Sesja channelingu telepatycznego nr 25, 07.01.2004.
26 Sesja channelingu telepatycznego nr 23, 07.12.2003.
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— okno na $wiat, okno na Egipt, na Faraona, na Labirynt?’. Znalezienie skarbu Swiatowida obiegnie
$wiat. Nie bedzie to tylko dla Polski, ale informacja o tym znalezisku obiegnie $wiat i wtedy to
mozna bedzie zainteresowaé Hawassa. Ktoz nie lubi ztota. Ale tak, jak wspomniatem — najpierw
Labirynt, a pozniej w szybkim czasie przejdziemy do Faraona. Czasu naprawde jest niewiele. Czas
szybko ucieka. Dwunasty rok mamy za pasem. Stucham?,

Znalezisko na Slezy miato sie odbi¢ szerokim echem nie tylko z powodu
ztota 1 kosztownosci, ale przede wszystkim szczatkow statku kosmicznego, ktore
miaty si¢ tam znajdowac.

Samuel: [...] Otoz, kiedy — tak jak mowitem — ludzie za czaséw Bolestawa Chrobrego skta-
dali ofiary bogu Stonca, natrafiali tez, na — bo byta awaria, Andrzeju — szczatki statku kosmicznego
doktadnie 1000 lat przed Erg Ryby. I sensacja bedzie nie ztoto, Andrzeju, ale pokazanie ludziom
szczatkdw wiasnie tego rozbitego statku. Ludzie tamtejsi nie rozumieli, gdyz wierzyli w to, ze to
sam bog si¢ na Ziemi¢ opuscil na swoim niebianskim statku, potem zostawit, a sam polecial. I te
niektore czesci, ktore nie zostaly catkowicie zniszczone przez ogien, znajdujg si¢ tam pomigdzy
tymi skarbami i uwazam, ze ten skarb jest najwazniejszy. Stucham?®.

Bo mysleli ludzie tamtejsi, ze to bogowie na Ziemi¢ zeszli. Statek si¢ rozbit, sptonat, ale
niewielkie kawatki juz tylko metalu pozostaty. Teraz bedzie to wydobyte i za nic dzisiejsza nauka nie
bedzie mogta zbadac, jakiego pochodzenia jest ten metal podobny do tytanu, ale bardziej twardy>’.

Okazuje si¢ bowiem, ze wywodzacy si¢ z Atlantydy pierwsi Piastowie przyj-
mowali wizyty kosmitéw i wybudowali dla nich nawet lagdowisko.

Samuel: Tak, za czasoéw Piasta przybywali bogowie na Ziemi¢ na swych ognistych ruma-
kach. Ludzie z ogromnym szacunkiem, a nawet z bojaznia, odnosili si¢ do przybytych bogéw. Byly
to istoty z Syriusza albo z Marsa. Przybywali po to, Zeby wydobywa¢ mineraly z tej tajemniczej
gory. Najczesciej odbywato si¢ to dwa razy w roku. Sg tam jeszcze oprocz mineratéw rudy zelaza
i co$ w rodzaju cieklej rteci. Piast od owych megzow postancow, oprocz przestrogi, otrzymywat in-
formacje, jak udoskonali¢ prace ludzi na ptaskowyzu po to, zeby kiedy przybeda, szybko wykonali
swoja prace’!.

Piast wydatnie wspotpracowat z przybyszami, natomiast Mieszko I i Mieszko II odmowili
wspolpracy z przybyszami. Juz byli mocno skazeni naukami kaptanow. Wspotprace podejmuje do-
piero Bolestaw, bardzo uparty krdl, ktory pomimo, Ze przyjat chrzest, zrobit to co jego dziad. Dalej
byta wspoélpraca z przybyszami z niebios®.

Przekazy telepatyczne ruchu informujg takze o tym, kim byli legendarni
Lech, Czech i Rus.

Ot6z ci trzej mezowie to byli, Barbaro, aniotowie. Aniotowie odziani w ludzkg materi¢ [...].
Mezowie ci zorganizowali osady, byli nauczycielami i nic poza tym. Uwazani byli za medrcow,

7 Sesja channelingu telepatycznego nr 21, 27.10.2003.
28 [bidem.
2 Sesja channelingu telepatycznego nr 23, 07.12.2003.
3 Sesja channelingu telepatycznego nr 38, 20.09.2004.
31 Sesja channelingu telepatycznego nr 26, 05.01.2004.
32 [bidem.
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nawet przez lud traktowani jak krolowie. Kiedy spetnili swoja misjg¢, po prostu zostali zabrani
z powrotem tam, gdzie ich miejsce, czyli w zadwiaty*>.

17 czerwca 2004 r. oficjalnie rozpoczeto badania archeologiczne. Poprze-
dzity je wykonane przez Lucyn¢ Lobos pomiary radiestezyjne i ,,odblokowanie
energetycznego zabezpieczenia terenu, ktore skutecznie do tej pory uniemozliwia-
to dostanie si¢ do wnetrza gory™*. Wskazania wahadetka potwierdzity nastepnie
pomiary georadarowe. W obydwu przypadkach stwierdzono obecnos¢ szybu pod
kosciotem.

Ja wesztam z wahadetkiem, co jest wedtug naukowcow bardzo nielogiczne i nie do przy-
jecia. No i tam w jednym miejscu pokazalo mi te anomalia. Zobaczytam tunel i... weszli$my do
czeSci podziemnej. Byt wielki szum, wielki krzyk ze strony Kosciota. Pod kamieniem mozna spo-
kojnie kopa¢. No i tak byto. [...] Po 70-80 cm, jak juz zdjeli posadzke¢, mam telefon do pracy,
wzruszajacy, po 6 dniach. Okazato sig, ze trafili na pierwsze mury. Dla archeologa wigcej nie trzeba
byto. Dzis$ koscidt jest wewnatrz rozkopany. Trzeba kopa¢ dalej, 6 metrow pozostato do sukcesu.
(Co po tych 6 metrach jest?) Korytarz i bylibysmy w lochach®.

Ostatecznie wykopaliska zakonczyly si¢ czesciowym sukcesem. Wprawdzie
archeolodzy odkopali pozostalosci zamku znajdujace si¢ pod budynkiem ko$ciota,
ale nie odnaleziono ani skarbu Swiatowida, ani statku kosmicznego.

W trakcie tych badan okazato sig, ze kosciot w niewielkim tylko stopniu zniszczyt zamek,
dlatego zamek zachowat si¢ do$¢ dobrze wtasnie pod kosciolem. W tym miejscu bylo naturalne
obnizenie terenu i zachowaty si¢ bardzo dobrze mury i udato nam si¢ odkry¢ budynek Palacjum,
czy glowny budynek, w ktorym zamieszkiwat ksiaze, czy jego urzednik, jak rowniez inne budynki
z tego okresu. Zamek jest datowany na wiek XIV, powstal prawdopodobnie w latach czterdziestych
XIV wieku, chociaz tu nie mozna wykluczy¢, ze mogt powstaé wezesniej*.

We wspotpracy wroctawskich archeologéw z liderami Misji Faraon stopnio-
wo coraz wyrazniej uwidaczniaty si¢ rozbieznosci celow stawianych sobie przez
Misje, archeologdéw 1 wlasciciela obiektu. Zdaniem Misji Faraon nalezato kopa¢
glebiej, archeolodzy uznali, Ze wazniejsze bedzie zabezpieczenie odkopanych mu-
réw zamku i muréw rozkopanego kosciota.

Po sesji w maju we Wroctawiu, gdzie juz objawiano cala wiedzg tajemna, to czuliSmy si¢
troch¢ wmanewrowani i wiedzieliSmy, ze musimy zadbacd [...] o realizacj¢ celow konserwatorskich:
odbudowe zamku, wylanie stropu betonowego w kosciele, tak by nie zasypywac tego zamku... i wte-
dy nastgpowato szybkie rozstawanie si¢ z fundacja. Oni chcieli gigbiej kopaé. [...] My w pierwszej
kolejnosci cheielismy zabezpieczy¢ odkryte ruiny zamku i tu doszto do sporu. UprosiliSmy ich, by
sfinansowali projekt i pozwolenie na budowe stropu [...] ale do realizacji tego juz nie doszto, skon-
czyly si¢ pieniagdze. Przestali finansowac?’.

3 Sesja channelingu telepatycznego nr 25, 07.01.2004.
3 Cytaty z materialow ruchu Misja Faraon.
3 Wypowiedz Lucyny Lobos w audycji Radia RAM, Wroctaw 26.07.2008.

3 Informacja wlasna. Wywiad z dr. Aleksandrem Limisiewiczem kierujacym badaniami z ramienia
Instytutu Archeologii Uniwersytetu Wroctawskiego.

37 Ibidem.
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Ostatecznie, szybu wskazanego przez wahadetko Lucyny Lobos i pomiar geo-
radarowy nie odkopano. Dla Misji szyb byt dowodem istnienia sieci podziemnych
korytarzy i lochoéw, w ktorych znajduja si¢ skarby, dla archeologéw bytby to naj-
prawdopodobniej kolejny na Slezy szyb gérniczy, pozostatoé¢ po kopalniach ztota.

Dwie oméwione powyzej rozbiezne perspektywy — ruchu religijnego prag-
nacego ocali¢ $wiat przez zagrozeniami 2012 r. i instytucji naukowej kierujacej
si¢ metodologia swojej dyscypliny — symbolicznie potaczyto jeszcze raz jedno ze
znalezisk. W trakcie prac wykopano bowiem fragment wykonanej z granitu rzez-
by kamiennej, ktorej inny kawatek odnaleziono w XIX w. w rumowisku skalnym
u podnéza Slezy. Prawdopodobnie pochodzi ona z pierwszej potowy XII w., kiedy
na Slezy przebywat zakon Augustianéw. Rzezba to uskrzydlony stwér fantastycz-
ny — smok, gryf, zwany tez czgsto sfinksem.

Po wykopaliskach na Slezy Misja Faraon rozpoczeta realizacje kolejnego
etapu swej dzialalno$ci. We wspolpracy z Wydziatem Archeologii Uniwersytetu
w Kairze rozpoczeto badania archeologiczne w Egipcie. Finansuje je Fundacja
Wspierania Badan Archeologicznych ,.Dar Swiatowida”. Tymczasem w Polsce po-
zostat rozkopany kosciotek na Slezy, ktory wymaga przeprowadzenia szeregu ko-
niecznych prac budowlanych i konserwatorskich. Che¢ uratowania zabytku przed
zniszczeniem deklaruje przedstawiciel wlasciciela obiektu, Wyzszego Metropoli-
talnego Seminarium Duchownego we Wroctawiu. ,,Dla mnie to jest taka sprawa
dosy¢ honorowa. Pozwolitem rozkopac¢ kosciot i nie ma efektu zadnego, to trzeba
to posktadac. [...] Jak oni [Misja Faraon] tego nie zrobia, to samemu trzeba bedzie
to zrobi¢™*®. W sprawe zaangazowali si¢ takze przedstawiciele wroctawskiej spo-
fecznosci akademickiej®.

3% Informacja wlasna. Wywiad z ks. Tomaszem Zajacem, dyrektorem administracyjnym Metropolital-
nego Wyzszego Seminarium Duchownego we Wroctawiu.

3 Dr Aleksander Limisiewicz z Instytutu Archeologii UWr i prof. Wojciech Kunicki z Instytutu Fi-
lologii Germanskiej UWr, zob. http://wojciechkunicki.blogspot.com/2009/03/0-ratunek-dla-kosciolka-na-sle-
zy 29.html.
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WPLYW NEOPOGAN NA KULTURE POPULARNA W ROS]JI.
NURTY NEOPOGANSKIE W SZTUKACH PLASTYCZNYCH

Kultura neopogan na tle innych nowych ruchéw religijnych wyroznia si¢ nosnoscia
i popularno$cig watkoéw typowych dla kultury neopogan w popkulturze rosyjskie;j.
W kulturze i sztuce neopogan dominujg dwie tendencje: z jednej strony sztuka jest
ilustracja mitotworczych poszukiwan, z drugiej — jest odzwierciedleniem ideologii
grup neopoganskich (stad nacisk na watki historyczne, batalistyczne i patriotyczne).

Istniejg dwie podstawowe grupy odbiorcoOw sztuki neopoganskiej. Wazng
kwestig analizy jest dexis, definiowane przez Anne D’ Alleve jako komunikacyjna
forma przedstawienia, czyli kto i dlaczego jest odbiorcg dzieta sztuki, w tym wy-
padku sztuki neopoganskie;j'.

Pierwsza grupe odbiorcow przekazu artystycznego neopogan stanowig ludzie
z tej samej mniejszosci religijnej, dla ktorych powstajg narracje i tre§ci zawierajgce
watki mitotworcze 1 historyczne.

Drugg grupa odbiorcéw sg ludzie niezainteresowani bezposrednio ideami
ruskiej rodzimej wiary, lecz zafascynowani kulturg i sztukg dawnej Rusi, folklorem
oraz alternatywng wizja historii ojczyzny.

Ta druga (wtorna) grupa odbiorcow moze by¢ nie§wiadoma tego, ze czytane
przez nich ksigzki lub stuchana muzyka maja religijny podtekst. Niektore watki
przekazu artystycznego neopogan okazujg si¢ tak nosne, ze niepostrzezenie prze-
nikajg do ogdlnego przekazu rosyjskiej kultury popularne;.

'A. D’ Alleva, Metody i teorie historii sztuki, przet. E. 1J. Jedlifiscy, Krakow 2008, s. 50.
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Kolejng kwestig jest problem tworcow sztuki w kontekscie wspolnot neo-
poganskich. Istnieje niewielka grupa profesjonalnych artystow, ktorzy tworza
w manierze neopoganskiej, oraz duza grupa amatoréw, ktorych inspiracjq staja sig
mitotworcze poszukiwania neopogan.

Miejscem prezentacji tworczosci zarowno amatorskich, jak tez profesjonal-
nych artystow najczesciej sg fora internetowe 1 galerie stron internetowych.

Inng perspektywa badawcza, ktora pozwala rozwing¢ metody analizy sztu-
ki neopogan, jest perspektywa teorii oddziatywania, zastosowana przez Davida
Freedberga w badaniu zarowno sztuki sakralnej, jak tez portretow wspotczesnych
prezydentow. Teoria oddziatywania pozwala odstoni¢ psychologiczne mechanizmy
reakcji odbiorcy na sztuke sakralng. Autor bada zwiazki miedzy ludzmi a wizerun-
kami, koncentrujac si¢ na reagowaniu na wizerunek przez widza.

Obrazy i rzezby moga podnieca¢ seksualnie; ludzie je niszcza i okaleczaja, catuja je i ptacza
przed nimi, wyprawiaja si¢ w droge, by do nich dotrze¢, zaznaja dzigki nim ukojenia, lecz takze
odczuwaja przyplyw wojowniczego ferworu, ktory podrywa do buntu.

Za ich pomoca wyrazaja wdzigczno$¢; oczekuja, ze obrazy i rzezby stana si¢ zrodtem unie-
sien, a poruszeni, przezywaja glgbokie wspodtczucie i Igk. Ludzie zawsze reagowali w ten sposob
i nadal tak reaguja.

Dzieje si¢ tak zarowno w spoteczenstwach, ktore nazywamy pierwotnymi, jak i w spotecz-
nosciach nowoczesnych; na Wschodzie i na Zachodzie, w Afryce, Ameryce, Azji i Europie?.

Profesjonalni plastycy, ktorzy w malarstwie i1 grafice zajmujg si¢ tematyka
watkow poganskich i stowianskich w historii Rosji, przedstawiaja je w specyficz-
nej manierze. Mozna zaryzykowa¢ twierdzenie o pewnym rozpoznawalnym neo-
poganskim stylu w sztukach plastycznych.

Jest to styl inspirowany sztuka rosyjskg przetomu wieku XIX 1 XX, folklo-
rem, ludowa ruska rycina. Styl ten nawigzuje rowniez do socrealizmu. W sztukach
plastycznych ta maniera charakteryzuje si¢ zamitlowaniem artystow do uzywania
jasnych, ostrych barw, ornamentyki stylizowanej na staroruska, dbatoscig o doktad-
ne ukazanie faktur malowanych tkanin i materii. Tematyka prac zaweza si¢ gtow-
nie do ilustrowania basni i bylin, plastycznych wizji zycia Dawnej Rusi, watkow
wzigtych z mitologii Stowian, ukazywania pigkna przyrody. Techniki plastyczne,
w ktorych powstajg prace, to najczesciej malarstwo olejne oraz rysunek (coraz po-
pularniejsza staje si¢ grafika 3D). Inspiracja dla wspotczesnych tworcow sg prace
takich artystow, jak Wiktor Wasniecow i Iwan Jakowlewicz Bilibin.

Iwan Jakowlewicz Bilibin (1876-1942) stworzyt wlasny styl w rysunku, za-
stynat jako ilustrator rosyjskich basni, scenograf'i projektant kostiumow teatralnych.
Tworzyl, najpierw kreslac graficzny szkic, ktorego wnetrze kolorowat akwarelami,
zazwyczaj pozniej ograniczat przestrzen rysunku ornamentami. Jego styl okreslano
jako ,,basniowy”.

2D. Freedberg, Potega wizerunkow. Studia z historii i teorii oddzialywania, przet. E. Klekot, Kra-
kow 2005, s. 1.
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Drugim malarzem, ktorego inspiracja stata si¢ tematyka bylin i basni ruskich,
byt Wiktor Wasniecow. Styl tego malarza ewoluowat od realizmu pieriedwiznikow
do obrazéw w manierze secesji. W jego monumentalnym malarstwie obecne byty
watki historyczne z czaséw dawnej Rusi, portrety narodowych bohaterow, sceny
batalistyczne.

Plastycy tworzgcy w manierze neopoganskiej to miedzy innymi Boris Ol-
szanskij, Andriej Klimienko, Wiktor Korolkow, Nikotaj Fomin, Andriej Gusielni-
kow, Jurij Lazariew. Wiktor (Solncestaw) Kryzaniwskyj, Olga Nagornaja. Chcia-
fabym krotko przedstawi¢ sylwetki trzech plastykow tworzacych w manierze
neopoganskiej oraz zaprezentowac ich prace i zrodta inspiracji. Grupa malarzy,
ktoérych wybratam, ma profesjonalne wyksztalcenie artystyczne.

Pierwszych dwoch plastykoéw to Wsiewotod Iwanow i Konstantin Aleksie-
jewicz Wasiljew. Wsiewolod Iwanow urodzit si¢ 14 sierpnia 1950 r. Biatomor-
sku, w 1978 ukonczyt odpowiednik Akademii Sztuk Pieknych (chudozestwiennoje
ucziliszczie) w Twerze, ze specjalizacja artysta-projektant. Do 1974 r. uczestni-
czyl w miejskich i okregowych wystawach plastykow amatorow, od roku 1978
wystawiat swoje prace jako cztonek Zwigzku Artystow Rosji. Sam artysta swo-
je zainteresowanie tematyka poganska tlumaczy zamilowaniem do historii Rosji,
a swg tworczos$¢ uznaje za probe rekonstrukcji zapomnianego okresu historii Rusi:

C monoovix nem 5 3uan, umo Pycckuil HapoO Hewaono 02pabasnu u 0epabasiom IKOHOMUYe-
cku. Ho ne menee cmpawnoe oepabnenue — smo usepaujerue ucmopuu Pycckozo Pooa. Ykpaoenui
OpesHetiuuil nepuoo ucmopuyecko2o nymu nawux Pyccxkux npedkos. Hckadcena ucmopus cpeone-
sexosotl Pycu. Cohanvcudpuyuposana nosetiwas ucmopus. Teopsa, s cam noepyaicaioce 8 conHeuHulil
mup Hawez2o Pycckozo npownozo®.

[Od najmtodszych lat wiedzialem, ze nardd rosyjski byl i jest nieustannie ekonomicznie gra-
biony i oszukiwany. Jednak duzo straszniejsza kradzieza jest przektamywanie historii rodu ruskiego.
Znikt najdawniejszy okres historycznej drogi naszych ruskich przodkéw. Historia Sredniowiecznej
Rusi jest skazona. Tworzac, moge sam odczué, jak fantastyczna byla nasza ruska przesztosc.]

Ulubiong tematyka Iwanowa sg stylizowane na staroruskie pejzaze dalekiej
péinocy z charakterystyczng drewniang architekturg. W tworczosci tego malarza
pojawiaja si¢ tez watki stowianskiej mitologii (cykl obrazéw przedstawiajacych
poganskie $wigtynie i §wigta).

Drugim malarzem, ktorego chcg przedstawic, byt Konstantin Wasiljew*.
Tworczos¢ Wasiljewa jest o tyle wazna, Ze na jego obrazach wzoruja si¢ pozniej-
szy tworcy zwigzani z nurtem neopoganskim (plastycy dziatajacy w latach 90.).
Wazna kwestig byta wezesna i tragiczna $mier¢ tego malarza i ponowne ,,odkrycie”
jego zapomnianej tworczosci dla rosyjskiej widowni w latach 80. 1 latach 90., kiedy
powstaja az trzy poswigcone mu muzea.

3 http://slavs.org.ua/vsevolod-ivanov (14.04.2009).
4 http://bibliotekar.ru/kvasiliev/index/htm (14.04.2009).
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Konstantin Wasiljew urodzit si¢ 3 wrzes$nia 1942 r. w miejscowosci Majkop,
zmart 29 pazdziernika 1976 r. w Wasiljewie. Konstantin Wasiljew byt znany gtow-
nie z obrazow o tematyce mitologicznej i ilustrowania ruskich bylin. Jego spusci-
zna artystyczna to ponad 400 réznych prac, zarowno grafik, malarstwa, ilustracji,
jak tez akwareli.

Od 1949 r. zyl w wiosce Wasiljewo, znajdujacej si¢ w poblizu Kazania,
ukonczyt ASP w Kazaniu, zdobyt specjalizacje artysta-projektant, pracowat jako
nauczyciel rysunku w szkole $redniej. W swojej tworczosci inspirowat si¢ sztu-
ka ludowa, ruskimi bylinami, bajkami, mitologia stowianska i skandynawska. Byt
réwniez tworcg obrazow o tematyce batalistycznej, w tym serii o Il wojnie §wiato-
wej (Wielkiej wojnie ojczyznianej). Tytuly serii: ,,Marszal Zukow”, ,,Naszestwije”,
»Parad sorok pierwogon”, ,,Toska po Rodinie”, datowane na rok 1974. Byl rowniez
portrecistg i zajmowal si¢ pejzazem (,,Lebiedi”, 1967; ,,Siewiernyj oriot”, 1969;
,»U kotodca”, 1973; ,,Ozydanije”, 1976; ,,Czetowiek s filinom”, 1976). Byt tez au-
torem serii grafik portretujacych znanych kompozytorow ,,Szostakowicz” (1961),
»Beethoven” (1962), ,,Skriabin” (1962), ,,Rimski-Korsakow” (1962). Jako artysta
nie zdobyl popularnosci (jedna grupowa wystawa w Moskwie oraz cykl indywi-
dualnych wystaw w Kazaniu). Dopiero po $mierci malarza, w latach 80. 1 90., jego
prace pokazano na indywidualnych wystawach we wszystkich wigkszych miastach
Rosji.

W latach 90. w zwigzku z promowaniem tworczosci tego malarza otwarto
Muzeum Pamigci w Wasiljewie, Galeri¢ Obrazow w Kazaniu oraz Muzeum Kon-
stantina Wasiljewa w Moskwie®. Po§miertnie malarz zostat uhonorowany rowniez
nagrodg Komsomotu za cykl obrazow o Il wojnie §wiatowej. Jego styl w malar-
stwie olejnym jest rozpoznawalny mi¢dzy innymi dzigki temu, ze Wasiljew uzywat
szerokiej gamy szarosci i odcieni srebra. Tragiczna $mier¢ malarza, fakt, Zze jego
tworczos¢ zostata odkryta dla widowni rosyjskiej dopiero w latach 80., ulubio-
na tematyka Wasiljewa — wszystkie te czynniki sprawiaja, ze stat si¢ on jednym
z ulubionych artystow plastykow zwigzanych z rosyjskim nurtem neopoganskim,
i to wlasnie grupy neopoganskie propaguja i rozpowszechniajg reprodukcje jego
obrazow.

Trzecim tworcg powigzanym z nurtem neopoganskim jest wspolczesnie
dziatajaca malarka Olga Wiktorowna Nagornaja®. Olga Nagornaja urodzita si¢
1 sierpnia 1970 r. w Orenburgu, w 1989 r. ukonczyta tamtejsza ASP, po studiach
pracowala miedzy innymi jako projektant i plastyk w wydawnictwie Pofudniowy
Ural. 0d 1997 . jest cztonkiem Artystycznego Zwiazku Plastykéw Rosyjskich, kto-
ry dziata przy migdzynarodowej federacji plastykow. Olga Nagornaja zajmuje si¢
ksztatceniem plastycznym w orenburskim oddziale Zwigzku Artystow Plastykow
Rosji. Organizowata siedem wystaw indywidualnych. Od 1999 r. jest cztonkiem
historycznego klubu Balmung, ktory zajmuje si¢ rekonstrukcjg sredniowiecznej

3 http://www.vasilyev-museum.ru (14.04.2009).
¢ http://russianmyth.ru/nagornaya-olga-viktorovna (14.04.2009).
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rosyjskiej kultury materialnej (rzemiosto). Olga Nagornaja jest jedng z nielicznych
kobiet, ktorej tworczos¢ obfituje w watki neopoganskie. Styl jej malarstwa jest bli-
ski malarstwu Konstantina Wasiljewa i Wsiewotoda Iwanowa, jednak wyroznia ja
to, ze czgsto portretuje kobiety. W plastycznej wizji tej artystki kobieta to stowian-
ska kaptanka, wojowniczka, rusatka, zazwyczaj portretowana w otoczeniu przy-
rody, zyjaca w symbiozie z naturg. Malarka nalezy do tej grupy plastykow, ktorzy
sa spadkobiercami malarskiej tradycji Wasiljewa i Iwanowa, ma tez bezposrednia
styczno$¢ z aktywnie dziatajacymi wspolnotami neopogan.

Na przyktadzie malarstwa tych tworcow chcialam pokazac, jak w prakty-
ce wyglada maniera/stylizacja neopoganska w sztukach plastycznych. Malarskie
wizje dawnej Rusi majg oddzwigk w kulturze popularnej, w ktérej mozna odszu-
ka¢ narracje wykorzystujace sposob przedstawienia typowy dla rodzimej ruskiej
wiary. Przykltadem fuzji watkow neopoganskich w kultur¢ popularng moga by¢
wspotczesne filmy powstajace w Federacji Rosyjskiej, jak na przyktad ekraniza-
cja powiesci Wotkodaw, bedaca pierwsza proba stworzenia fantasy w konwencji
stowianskiej. Filmowa kreacja gtéwnego bohatera bardziej opiera si¢ na neopo-
ganskich plastycznych wyobrazeniach wojownika niz na powiesciowym pierwo-
wzorze. Drugim przyktadem moze by¢ pelnometrazowy film animowany Kniaz
Wiadimir, w ktorej nie tylko styl rysunku i pewne elementy graficzne sg zapo-
zyczone z neopoganskiej konwencji plastycznej, lecz pojawiajg si¢ watki ideolo-
gii ruchow neopoganskich, takie jak zycie w symbiozie z przyroda, gloryfikacja
cech ludu ruskiego (sity fizycznej, odwagi, goscinnosci), szacunek dla starszych
z rodu, ktdrzy pehnig rolg surowych nauczycieli. Ciekawostka jest to, ze film ten
powstat przy pomocy finansowej Ministerstwa Edukacji FR. Obecne sa w Kniaziu
Wiadimirze zarbwno watki neopoganskie (ideologi¢ rodzimowiercza reprezentuje
pozytywny bohater, kaptan boga Roda, ktory uczy szacunku dla przyrody i zycia
w zgodzie z naturg), jak i motywy chrzescijanskie. Na ideologiczny przekaz sztuki
neopoganskiej mozna sprobowac spojrze¢ rowniez z perspektywy teorii kiczu, je-
zeli przyjmiemy za Abrahamem Molesem definicje¢ kiczu jako ,,sztuki szczgscia”.
Tworczos¢ artystyczna neopogan moze by¢ definiowana jako pewna forma ,,sztuki
szczescia” dla wspotwyznawcow, produkujgca ikonograficzne wizje stowianskie-
go raju, krainy szczesliwych i zyjacych w zgodzie z przyroda przodkow:

Kicz — to zjawisko patologiczne, to potaczenie przerostu i niedowtadu, rak na ciele sztuki.
Badacze sztuki stoja wobec niego bezradni. Operuja niezwykle bogatym i precyzyjnym jezykiem,
na ktory sktadaja si¢ dziesiatki tysigcy stow odpowiadajacym w sposob $cisty motywom i poje-
ciom. Ot6z wobec kiczu jezyk ten zawodzi, bo kicz — trzeba sobie u§wiadomic t¢ podstawowa tutaj
prawde — nie jest stylem ani kierunkiem w sztuce, jak gotyk, barok, impresjonizm, futuryzm etc.
Kicz — to zjawisko ponadstylowe, migdzystylowe. Mozna by powiedzie¢, ze rodzi si¢ on — jak rak
—w zaburzenia w zapisie genetycznym, w wyniku ktorego powstaje inna struktura zapisu, pecznie-
jaca w inng tkanke’.

"A.Moles, Kicz czyli sztuka szczescia, przet. A. Szczepanska, E. Wende, Warszawa 1978, s. 1.
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UCZESTNICTWO RODZIME] WIARY
W RODOWYM WIECU SEOWIAN

Prezentowany artykul kontynuuje temat migdzynarodowego zaangazowania pol-
skich srodowisk rodzimowierczych, zwlaszcza zas Rodzimej Wiary (RW), podje¢-
ty przez autora w tekscie Uczestnictwo Rodzimej Wiary w Swiatowym Kongresie
Religii Etnicznych (WCER)!. Przesledzono w nim ideowg podbudowe dziatal-
nosci migdzynarodowej RW, majaca odbicie w jej dokumentach programowych.
W przypadku zaangazowania w WCER? mamy do czynienia z ideologicznym
podtozem zwrotu ku wspoélnocie indoeuropejskiej, ktore jest bardzo eksponowane
w Wyznaniu Wiary RW?. Charakterystyczne jest jednoczes$nie to, ze w dokumentach
interesujacego nas zwigzku wyznaniowego trudno byloby wskaza¢ rownie czeste
odniesienia czy wrecz nawotywania do odnowienia wspdlnoty Stowian.

»Statut Rodzimej Wiary” w paragrafie 5. ,,Cele dziatalnosci RW”, w punkcie
1. méwi o ,,szerzeniu prapolskiej rodzimej religii wsrod Polek i Polakow na catym
swiecie”, a w punkcie 2. o ,,pielggnowaniu i rozwijaniu prapolskich obyczajow
i obrzedow oraz inicjowaniu obchodéw rodzimych §wigt™. W tym kontekscie

'1.D. Gorewicz, Uczestnictwo Rodzimej Wiary w Swiatowym Kongresie Religii Etnicznych (WCER),
,,Panstwo i Spoleczenstwo 2008, nr 4, s. 233-250.

2 World Congress of Ethnic Religions — Swiatowy Kongres Religii Etnicznych.

3 Wyznanie Wiary publikowane m.in. w broszurze informacyjnej ,,Rodzima Wiara”, [b.d.], archiwum
autora; I. D. Gorewicz, Uczestnictwo..., s. 234-237.

4 Statut RW z 26.03.2000, archiwum autora.
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stowo ,,rodzimych” wydaje si¢ odnosi¢ bardziej do tradycji swoiscie polskiej niz
ogolnostowianskiej. Dopiero punkt 3. tego paragrafu poszerza nieco przedmiot
i okresla kolejny cel jako: ,,prowadzenie badan nad religiag Stowian™.

Wyznanie Wiary natomiast obok nawigzania do ,,prapolskiej wiary” okresla
w punkcie 1. swych wyznawcow takze jako Stowian i prosta wzmiankg ,,dla nas
Stowian” ustanawia wspoélnotg. Czynione jest to jednak niejako na marginesie
odniesienia do glebszych i szerszych zrodet tozsamosci kulturowej — Rgvedy, ktora
tworzyli ,,przed tysigcami lat natchnieni przez Bogow starozytni Aryowie™’. Od
tej chwili zreszta w catym dokumencie ptaszczyzna stowianska, a wlasciwie bal-
tostowianska wystepuje niemal nieodmiennie obok przywotan Indoeuropy, czyli
,.Wszech-Aryi ”. Ten sam 1. punkt nieprzypadkowo zatytutowany ,,Zrodla wiary
— przekaz, rozum i uczucie” w pierwszych stowach ustanawia, iz ,,Szeroko pojete
dziedzictwo Batto-Stawii i Wszech-Aryi jest podstawowa, bardzo istotng uczucio-
wa plaszczyzng oparcia rdzennej wiary Polakow™. Nie tylko wiec ,,Wszech-Aryia
wydaje si¢ rownowazng ptaszczyzna, ale Stowianszczyzna jako taka nie wystepuje
samodzielnie! Zawsze bowiem pojawia si¢ w zbitce Batto-Stawii odnoszacej si¢ do
wspolnoty plemienno-kulturowej wystepujacej przed wyodrebnieniem si¢ ludow
Stowian i Battow™”.

Powyzsze uwagi rozpatrywac nalezy jednak w konteks$cie ustanawianego kil-
kukrotnie cho¢by w Wyznaniu koncentrycznego systemu odniesien: ,,siebie, rodzi-
ny, rodu, szczepu, ojczyzny Polski, a tez Stawii-Aryi”'%; czy tez: ,,Polska wchodzi
w sktad zachodniej Stawii, czyli Lechii. Lechia jest czescig Stawii, a ta Batto-Sta-
wii, za$ Balto-Stawia — czescia Wszech-Aryi”'!. Gdyby pokusi¢ si¢ 0 wyrazenie
tego w sposob kolokwialny, mozna by powiedzie¢, ze ,,blizsza koszula ciatu”.

Zdaniem piszacego te stowa nie Swiadczy to wcale o pozornym przeniesie-
niu punktu cig¢zko$ci na szerszy grunt tozsamosci indoeuropejskiej kosztem sto-
wianskiej. Wregcz przeciwnie, tozsamos¢ stowianska jest dla wyznawcow Rodzi-
mej Wiary bezsprzecznie podstawowa, niejednokrotnie silniej akcentowang nawet
od tozsamosci narodowej. Przejawow tego nie sposob nawet wymieniac, obecne sa
one jednak glownie w bogatej publicystyce tego Srodowiska'?. Dos¢ tez wspomnie¢
traktowanie calej Stowianszczyzny jako wspolnoty religijnej oraz postugiwanie
si¢ przy rekonstrukcji obrzedéw watkami mitologicznymi, danymi o tradycyjnej

3 Ibidem.

¢ Wyznanie Wiary..., pkt 1: Zrédla wiary — przekaz, rozum i uczucie.

7 Ibidem.

8 [bidem.

® Muin.: J. Safarewicz, Batlto-stowianskie stosunki jezykowe, [w:] Stownik starozytnosci stowian-
skich: encyklopedyczny zarys kultury Stowian od czaséw najdawniejszych, t. 1, red. W. Kowalenko, G. La-
buda, T. Lehr-Sptawinski, Wroctaw 1961, s. 79-81, H. L owmianski, Poczqgtki Polski, t. 1, Warszawa
1963, s. 34 i nast., 70 i nast.; Z. Gotab, O pochodzeniu Stowian w swietle faktow jezykowych, Krakow 2004.

1 Wyznanie Wiary..., pkt 10: Blgd i przewina.

" Ibidem, pkt 15: Odnowa jednosci Aryi.

) 12 Por. m.in. pisma ,,Zywiot”, ,,Lechia Stragona”, ,, Tryglaw”, ,,Odala”, ,,Odmrocze”, ,,Wieszcz”, ,,Watra”,

»SWit”.
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obrzgdowosci i zréodtami folklorystycznymi pochodzacymi ze wszystkich krajow
stowianskich. Stowianski charakter Rodzimej Wiary uznawany jest wewnatrz §ro-
dowiska za rzecz oczywista, z czego wynika brak potrzeby dodatkowego ekspo-
nowania. Innymi stowy, o ile jednos¢ ludéw indoeuropejskich i budowana na tym
podiozu tozsamos¢ stanowig pewien postulat, to odczuwanie i przezywanie tozsa-
mosci stowianskiej przez rodzimowiercow jest faktem.

By¢ moze stanowi paradoks pewne zapoOznienie organizacyjne platformy
porozumienia rodzimowierczych srodowisk pochodzacych z réznych krajow sto-
wianskich. Oto bowiem okazato si¢, Ze przezywana tozsamos¢ stowianska i glosno
podkres$lana w publicystyce i praktyce rodzimowierczej jednos¢ ludu ,,stawskie-
g0” nie przekladata si¢ na wyzej rozwinigte formy wspotpracy. Kolejnym para-
doksem jest to, Zze sytuacja taka trwala do momentu zblizenia grup etnicznego
neopoganstwa z réznych krajow Europy w ramach WCER. Dopiero bowiem na
tej plaszczyznie najaktywniejsi liderzy rodzimowierczy z poszczegdlnych krajow
stowianskich poznali si¢ i zadzierzgneli blizsza wspotprace. Uzmystowienie sobie
takiej wlasnie sekwencji zdarzen wyjasnia przyjeta przez autora kolejnos¢ opraco-
wania aktywnosci RW na arenie miedzynarodowe;j, a wigc od ptaszczyzny szerszej
—niejako ogolnej — indoeuropejskiej WCER do wezszej, ale jednoczesnie i blizszej
— stowianskiej, czyli Rodowego Wiecu Stowian, posiadajacego mtodsza metryke
i wezszy zakres przedmiotowy. Wiasnie jego genezie i dziatalno$ci poswigcony
jest niniejszy artykut.

Wstepnym etapem w ksztattowaniu si¢ idei utworzenia platformy wspotpra-
cy ogolnostowianskiej byto spotkanie podczas letniego obozu litewskiej Romuvy.
Uczestniczacy w zjezdzie przedstawiciele Litwy, Lotwy, Polski 1 Rosji przyjeli
tzw. Postanie z Uzpaliaj, w ktérym wyrazili wole powotania Zrzeszenia Rodzi-
mych Wiar Europy (p6zniejsze WCER). Dla usprawnienia dzieta powotano za$
Batto-Stawskie Centrum Informacyjne w Wilnie. Ze strony polskiej postanie syg-
nowane zostato przez Naczelnika Staszka Potrzebowskiego (ZRW), rosyjskiej zas
Vadima Kazakova (Maskowskaja Stawianskaja Jazyczieskaja Obszczina)". Jest
to wydarzenie istotne i charakterystyczne zarazem, jednocze$nie bowiem widac
W nim trzy wymiary:

1) przysztej szerokiej ptaszczyzny WCER,

2) mocnego zblizenia Balto-Stowianskiego, podkreslanego odtad niezmiennie
i stanowigcego zalazek tworzenia plaszczyzny o zasiggu §wiatowym WCER,

3) wystepowania w grupie inicjatywnej przedstawicieli dwoch krajow stowian-
skich, tj. Polski i Rosji.

Jednym z trwatych i owocujacych w przysziosci efektow spotkania byto na-
wigzanie kontaktu pomi¢dzy Polakami a Rosjanami reprezentowanymi przez jed-
nego z najaktywniejszych wowczas rosyjskich lideréw rodzimowierczych Vadima
Kazakova. Juz bowiem w czerwcu 1998 r. w 150. rocznice Zjazdu Wszechstowian-

B1.D.Goérewicz, Uczestnictwo..., s. 238-239; Postanie z Uzpaliaj, dokument powielany z archiwum
RW, przedruk: ,,Lechia Stragona” [1997], nr 3.
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skiego w Pradze z roku 1848 odbyt si¢ kolejny, 8. Powszechny Zjazd Stowian,
ktory zgromadzit okoto 500 uczestnikow obrad i programow kulturalnych. Zjazd
niemajacy charakteru religijnego przyciagnat takze uwage dzialaczy rodzimowier-
czych z Polski, Czech, Rosji i Ukrainy, zywo zainteresowanych kwestig zblizenia
narodow stowianskich'*. Rodzima Wiarg's reprezentowali wowczas Staszko i Le-
szek z Wroclawia, z ktorych pierwszy wystepowat jednoczesnie z upowaznienia
Kazakova jako przedstawiciel gromady Wiatyczoéw z Katugi'®. Chociaz nie miato
to charakteru wspotpracy ciaglej, czy nawet w jakis sposob planowej, to z pewnos-
cig nalezy jg uznac za przyktad kontaktow pomiedzy rodzimowiercami z réznych
krajow stowianskich, poprzedzajacych sformalizowanie dziatan.

Za moment przelomowy nalezy natomiast z calg pewnoscig uzna¢ obrady
I Swiatowego Kongresu Religii Etnicznych w Wilnie w 1998 r.'” Podczas zjazdu
doszlo do osobistego zapoznania si¢ naczelnika RW z kolejnymi charyzmatyczny-
mi postaciami, m.in. Haling Zorestawa Lozko, naczelng wotchwynia'® ukrainskiej
Rodzimej Wiary (Ridna Wira), a takze Pawlem Tulajewem z Moskwy, wydawca
pisma ,,Nasljedie Priedkow”, pdzniej za$ ,,Atenei”. Bezposrednio po Kongresie na
wczesniejsze zaproszenie Zdzistawa Sowinskiego z Wydawnictwa Toporzet pla-
nowane bylo przybycie Zorestawy do Wroctawia, bedacego jednoczesnie glow-
ng siedzibg RW. W polskim $rodowisku rodzimowierczym Lozko znana byta juz
woweczas gtownie jako autorka ksigzki ,,Rodzima Wiara Ukrainska”, opublikowa-
nej przez wydawnictwo Toporzet””. W programie jej wizyty znalazto si¢ m.in. spot-
kanie i przeprowadzenie wywiadu z Antonim Wacykiem, a takze odwiedziny wraz
z naczelnikiem RW na Gorze Sleza, bedacej dla RW miejscem $wietym?.

Efekty bezposredniego spotkania nie daty dlugo na siebie czekac. Zdecy-
dowanie ozywily si¢ kontakty pomig¢dzy liderami, wzajemne odwiedziny, podczas
ktorych organizowano spotkania i wyktady dla szerszego srodowiska. Pojawito sig
takze wiecej artykulow w polskich, rosyjskich i ukrainskich pismach rodzimowier-

4 Staszko z Wroctawia, Dwa zjazdy, ,,Odala” [1999], nr 4, s. 40.

1S Woéwczas Zrzeszenie Rodzimej Wiary, ktérego nazwe zmieniono na Rodzima Wiara na mocy decyzji
1T Walnego Wiecu w 2000 ., zob.: /I Wiec Rodzimej Wiary, ,,Odala” [2000], nr 6, s. 72-73.

16 Kronika RW, wpis bez daty.

17 Ibidem; J. Trinkunas, The 1st WCER Congress Vilnius, Lithuania, June 1998, ,,WCER News” 1999,
nr 1; A. Dundzila, The 1998 WCER Congress (21°-23" June 1998), raport na oficjalnej stronie World Con-
gress of Ethnic Religions, [on-line:] www.wcer.org; Staszko z Wroctawia, Dwa zjazdy..., s. 40.

18 Termin staroruski oznaczajacy znachora, wrdza, czarownika, pochodzi od okre$lenia niezrozumiatego
mowienia. U poganskich Stowian typ kaptana, ktory za pomoca transu i innych technik ekstatycznych nawiazy-
wal kontakt ze $wiatem duchow i uzyskiwal wiedzg o przysztosci, w okresie tzw. dwuwiary na Rusi wotchwo-
wie byli przywodcami wystapien poganskich przeciwko chrzescijanstwu, por. m.in. Wolchwowie, [w:] Stownik
starozytnosci stowianskich, t. 6, Wroctaw 1977, s. 567-568; Wolchwowie, [w:] J. Strzelczyk, Mity, podania
i wierzenia dawnych Stowian, Poznan 1998, s. 236-238; B. Rybakow, Jaziczesto driewniej Rusi, Moskwa 2001,
s. 279-363.

YH. Lozko, Rodzima Wiara ukrainska, Wroctaw 1997.

2 Kronika RW, wpis pod datg 20-24.06.1998; Wywiad ze Staszkiem Potrzebowskim przeprowadzony
25.02.2009.
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czych wzajemnie przyblizajace ,,neopoganskie” srodowiska tych krajow?', nie tylko
na linii Polska—Rosja i Polska—Ukraina, ale takze Rosja—Ukraina®. Caty czas wspot-
pracowano takze w ramach WCER. W ten sposob rodzimowiercy w trzech najwick-
szych krajach stowianskich przeszli od etapu deklaracji do rzeczywistej wspotpracy
przy ogolnostowianskim odrodzeniu dawnej wiary stowianskiej oraz przetamaniu
barier dzielacych poszczegodlne narody nalezace do ,,stowianskiej rodziny”.

Pomimo zacie$nienia wspotpracy idea powotania platformy regularnych,
sformalizowanych spotkan pojawita si¢ dos¢ nieoczekiwanie. W pierwszej poto-
wie lipca 2003 r. Staszko Potrzebowski odebrat telefon z Moskwy; w zainicjowa-
nej rozmowie Halina Lozko i Pawet Tutajew poinformowali o pomysle zorganizo-
wania zjazdu przedstawicieli stowianskich rodzimych wiar, ktory miatby odbyc¢ si¢
juz tydzien pézniej. Okazja byly obchody Dnia Peruna organizowane w poblizu
Kijowa przez ukrainskg Ridng Wire. Potrzebowski szybko zdecydowat si¢ uczest-
niczy¢ w tym przelomowym wydarzeniu®. Za inicjatorow zwotania Rodowego
Wiecu Stowian nalezy wigc uzna¢ wykonawcow moskiewskiego telefonu, a wigc
glowe ukrainskich rodzimowiercow oraz rosyjskiego dziatacza neopoganskiego.
Kronika RW odnotowuje jednak, ze I Rodowy Wiec Stowianski zwotany zostat
przez Ukrainska Rodzima Wiarg¢ w dniach 13—15 lipca 2003 r.%, oraz iz wzigli
w nim udziat zercy lub starostowie z pigciu krajow stowianskich®. W spotkaniu,
ktore prowadzita Zorestawa, poza przedstawicielami Polski, Rosji i Ukrainy udziat
wzieli delegaci z Biatorusi i Bulgarii. Obrady, odbywajace si¢ na uroczysku Dg-
browa nad Dnieprem w okolicach Kijowa, zgromadzity 21 uczestnikow?®. Celem
spotkania byla ,,wymiana informacji, do§wiadczen, mysli i publikacji, ktore mo-
glyby przyczyni¢ si¢ do wzajemnego poznania i wspotpracy Stowian, do rozwoju
ich zwigzkow, ulepszenia stosunkow migdzy naszymi narodami’™?’.

Wiec omawiat takze istotne zagadnienia odrodzonej tradycyjnej religii sto-
wianskiej oraz ruchu rodzimowierczego. Wérod nich:

2 MLin.: Atak i zwycigstwo kazdego dnia, wywiad z Pawtem Tulajewem, redaktorem rosyjskiego pisma
,Nasledie Predkow”, ,,Odala” 1999, nr 5, s. 22-26; Redakcja ,,Nasledie Predkow”, Dziedzictwo Przodkow rosnie
w sife, ,,Odala” 1999, nr 5, s. 26-27; S. Potrzebowski, Widrodzennja polskoi Ridnoi Wiry, ,,Swarog” 1999, nr
10, s. 6-7; Jazycznictwo, wywiad z Tomaszem Szczepanskim, ,,Swarog” 2001, nr 11-12.

2 Por. m.in. liczb¢ wzajemnych odwotaf, informacji, a takze przedstawien graficznych w ukrainskim
pismie ,,Svaroh” w latach 19992007 oraz rosyjskim ,,Atenei” w latach 2001-2007.

» Wywiad ze Staszkiem Potrzebowskim przeprowadzony 25.02.2009.
24 Kronika RW, wpis pod data 13.07.2003.

% Jbidem, zachowane oryginale nazewnictwo kroniki, uzywane przez rodzimowiercOw: zerca — zrec,
zyzec, zerzec, ofiarnik, od prst. *2erbce uwazany za termin ogoélnostowianski, wystepujacy zarowno w Polsce, jak
ina terenach potudniowej Stowianszczyzny; A. Briickner, Mitologia stowianska i polska, Warszawa 1980, s. 51;
S. Urbanczyk, Kaplani poganscy, [w:] Stownik starozytnosci stowianskich, t. 1, Wroctaw 1964, s.371; H. Loz-
ko, Rodzima..., s. 71; starosta — przywodca, zwierzchnik, ktorego pozycja wynika glownie z wieku i do§wiadcze-
nia, por. Starosta, [w:] Z. Gtoger, Encyklopedia staropolska, t. 2, Warszawa 1958, s. 271-273.

26 Rodowy Wiec Stowianiski, Kijow, 13-15.07.2003, ttum. z ukr. i ros. S. Potrzebowski, archiwum au-
tora, [on-line:] www.rodzimawiara.org.pl.

27 Ibidem.
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a) opracowanie metodologii Rodoznawstwa, odrodzenia Rodzimej Wiary i trady-
cji, oraz wypracowanie kluczowych pojec i terminéw stowianskiego ruchu rodzi-
mowierczego,

b) stworzenie podstaw rodzimej etyki osobistej, wewnatrzorganizacyjnej i stosun-
kow miedzynarodowych,

c) zapobieganie wzajemnemu oczernianiu si¢ oraz przycigganie ludzi przez rézne
formy wspotpracy i organizacji,

d) organizowanie $wiat z udzialem szerokiej publicznosci, nawigzywanie wspot-
pracy ze stowianskimi organizacjami patriotycznymi, ekologicznymi i in.,

e) podjecie kontaktow przez organizacje rodzimowiercze z partiami politycznymi
w celu uzyskania wptywu na $wiadomosc¢ elity politycznej,

f) zagadnienie jawnosci i niejawnosci dziatan srodowisk rodzimowierczych w kon-
tekscie ich bezpieczenstwa,

g) wyrazenie stosunku do rozwoju, rozdrobnienia si¢ ruchow rodzimowierczych
w poszczegdlnych krajach oraz sprzeczno$ci pomigdzy ,,starymi” i ,,nowymi”
wspodlnotami,

h) zwrocenie uwagi na ostre problemy demograficzne wraz z konstatacja o po-
trzebie wychowywania i ksztalcenia dzieci w duchu myslenia narodowego oraz
wspierania obiecujgcej mlodziezy,

1) poszukiwanie metod pracy w otoczeniu wielonarodowym i wielowyznaniowym,
j) potrzeba dziatania zgodnie z duchem czasu oraz nowymi formami i metodami
przeciwstawiania si¢ ztowrogim technologiom, takim jak pranie mézgu, psycho-
technika, wojna informacyjna®,

Komentujgc tematy podejmowane na obradach Wiecu, nalezy zwrdci¢ uwa-
ge w szczegolnosci na kilka zagadnien, ktore mozna odnie$¢ do dziatalnosci pol-
skiej Rodzimej Wiary. Zagadnienie uj¢te tu jako pkt a) odzwierciedla wyraznie dys-
kusj¢ na temat terminologii, ktora od lat toczy si¢ nie tylko w polskim $rodowisku
rodzimowierczym czy szerzej neopoganskim, ale takze na niwie naukowej, czego
przejawem byta cho¢by ozywiona wymiana zdan podczas I konferencji ,,Neopo-
ganstwo w Polsce””. Rowniez tematyka zawarta w pkt b) nie jest obca dziataczom
RW i nie chodzi tu wytacznie o zagadnienie etyki rodzimowierczej, ktore porusza-
ne bylo w dyskusjach i publicystyce zwlaszcza srodowiska ,,post-zadruznego™.
Od kilku lat bowiem pobrzmiewa idea skonstruowania prawa wewngetrznego, re-
gulujacego szereg kwestii niemajacych odzwierciedlenia w zapisach statutowych.

28 Ibidem, numeracja wiasna autora.

2 Konferencja odbyla si¢ w dniach 19-20.03.2008 w Krakowie, por. [on-/ine:] www.neopoganstwow-
polsce.pl, zob. takze: I. D. Gorewicz, Odpowiednie dac rzeczy stowo. W sprawie nazewnictwa i kilka wokot
niego dygresji, ,,Odala” 2000, nr 7, s. 12-15; idem, Siodmy grzech Smiertelny — pycha, ,,Trygtaw” 2003, nr 7,
s. 13-15.

3 Por. m.in.: Wyznanie Wiary...; Z. Stowinski, Wspoldziatanie i zawlaszczanie. Dwie filozofie zZycia,
,»0dala”2001,nr7,s. 15-23; T.Szczepanski, Nowa Prawicaw Polsce. Glowneidee, ,,Odala” 2001,nr 7,s.24-27;
1. D. Gorewicz, Kara Smierci nie (?) na zarty, ,,Odala” 2001, nr 7, s. 80-81; G. D. Bogdanowic, List otwarty
do drugow Lechitow, ,,Odala” 2000, nr 6, s. 24-25; idem, Po co? Po to!! — czyli wegetton i herostaw, ,,Odala”
1999, nr 4, s. 42-43.
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Polska delegacja kilkukrotnie tez podnosita na forum WCER potrzebe przyjecia
podobnego prawa wewngtrznego oraz uregulowania kwestii definicji podstawo-
wych pojec, poczynajac od okreslenia kryteriow uznania za podmiot etniczny,
a przez to mozliwo$¢ przyjecia w szeregi cztonkéw Kongresu. Podczas X1 konfe-
rencji, ktora w ubiegtym roku odbyta si¢ w Polsce, rozpowszechniony zostal nawet
projekt takiego prawa opracowany przez naczelnika RW. W tym wypadku mamy
jednoznaczna sytuacje, w ktorej poczatkowo postulaty, a pézniej rozwigzania przy-
jete przez Rodowy Wiec Stowian shuzyly za Zrodto inspiracji dla dziatah WCER,
a organizacje i etnosy stowianskie odciskaty swoje konstruktywne pig¢tno na szer-
szej arenie indoeuropejskiej.

Rowniez tematyka punktow z grup c) i d) nie byla obca RW. W samych
zatozeniach RW tkwi bowiem sposob widzenia jej jako bazy $wiatopogladowe;j
dla wszelakich dziatan podejmowanych przez jej czlonkéw lub sympatykow
w ramach wszelakich inicjatyw 1 przedsigwzig¢ jednorazowych, ale takze organi-
zacji odnoszacych si¢ do idei stowianskiej lub nawet nieposiadajacych tego rysu,
w tym partii politycznych. Niezaprzeczalnym wzorem jest tutaj litewska Romuva,
szeroko dzialajaca poprzez stowarzyszenia i kluby na niwie kulturalnej, a takze
posiadajaca swych sympatykéw w Sejmie Litwy?!. Refleksja nad skuteczno$cia
dziatania, wzmocniona choc¢by przez fakt otwierania odbywajacych si¢ w Wilnie
obrad WCER przez posta na Sejm i zdeklarowanego sympatyka Romuvy¥, nie
pozostata bez wptywu na dyskusje o strategiach dziatania RW.

Zagadnienie jawnoSci 1 niejawnosci dziatan w dzisiejszych realiach nie do-
tyczy co prawda bezposrednio RW, jednak nalezy pamigtac, ze w niektorych krajach
stowianskich, jak cho¢by w Rosji, jesli chodzi o rodzimowiercow, to nalezy by¢
bardzo ostroznym w dziataniach, czgsto jest bowiem famane prawo czlowieka do
wolnosci wyznania®*. Na Biatorusi dziatania o charakterze rodzimowierczym bu-
dza podejrzliwos¢ wiadz centralnych i czesto taczone sa z dziatalno$cia opozycyjna,
dlatego tez znaczna cze$¢ dziatan podejmowana jest w sposob niejawny**. Nalezy
tez pamietac, ze dzialalno$¢ rodzimowiercza i neopoganska, cho¢ dzi§ w oczywi-
sty sposob legalna, nie cieszy si¢ zazwyczaj entuzjastycznym przyjeciem instytucji,
a przed nastaniem lat 90. czgsto traktowana byta jako nielegalna®.

Codziennoscig natomiast w pracy RW jest borykanie si¢ z tego typu zagad-
nieniami jak wymienione w punkcie g), a wigc rozdrobnieniem ruchu rodzimo-
wierczego, przejawiajacym si¢ w tendencji do powolywania nowych organizacji,

3! MLin. dziatalno$¢ zespolu muzyki rytualnej Kulgrinda.

21.D. Gorewicz, Uczestnictwo..., s. 244.

3 Por. A. Zaczkowska, Neopogarnstwo rosyjskie. Poszukiwanie tozsamosci w postkomunistycznej
Rosji, ,,Pafistwo i Spoteczenstwo” 2008, nr 4, s. 227.

3 M.in. wypowiedz A. Dziermanta podczas IV Rodowego Wiecu Stowian w Szczecinie 26.06.2006.

3 Por. S. Simpson, Native Faith. Polish Neo-Paganism at the Brink of the 21*' Century, Krakow 2000,
s. 67-80; T. Szczepanski, Wspolczesne neopoganstwo polskie, ,,Odmrocze” [b.d.], nr 6/7; idem, Rodzimo-
wierstwo polskie a zycie publiczne po 1989 r. Proba szkicu, ,,Pafistwo i Spoteczenstwo” 2008, nr 4, s. 79-87; I. R.
Danka, Dzieje i idee Klanu Ausran, ,,Pafistwo i Spoteczenstwo” 2008, nr 4, s. 89-94.
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chocby o zasiegu lokalnym, czgsto za§ w jawnie wyrazanej niecheci do jakichkol-
wiek form organizacyjnych?.

Do powyzszej grupy problemoéw nie nalezy wiaczac stosunku do organizacji
zaliczanych czesto do ,,neopoganstwa”, ale niewyczerpujacych wymogow definicji
rodzimowierstwa. Relacje ze zwigzkami wyznaniowymi i Srodowiskami z gatunku
New Age, okultyzmu czy synkretycznego monoteizmu nalezatoby uzna¢ za dzie-
dzing wspdlistnienia w ramach spoleczenstwa wielowyznaniowego, a wiec zali-
czy¢ do problematyki grupy i), czasami za$ niestety przenies¢ refleksj¢ na poziom
grupy j), dotyczy ona bowiem przeciwdziatania oczernianiu i wojnie informacyjne;j.
Taka sytuacja miata miejsce np. w przypadku rozpowszechniania nieprawdziwych
informacji na temat RW (woéwczas ZRW) przez Lecha Emfazego-Stefanskiego
z RKP po spotkaniu w Wisniowej w 1998 r. Sprawa pojawita si¢ na arenie kontak-
tow miedzynarodowych, gdy stata si¢ przedmiotem m.in. wymiany korespondencji
z glowa Romuvy Jonasem Trinkunasem, ktory wystosowal o§wiadczenie o poja-
wiajacych si¢ oszczerstwach®’.

Ostatnig kategoria, ktora chciatbym tutaj opatrzy¢ komentarzem, sg prob-
lemy demograficzne, ujete wyzej w grupie h). Oto bowiem przedmiot dyskusji
Wiecu Stowian, a wigc dotkliwe problemy demograficzne bedace bolaczka krajow
stowianskich od lat znajduje si¢ w polu zainteresowan Rodzimej Wiary, ktora juz
w 2000 r. podczas Il Walnego Wiecu wydata i opublikowata oredzie w sprawie
wymierania narodu polskiego®®, a podobne dokumenty powtarzata na kolejnych
swych Wiecach Walnych w latach 2004*? 1 2008*. Spotkanie pod Kijowem okazato
si¢ brzemienne w skutki. Podj¢to nastepujace postanowienia:

1) o okresowym, corocznym zwolywaniu Wszechslowianskiej narady zercow
i czotowych dziataczy Rodzimych Wiar pod nazwa Rodowy Wiec Stowianski,

2) o publikowaniu materiatow z poszczegodlnych WiecoOw w roczniku pt. ,,Stawa!”,
ktory ukazywac sie miat w formie gazetowej w poszczegolnych jezykach stowian-
skich jako zwiastun kolejnego Wiecu,

3) o utworzeniu internetowego portalu ROD, na ktérym publikowane bgda wszela-
kie dokumenty dotyczace Wiecu oraz poszczegolnych wspdlnot go tworzacych®.

Kazdorazowo Wiec miat okresla¢ miejsce kolejnego spotkania, za$ pomie-
dzy zjazdami prace oraz przygotowanie obrad mial nadzorowac koordynator, takze
obierany corocznie. Pierwszym koordynatorem, z zadaniem przygotowania Wiecu
na rok 2004, zostata Halina F.ozko*.

3¢ Por. m.in. dyskusje na forach internetowych [on-/ine:] www.rbi.webd.pl; www.rodzimawiara.org.pl.
37 O$wiadczenie Jonasa Trinkunasa, archiwum autora.
38 Oredzie Rodzimej Wiary, 25.03.2000, archiwum autora.

3 Uchwata III Wiecu Rodzimej Wiary o biologicznym zagrozeniu istnienia Narodu, 20.03.2004, ar-
chiwum autora.

4 Uchwata IV Wiecu Rodzimej Wiary, Biologiczne podstawy Polski sa zagrozone, 29.12.2008, archi-
wum autora.

41 Rodowy Wiec Stowianski...
2 Ibidem.
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Warto dodac, ze tuz po zakonczeniu obrad, w dniach 1620 lipca uczestnicy
Wiecu wzieli udziat w Letniej Szkole Ridnoj Wiry. Odbywaly si¢ w niej wyktady,
obrzedy i inne zajg¢cia. Na goszczacym tam naczelniku RW wrazenie zrobita powa-
ga, dyscyplina, zyczliwos¢ 1 ogélna kultura panujace wsrdd uczestnikow. Wspol-
nie brano udziat w obrzgdach inicjacyjnych nowych czlonkow ukrainskiej RW,
codziennych porannych modtach do bogéw oraz w zwienczajacym catosé Swiecie
Peruna obchodzonym 20 lipca®.

Jeszcze w tym samym roku Ridna Wira z Ukrainy wypehita przyjete posta-
nowienia i jako pierwsza opublikowata pierwszy numer rocznika ,,Stawa! Zwia-
stun Rodowego Wiecu Stowianskiego” [,,Slava! Wisnik Rodowowo Slowjansko-
wo Wicza”]*. W numerze umieszczono m.in. raporty i dokumenty z zakonczonego
spotkania, a takze artykuly po$§wigcone zagadnieniom wspotpracy narodow sto-
wianskich. Wiec byt szeroko komentowany takze w innych rodzimowierczych
publikacjach, m.in. w ukrainskim pi$mie ,,Svaroh™*.

I Rodowy Wiec Stowian odbyt si¢ w dniach 7-8 sierpnia 2004 r. nad rze-
ka Muchowiec pod Kobryniem na Biatorusi. Tym razem ze strony polskiej poza
S. Potrzebowskim z RW udzial wziat takze Zdzistaw Stowinski, reprezentujacy
wydawnictwo Toporzel, a takze Mariusz Dymek jak przedstawiciel SnaRTiK ,,Ni-
klot”, majacy pelnomocnictwo stowackiego Kregu Peruna. Przybyli takze repre-
zentanci gospodarzy, Rosji i Ukrainy, nie pojawili si¢ natomiast przedstawiciele
Butgarii. Poczatkowo obrady prowadzono w wynajetej sali. Pojawity si¢ jednak
problemy organizacyjne, poniewaz w tym samym budynku odbywaty si¢ jeszcze
dwa inne zjazdy ukierunkowane stowiansko, pierwszy o charakterze mtodziezo-
wym, drugi — folklorystycznym. W zwigzku ze stabym przygotowaniem tech-
nicznym (organizatorem byl Wolodymir Sacewicz) niemozliwe bylo wiasciwe
i spokojne przeprowadzenie obrad. Delegaci na Rodowy Wiec Stowian postanowili
wigc kontynuowac go w plenerze*®. Problemow nastreczyta takze stabos$¢ formalna
dopiero co ksztattujacej si¢ instytucji Wiecu. Komitet Organizacyjny*’ opracowat
imienng liste osob, do ktorych wysylano zaproszenia do uczestnictwa w obradach.
Pomimo to do Kobrynia przybyto wiele osob nieposiadajacych statusu delegata.
W zwigzku z tym postanowiono, ze nie beda oni mieli prawa glosu, a udziat
w Wiecu biorg jako obserwatorzy. Aby unikng¢ podobnych niejasnosci, uznano
koniecznos¢ opracowania kryteriow okreslajacych Stowian-Rodzimowiercow,
ktorych wypetnianie bedzie warunkowac udziat w przysztych obradach®. Jak glosi

4 Kronika RW, wpis pod data 13-20.07.2003.

4 Slava! Wisnik Rodowowo Slovianskowo Wicza” 2003, nr 1.

4 Rodowie Slowianskie Wiczie, ,,Svaroh” 2004, nr 15-16, s. 3; Sz. Rasate, Swjato arijskowo jednania,
»Swarog” 2004, nr 15-16, s. 5.

4 P. Tulajew, Kak eta byla, ,,Slava!” 2004, nr 2, s. 1, 4-5; Kronika RW, wpis pod data 07-08.08.2004.

47 Organ niewymieniony we wczesniejszych dokumentach ani doniesieniach na temat Wiecu, w praktyce
ztozony z kilku gtownych lideréw ruchow stowianskich z poszczegélnych krajow, m.in. Pawta Tutajewa i Staszka
Potrzebowskiego, wydatnie wspierajacych dziatania Haliny L.ozko jako koordynatora II Wiecu.

 Wyniki Drugiego Rodowego Wiecu Stowianskiego, 07.08.2004, dokument koncowy w archiwum
autora, [on-line:] www.rodzimawiara.org.pl/_rodoved/rodoved_start.htm.
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przyjety pierwszego dnia dokument ,,Wyniki Drugiego Rodowego Wiecu Stowian-
skiego”, zebrano si¢ w celu:
- podsumowania wynikow prac Wiecu pod Kijowem,
- omoéwienia kluczowych problemow ruchow rodzimowierczych i aktualnych prob-
lemoéw krajow stowianskich,
- poprawienia wspolpracy pomigdzy wspolnotami dotychczas majacymi kontakt
oraz nowo przyjetymi o takim samym $wiatopogladzie,
- dokonania wyboru koordynatora Wiecu na kolejny rok,
- ustalenia miejsca i wstepnej daty kolejnego Wiecu®.

Efekty prac wiecu ujeto w dwoch kategoriach — wnioskow merytorycznych
i czgsci organizacyjnej. Druga z nich postanawia:
a) zobowigza¢ komitet organizacyjny do wydania drugiego numeru biuletynu ,,Sta-
wa!”, a ponadto opublikowac wyniki Il Wiecu w mozliwie wielu §rodkach maso-
wego przekazu,
b) poprawi¢ wspotprace pomiedzy rodzimowierczymi stronami internetowymi
oraz wymiang informacji poprzez portal ROD, wspodlne forum Wiecu,
¢) wybra¢ koordynatora ITII Wiecu wiosng 2005 r. w Katudze; przez glosowanie™
obrano Vadima Kazakova, glowe Zwiazku Wspolnot Stowianskich [Sajuz Sla-
wianskich Obszczin],
d) rozwazy¢ udziat Rodowego Wiecu Stowianskiego jako podmiotu w kolejnym
Zjezdzie Wszechstowianskim, ktory miat si¢ odby¢ w czerwcu 2005 r.°!

Zasadnicze, merytoryczne wyniki Wiecu ujeto w postaci wnioskow:
1. Odrodzenie Rodowej Wiary Stowianskiej w naszych krajach jest dzi$ oczywi-
stym faktem wymagajacym powaznego przemyslenia.
2. W warunkach globalnej wojny cywilizacyjnej, ideologicznej i informacyjnej
przeciwko naszym narodom Rodzima Wiara stanowi realng alternatywe duchowa
wobec obcych kosmopolitycznych systemow.
3. Przeciwnicy wykorzystuja stare i nowe, coraz bardziej wyrafinowane formy agre-
sji. W sferze duchowej — narzucanie judeochrystianizmu, nasilajaca si¢ ewangeli-
zacja spoteczenstwa, podszywanie si¢ pod etniczne religie sztucznych systemow
i pseudonauk, ktore wiodg ludzi na manowce.
4. W zwigzku z tym uwazamy, ze nalezy postawi¢ pytanie przed organizacjami
obrony prawa o bezprawno$¢ monopolu judeochrystianizmu, wiodacego do zra-
stania si¢ go z panstwem, a takze przymusowej chrystianizacji ludnosci w skali
panstwowej poprzez srodki masowego przekazu, system ksztalcenia od przedszkol-
nego do sredniego.
5. Poniewaz ruch odnowy przybiera dzi$ coraz nowsze, czasami paradoksalne for-
my, polecamy wigc wypracowac bardziej doktadne okreslenie pojecia ,,rodzimo-
wiercza wspolnota”.

¥ Ibidem.
30 Kronika RW, wpis pod data 07-08.08.2004.
U Wyniki Drugiego Rodowego Wiecu Stowianiskiego...
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6. Omowiwszy te teoretyczne i praktyczne wazne zagadnienia, Rodowy Wiec Sto-
wianski przyjat uzna¢ stowianskimi rodzimowierczymi wspdlnotami te, ktore:

a) genetycznie nalezg do ludow stowianskich,

b) szanujg tradycyjne obyczaje stowianskie,

¢) uznajg rodzimowierczy §wiatopoglad,

d) stawig odwiecznych Stowianskich Bogow.

7. Do rodzimej wiary stowianskiej nie nalezg grupy, ktore:

a) genetycznie nie sg Stowianami,

b) odrzucaja wielobostwo,

¢) wyznaja obce religie zar6wno monoteistyczne, jak i politeistyczne,

d) czcza zmyslonych bogow,

e) wymyslaja obrzedy albo dokonuja obrzedow niemajacych zwiazku z dang tra-
dycja narodowa,

f) przedstawiaja siebie jako wyrazicieli nauk jakichkolwiek prorokéw lub wiasnych®.

Szczegolng uwage nalezy zwrdci¢ na punkty 6 i 7, one bowiem okresla-
ja swoistg definicje stowianskiego rodzimowierstwa. Zapis ten zreszta bedzie
miat wielkie znaczenie w spojrzeniu na to zagadnienie w pracach i ostatecznym
uksztattowaniu Statutu Rodowego Wiecu Stowianskiego. Tak wigc w punkcie 6
skomponowano swoisty katalog pozytywny wyznacznikéw rodzimosci wyznania,
a poszczegoblne z nich mozemy tu okresli¢ kolejno jako czynniki: biologiczny, kul-
turowy, etniczno-etyczny, religijny. Powyzsze za§ wzmocniono zapisem negatyw-
nym punktu 7, w ktorym wyszczegolniono cechy, ktore niejako skreslaja z listy
rodzimych religii stowianskich.

Przywotywany dokument zostatl przyjety jednoglosnie przez przedstawicieli
czotowych organizacji rodzimowierczych z czterech krajow stowianskich, co naj-
lepiej za§wiadcza o pojmowaniu same;j istoty rodzimowierstawa przez jego przed-
stawicieli. Przyznac trzeba, ze takie rozwigzania catkowicie pokrywaja si¢ z pogla-
dami gloszonymi przez przedstawicieli polskiej RW, zawezajac mocno rozumienie
pojecia rodzimowierstwa do grona osob, grup badz organizacji, ktore opierajg swoj
$wiatopoglad na ustaleniach wynikajgcych z badan nad tradycyjng kulturg stowian-
ska. Odrzuca si¢ wigc tutaj wiele grup okreslanych jako neopoganskie, a kultywu-
jace np. tradycje nordyckie lub tez grupy, ktore obok bogoéw stowianskich stawiaja
inne postaci oraz dopuszczajg mozliwo$¢ wyznawania innej jeszcze poza rodzimg
religia. Przyjete rozumowanie koresponduje takze z definicjami stosowanymi w ra-
mach WCER, cho¢ oczywiscie w przypadku stowianskim w sposob wezszy™.

Niestety opisywane wcze$niej problemy organizacyjne nie byly jedynymi,
ktorych doswiadezyli uczestnicy Wiecu. Doszto takze do szeregu niespodziewa-
nych zaj$¢, a nawet prowokacji. Proba przeforsowania kolejnego dokumentu przez
nieznanego blizej innym uczestnikom putkownika Diomina zakonczyla si¢ zerwa-
niem obrad przez opuszczajacych sale naczelnika RW oraz przedstawicielkg Ukra-

32 Ibidem.
S 1.D. Gérewicz, Uczestnictwo..., s. 238-239, 241, 243.
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iny Olesje ,,Vedang” Obrevko*. Komunikat o jednoglosnym przyjeciu dokumentu
zostat niezgodnie ze stanem faktycznym wydrukowany w pismie Zwigzku Ofice-
réw Russkij Front i przedrukowany w nastepnym wydaniu pisma ,,Slava!”, ktore
ukazato si¢ w jezyku rosyjskim®. Organizatorzy Wiecu mozliwos¢ przeprowadze-
nia obrad na Bialorusi uznali za zwycigstwo*®, co nabiera szczegdlnego znaczenia
w $wietle sytuacji rodzimowierstwa na Biatorusi.

II Rodowy Wiec Stowianski wywotat duze zainteresowanie i komentowany
byl przez pras¢ rodzimowiercza jeszcze szerzej niz pierwsze spotkanie”’.

Kolejny, III Wiec odbyt si¢ zgodnie z zalozeniem w Kaludze, w §wieto Ja-
ryly 23 kwietnia 2005 r. Swoj przyjazd zapowiedziata rekordowa liczba 82 dele-
gatow, z ktorych przybylo 57 reprezentujacych az 15 gromad/wspolnot z 22 miast
i 4 krajow stowianskich (ponownie Biatorusi, Polski, Rosji, Ukrainy). Migjscem
obrad byta duza sala widowiskowa Miejskiego Domu Kultury. Wiec trwat jeden
dzien. W programie tym razem przewazaly swobodne wystgpienia. Staszko Potrze-
bowski przedstawit referat na temat znaczenia Hymnu 129 X Mandali Rgvedy dla
catego $wiata indoeuropejskich rodzimych wiar®.

Bez glosowania przyjeto uchwate 111 Wiecu. Bylo to odzwierciedlenie me-
tody pracy przyjetej przez Wiec, ktorej sedno stanowi wypracowanie w drodze
dyskusji wersji akceptowalnej przez wszystkich uczestnikow, a nastgpnie zatwier-
dzanie dokumentu przez aklamacje. Metoda ta uznawana jest przez Wiec za odpo-
wiadajaca rodzimej kulturze Stowian i majaca odzwierciedlenie w Zrodtach histo-
rycznych. Powszechng za$§ wola byto zorganizowanie kolejnego wiecu w Polsce™.
Po zakonczeniu obrad wydano trzeci numer rocznika ,,Slava!”, ktory tym razem
ukazat si¢ w wersji dwujezycznej rosyjskiej i ukrainskiej®.

Po konsultacjach naczelnika Potrzebowskiego z przedstawicielami Obwodu
Zachodniopomorskiego Rodzimej Wiary ustalono, ze polska odstona Wiecu bedzie
miala miejsce w Szczecinie podczas $wigta przesilenia letniego, zwanego Noca
Kupaty.

IV Rodowy Wiec Stowianski odbyt si¢ 26 czerwca 2006 r. w sali Osrodka
Kultury Zwigzku Ukraincéw w Polsce 0. w Szczecinie. Delegaci zjechali jednak
kilka dni wczesniej, by wzia¢ udziat w festiwalu ,,Kupata na Zamku” organizowa-
nym przez Druzyne Grodu Trzyglowa i Zamek Ksigzat Pomorskich w Szczeci-
nie®'. Dwudniowy festiwal prezentujacy kulture dawnych Stowian speit rol¢ pro-

3 P. Tutajew, Kak eta byla, ,,Stawa!” 2004, nr 2, s. 4; Kronika RW wpis pod data 07-08.08.2004.

3 W. Diomin, Rezolucija, ,,Stawa!” 2004, nr 2, s. 6.

% K czitatieliu, ,,Slava!”, 2004, nr 2, s. 1.

S"M.in.: W.K. Fiedosov, A. B. Tiszczenko, Rodnoje Slavjanskoje Wiecze, ,,Jar” 2004, nr 2 (5), s. 1-2;
Bujan, Jak Ce widbuwalocja. Naris pro Podowe Slovjanskie Wicze w Bilarusi, ,,Svaroh”, 2005, nr 17-18, s. 7-10;
Uchwala Drugowo Rodowowo Slovianskovo Wicza, ,,Svaroh” 2005, nr 17-18, s. 6.

% Kronika RW, wpis z 23.03.2005.

3 Wywiad ze Staszkiem Potrzebowskim przeprowadzony 25.02.20009.

60 Slava!” 2005, nr 3.

1. D. Gorewicz, Noc Kupaly w Szczecinie, ,,Stawa!” 2006, nr 4; ,,Kupata na Zamku” 2006, folder
informacyjny w archiwum autora.
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gramu artystycznego. Trzeba tez dodac, ze wypetnial opisywane wyzej zatozenia
I Wiecu dotyczace organizowania rodzimowierczych celebracji z udziatem szero-
kiej publicznosci. Po zakonczeniu festiwalu w niedzielg doszto do nieoficjalnego,
cho¢ czesciowo sformalizowanego spotkania delegatow na dziedzincu zamkowym.
Gos¢émi festiwalu oraz uczestnikami nieoficjalnego spotkania byta grupa przedsta-
wicieli Serbow i1 Serbotuzyczan, ktorzy zadeklarowali niemozno$¢ pozostania na
wiasciwych obradach Wiecu.

Celem kolejnego Wiecu bylo oméwienie zagadnien wspodtczesnego ruchu
rodzimowierczego w europejskich, a szczegolnie stowianskich krajach; wymiana
wiadomosci 1 poglebienie wspolpracy z juz znanymi i nowymi zwolennikami tych
samych pogladoéw; uzgodnienie biezacych zadan i wyznaczenie drogi rozwoju ru-
chu rodzimowierczego na rok nastepny; zaznajomienie si¢ z zyciem i dziatalnoscia
polskich rodzimowiercow; ustalenie daty i miejsca kolejnego Wiecu, a takze wy-
bor jego koordynatora®,

Wtasciwe obrady rozpoczely si¢ o godzinie 10.00, a funkcje gospodarza
i prowadzgcego pehit Igor Gorewicz. W tym dniu prezentacje i wyktady prowa-
dzili: Halina Losko, Pawet Tulajew, Stanistaw Potrzebowski, Aleksiej Dziermant
z Biatorusi reprezentujacy Centrum Etnokosmologiczne oraz pismo Druuis (battyj-
scy Krzywicze) jako obserwator; Wiktor Fiedosow (Wielimir) z Sankt Petersburga,
reprezentujacy Zwigzek Wenedow i pismo Jar, dr Zdzistaw Stowinski, dr Mieczy-
staw Cenin; Tomasz Szczepanski, przewodniczacy Stowarzyszenianarzecz Tradycji
i Kultury ,,Niklot”, Dimitrij Bielajew ze Zwigzku Wenedow z Pskowa, publicysta
lokalnej prasy stowianskiej, zawodowo redaktor naczelny lokalnej gazety, a takze
I. Gorewicz. Gosciem specjalnym Wiecu byt Prezydent WCER, Krive Romuvy
z Litwy Jonas Trinkunas wraz z zona Inija®. W ostatnim momencie swoj przyjazd
odwotali przedstawiciele Stowacji, a takze inni reprezentanci Serbotuzyczan®.

Wiec po raz kolejny przyjat uchwale, w ktorej zawarto stwierdzenia:

1. Rodzimowierczy ruch staje si¢ coraz popularniejszy, zwlaszcza wsrdéd mlodziezy: nabie-
ra sity, przylacza si¢ don coraz wigksza liczba dziataczy, co wskazuje na perspektywy i wzrost roli
Prawiary w odrodzeniu kultur narodowych naszych krajow.

2. Aby uprzedzi¢ populistyczne uproszczenia i rozproszenie ,,idei rzuconej w masy”, my,
starsze pokolenie inicjatoréw ruchu rodzimowierczego, musimy zrozumie¢ nasza osobista odpowie-
dzialno$¢ Odrodzenia Rodzimej Wiary Stowian i zachowanie jej naczelnych zasad.

3. W tym celu juz na III Wiecu [...] postanowiono wypracowa¢ Statut Rodowego Wiecu
Stowian, a jego projekt, napisany przez Wolchwyni¢ Zorestawg, rozdano naczelnikom grup sto-
wianskich dla przestudiowania i dopracowania.

4. IV Rodowy Wiec Stowian, po przeanalizowaniu, przeredagowaniu i uzupetnieniu pro-
jektu [...] zatwierdzit go i przyjal jako wiazacy dokument, ktérym Wiec kieruje si¢ w swoich dzia-
faniach.

2 Uchwata 1V Rodowego Wiecu Stowiariskiego, ,,Stawa!” 2006, nr 4, s. 1.

% Protokot obrad IV Rodowego Wiecu Stowianskiego, 26.06.2006 w Szczecinie, dokument w archiwum
autora.

¢ Kronika RW, wpis pod data 26.06.2007.



162 IGOR D. GOREWICZ

5. W ten sposob istota Wiecu jest wypracowana przez Komitet Organizacyjny tradycyjna
koncepcja strukturalno-organizacyjna form dziatalnosci. To pierwszy przypadek wspodtczesnego
dokumentu, opartego na zasadach jednomyslnosci.

6. Zgodnie z przyjetym Statutem Wiec opracowuje wspdlny strategiczny program rozwoju
kultury duchowej Stowianskiej Rodzimej Wiary we wspotczesnych warunkach, a duchowe centra
Rodzimej Wiary podejmuja dziatalno$¢ praktyczna w grupach, zgodnie z tradycjami swoich krajow.

7. Naczelnymi zasadami dziatalno$ci Stowianskiej Wiary sg:

a) wszechstronne badania i zachowanie duchowej Tradycji Przodkéw,

b) sakralny stosunek do Przyrody,

¢) trzezwos$¢ duchowa i zdrowy obraz zycia,

d) organizacja oddolna rodzimych stowianskich gromad w swoich krajach,

e) $wiadome sprzeciwianie si¢ globalnej, obcej, masowej wspakulturze®.

Najistotniejszym punktem spotkania w Szczecinie byta praca nad projektem
Statutu Wiecu, przygotowanym i kolportowanym przez Haling L.ozko. Ostatecz-
nie Statut przyjeto przez aklamacje na mocy uchwaty. Dokument 6w, stwierdzajac
fakt rownolegle zachodzacego procesu odrodzenia Rodzimych Wiar w krajach sto-
wianskich, w punkcie 1. okresla charakter Wiecu jako

obrady duchowych i intelektualnych przywodcoéw ruchu odrodzenia Rodzimych Wiar
w krajach stowianskich:

1.1. W warunkach wzrastajacej globalizacji i wojny informacyjnej Rodzima Wiara Stowian
jako odwieczna religia przodkéw moze by¢ zachowana i rozwinigta tylko w drodze ukierunkowa-
nej na cel, dobrze zorganizowanej i skoordynowanej dziatalno$ci rodzimowierczej elity duchowe;.
Jej pierwszoplanowym zadaniem jest zachowanie, przywrdcenie i rozwinigcie zasad rodzimego
Swiatopogladu, teologii i obrz¢dow Przodkow.

1.2. Rodowy Wiec Stowian to mi¢dzynarodowa Wszechstowianska narada wotchwow, zer-
cow i intelektualistow rodzimej stowianskiej tradycji — Rodzimej Wiary.

1.3. Wiec nie ma charakteru organizacji religijnej ze sformalizowana hierarchiczng struk-
turg administracyjng i pelnomocnictwami prawnymi, gdzie jakie$ kraje moglyby dyktowac albo
narzuca¢ swojg wol¢ innym.

1.4. Wiec obraduje wedtug zasady kregu dyskusyjnego, w ktorym uczestniczacy przedsta-
wiciele stowianskich krajow maja rowne prawa.

1.5. Wiec zwotywany jest corocznie i odbywa si¢ w jednym z krajow stowianskich. Prze-
waznie w tym, z ktdrego zostat wybrany koordynator Wiecu na biezacy rok.

1.6. Dla wymiany do$wiadczen i rozszerzenia wiedzy o Rodzimej Wierze pozadane jest,
aby za kazdym razem byly to inne kraje, wedlug zasady rotacji.

1.7. Dla rozszerzenia kregu wspolpracy Stowian rodzimowiercow Wiec organizuje inne
zjazdy, spotkania, konferencje itp.%.

Glownym statutowym celem Wiecu jest ,,skoordynowanie wysitkow Sto-
wian rodzimowiercow w poznaniu, odrodzeniu i nastgpnie rozwoju rdzennej wiary
przodkdw, to jest naszej wlasnej naturalnej tradycji, naszej kultury etnoreligijnej™’.
Dla jego osiagniecia stawia si¢ szereg zadan szczegolowych, ktore jednoczesnie

% Uchwata 1V Rodowego Wiecu Stowiariskiego..., s. 1.

% Statut Rodowego Wiecu Stowian z 26.06.2006, pkt 1: ,,Okreslenie Rodowego Wiecu Stowian”, ,,Sta-
wa!” 2006, nr 4, s. 2, [on-line:] http://rodzimawiara.ovh.org/_rodoved/rodoved06.htm.

7 Ibidem, pkt 2: ,,Cele i zadania Wiecu”, s. 2.
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sktadaja si¢ na bardzo czytelna wizje wspodlczesnego rodzimowierstwa stowian-
skiego widziang oczyma glownych jego animatorow. Dlatego tez warto przytoczy¢
je w catosci:

2.2 Majac na uwadze rozwoj stowianskiej Rodzimej Wiary, jej okresowe odnowy, we
wspolczesnych warunkach niezbednym jest podnosi¢ na nowy poziom teologiczny dawna wiedzg,
nie tylko nasladowa¢ dziedzictwo przodkow, ale i przywracaé zniszczone obcymi religiami, nie-
gdy$ spdjne, system $wiatopogladowy i obrzgdowos$¢ Stowian.

2.3. Jako ze religia powstawala naturalnie i doskonalita si¢ w krggu wotchwow, zercow,
filozofow i teologéw $wiata stowianskiego, Wiec umozliwia wymian¢ wiedzy i doswiadczen po-
miedzy przedstawicielami nowego pokolenia stanu duchownego.

2.4. Wiec dazy do zachowania rdzennego §wiatopogladu stowianskiego i praktyki obrzgdo-
wej, opartych na wielobdstwie, szacunku dla praw przyrody, pamigci genetycznej, rodzimej logice
i etyce, tradycyjnej moralnosci, utwierdzenia zdrowego stylu zycia i $wiadomosci ekologiczne;.

2.5. W warunkach réznorodnosci etnicznej i wyznaniowej $wiata Wiec realizuje swoje le-
galne prawo do wspierania stowianskich wspolnot i organizacji. Umozliwiaja to prawa panstwowe
i migdzynarodowe normy prawne.

2.6. W mysl tych praw Wiec ma prawo do szerokiego rozprzestrzeniania informacji o Ro-
dzimej Wierze w formie ksiazek, periodykow, wyspecjalizowanych sklepéw i magazynow, stron
internetowych, sprawowania obrzgdow, przeprowadzania konferencji naukowych i teologicznych
oraz innych form dzialalno$ci.

2.7. Dla pelnego wypehienia potrzeb religijnych Stowianie rodzimowiercy powinni zabie-
gac o prawne uznanie ich jako wyznanie w swoich krajach, zaktadanie szk6t Rodzimej Wiary oraz
wyzszych uczelni ksztalcacych wolchwow i zercow, budowanie $wiatyn rodzimych wiar.

2.8. Rodzimowiercy moga naleze¢ do organizacji spolecznych i politycznych i by¢ pra-
cownikami instytucji panstwowych. Jednak nasz ruch nie wiaze si¢ z zadna partig albo strukturami
panstwowymi, a przedstawia sobg samodzielne zjawisko religijne i kulturowe®®.

Statut ustanawia takze, iz Wiec skupia ,,w jednym duchowym i intelektual-
nym kregu” przedstawicieli stowianskich wspdlnot rodzimowierczych, szczegol-
nie wymieniajac wolchwow, zercow, intelektualistow i dziataczy Rodzimej Wia-
ry, ktorzy zostali delegowani przez istniejagce wspolnoty, zwigzki religijne i inne
osrodki duchowe. Powtorzono takze definicje rodzimowierstwa przyjeta przez
uchwate II Wiecu w Kobryniu.

Nieco inaczej tu sformutowany katalog niezbednych wyznacznikéw ,,do-
puszcza do uczestnictwa w Wiecu tych, ktorzy:

a) naleza do rodu stowianskiego,

b) uznaja za naczelny Rodzimy §wiatopoglad,
c) stawig stowianskich bogow;

d) czcza tradycyjne stowianskie obrzedy”®.

Whisanie powyzszej definicji w oficjalny statut Wiecu jeszcze bardziej
wzmacnia jej wigzacy charakter, o ktorym mowiliSmy wczesniej. Stata si¢ ona bo-
wiem nie tylko opinig akceptowana powszechnie przez glowne osrodki rodzimo-
wiercze w roznych krajach stowianskich, ale zapisem wewngtrznego prawa przy-

8 Ibidem.
 Ibidem, pkt 5: ,,Uczestnicy Rodowego Wiecu Stowian”.
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jetego przez jedyng migdzynarodowg strukture stowianskiego rodzimowierstwa,
ktora podpisaty takze nieobecni w Szczecinie przedstawiciele grup z Serbii, Bia-
forusi i Butgarii.

W stwierdzeniach szczecinskiej uchwaty oraz postanowieniach statutu wi-
da¢, jaki postep w swych pracach poczynit Wiec na kolejnych konferencjach. Pier-
wotnie skupiajgc si¢ na rozpoznawaniu otaczajacej rzeczywistosci i wypracowaniu
podstawowych poje¢, przeszedt do formutowania postulatéw, a w koncu do defi-
niowania wlasnej roli w interesujgcych jego uczestnikow procesach kulturowych.
Obrady szczecinskie wraz z przyjeciem statutu byly juz natomiast przejawem ko-
lejnego stopnia zaawansowania idei Wiecu jako ciata majacego za zadanie wy-
pracowanie strategii, a nawet technik dziatania — i to w skali ogolnostowianskiej
— zmierzajacych do wzmocnienia pozycji Rodzimej Wiary.

Podczas obrad IV Wiec na nowego koordynatora wybral Zdzistawa Sowin-
skiego, za$ na kraj kolejnego spotkania wyznaczono Serbie¢. Stato to w sprzecz-
nosci z zatozeniem, iz kazdorazowo wybierany koordynator powinien pochodzi¢
z miejsca nastepnego Wiecu.

Wieczorem uczestnicy Wiecu wzigli udziat w obrzgdzie Nocy Kupaly cele-
browanym przez zachodniopomorski oddziat RW. Drugiego dnia przedstawiciele
Polski, Rosji 1 Ukrainy udali si¢ do Wolina, uznawanego za miejsce szczegdlnie
wazne dla wiary Stowian zachodnich, przez znajdujacy si¢ tam, udokumentowany
w zrodtach historycznych i archeologicznych, osrodek kultu, umocniony nowozyt-
ng tradycja tego miejsca. Na Wzgorzu Wisielcow odprawiono obrzed dzigkczynny,
a za symboliczny przejaw jednosci rodzimej wiary uznano odwiedzenie pomnika
Trzyglowa (zwigzanego z symbolika liczby 3) przez przedstawicieli trzech naro-
déw stowianskich™.

Polska Rodzima Wiara dzigki organizacji Wiecu, poza do$wiadczeniem or-
ganizacyjnym, zyskala szereg korzysci dla swej dziatalnosci. W kolejnym, ukra-
inskim wydaniu ,,Slavy!” poza doniesieniami i materialami z obrad w Szczecinie
pojawity si¢ takze omowienia srodowiska polskiej Rodzimej Wiary, tradycji, do
ktorej si¢ odwotuje, a takze historii jej odrodzenia trwajacej od XIX w.”! Ponadto dla
upowszechnienia wynikow prac Wiecu wydano pierwszy w wersji polskiej numer
pisma ,,Stawa! Zwiastun Rodowego Wiecu Stowian”, opatrzony ogoélnostowian-
skim numerem 4. Zgodnie z przeznaczeniem zawarto w nim materiaty z konferencji
—uchwalg i statut, czes¢ referatow wygloszonych podczas obrad, a takze reportaz
z obchodow Nocy Kupatly oraz szereg informacji o dziatalnosci rodzimowierczej’™.

V Rodowy Wiec Stowian odbyt si¢ w Belgradzie w Serbii z udziatem przed-
stawicieli 13 wspodlnot stowianskich z o§miu krajow: Bulgarii, Polski, Rosji, Serbii
(oérodek informacyjny Svevland), Stowacji (Kruh Peruna), Stowenii (Zupa Sveto-
vid), Ukrainy i Stanow Zjednoczonych (wychodzstwo rosyjskie). Przygotowanie

70 Zoreslava i Bujan, Wicze w Gradi Triglava, ,,Slava!” 2006, nr 4, s. 4-5.
" Slava! Wisnik Rodowowo Sloviansowo Wicza” 2006, nr 4, passim.
7 Ibidem.
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Wiecu pod wzglgdem merytorycznym koordynowat Zdzistaw Stowinski, zas przy-
gotowaniem technicznym zajeta si¢ Serbka Aleksandra Marynkowi¢-Obrovski’.

Celem zwotania V Wiecu bytlo:

a) przyjecie nowych uczestnikow Wiecu,

b) omoéwienie obecnego stanu i specyfiki rodzimowierczych ruchow stowianskich
w Swiecie,

¢) wymiana informacji i podzielenie si¢ dorobkiem mig¢dzy uczestnikami rodzimo-
wiercami oraz przygotowanie wspolpracy ze znanymi nam cztonkami i zwolenni-
kami poznanymi podczas migdzynarodowej Konferencji o stowianskim dziedzi-
ctwie w Belgradzie 8-9 wrzesnia 2007,

d) ustalenie dalszych zadan i przyjecie nowych postaci wspolpracy Stowian, nakre-
$lenie planow i kierunkdéw rozwoju rodzimowierstwa,

€) zaznajomienie si¢ z zyciem i dziatalno$cig serbskich rodzimowiercow,

) wybranie koordynatora Rodowego Wiecu Stowian na nastepny rok,

g) uzgodnienie miejsca i czasu nastgpnego Wiecu™.

Delegacja polska zglosita wiele ciekawych postulatow. Owczesny koordy-
nator Zdzistaw Stowinski w trakcie prac przygotowawczych wysunal propozycje
uzupehienia statutu o zapis ustanawiajacy poszczegolne delegacje przedstawiciel-
stwami swoich krajow. W sytuacji gdy z jednego kraju przybywaja przedstawiciele
kilku wspolnot, powinni oni wystepowac jako reprezentacja narodowa/krajowa.
Przewodnictwo delegacji za$ obejmuje ten przedstawiciel wspolnoty, ktéry jako
pierwszy ze swego kraju przylaczyt si¢ do Wiecu. Istotne jest tez doprecyzowanie, iz
w Wiecu moga bra¢ udzial nie tylko wspolnoty czysto religijne, ale takze np. orga-
nizacje kulturalne, wypetniajace jednak wymogi przedstawione w statucie. Propo-
zycje przyjeto przez aklamacje’. Naczelnik RW Staszko Potrzebowski przedtozyt
natomiast projekt opracowania przez rodzimowiercOw w poszczegdlnych krajach
map $wigtych miejsc Stowian, w celu pdzniejszej wymiany i publikacji’®. Osta-
tecznie Wiec przyjal nastgpujace ,,ustalenia i postanowienia organizacyjne:

1. Rodzimowierczy ruch Stowian stat si¢ juz dziejowa rzeczywistoscia. Co roku dotaczaja
don nowi uczestnicy w coraz wigkszej liczbie. Moze to $wiadczy¢ jedynie o rosnacej popularno$ci
tego ruchu wsrdd swiadomych narodowego dziedzictwa rodakow. Niemniej jednak napotykamy
niekiedy sprzeciw i bezwlad ze strony oficjalnych stuzb panstwowych i mediow.

2. Rodowy Wiec Stowian bedzie nadal w swojej dziatalnosci kierowac si¢ Statutem przy-
jetym na IV Wiecu w Szczecinie i uzupetnionym na V Wiecu w Belgradzie. Jego podstawa jest
tradycyjna strukturalno-organizacyjna koncepcja formy dziatalno$ci na zasadach aryowedyjskiej
hierarchii spoteczne;.

3 Staszko, Pigty Rodowy Wiec Stowian i Konferencja o dziedzictwie Stowian, komunikat Naczelnika
RW [b.d.], archiwum autora.

" Projekt Uchwaly Pigtego Rodowego Wiecu Stowian, ,,Stawa!” 2007, nr 5, s. 2.
> Wywiad ze Zdzistawem Stowinskim przeprowadzony 25.02.2009.
7 Wywiad ze Staszkiem Potrzebowskim przeprowadzony 25.02.2009.
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3. Rodowy Wiec Stowian powinien sta¢ si¢ ogniskiem rodzacych si¢ koncepcji idei od-
rodzenia wtasnych stowianskich wartoéci. Narodowe osrodki Ruchu urzeczywistniaja praktyczna
dziatalno$¢ na swoim terenie, zgodnie ze swoimi tradycjami narodowymi.

4. Swiadomi osobistej odpowiedzialnoéci za los odrodzenia rodzimej stowiafiskiej wiary
i ochrony jej podstawowych zasad i celow, jak rowniez gotowi do zapobiezenia profanacji (uprosz-
czen i wyzucia z treSci) idei odrodzenia rodzimej wiary i jej wlasciwego rozwoju. Stanowczo
twierdzimy, ze Rodowy Wiec Stowian w Zzaden sposob nie moze by¢ stawiany w jednym szeregu
z takimi neopoganskimi ruchami typu New Age, jak: Starowiery Inglingi w Rosji, Rodowe Sied-
lisko Rodzimej Prawostawnej Wiary i Runwira na Ukrainie, teozoficzna sekta Piotra Dnowa Biate
Bractwo w Bulgarii, Rodzimy (uprz. Autochtoniczny) Kosciét Polski w Polsce, Slowenski Krug
w Serbii Maje Mandicia. Te ruchy wytwarzaja i wykorzystuja wspotczesne mity, ktore sg jednak
dalekie od prawdziwej etnicznej tradycji Stowian, majgc przy tym globalistyczny charakter’”.

Po raz kolejny wida¢ wige tutaj troske liderow ruchu rodzimowierczego
o oblicze Rodzimej Wiary i jej odbior spoteczny. Troska ta przejawia si¢ chociazby
w probach czgsciowego usystematyzowania i skierowania na wlasciwe tory zywio-
fowego i coraz szerszego zjawiska powrotu do religii etnicznej. Wyrazna jest tez
obawa Wiecu o niewlasciwe interpretowanie stowianskiej religii, a nawet szkodliwe
Iaczenie jej z innymi systemami. Posunigto si¢ tu zdecydowanie dalej niz do dotych-
czasowego katalogowania wyznacznikéw rodzimowierstwa, a nawet przedstawiania
cech dyskwalifikujacych wyznanie jako rodzime. Tym razem bowiem wymieniono
konkretne organizacje, ktore w poszczegolnych krajach rozpatrywane sg czgsto jako
rodzimowiercze, a jednoczesnie nie majg — zdaniem uczestnikow Wiecu — cech, kto-
re pozwalalyby traktowa¢ ich wyznanie jako rodzime czy etniczne.

W cze$ci organizacyjnej postanowiono:

1. Zbada¢ strategiczny program rozwoju duchowej kultury Stowian i Rodzimej Wiary we
wspotczesnych warunkach, tak jak go przedstawili Glowa Zjednoczenia Rodzimowiercow Ukrainy
Halina Lozko — Wolchwynia Zorestawa oraz koordynator Wiecu Zdzistaw Stowinski. Podja¢ nad
nimi merytoryczna dyskusjg, ktora winna doprowadzi¢ do konsensusu mozliwego do przyjecia
przez uczestnikow nastepnego Wiecu.

2. Zleci¢ cztonkom Organizacyjnego Komitetu wydanie 5. zwiastuna ,,Stawa!” z materiatami
V Rodowego Wiecu Stowian w ich jezykach.

3. Dokona¢ restrukturyzacji portalu Rodowed, tak aby kazdy kraj prowadzit swoja strone
we wlasnym jezyku (na wiasng odpowiedzialno$é).

4. Zaleci¢ do publikacji apel V Rodowego Wiecu Stowian do Prezydenta i Rzadu Ukrainy
odnosnie do wydarzen 19 sierpnia 2007 — ostrzelania rodzimowiercow ze Zjednoczenia Rodzimo-
wiercow Ukrainy obok muzeum historii Ukrainy (kapiszcze Swaroga).

5. Wzmocni¢ i rozszerzy¢ konstruktywne zwiazki z rodzimowiercami dalszych stowian-
skich panstw. Wiaczy¢ ich do uczestnictwa w pracach i dziataniach Wiecu.

Sa. Podjaé prace nad stworzeniem wspoélnej pisowni Stowian. Stworzy¢ mape Swigtych
miejsc Stowianszczyzny. Zwrocic si¢ do Rady Europy z programem zachowania i ochrony narodo-
wego dziedzictwa Srodkowowschodniej Europy.

6. Zaplanowac¢ odbycie nastepnego VI Wiecu w 2008 roku w miescie Ruse w Bulgarii.

" Projekt Uchwaly Pigtego Rodowego Wiecu Stowian, ,,Stawa!” 2007, nr 5, s. 2.
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7. Wyznaczyé Antona Raczewa z Bulgarii (wspolnota Duto) koordynatorem Rodowego
Wiecu Stowian na nast¢gpny rok. Powierzy¢ jemu przygotowanie i przeprowadzenie VI Wiecu na
poczatku sierpnia 2008 z udziatem pozostatych cztonkéw Organizacyjnego Komitetu’.

Na uwage zasluguje m.in. punkt 5a. postulujacy utworzenie wspolnego
pisma stowianskiego, co zdecydowanie wykracza poza wczesniejsza wizje Wie-
cu jako ciata skupiajacego delegacje krajowe wzajemnie informujace si¢ o swych
dziataniach opartych o kulture narodowa. Mozna to odczytywacé jednak takze jako
kolejny etap zblizenia poszczegolnych narodéow stowianskich na gruncie wspdlne;j
religii etnicznej, co bylo jednym z pierwotnych zalozen Wiecu. W tym samym
punkcie przyjeto takze wczesniej opisywang propozycje S. Potrzebowskiego doty-
czacg mapy $wietych miejsc Stowianszczyzny.

Innym przyktadem pozytywnego wspolnego dziatania Wiecu jest przy-
jecie apelu do prezydenta i rzadu Ukrainy w sprawie napasci na ukrainskich ro-
dzimowiercéw 19 sierpnia 2007 1.”° i tamania ich prawa do wolnoséci wyznania.
W apelu, ktory w imieniu Wiecu podpisat koordynator Zdzistaw Stowinski, uznano
wydarzenia z Kijowa ,,za zamierzong prowokacje¢ siejaca nienawi$¢ i wrogos$¢ wsrod
stowianskich narod6w” oraz wyrazono nadzieje, ze zarowno prezydent, jak i rzad
odpowiednio zareaguja na famanie prawa i podejmg odpowiednie kroki.

Wyrazajac swoj stosunek do wydarzen,

powotano si¢ na szereg regulacji migdzynarodowych:

1. Niedopuszczalne jest, aby dokonywano zorganizowanego napadu na spokojnych obywa-
teli 1 dzieci, ktorzy przybyli na dawne, przez Stowian u§wigcone miejsce kultu w celu spetnienia
obrzedow religijnych, uzywajac broni palnej oraz stosujac krwawa przemoc.

Takie zachowanie stanowi naruszenie wszystkich obecnie obowigzujacych zasad miedzy-
narodowego prawa. Powszechna deklaracja praw cztowicka stwierdza w art. 18 wyraznie ,,Kazdy
cztowiek ma prawo wolno$ci mysli, sumienia i wyznania; prawo to obejmuje swobod¢ wyznania
lub wiary oraz swobod¢ gloszenia swojego wyznania lub wiary, badZ indywidualnie, badz we-
spot z innymi ludzmi, publicznie i prywatnie, poprzez nauczanie, praktykowanie, uprawianie kultu
i przestrzeganie obyczajow”.

2. Za niedopuszczalne uwazamy tez przetrzymywanie w areszcie rannego rodzimowiercy
Artema Brezhina bez przedstawienia jemu zarzutu. Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych stwier-
dza za§ w art. 9 p. 112 ,,Kazdy ma prawo do wolnosci i bezpieczenstwa osobistego. Nikt nie moze
by¢ samowolnie aresztowany lub zatrzymany. Nikt nie moze by¢ pozbawiony wolnosci inaczej,
jak tylko na zasadach i w trybie ustalonym przez ustawe. Osobg aresztowang nalezy poinformowac
w chwili aresztowania o przyczynach aresztowania i w krotkim czasie powiadomi¢ o wysuwanych
przeciwko niej zarzutach”.

3. Potgpiamy postgpowanie duchownych Ukrainskiej Prawostawnej Cerkwi Moskiewskie-
go Patriarchatu i najetych przez nich uzbrojonych napastnikéw. Ich wspolne dziatanie byto wymie-
rzone w narodowa godno$¢ ukrainskich rodzimowiercow oraz sieje religijna nienawis¢ i zniestawia
starodawng stowianska religig.

8 Ibidem.

7 Opis wydarzen zob.: W. Bas, FSB Moskowskowo Patriarchatu, ,,Svaroh” 2007, nr 21, s. 41-42;
H. Lozko, Prowokacija Moskowskowo Ptriarchatu w cerci Ukraini, ,,Svaroh” 2007, nr 21, s. 43-44; eadem,
Zajawa Gienieralnomu Prokuroru Ukraini, Golowi SBU, ,,Svaroh” 2007, nr 21, s. 44-46.
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Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych ONZ stanowi w art. 20, pkt. 2 ,,Popieranie
w jakikolwiek sposob nienawisci narodowej, rasowe;j lub religijnej stanowigce podzeganie do dys-
kryminacji, wrogosci lub gwaltu, powinno by¢ ustawowo zakazane”.

4. Zgodnie z rezolucja 50/150 (Zwalczanie zniewazania religii) przyje¢ta przez Ogodlne
Zgromadzenie ONZ, uwazamy, ze nieprawdziwe oswiadczenia Ukrainskiej Kijowskiej Parafii Mo-
skiewskiego Patriarchatu przekazane przez srodki masowego przekazu i ukazywanie zwolennikow
narodowej rodzime;j religii Kijowskiej Rusi spoteczenstwu w negatywnym s$wietle stanowia przy-
czyng spotecznej dysharmonii i prowadza do naruszania praw cztowieka.

Takie ksztattowanie negatywnych stereotypow jest przejawem nietolerancji wobec in-
nych religii oraz dyskryminacji ich wyznawcow. Zorganizowana grupa uzbrojonych napastnikow
wszczynajaca burdy przy kaplicy Ukrainskiej Prawostawnej Cerkwi Moskiewskiego Patriarchatu
w istocie stanowi ,,ekstremistyczng organizacje ukierunkowang na zniewazanie religii, zwtaszcza
jesli ja popierajg wtadze”; por. rezolucja 56/6, pkt 5%,

Tym samym Rodowy Wiec Stowian, po raz pierwszy jako organizacja, wy-
stapit do wiladz centralnych ktéregos$ z panstw pochodzenia na gruncie prawa mig-
dzynarodowego, domagajac si¢ poszanowania wlasnego wyznania, wypetniajac
jednoczesnie role i cele statutowe dziatalnosci.

Roéwnolegle z obradami V Wiecu trwata konferencja pt. ,,O stowianskie dzie-
dzictwo”, w ktorej udziat wzigto ponad 100 przedstawicieli z 10 krajow. Uczestnicy
Wiecu wzigli liczny i aktywny udzial w drugim dniu konferencji. Na konferencje¢
te przestano 39 referatdw w szeSciu jezykach, ktore opublikowano w tomie Sunce
— staryszyna slowenskog naroda®', w ktorym znalazty si¢ takze wystapienia Stasz-
ka Potrzebowskiego® i Zdzistawa Sowinskiego® przygotowane na Wiec.

Zgodnie z zatozeniami po zakonczeniu Wiecu wydano kolejny polski numer
biuletynu ,,Stawa!”, w ktorym poza publikacja materialow z V Wiecu w Belgradzie,
znalazlo si¢ takze miejsce dla tekstow z dziedziny filozofii rodzimowierczej™.

Obrady planowane na rok 2008 w butgarskim Ruse na skutek zawirowan
organizacyjnych nie doszty do skutku. W ich miejsce odbyto si¢ zastgpcze dwu-
stronne spotkanie butgarsko-rosyjskie. W zwigzku z tym Komitet Organizacyjny
postanowit przychyli¢ si¢ do propozycji, by kolejny Wiec zwota¢ w Stowenii. Za-
planowano go na sierpien 2009 r., i postanowiono polaczy¢ z konferencjg poswie-
cong stowianskiemu bogu Trzygtowowi/Triglavovi®.

8 Koordynator V Rodowego Wiecu Stowian, Apel do Pana Prezydenta oraz Rzqdu Ukrainy, ,,Stawa!”
2007, nr 5, s. 3.

81 Kronika RW, wpis pod data 08-09.09.2007; Staszko, Pigty Rodowy Wiec Stowian i Konferencja
o Stowianskie Dziedzictwo, ,Stawa!” 2007, nr 5, s. 1.

82S. Potrzebowski, Odzyskanie jednosci pochodzenia i wiary Stowian, przedruk w ,,Stawa!” 2007,
nr5,s. 4-5.

8 Z. Stowinski, Miejsce religii w systemie kulturowym, przedruk w ,,Stawa!” 2007, nr 5, s. 4-5.

8 Stawa!” 2007, nr 5, passim.

8 Taka sama nazwe nosi najwyzszy szczyt w Alpach Julijskich na Stowenii, jest symbolem tego kra-
ju, jego wizerunek znajduje si¢ jednoczesnie w herbie i na fladze Republiki Stowenii, wg niektorych z wersji
stowianskich mitéw kosmogonicznych gora Triglav byta pierwsza ziemia, ktora wytonita si¢ z Praoceanu. Stad
wielkie znaczenie symboliczne tej gory dla $wiata stowianskiego.



