Krakowskie
Studia
Miedzynarodowe

—
)
=

—

—

=

a\]

2

=

N

>

Jerzy Zdanowski

MNIEJSZOSCI ETNICZNO-RELIGIJNE
BLISKIEGO WSCHODU: STRATEGIE PRZETRWANIA W XX W.

Wprowadzenie

Bliski Wschaod jest w powszechnym rozumieniu muzutmanski, ale obok muzutma-
now w regionie mieszkali, i mieszkaja nadal, wyznawcy judaizmu, chrzes$cijanstwa
oraz innych religii. Region jest jeszcze bardziej zroznicowany z punktu widzenia
etnicznego. Wprawdzie Arabowie na obszarze od Maroka po Afganistan stano-
wia wigkszo$¢, ale mieszkafcami tego regionu sa takze Iranczycy, Turcy, Zydzi,
Kurdowie, Berberzy, Turkmeni, Beludzowie, Tadzycy, Asyryjczycy, Ormianie,
Grecy. W czasach imperium Osmanow (1517-1918) muzutmanska i niemuzut-
manska ludnos¢ Bliskiego Wschodu byta zorganizowana w millety (z arab. milla,
dost. wspdlnota religijnych) — potautonomiczne wspolnoty, samorzadne z punktu
widzenia prawa i religii. Podstawa porzadku i zréznicowania spotecznego przede
wszystkim byta wiara. Po rozpadzie imperium sytuacja w tym wzgledzie ulegta
zasadniczej zmianie: narodzily si¢ nowe panstwa, ktorych elity wladzy reprezen-
towaty wigkszo$¢ religijno-etniczna, a dla legitymizowania swojego przywodztwa
zaczety odwolywac si¢ do ideologii narodowych. W samych mniejszosciach row-
niez dojrzewata mys$l o podkreslaniu odrgbnosci — teraz nie tylko religijnej, ale
takze etniczno-narodowej. Proces ten postepowat od czasow europejskiego Oswie-
cenia, ktorego idee przenikaty na Bliski Wschod. W nowej sytuacji obydwie strony
zaczely tworzy¢ nowy uktad wzajemnych stosunkow, a mniejszosci religijno-et-
niczne musialy wypracowac nowe strategie funkcjonowania w spoleczenstwach
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zdominowanych przez muzulmanow. Wybitny historyk brytyjski Malcolm Yapp
uwaza, ze mozna mowic o trzech strategiach zachowania tozsamosci kulturowe;j
przez mniejszosci religijno-etniczne w XX w.: politycznym kwietyzmie i pod-
trzymywaniu tozsamosci w sposob nie rzucajacy si¢ w oczy, tworzeniu nowych
ponadwspolnotowych tozsamosci, ktore miaty odsuna¢ kwesti¢ przynaleznosci
etniczno-religijnej na dalszy plan oraz — o probie zbudowania wlasnego panstwa,
w ktérym mniejszos¢ stawataby si¢ wickszo$cia i moglaby podtrzymywac swoja
tozsamos¢ bez zadnych ograniczen'. Ktore z tych trzech strategii okazaty sig¢ naj-
bardziej skuteczne z punktu widzenia interes6w mniejszosciowych wspolnot?

Millety — ochrona czy dyskryminacja?

Na przetomie XIX i XX w. ludno$¢ niemuzutmanska stanowita ok. 25% miesz-
kafncoéw imperium osmanskiego®. Byli to gtéwnie chrzescijanie i Zydzi. System
milletow byt dla wladz wygodna forma zarzadzania panstwem, a dla niemuzut-
manskiej ludnos$ci stwarzal mozliwos¢ zachowania odrgbnosci kulturowej oraz
autonomii w sprawach religii i wspolnotowego (religijnego) prawa. Réwniez spo-
feczno$¢ muzulmanska byta taka wspodlnota i funkcjonowata w oparciu o swoje
wyznaniowe prawo. Liczne odtamy w islamie — szyici, alawici, Druzowie, jezydzi
i inni, nie mieli przy tym specjalnego statusu i byli traktowani przez wtadze jako
cz¢$¢ wspolnoty muzutmanskiej, mimo ze niektore z nich byty traktowane przez
islam ortodoksyjny jako heretyckie®. System milletow miatl wazna legitymizacje
religijna: chrzedcijanie i Zydzi byli uznawani przez islam za ,,Ludzi Ksiegi” i jako
tacy byli okres$lani mianem zimmi, czyli wyznawcy religii chronionych. Tradycje te
wiazano z postgpowaniem Proroka Mahometa w czasie podbojow w Arabii. Swo-
im przeciwnikom dawat on mianowicie przed bitwom trzy mozliwosci: mogli albo
przyjac islam, albo pozosta¢ przy swojej wierze i ptaci¢ podatek, albo walczy¢.
Tradycja ta mowi, ze Zydzi z Chajbaru w Arabii wybrali druga mozliwos¢ i byli
odtad chronieni przez muzutmanow. Pozniej do tych, ktorzy byli pod ochrong is-
lamu, zaczgto wlaczaé takze chrzescijan, Sikhow, zoroastrian i mandejczykow. Od
ludnosci chronionej przed prze§ladowaniami oczekiwano catkowitego podporzad-
kowania si¢ wigkszo$ci muzutmanskiej, ptacenia specjalnego podatku (dzizja) oraz
powstrzymywania od publicznego okazywania swojej wiary w formie procesji
i ceremonii liturgicznych. W praktyce bylo tak, ze dopoki chrzescijanie, Druzowie
i Zydzi respektowali prawo muzutmanskie i placili podatki, nie byli poddawani
represjom i mogli Zy¢ swobodnie obok wspdlnoty muzutmanskiej. Zycie wspol-
notowe byto regulowane przez ich wspolnotowe prawo i zasada ta dotyczyla sfe-

! Zob.: M. E. Yapp, The Near East since the First World War. A History to 1955, London 1996, s. 7-10.

2 Chrzescijanie mieszkali glownie na Batkanach. W Anatolii, Iranie i arabskim Bliskim Wschodzie
stanowili ok. 3—4% populacji, podczas gdy Zydzi 1%; ibidem, s. 7.

3 Zob.: U. Makdisi, Ottoman Orientalism, ,,The American Historical Review” 2002, No. 107, s. 768-796.
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ry malzenstw, rozwodéw, dziedziczenia majatku oraz innych spraw rodzinnych.
W sprawach karnych oraz spornych, w ktorych strona byli muzutmanie, zimmi pod-
legali prawu muzutmanskiemu®.

Ludno$¢ imperium osmanskiego byla wigc podzielona na wspdlnoty ze
wzgledu na wyznawang wiarg, a nie narodowos$¢ lub jezyk. W ten sposob, na przy-
ktad, wspdlnota muzulmanska obejmowata Turkow, Arabow, Albanczykow, Bo-
$niakéw, Kurdow i Czeczenow, a zydowska — zarowno Sefardyjczykow, a wige
potomkéw uchodzcéw z Hiszpanii i Portugalii, jak i Zydéw pochodzenia orien-
talnego. Z kolei wspolnota chrzesécijanska skupiata Koptow oraz chrzescijan pra-
wostawnych, wérdd ktorych byli Grecy, Serbowie i Bulgarzy na Batkanach, ale
takze Arabowie w Palestynie i Syrii. Jesli nawet na jakich$ obszarach dominowaly
okreslone grupy etniczne, to — po pierwsze — obok nich mieszkaty inne etnosy,
a— po drugie — grupy te czgsto nie byty jednorodne z punktu widzenia wyznawanej
religii. W Palestynie dominowali Arabowie, ale byli tam takze Zydzi i Turcy. Sami
Arabowie wyznawali islam, ale czg$¢ z nich — chrzeScijanstwo. Jeszcze wigksze
zréznicowanie wystgpowato na Batkanach. W Albanii, np. zyli gtéwnie Alban-
czycy, ale jesli wigkszo$¢ z nich byta muzutmanami, to jednak czgs¢ wyznawata
chrzescijanstwo i nalezata do Kosciota katolickiego albo prawostawnego’.

Z punktu widzenia pochodzenia etnicznego i wyznawanej religii, zroznico-
wane byty zarowno cate regiony, jak i wielkie miasta i mate miejscowosci, a takze
poszczegolne wioski. W Stambule pod koniec ery osmanskiej 56% ludnosci byto
muzutmanami, 22% Grekami, 15% Ormianami, a 4% Zydami®. System milletow
pozwalat wladzom na sprawne administrowanie panstwem. Witadze panstwowe
zajmowaly si¢ podatkami i bezpieczenstwem, a wspolnoty — szkolnictwem, eduka-
cja, sadownictwem i codziennym zyciem swoich cztonkoéw. Poniewaz nauczanie
w szkotach wspdlnotowych prowadzono w jezykach etnicznych, system milletow
sprzyjal kultywowaniu etnicznej kultury i tozsamos$ci. Kazda ze wspodlnot utrzy-
mywata wlasne instytucje charytatywne, zaktadata fundacje oswiatowe, zajmo-
wala si¢ opieka zdrowotna, dbala o moralno$¢ i poprawnos¢ polityczna swoich
czlonkow. Wspolnoty miaty swoich przywodcow, ktorzy byli posrednikami z kon-
taktach z wladzami panstwa; mogly tez zbiera¢ od swoich cztonkoéw podatki na
cele stuzace podtrzymaniu integralno$ci kulturowe;j’.

Ocena systemu milletow z punktu widzenia ochrony interesow poszczego6l-
nych wspolnot etniczno-religijnych w literaturze przedmiotu nie jest jednoznacz-
na. W jednych opracowaniach podkresla si¢ jego pozytywna strong, wskazujac

* D. Quataert, The Ottoman Empire, 1700-1922, Cambridge 2000, s. 173; aspekty religijne systemu
wspolnotowego omawia szerzej: G. Kramer, Moving Out of Place: Minorities in the Middle Eastern Urban Societ-
ies, 1800—1914, [w:] The Urban Social History of the Middle East 1750-1950, red. P. Sluglett, Syracuse NY 2008,
s. 186-188; zob. takze: Minorities in the Ottoman Empire, red. M. Greene, Princeton 2005.

3 J. McCarthy, The Ottoman People and the End of Empire, London 2001, s. 3-5.

¢ D. Chatty, Displacement and Dispossession in the Modern Middle East, Oxford 2010, s. 46.

" A. Levy, Christians, Jews and Muslims in the Ottoman Empire: Lessons for Contemporary Existence,
Waltham 2000, s. 2.
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na to, ze millety gwarantowaly poszczegoélnych grupom etniczno-wyznaniowym
bezpieczenstwo 1 mozliwos¢ kultywowania tradycji kulturowej. J. Beinin pisat
w odniesieniu do Egiptu i sytuacji Zydow w tym kraju, ze na poczatku XX w.
system wspolnotowy funkcjonowat w Egipcie bardzo sprawnie, zapewniajac jed-
nostkom ochrong, a calej wspolnocie — ciaglos¢ tozsamosci zydowskiej. Stosunki
migdzy Zydami, muzutmanami i chrze$cijanami cechowala tolerancja, wspolnoto-
wa autonomia i symbioza. Zydzi i chrze$cijanie mogli awansowaé na wysokie sta-
nowiska polityczne 1 gospodarcze, jakkolwiek te najwyzsze, zwlaszcza w wojsku
i polityce, byty zastrzezone dla muzutmanow®.

W innych opracowaniach podkresla si¢ przede wszystkim inny aspekt,
a mianowicie to, ze system milletow utrzymywat niemuzulmandéw na marginesie
spoteczenstwa muzutmanskiego i dyskryminowat ich w zyciu publicznym. Poza
swoimi wspolnotami wyznawcy niemuzulmanskiej religii byli pozbawieni praw,
w rezultacie czego chrzescijanie i Zydzi byli w imperium osmanskim obywatelami
drugiej kategorii’. Wszgdzie tam, gdzie obchody $wiat muzutmanskich naktadaty
si¢ na §wigta innych wyznan, wierni tych wyznan musieli bra¢ to pod uwagg, aby
nie zaktoca¢ muzutmanskich nabozenstw!?. W Syrii chrzescijanski Wielki Tydzien
Swigtowano w tym samym czasie, co nabozenstwa sufickie. W Egipcie Koptowie
$wictowali tzw. Swigto Wiosny (Szamm an-Nasim), przypadajace w pierwszy po-
niedziatek po Wielkanocy, ktére obchodzili takze i muzulmanie. Zaréwno Zydzi,
jak i muzutmanie pielgrzymowali do grobu Abla niedaleko Damaszku, grobu Abra-
hama koto Hebronu i grobu Jozuego w poblizu Bagdadu. Grobowiec proroka Na-
huma niedaleko Mosulu byt odwiedzany zaréwno przez chrzescijan, jak i Zydow
oraz muzutmanoéw. Wtadze osmanskie staraty si¢ oddziela¢ poszczegdlne wspdlno-
ty przy odprawianiu nabozenstw, traktujac przy tym Zydow i chrzecijan jako ,,nie-
wiernych” (kdafirler). Dochodzito w ten sposob do dyskryminowania, a takze prze-
$ladowania chrzeécijan z powodu ich obrzedowosci. Dotyczylo to takze Zydow,
zwlaszcza na terenach, na ktorych przewazali szyici, jak np. w Jemenie i Iranie''.

O jeszcze innym aspekcie funkcjonowania systemu wspoélnot religijnych
wspomniata Gudrun Krémer. Autorka ta podkreslita, ze do konfliktéw dochodzito
nie tylko migdzy muzutmanami a nie-muzutmanami, ale rowniez migdzy poszcze-
g6lnymi odtamami chrzescijan, miedzy chrzescijanami a Zydami, zoroastrianami,
a takze migdzy odtamami samych muzulmanow. Chrzescijanie oskarzali na przy-
ktad Zydéw o praktykowanie morderstw rytualnych na dzieciach chrzeécijanskich

8 J. Beinin, The Dispersion of Egyptian Jewry. Culture, Politics, and the Formation of a Modern Di-
aspora, Cairo-New York 1998, s. 36-37.

 R. Davison, Turkish Attitudes Concerning Christian-Muslim Equality in the Nineteenth Century, [w:]
The Modern Middle East, red. A. Hourani, P. S. Koury, M. C. Wilson, London 2003, s. 62—63.

10 Traktowat o tym szczegotowo juz tzw. Pakt Umara, tekst z IX w. taczony z postacia drugiego z Pra-
wowiernych Kalifow (zm. w 644 r.); zob.: Islam from the Prophet Muhammad to the Capture of Constantinople,
vol. 2: Religion and Society, red. i thum. B. Lewis, New York 1974, s. 216-223.

' B. Masters, Christians and Jews in the Ottoman Arab World. The Roots of Sectarianism, Cambridge
2001, s. 24, 26.
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i na tym tle dochodzito do pogroméw w dzielnicach zydowskich. W 1840 r. szero-
ko znana stala si¢ np. tzw. sprawa damascenska, do ktorej doszto na tym wilasnie
tle. Podobne wydarzenia miaty miejsca w innych miastach imperium'2. Bardzo sil-
ne napigcia zrodzity si¢ migdzy maronitami a Druzami w Libanie. W latach 1841,
18571 1860 doszto na tym tle do krwawych zaburzen, okreslanych czgsto jako woj-
na domowa'®. Konflikty migdzy wspolnotami byly umiejgtnie rozgrywane przez
wladze osmanskie w celu umocnienia swojej pozycji, ale takze przez mocarstwa
europejskie. Te ostatnie stawialy si¢ w roli obroncow poszczeg6élnych wspdlnot
niemuzulmanskich, co w rezultacie jeszcze bardziej wzmagato niechgé migdzy
ludZzmi r6znych wyznan'*. Tak bylo zwlaszcza w Palestynie i Syrii'>.

W istocie rzeczy sytuacja wspolnot zalezata najczgsciej od dobrej lub ztej
woli miejscowych urzednikow osmanskich. Wiadomo, ze lokalne wladze osman-
skie miaty duza swobodg dzialania na swoim terenie. Prawodawstwo muzutman-
skie opierato si¢ na precedensach, w zwiazku z czym orzeczenia prawne byly de
facto interpretacjami tych precedensow przez miejscowych sedziow. Do przyjecia
reform tanzimatu, ktoérych ukoronowaniem byta konstytucja z 1876 r., prawo wia-
snosci w imperium nie byto zagwarantowane, wobec czego majatek poddanych
zdany byt na taskg i nietaske lokalnego urzednika. Europejczycy podrozujacy po
imperium podkreélali, ze innowiercy, zwlaszcza Zydzi, musieli ukrywaé swoje
majatki, aby nie drazni¢ bogactwem Turkow i nie narazi¢ si¢ urzednikom osman-
skim'¢, Sytuacja mniejszosci zaczeta si¢ zmienia¢ od strony prawnej po ogloszeniu
przez suttana w 1856 r. manifestu (hatt-i hiimayun), ktory potwierdzat wczesniej-
szy podobny dokument z 1839 r. Nowy dokument moéwit o absolutnej rownos$ci
w prawach muzulmanow i niemuzutmanow, gwarantowatl wszystkim bez wzgledu
na wiar¢ bezpieczenstwo osobiste i majatek. Niemuzulmanie zostali dopuszczeni
do stuzby panstwowej oraz szkot wojskowych!’.

Ku wspolnocie narodowej

System milletow byt struktura historyczna, ktéra odzwierciedlata stan $wiadomo-
$ci zbiorowych i okreslone postrzeganie problemu tozsamosci. Jeszcze do poczatku
XIX w. mieszkancy Bliskiego Wschodu czuli si¢ przede wszystkim muzutmanami,
chrzescijanami lub wyznawcami judaizmu, a dopiero potem dostrzegali swoja od-
rebno$¢ antropologiczng i etniczna, ktora wyrazaly takie pojecia, jak Turek, Arab,

12 G. Kréamer, Moving Out of Place..., s. 221-222.
3 A. L. Tibawi, 4 Modern History of Syria including Lebanon and Palestine, London 1969, s. 121-125.
14 G. Kramer, Moving Out of Place..., s. 221-222.

15 J. Lassner, S. Ilan Troen, Jews and Muslims in the Arab World: Haunted by Past Real and Imagined,
Plymouth 2007, s. 76.

16N. A. Stillman, Jews of Arab Lands. A History and Source Book, New York 1979, s. 327.
'7J. Reychman, Historia Turcji, Wroctaw 1973, s. 219, 229.
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Kurd, Albanczyk czy Bulgar. Rowniez kwestia bycia poddanym panstwa osman-
skiego, a wigc cztonkiem wspdlnoty obywatelskiej, znajdowala si¢ na drugim miej-
scu w stosunku do kwestii przynaleznosci do wspolnoty wyznaniowej. Imperium
osmanskie funkcjonowato w oparciu o prawo muzutmanskie, ktore dotyczyto nie-
muzutmanow tylko w sprawach wychodzacych poza ich wspdlnoty. Dopdoki w nich
pozostawali, ich zycie bylo regulowane przez prawo ich religii, byli poddanymi
swojej wspolnoty, zorganizowanej na podobienstwo panstwa, lecz rzadzonej przez
przywodcow religijnych. Jak zauwazyta D. Chatty, prawo w tych ukladzie miato
charakter wspolnotowy, a nie terytorialny'®.

Millety byty samowystarczalne i samorzadne, ale nie byly zamknigte na
oddziatywanie z zewnatrz — podobnie zreszta, jak i cate panstwo. Juz na poczatku
XIX w. do imperium osmanskiego zaczely przenikac idee europejskiego Oswiece-
nia, Wielkiej Rewolucji Francuskiej; znane staty sig tresci konstytucji amerykanskiej
z 1776 1. 1 francuskiej Deklaracji Praw Cztowieka i Obywatela z 1789 r. Idee réwno-
$ci 1 wolnosci staty si¢ popularne zwlaszcza wéréd Arabow-chrzescijan z Bliskiego
Wschodu, ktorzy poznawali je przez misjonarzy francuskich. Waznym kanatem
przenikania na Bliski Wschod tych idei byly szkoty tworzone przez misjonarzy
z europejskimi programami nauczania. W centralnej czg$ci imperium pod wpty-
wem wzorcow rozwojowych Europy podjete zostaly gruntowne reformy, ktore
przeszly do historii pod nazwa tanzimatu. Miasta imperium upodobnily si¢ do eu-
ropejskich, ale najwazniejsze okazaly si¢ nowe poglady na relacje migdzy miesz-
kancami a panstwem. Sam suttan Mahmud II oglosit w 1830 r., Ze mieszkancy
jego panstwa maja jednakowe prawa — jako jego poddani, bez wzgledu na to, czy
modla si¢ w meczecie, kosciele czy synagodze. Idee te znalazty wyraz w pierwszej
konstytucji osmanskiej z 1876 r., ktora mowita o tym, ze wszyscy ,,Osmanli” (dost.
Osmanczycy) sa rowni wobec prawa, bez wzgledu na wyznawang wiarg. W pierw-
szym parlamencie osmanskim, ktory zostat wybrany w §lad za uchwaleniem kon-
stytucji, byto 77 muzulmanéw, 44 chrzescijan i 4 Zydéw. To oczywiscie jeszcze nie
oznaczato petnej rownos$ci wszystkich poddanych, ale byto waznym krokiem na
drodze do tworzenia nowego porzadku spolecznego, ktory opierat si¢ do tej pory
na systemie milletow'’.

Reformy tanzimatu i idea osmanskosci oznaczaly, ze odtad pierwszopla-
nowa miala by¢ lojalno$¢ wobec panstwa, a nie wobec milletu. Taka zmiana od-
nosita si¢ do tozsamosci indywidualnych i zbiorowych, zrozumiate wigc, ze nie
mogta nastapi¢ z dnia na dzien. Totez osmanski Bliski Wschod wkroczyt w okres,
jak napisat A. L. Tibawi, ,,rozdwojonej lojalnosci™® — ludzie byli ciagle przywiaza-
ni do swoich wspolnot i na co dzien w nich zyli, ale teraz musieli takze pamigtac

18 D. Chatty, Displacement and Dispossession..., s. 50.

Y E. Z. Karal, Non-Muslim Representatives in the First Constitutional Assembly 18761877, [w:] Chris-
tians and Jews in the Ottoman Empire, wyd. B. Braude, B. Lewis, New York 1983, s. 388; zob. takze: J. McCarthy,
The Ottoman People...; S. Shaw, E. K. Shaw, History of the Ottoman Empire and Modern Turkey, Cambridge
1977, 5. 278.

2 A. L. Tibawi, A Modern History of Syria..., s. 148.
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o swoim stosunku wobec panstwa osmanskiego. Proces rodzenia si¢ nowych toz-
samosci zbiorowych nie przebiegal bez napigc, gdyz nowa sytuacja nie wszystkim
odpowiadata. Muzutmanow draznita mysl, Ze chrzescijanie maja by¢ odtad rowno-
prawnymi obywatelami panstwa, mimo ze ich wiara nie byla rownorzedna z isla-
mem. Przywodcy religijni chrzeécijanskich i1 zydowskich milletow natomiast byli
zaniepokojeni nowa sytuacja, ktora mogta doprowadzi¢ do erozji ich wiadzy nad
wspolnotami®'.

Jednak najwazniejsze dla los6w mniejszosci i ich stosunkdéw z muzutmanski-
mi wladzami panstwa okazalo si¢ oddziatywanie mocarstw europejskich. Anglia,
Francja i Rosja stale ingerowaly w wewngtrzne sprawy imperium osmanskiego.
Glownym wrogiem Stambutu byta Rosja, ale takze Anglia i Francja — mimo ze wy-
stegpowaly jako panstwa sojusznicze wtadz osmanskich w wojnie krymskiej — przez
muzutmanoéw postrzegane byly jako panstwa obce i wrogie. Narzucity bowiem
Stambutowi system niekorzystnych kapitulacji, co oznaczato wylaczenie podda-
nym tych panstw spod jurysdykcji osmanskiej. Negatywnie postrzegano pomoc
i wsparcie, jakie chrzescijanskie mocarstwa europejskie udzielaty chrze$cijanom —
poddanym suttana. W wielu przypadkach chrzescijanie ci otrzymywali paszporty
europejskich panstw w ramach zapewniania im ochrony przed ewentualnymi re-
strykcjami ze strony wladz osmanskich. Rodzito to podejrzenia muzulmanéw o po-
dwojna lojalno$¢ ich sasiadow-chrzescijan. Ingerencja panstw europejskich ktadta
sig¢ w ten sposob cieniem na reformy w panstwie, prowadzone wedtug europejskich
wzorcow 1 powodowata, Ze nie mialy one szerokiego poparcia spotecznego®.

Ingerencja mocarstw zachodnich w sprawy imperium byta oczywista takze
w przypadku osiedlania sie Zydow w Palestynie — wowczas cze$ci panstwa Osma-
now. Szczegodlnie aktywna byla w tym wzgledzie Wielka Brytania. Brytyjczycy
juz od 1837 r. zachecali Zydow do osiedlania si¢ w Palestynie, chcac w ten sposob
zrownowazy¢ wptywy Francji i Rosji. Francja wystgpowata bowiem w Palesty-
nie jako protektor chrzescijan maronitow, a Rosja — chrzescijan prawostawnych.
W 1847 1. Londyn zaproponowat, ze roztoczy ochrong nad Zydami z Rosji, jesli
ci zdecyduja si¢ na przyjazd do Palestyny, ale plan zostat odrzucony przez strong
rosyjska®. Przeszkoda dla realizacji planéw brytyjskich bylo rowniez stanowisko
Stambutu. Wiadze osmanskie nie zgadzaty si¢ na masowa imigracje nie tylko Zy-
dow, ale jakiejkolwiek innej grupy religijnej lub etnicznej, thumaczac, ze mogtoby
to zachwia¢ uktad migdzy wspolnotami na danym terenie. Jednocze$nie zezwalano
na osiedlanie sie pojedynczym osobom lub rodzinom. Mimo tych ograniczen, Zy-

2 R. H. Davison, Turkish Attitudes Concerning Christian-Muslim Equality in the Nineteenth Century,
,,2American Historical Review” 1954, No. 59, s. 844-864.

22D. Chatty, Displacement and Dispossession..., s. 58; E. J. Ziircher, Turkey. A Modern History, London
2005, s. 66-67. Nie bez znaczenia byta takze aktywnos¢ zachodnich misjonarzy chrzescijanskich, ktorzy, biorac
w obrong grupy skazane na asymilacjg, probowali jednoczesnie je schrystianizowac. Przyktadem w tym wzgledzie
moga stuzy¢ losy jezydow w imperium osmanskim w latach panowania Abdiila Hamida II; zob.: J. S. Guest, Su-
rvival Among the Kurds. A History of the Yezids, London—New York 1993, s. 132—136.

3 D. Chatty, Displacement and Dispossession..., s. 74, przyp. 38.
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dzi naptywali do Palestyny, a przetomem w tym procesie byto uzyskanie w 1891 r.
przez grupg 60 0sob wiz wjazdowych w konsulacie osmanskim w Odessie. W na-
stepnych latach do Palestyny przybywaty kolejne grupy Zydéw, a imigracja zydow-
ska nabierata coraz bardziej wyraznego narodowego charakteru. Wtadze osman-
skie juz w 1877 1. stwierdzily z zaniepokojeniem, Ze kolonie zydowskie w Jaffie
i St Jean d’Acre izoluja si¢ na tle religijno-etnicznym od pozostatej ludnosci re-
gionu oraz Ze integruja sig z nimi inne osady zamieszkate przez Zydéw?. Proces
imigracji Zydéw o podiozu narodowym uwidocznil si¢ zwlaszcza po kongresie
syjonistycznym w Bazylei w 1897 1. Na poczatku XX w. w Jerozolimie wigkszo$¢
mieszkancow stanowili juz Zydzi®.

Po tym, jak do imperium zaczgly naptywac europejskie oswieceniowe idee
narodu, proces rozpadu systemu milletow stat si¢ nieodwracalny. Wedlug Antho-
ny’ego D. Smitha, rodzeniu si¢ samo$§wiadomosci etnicznej sprzyjaja 4 procesy:
reformowanie religii, zapozyczenia kulturowe, coraz szersza partycypacja poli-
tyczna oraz mitologizacja przesztosci wlasnej wspolnoty®®. Wszystkie te procesy
odegraly swoja rol¢ w narodzinach narodéw Bliskiego Wschodu. W miarg ksztat-
towania si¢ w$réd mniejszosci religijnych na Batkanach i Bliskim Wschodzie my-
$li o ich odrgbnosci etnicznej 1 narodowej, narastaty rowniez konflikty z muzut-
manska wigkszoscig. W rezultacie tych konfliktow doszto do wojen, masowych
przemieszczen 1 wysiedlen ludnosci, a w koncu — do ludobojstwa. Pierwszym
konfliktem na tym tle bylo powstanie serbskie w latach 1815-1817, w ktore zaan-
gazowana byla Rosja i ktore zakonczyto si¢ uzyskaniem przez Serbéw autonomii
w ramach panstwa osmanskiego®’. Kolejny konflikt to wojna o niepodlegtos¢ Grecji
w latach 1821-1829. Juz w pierwszym roku jej trwania stracito zycie ok. 25 tys.
muzulmandéw, ktorzy mieszkali na potudniu Grecji?®. W drugiej potowie XIX w. do-
szlo jeszcze powazniejszych zaburzen na tle etniczno-religijnym. Najpierw w latach
1875-1876 serbscy narodowcy wzniecili powstanie antyosmanskie w Bosni. Wkrot-
ce po tym, w 1876 r., podobne powstanie wybuchto w miastach Bulgarii. Zostato ono
sttumione przez wojsko osmanskie i pociagngto za soba $mier¢ ok. 1 tys. muzutma-
now oraz do 12 tys. chrzescijan. Wszyscy oni zgingli w masakrach®.

W 1877 r. wybuchta wojna rosyjsko-turecka, ktora zakonczylta si¢ dwa lata
pdzniej na mocy postanowien kongresu berlinskiego. W trakcie tej wojny doszto do
kolejnych masakr i wysiedlen na tle etnicznym: w Bulgarii zgingto ok. 262 tys.

24 [bidem, s. 75, przyp. 39. W 1909 r. imigranci zydowscy zaczeli budowaé na przedmiesciach Jafty,
glownego portu osmanskiej Palestyny, odrgbne osiedle, przyszty Tel Awiw, miejsce zamieszkania wylacznie
zydowskiej ludnosci; zob.: J. Lassner, S. Ilan Troen, Jews and Muslims in the Arab World..., s. 76.

3 M. Kerr, The Changing Political Status of Jerusalem, [w:] The Transformation of Palestine: Essays
on the Origin and Development of the Arab-Israeli Conflict, red. 1. Abu-Lughod, Evanston 1971.

% A. D. Smith, National Identity, Reno—Las Vegas—London 1991, s. 21, 62.

27 D. Chatty, Displacement and Dispossession..., s. 69-70.

2 Wiadze osmanskie odpowiedziaty na to masakra ludnosci greckiej na wyspie Kios; zob.: J. McCar-
thy, The Ottoman People..., s. 45.

2 Ibidem, s. 48.
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muzulmanoéw, a ponad 500 tys. zostalo wysiedlonych do innych czg$ci imperium.
Muzulmanow zabijali bulgarscy narodowcy, chtopi i rosyjscy kozacy. W podobny
sposob w Bosni w czasie wojny zginglo ok. 250 tys. muzutmanow, czyli 35% ich
populacji. W kazdym przypadku dochodzito do ingerencji obcego mocarstwa —
glownie Rosji. Po zakonczeniu wojny, na mocy uktadow zawartych w San Stefano
i Berlinie, imperium osmanskie stracito czgs$¢ terytoriow na Batkanach. Ludnos¢
turecko-muzutmanska zamieszkujaca te terytoria musiala je opusci¢. Wysiedlo-
nych zostato w rezultacie ok. 1 mln 0sob*.

Ten sam scenariusz mordowania mieszkancow kilku wiosek dla uzyskania
efektu demonstracyjnego 1 zmuszenia pozostatej ludnosci do ucieczki, stosowaty
wojska butgarskie, serbskie, greckie i macedonskie wobec ludno$ci muzulman-
skiej w czasie wojen batkanskich lat 1912—1913. Nacjonalistyczne elity Serbii,
Grecji 1 Bulgarii staty na stanowisku, ze Batkany musza by¢ oczyszczone z lud-
nosci osmanskiej. W 1913 r., kiedy mieszkancy Kosowa wzniecili bunt przeciwko
wojskom serbskim, doszto do pogroméw i masowych wysiedlen. Pod koniec tych
wojen na Batkanach pozostato ok. 1,4 mln muzutmanow. Okoto 632 tys. muzut-
manoéw zgineto, 414 tys. ucieklo do Anatolii, a czg$¢ nawet do Syrii. W latach
1921-1926 nastgpne 400 tys. muzutmanéw zostalo deportowanych z Batkanow
do Turcji®!.

Poczucie odrgbnosci etniczno-narodowej narastalo zarowno w opozycji
niemuzutmanéw do muzutmanéw, jak i muzutmanow-Arabéw do muzutmanow-
Turkéw, a takze Arabow-muzutmanow i Arabow-chrzescijan do niemuzutmanow.
Przyktadem moze by¢ nacjonalizm palestynski, ktory rodzit si¢ zarowno wsrod
Arabow-muzulmanow, jak i Arabow-chrzescijan w opozycji do muzutmanéw-Tur-
kow, ale przede wszystkim do syjonistow — narodowcoéw zydowskich32.

Niemniej napigcia na tle etnicznej odrgbnosci na Bliskim Wschodzie byty
stosunkowo tagodne w stosunku do tych na Batkanach — gléwnie z tego wzgledu,
ze lokalne elity najczesciej wyznawatly islam i pochodzity ze srodowiska tych no-
tabli osmanskich, ktorzy byli kiedy$ wysytani ze Stambutu na stuzbg do arabskich
prowincji. Srodowiska te z reguty nie kwestionowaty zwierzchnosci sultana, ale
wykorzystywaty momenty stabosci wladz centralnych, aby wywalczy¢ dla siebie
jak najwigcej przywilejow. W rezultacie wielu notabli arabskich, a wraz z nimi ich
klienci, cieszyto si¢ duza samodzielno$cia®. Jednak i tu istniata wzajemna niecheg,
ktora poglebial lekcewazacy stosunek wiadz osmanskich do ludnosci miejscowe;j
— arabskiej, traktowanej jako nieo§wiecona masa, znajdujaca si¢ na nizszym niz
Osmanowie poziomie rozwoju cywilizacyjnego*.

30 Ibidem; D. Chatty, Displacement and Dispossession..., s. 73-74.

31J. McCarthy, The Ottoman People..., s. 59-60.

32]. Lassner, S. Ilan Troen, Jews and Muslims in the Arab World..., s. 74.
3 D. Quataert, The Ottoman Empire..., s. 49-50.

3* A. L. Tibawi, 4 Modern History of Syria..., s. 159.
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Natomiast w Syrii, w ktorej cz¢$¢ ludnosci arabskiej wyznawata chrzesci-
janstwo, doszto do powaznych napig¢ w stosunkach z wtadzami. W lipcu 1860 r.
w Damaszku, gdzie mieszkato od 10 tys. do 12 tys. chrze$cijan, ludno$¢ muzutman-
ska zaczeta atakowac dzielnice chrzescijanskie i zabija¢ jej mieszkancow. Wedtug
roéznych zrodet, zycie stracito od 2 tys. do 5 tys. Arabow-chrzescijan. U podtoza
tych wydarzen lezata rywalizacja o wplywy gospodarcze, ale forma jej wyrazenia
staty si¢ uprzedzenia religijne: przywodcy wspolnot muzutmanoéw-Arabow zaczg-
li podburza¢ wspotwyznawcodw przeciwko chrzescijanom-Arabom jako niewier-
nym, wyrazajac ,,przy okazji” swojq nieche¢¢ do reform tanzimatu wprowadzonym
przez wiadze osmanskie®*. W rezultacie poczucie odrebnos$ci religijnej zaczeto
wsrod Arabow-chrzesceijan przeradzaé si¢ w poczucie odrgbnosci etnicznej wobec
wiadz osmanskich, odpowiedzialnych za masakrg z 1860 r.*¢ Byt to jednoczesnie
poczatek rodzenia si¢ poczucia wspolnoty migdzy Arabami-muzulmanami i Ara-
bami-chrzes$cijanami na bazie jednego jgzyka, etnicznosci i terytorium?’.

W latach 1910-1911 w prowincjach arabskich doszto do powaznych wysta-
pien przeciwko rzadowi, zwlaszcza w Syrii, na terenie dzisiejszej Jordanii. Przy-
czyna tych zaburzen byly proby umocnienia centralnej wtadzy przez nowe, mlo-
dotureckie wtadze, a wigc wigkszego podporzadkowania prowincji Stambutowi.
Protestowali glownie lokalni notable, ktérzy nie chcieli Scistego nadzoru wiadz
centralnych. Wiadze te z kolei nie byly na tyle silne, aby narzuci¢ notablom swoja
wolg. Ci ostatni czuli si¢ oszukani — rewolucja mtodoturecka glosita hasta wolnosci,
a tymczasem Stambul probowat ograniczy¢ swobody prowincji. W czasie [ wojny
Swiatowej brak zaufania wtadz osmanskich do ludnos$ci arabskiej uwidocznit sig
w catej petni. Gubernatorem Syrii zostal w 1915 1. Dzamal Pasza, jeden z przy-
wodcow Komitetu Jednosci 1 Postgpu. Pod jego rzadami ci mieszkancy prowingji,
ktorzy sympatyzowali z Francja lub Wielka Brytania, zostali poddani represjom.
W pamigci zapisat si¢ szczegolnie 21 sierpnia 1915 r., kiedy za sprzyjanie krajom
ententy w Bejrucie powieszono 11 lokalnych przywodcow, w tym 10 muzulmanow,
W tym czasie powieszono takze publicznie duchownego maronickiego uznanego
za frankofona. Przystapiono rowniez do wysiedlania osob, ktore podejrzewano, ze
nie s wystarczajaco lojalne wobec wiadz. Ogotem wysiedlono wowczas do Anatolii
ok. 5 tys. mieszkancow Syrii. Natomiast po wybuchu w czerwcu 1916 r. antyosman-
skiego powstania szeryfa Mekki Husajna, ciosy spadty takze na tych Arabow, kto-
rzy poparli ruch. W jesieni 1916 r. w Damaszku powieszono publicznie kilkanascie
0s0b za sprzyjanie Husajnowi*.

3 P. S. Khoury, Urban Notables and Arab Nationalism. The Politics of Damascus 1860—1920, Cam-
bridge 1983, s. 23.

3¢ A. Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age 1798-1939, Cambridge 2007, s. 279; G. Krémer,
Moving Out of Place..., s. 220.

3T A. L. Tibawi, A Modern History of Syria..., s. 159.

3% H. Kayali, Arabs and Young Turks. Ottomanism, Arabism, and Islamism in the Ottoman Empire,
1908-1918, Berkeley 1997, s. 108-109, 192-193, 198-199.
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Poczucie narodowej odrebnosci od innych grup wyznaniowych zaczgto si¢
réwniez rodzi¢ wérod Ormian — wyznajacych chrzescijanstwo. Wedhlug spisu po-
wszechnego z 1897 r., w imperium osmanskim mieszkato ok. 1,125 mIn Ormian,
co stanowito ok. 5-6% calej populacji (ok. 21 mln)*. Ormianie byli rozproszeni po
calym Imperium, jedynie w rejonie jeziora Wan stanowili od 25 do 30% miejsco-
wej populacji. Mieszkali w Anatolii od stuleci i odgrywali wazna role w handlu,
rzemiosle 1 administracji panstwowej. W miar¢ postgpujacej ekspansji Rosji na
Kaukazie, Ormianie stali si¢ jednak przedmiotem rywalizacji rosyjsko-osmanskie;j.
Nastroje narodowe wsrod osmanskich Ormian pobudzata nadzieja na pomoc Rosji
W utworzeniu panstwa ormianskiego. W wojnach lat 1855 i 1877 osmanscy Or-
mianie opowiedzieli si¢ za Rosja i dziesiatki tysiecy sposrod nich musiato uciekac
z Anatolii wraz z wycofujacymi si¢ wojskami rosyjskimi. W latach 80. XIX w.
powstaly ormianskie partie narodowe, ktore liczyly na to, ze Rosja pomoze im
utworzy¢ panstwo na wzor Butgarii’. Migdzy osmanskimi Ormianami a wtadzami
imperium narastata nieufnosci i juz na przetlomie wieku XIX i XX zaczgto do-
chodzi¢ do aktow przemocy wobec Ormian. W latach 90. XIX w. wiadze byty
juz tak nieufne wobec Ormian, Zze nakazaly inwigilacj¢ srodowiska inteligencji or-
mianskiej*'. Doszto do masakr ludno$ci ormianskiej, ktore miaty miejsce w latach
1895-1896, 1908, 1909 i 1912. W tym ostatnim roku Ormian zaatakowata lud-
nos¢ muzutmanska, ktora musiata opusci¢ Macedoni¢ w nastgpstwie trwajacej tam
wojny*. Do najwigkszej tragedii doszto jednak po wybuchu I wojny $wiatowej.
W 1915 r. wladze osmanskie zarzadzity przymusowa ewakuacj¢ Ormian ze
wschodniej Anatolii, gdzie otwarty zostat front rosyjsko-osmanski i zmusity or-
mianska ludno$¢ cywilna do przemieszczenia si¢ na arabski Bliski Wschod.
W trakcie marszu na miejsce przeznaczenia zgingto z gltodu, wycienczenia oraz
przesladowan od 600 tys. do 1,2 mln Ormian®.

Wielkie cierpienia i straty w ludziach przyniosta rowniez turecka wojna
o niepodleglos¢ w latach 1919-1922. Toczyta sig¢ ona w zachodniej czgsci Anatolii
migdzy wojskami tureckimi a greckimi, ktore za przyzwoleniem Francji i Wiel-
kiej Brytanii zajely rejon Izmiru w celu przytaczenia go do Grecji. Grecy musieli
ostatecznie ewakuowac si¢ z Izmiru 9 wrzesnia 1922 r., po czym podpisany zo-
stat uktad w Lozannie, ktory byl wielkim zwycigstwem tureckich narodowcow,
walczacych o wyzwolenie Anatolii spod okupacji i wplywow Wielkiej Brytanii
i Francji. W wyniku tej wojny w zachodniej Anatolii zycie stracito jednak ok. 1,2
mln muzutmanéw i ok. 313 tys. Grekow*.

3S. Shaw, E. K. Shaw, History of the Ottoman Empire...,s. 201.
40 J. McCarthy, The Ottoman People..., s. 68.

4 The Armenian Genocide. Cultural and Ethical Legacies, red. R. Hovannisian, New Brunswick 2008,
s. 375.

2 D. Chatty, Displacement and Dispossession..., s. 83.
* Ibidem.
“ Ibidem, s. 86.
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Nowe strategie przetrwania

Formalnie system milletoéw zaczal rozpadac si¢ wraz z upadkiem imperium osman-
skiego po I wojnie $wiatowej. W Anatolii, gdzie narodzito si¢ nowe panstwo turec-
kie i gdzie przystapiono pod kierownictwem Mustafy Kemala do gruntownych re-
form, odejscie od systemu milletéw byto radykalne. Wszyscy mieszkancy panstwa
stali si¢ z punktu widzenia prawa rownoprawnymi obywatelami i musieli podpo-
rzadkowac sig ustawodawstwu panstwowemu. Samo prawo, w tym i rodzinne, ule-
glo zeswiecczeniu. Matzenstwa zawierane przed wspdlnotowymi sadami religijny-
mi byly traktowane jako niewazne. Wszystkie symbole religijne zostaty usunigte
ze sfery publicznej*. W innych czg$ciach bylego imperium, gdzie rowniez rodzity
si¢ nowe panstwa, system milletow odchodzit w przesztos¢ stopniowo. W Egipcie
na przyktad witadze respektowaty postanowienia sadow wspolnotowych, w tym
i szariackich, jeszcze do 1955 r.% Jednak nawet w takich przypadkach sytuacja
mniejszo$ci byta inna niz pod rzadami suttanow. Wszedzie elity nowych panstw
glosity idee narodu i narodowego panstwa. W Egipcie ideologia narodowa, ktora
szerzyta muzutmanska elita panstwa egipskiego po 1919 r., podkreslata, ze ,,religia
jest dla Boga, a ojczyzna — dla wszystkich”. To oznaczato, ze mieszkancy Egiptu
niebedacy muzutmanami mieli by¢ traktowani na réwni z muzulmanami i ze po-
winni mie¢ dostep do wszystkich stanowisk w panstwie. Jednak polityka ta nie
bylta konsekwentna, gdyz wtadze Egiptu jednocze$nie mowity o istnieniu ,,wigk-
szo$ci” 1 0 ,,mniejszosciach”, co praktycznie oznaczalo, ze nowy system byt mniej
przejrzysty niz poprzedni?’.

Po 1918 r. mniejszosci etniczno-religijne na Bliskim Wschodzie wybieraty
rozne strategie przetrwania w srodowiskach zdominowanych przez sunnicka albo
szyicka wigkszo$¢ muzutmanska.

a) polityczny kwietyzm

Jedna ze strategii przetrwania byt polityczny kwietyzm. Sprowadzata si¢ ona do
zachowywania politycznego milczenia i liczenia na to, ze wladze reprezentujace
wigkszo$¢ muzutmanska pozostawia dana mniejszos¢ w spokoju i pozwola zacho-
waé tozsamo$¢ oraz prowadzi¢ bez przeszkod dziatalno$¢ gospodarcza. Taka stra-
tegi¢ przyjeli Ormianie i Grecy w Stambule po wojnie grecko-tureckiej w latach
1922-1923, bahaisci i Ormianie w Iranie oraz Zydzi w krajach arabskich poza Pa-
lestyna.

W 1918 r. w Stambule znalazto si¢ ok. 400 tys. uchodzcow greckich i or-
mianskich, co w potaczeniu z miejscowa ludnoscia ormianska i grecka tworzyto
duze skupiska tych narodowosci. W tym czasie w mie$cie znajdowaly si¢ wojska
alianckie, co stanowito dla Ormian i Grekow gwarancje bezpieczenstwa. Pomimo

#E. J. Ziircher, Turkey...,s. 173, 187.
4 J. Beinin, The Dispersion of Egyptian Jewry..., s. 37.
47 Ibidem.
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tego, wspolnoty te, zwlaszcza ormianska, postgpowaty bardzo ostroznie i byty po-
wsciagliwe w wyrazaniu ambicji politycznych. Ormianie zaczgli wydawac swoje
gazety 1 uruchomili wlasne szkolnictwo, ale nie podnosili zadnych spraw politycz-
nych, szczegolnie idei Wielkiej Armenii. Kiedy w 1921 r. alianci opuscili Stambut,
ostrozno$¢ wspolnoty ormianskiej jeszcze wzrosta, np. Zaven Effendi, patriarcha
Kosciota ormianskiego, przyjat stanowisko, ze nalezy zapomnie¢ o przesziosci
i zy¢ w pokoju z Turkami®.

Mniejszoscia, ktora starala si¢ ukry¢ swoja tozsamos¢ w celu przetrwania
byli bahaisci w Iranie. Bahaizm narodzit si¢ w XIX w. za sprawa Bahaullaha, ktory
podjal nauki Baby i zaczal glosi¢ ideg jednosci duchowej calego swiata. W 1849 r.
zwolennicy Baby liczyli od 50 tys. do 100 tys. 0sob. Na poczatku XX w. liczebnos¢
bahaistow — jak w II potowie XIX w. zaczgto okresla¢ zwolennikow idei Baby —
wzrosta do ok. 200 tys. Kler szyicki traktowat ich jako heretykoéw i niebezpieczny
kanat naptywu do Iranu idei zachodnich, w szczegdlno$ci rownosci kobiet. Po doj-
sciu do wladzy w Iranie Rezy Chana w potowie lat 20. XX w., idee narodu iran-
skiego staly sig ideologia panstwowa i byly propagowane w szkotach, urzgdach
panstwowych i instytucjach kulturalnych. Wiadzom chodzito o ograniczenie w ten
sposob roli kleru szyickiego w polityce kraju. Dla bahaistow oznaczalo to najpierw
pogorszenie ich sytuacji. Podkres$lana byta bowiem jednos¢ w oparciu o historig,
a nie podziaty religijno-etniczne. Potem bahaizm zostal zabroniony, a jego wy-
znawcy zepchnigci na margines zycia publicznego. Bahaisci zeszli ze swoja wiarg
do glebokiego podziemia i przestali angazowac si¢ w jakiekolwiek dziatania poli-
tyczne. Ich przywddcey religijni zakazali im wstgpowac do partii politycznych, bra¢
udzialu w zgromadzeniach politycznych, kandydowac¢ na stanowiska polityczno-
panstwowe, wspotpracowac z innymi organizacjami religijnymi o charakterze po-
litycznym. Jedyna sfera publiczna, w ktorej bahaisci mogli dziatac i gdzie wtadze
akceptowaly ich obecnos¢, byta stuzba wojskowa®.

Pod koniec swoich rzadow, aby zdoby¢ poparcie, Reza Pahlavi zapewnit
mniejszo$ciom wigksze przywileje. W oficjalnej ideologii nadal propagowana
byta narodowa jednos¢, ale dostrzegano tez wielos¢ elementow sktadajacych sig
na nardd. Wiladze patrzyly taskawszym okiem na aktywno$¢ ekonomiczna tych
mniejszo$ci. Wiele rodzin bahaistéw na tym skorzystato i dorobito si¢ wielkich
majatkow. Do takich nalezeli przedsigbiorcy Habib Sabet i Hozhabr Yazdani. Jed-
nak bahaisci nadal unikali angazowania si¢ w politykg. Oceniano, ze w 1978 r.
ich wspolnota liczyta ok. 90 tys. cztonkow, a kolejnych 200 tys. sympatyzowato
z nimi, nie deklarujac wszakze tego w otwarty sposob. Po dojsciu do wiadzy aja-
tollaha Chomeiniego w 1979 r. zmienila si¢ ideologia panstwowa. Teraz jako pod-
stawe tozsamosci mieszkancow Iranu eksponowano islam. Oznaczato to pogorsze-
nie sytuacji takich mniejszosci, jak zoroastrianie i bahaisci. W niedtugim czasie po

8 N. Bilge Criss, Istanbul under Allied Occupation 1918—1923, Leiden 1999, s. 29, 37, 47.

#J.R. L. Cole, Minority and Nationalism in Contemporary Iran, [w:] Nationalities and Minority Iden-
tities in Islamic Societies, red. M. Shatzmiller, Montreal 2005, s. 134-136.
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zmianie w Iranie wtadzy doszto do pogroméw. Dzielnice zamieszkate przez baha-
istow zostaty spladrowane, a ich dobra skonfiskowane. Ich przeciwnicy znalezli,
m.in. list¢ cztonkdéw wspolnoty w Iranie, ktéra umozliwita wyeliminowanie przy-
wodcow wspdlnoty. W latach 1979-1989 ok. 200 osob ze srodowiska bahaistow
zostato zabitych lub uwigzionych®.

Znawcy tematu, jak Ofra Bengio i Gabriel Ben-Dor, wyrozniaja dwa typy
mniejszosci na Bliskim Wschodzie w XX w.: mniejszosci zgrupowane (compact)
1 mniejszosci rozproszone (diffuse). Do pierwszej zaliczyli Druzow, Kurdow i ma-
ronitow, a do drugiej, m.in. chrzescijan prawostawnych w Syrii i Libanie®'.

Wspdlnota rozproszona do pewnego momentu byli rowniez Zydzi, ale za-
czeli budowa¢ swoje panstwo i kiedy ono powstato — ci, ktdrzy byli rozproszeni
na terenach od Maroka do Jemenu, przesiedlili si¢ do Izraela. Czg$¢ z nich do-
browolnie, czgs¢ dlatego, ze musiata ucieka¢ z miejsc swojego dotychczasowego
zamieszkania. Przed powstaniem w 1948 r. Panstwa Izrael, w krajach arabskich
mieszkato ok. 900 tys. Zydow. Powszechnie stosowali strategi¢ pozostawania
w politycznym cieniu. To poczatkowo gwarantowato im wzgledny spokdj. Jednak
wraz z narastaniem aktywnoéci syjonistow w Palestynie, Zydzi mieszkajacy w in-
nych krajach arabskich zaczgli spotykac si¢ ze wzrastajaca niechgcia, a po 1936 1.
mnozyly si¢ takze przypadki ich przesladowan. W czerwcu 1941 r. w Bagdadzie
doszto do krwawych pogromow. Wojna 1948 r. na Bliskim Wschodzie przynio-
sla kardynalng zmiane sytuacji. Pod wpltywem narastajacej wrogosci do Zydow
w zwiazku z powstaniem Panstwa Izrael i przegrang przez kraje arabskie wojna,
zaczgli oni opuszcza¢ kraje, w ktorych mieszkali od dziesiatkow stuleci. Sytuacja
polityczna spowodowala, ze w przypadku Zydoéw nie sprawdzita sig strategia poli-
tycznego kwietyzmu.

Przyktadem tragicznych loséw Zydoéw bliskowschodnich moze stuzyé
Egipt. W 1948 r. w panstwie tym mieszkato 75-80 tys. Zydow. Ok. 20 tys. z nich
uwazalo si¢ za rdzennych mieszkancoéw Egiptu, méwito po arabsku i kultywowa-
o arabsko-zydowska kulture, siggajaca — wedtug nich — okresu jeszcze z przed
islamu®. Gudrun Krimer, autorka waznej pracy o Zydach w Egipcie, The Jews in
Modern Egypt, 1914—-1952, uwaza, ze w czasie wojny sueskiej w 1956 r. w Egipcie
mieszkalo jeszcze ok. 55 tys. Zydow. Krimer pisze, ze

problem zydowski w dziewigtnastowiecznej europejskiej postaci nie istnial w dwudzie-
stowiecznym Egipcie. Zydzi byli przesladowani nie z powodu rasy lub religii, lecz z powodéw
politycznych. Egipscy Zydzi ani nie byli poddawani ciagtym przesladowaniom, ani nie zyli w do-
skonatej harmonii z innymi wspolnotami®.

3 Ibidem, s. 137; E. Sanasarian, Religious Minorities in Iran, Cambridge 2000, s. 114—123.

1 0. Bengio, G. Ben-Dor, Minorities in the Middle East: Theory and Practise, [w:] Minorities and the
State in the Arab World, red. O. Bengio, G. Ben-Dor, Boulder Co. 1999, s. 10-11.

32 ]J. Beinin, The Dispersion of Egyptian Jewry...,s. 2.
3 G. Kramer, The Jews In Modern Egypt, 1914-1952, Seattle 1989, s. 234-235.



MNIEJSZOSCI ETNICZNO-RELIGIINE BLISKIEGO WSCHODU... 41

Migdzy rokiem 1948 a 1952 z Egiptu wyjechato do Izraela z powodu nastro-
jow antysemickich i podejrzen o sympatyzowanie z Izraelem ok. 16,5 tys. Zydow.
O nastrojach spotecznych moze swiadczy¢ fakt, ze sam egipski premier Mustafa
an-Nukraszi Pasza, publicznie wyrazal poglad, iz ,.kazdy Zyd jest potencjalnym
syjonista, a kazdy syjonista — potencjalnym komunista”. Wiladze panstwowe nie
zdotaty zapobiec lokalnym atakom na ludnos¢ zydowska i same przeprowadzaly
aresztowania najwazniejszych przedstawicieli spotecznosci zydowskiej. Sytuacja
Zydow gwattownie pogorszyta sie po proklamowaniu 14 maja 1948 r. Panstwa
Izrael. Latem i jesienia 1948 r. doszto do zamachow bombowych na dzielnice zy-
dowskie i karaimskie. W latach 1948-1951 dodatkowo 6 tys. egipskich Zydéw
wyjechato do innych krajow niz Izrael — Francji, Wtoch i Anglii. Migdzy 1951
a 1956 r. prawie 5 tys. egipskich Zydow wyjechato do Izraela i tyle samo do innych
krajow. W 1954 r. wladze egipskie ,,odkryty” plany ,,Operacji Susannah”, inspiro-
wanej jakoby przez Izrael i majacej na celu destabilizacj¢ systemu politycznego
w Egipcie. Natychmiast przeprowadzono aresztowania i zarzadzono procesy. 31
stycznia 1955 r. dwie aresztowane osoby — Szmuel Azar i Mosze Marzuk — zostaty
stracone. To przyspieszylo emigracje Zydéw z kraju. W latach 1957-1967 Egipt
opuscito od 17 tys. do 19 tys. Zydow. W rezultacie w momencie wybuchu wojny
w 1967 r. w kraju tym pozostato ok. 7 tys. 0sob narodowosci zydowskie;j.

To samo stato si¢ z karaimami. W Egipcie na poczatku XX w. mieszkato od
15 tys. do 30 tys. karaimow. Ich obecnos¢ w Egipcie siggata VIII w. — czasow Tu-
lunidow (IX—X w.) i Fatymidow (X—XII w.) W 1948 r. ich liczebnos¢ spadta do ok.
5 tys., a ok. 40% z nich z nich wyjechalo z Egiptu migdzy pazdziernikiem 1956 r.
amarcem 1957 r. z powodu wojny w strefie Kanatu Sueskiego. Druga fala emigra-
cji karaimskiej nastapita w latach 1960—1962 w zwiazku z upanstwowieniem wielu
sektorow gospodarki. W 1970 r. w Egipcie mieszkato juz tylko ok. 200 karaimow>*.

b) strategia kameleona

Odmienna strategia sprowadzata si¢ do dzialan pomniejszajacych rolg czynnika
religijnego jako podstawy tozsamosci i eksponowania innych elementow identy-
fikacji. W ten sposob cztonkowie wspdlnot mniejszosciowych mogli unikna¢ nie-
korzystnych dla siebie sytuacji, wynikajacych z faktu bycia niemuzulmaninem.
Takimi czynnikami identyfikacji wprowadzanymi na miejsce religii mogt by¢
nacjonalizm lokalny lub regionalny albo solidarnos¢ klasowa. W latach 20. i 30.
w krajach arabskich powstato wiele partii odwolujacych si¢ do tych czynnikow.
Wirod tych partii byly takze komunistyczne, odwotujace si¢ do solidarnosci miesz-
kancow panstw bliskowschodnich w oparciu o blisko$¢ klasowa. Partie te mialy
wysoki odsetek cztonkow niemuzutmanow?®>. W Syrii miejscowi Arabowie wy-

3 J. Beinin, The Dispersion of Egyptian Jewry..., s. 3, 68-71, 88, 96-97, 180, 185.

O tym zjawisku w Iraku i Syrii szeroko pisata H. Batatu, The Old Social Classes and the Revolution-
ary Movements of Iraq. The Study of Iraq’s Old Landed and Commercial Classes and its Communist, Ba thists
and Free Officers, Princeton 1978.
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znania prawostawnego eksponowali hasta nacjonalizmu syryjskiego i arabskiego,
ktory wiazali z jgzykiem, historia, terytorium, ale nie z wyznawana wiara. Najbar-
dziej znang partia, ktéra odwotywata si¢ do ideologii narodowej tego typu, byta
partia Baas. Jej zatozycielem byt Michel Aflak, a w$rdd jej cztonkdéw dominowali
inni prawostawni Arabowie oraz Druzowie, Arabowie-ismailici, a zwlaszcza ala-
wici (nusajryci) — mniejszos$ci religijne lub przedstawiciele sekt muzutmanskich
zwalczanych przez ortodoksje sunnicka. W przypadku Syrii koalicja, do ktorej
weszli takze muzulmanie, przejeta wladz¢ w panstwie i zaczgta glosic¢ ideologig
narodowa jako podstawg tozsamosci mieszkancow kraju. Przywiazanie do wiary,
a wraz z nim i obyczajowo$¢ religijna, zostaty zepchnigte na dalszy plan®®. W ten
sposOb mniejszosci unikngly dominacji wigkszosci muzulmanskiej, ale napigcia
na tle podstawy tozsamosci grupowej nie ostably. W 1986 r. doszto do wielkiego
wybuchu spotecznego w miescie Hama, gdzie miejscowa ludnos¢ sunnicka wy-
powiedziata postuszenstwo wladzom centralnym, zadajac m.in. wprowadzenia do
przestrzeni publicznej islamu jako punktu odniesienia tozsamosci mieszkancow
Syrii*’. Réwniez w 2011 r. w trakcie protestow przeciwko autorytarnym rzadom
odzywaly si¢ glosy zadajace wickszej swobody dla publicznego manifestowania
wiary 1 obyczajowosci religijnej, traktowanej jako podstawa tozsamosci zbiorowe;.

Swiecki nacjonalizm miat byé forma ochrony tozsamosci religijnej takze dla
egipskich Koptoéw. Ta chrzescijanska wspolnota wywodzi si¢ z rdzennych miesz-
kancoéw Egiptu jeszcze z czasdw faraonskich. Kosciot koptyjski powstat w [ wieku
po Chrystusie, wiaze swoje poczatki z dziatalnoscia apostolska §w. Marka i jest —
wedlug jego wyznawcow — najstarszy w $wiecie. Szenuda III, obecny patriarcha
tego Kosciota, jest w tradycji koptyjskiej 117. nastgpca §w. Marka. Nie wiadomo
doktadnie, ilu jest Koptow w Egipcie, wedtug spisu z 1986 r. stanowili oni 6,3%
ludnosci kraju. Na poczatku XXI w. ich liczebno$¢ oceniano ostroznie na 4—7 mln
0sob. Sami Koptowie uwazaja, ze panstwowe statystyki zanizajq ich liczebnos¢,
aby w ten sposob pomniejszy¢ znaczenie ich wspolnoty i1 ze faktycznie ludnose
koptyjska stanowi ok. 10% ludnosci Egiptu, czyli ponad 8 mln. Niewatpliwie jed-
nak liczebno$¢ wspolnoty koptyjskiej zmniejszata si¢ pod koniec XX w. z powo-
du emigracji, nizszego w stosunku do muzulmandéw przyrostu naturalnego oraz
przechodzenia na islam. Oceniano, ze Ko$ciot koptyjski tracit rocznie ok. 6 tys.
wiernych. Jednocze$nie poza Egiptem mieszkato ponad 1 mln egipskich Koptow —
gtéwnie w Niemczech, USA i Australii®®.

% Pierwsza organizacja baasistowska kierowana byta w 1959 r. przez 5-osobowy komitet, w ktorym
byto 3 alawitow i 2 ismailitow. W 1963 r., w momencie przejgcia wladzy w Syrii, w komitecie tym zasiadato
5 alawitow, 2 ismailitow, 2 Druzoéw i 6 sunnitow: zob.: D. Roberts, The Ba th and the Creation of Modern Syria,
London—Sydney 1987, s. 46, o ideologii s. 68-75.

37 P. Seale, Asad of Syria. The Struggle for the Middle East, London 1990, s. 332-334.

% General Census of Population and Housing, all Egypt, 1986, cyt. za: E. J. Chitham, The Coptic Com-
munity in Egypt: Spatial and Social Change, Durham 1986; P. van Doorn-Harder, Copts: Fully Egyptian, but for
Tatoo?, [w:] Nationalism and Minority Identities..., s. 24.
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Uwaza sig, ze poczucie tozsamosci narodowej zaczelo rodzi¢ sig wsrod
Koptéow za rzadow Muhammada Alego (1805-1849) w zwiazku z ich szerokim
wlaczeniem si¢ do stuzby panstwowej. W ramach reform tanzimatu w latach 50.
XIX w. Koptowie uzyskali, podobnie jak i inne mniejszo$ci, prawo do szerszego
udzialu w zyciu publicznym. Niektorzy z nich doszli do najwyzszych stanowisk
w panstwie: Butros Ghali byt premierem rzadu egipskiego w latach 1908-1910,
a Jusuf Wahba zajmowat to samo stanowisko w latach 1919-1920. Koptowie wal-
czyli ramig w rami¢ z muzutmanami przeciwko brytyjskiej okupacji Egiptu w 1919 1.
W tych warunkach zrodzita si¢ idea jednego spoteczenstwa egipskiego i jednego
egipskiego narodu.

Taka $wiecka koncepcje narodu prezentowala partia Wafd, najsilniejsza par-
tia polityczna Egiptu do czasu przewrotu Wolnych Oficeréw w 1952 r. Koptowie
byli aktywnymi cztonkami Wafdu i zajmowali wazne stanowiska w administracji
panstwowej; byli tak pewni trwalosci $wieckiej orientacji w egipskiej polityce
i tak petni wiary w ideg narodu egipskiego, ze $wiadomie zrezygnowali z wpro-
wadzenia do konstytucji Egiptu w 1923 r. zapisu o ich ochronie jako mniejszosci
religijnej. Ta sama konstytucja mowita jednak, ze islam jest religia panstwowa, ale
wowczas traktowano to jako akt czysto symboliczny, niemajacy znaczenia w sy-
tuacji, kiedy wszystkich taczyta wizja przysztosci politycznej. Pokolenie Egipcjan
z tamtego okresu wspomina powszechna jedno$¢ spoleczenstwa oraz wzajemne
zaufanie chrzescijan i muzulmanow, biorace sig z przekonania, ze wszyscy sa oby-
watelami jednego panstwa i ze maja wspolny cel®.

Jednak juz w latach 30. sytuacja zaczg¢la si¢ zmienia¢. Jak zauwazyl Ma-
nuel Castells, ,,idea narodowa rodzi si¢ w §wiadomosci zbiorowej przez wspolne
doswiadczanie historii i budowanie wspolnej wizji przysztosci”. Samo istnienie
jakiego$ etnosu, wyznajacego jedna religi¢, moéwigcego jednym jezykiem i miesz-
kajacego na okreslonym terytorium nie tworzy jeszcze narodu i nie rodzi jeszcze
mysli o istnieniu narodowego bytu.

Taka mys$l rodzi dopiero wspolne doswiadczanie historii i wspolna wizja przysztosci. To
zbiorowe do$wiadczenie rodzi narracjg oraz pamigc¢, ktora staje si¢ punktem odniesienia nowych
wspolnych doswiadczen®.

Historia stosunkéw muzutmansko-chrzescijanskich w Egipcie w XX w. po-
twierdza powyzsze obserwacje. Powstate w 1928 r. Bractwo Muzutmanskie zacze¢to
propagowac wizje przysztosci, ktora nie odwotywala si¢ do tozsamosci egipskiej,
ale do specyficznej interpretacji islamu; wizja ta nie mowita o narodzie egipskim,
lecz o ummie muzutmanskiej — wspolnocie $wiatowej ztaczonej religia. W tej wizji
wyznawcy innych religii byli na marginesie spoteczefistwa i mogli by¢ co najwy-

3 S. S. Hasan, Christians versus Muslims in Modern Egypt: The Century-Long Struggle for Coptic
Equality, Oxford-New York 2003, s. 32-53.

0 M. Castells, The Information Age: Economy, Society, and Culture, vol. 2: The Power of Identity,
Malden 1997, s. 29, 51.
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zej tolerowani. W zyciu codziennym idee Bractwa Muzulmanskiego pobudzaly
niechg¢ mas muzulmanskich do Koptow, ktoérzy byli widoczni na wysokich stano-
wiskach panstwowych i ktorych zaczgto obarcza¢ odpowiedzialnoscia za wszelkie
bolaczki spoteczne. W polityce masy zaczely zwracac si¢ ku populistycznemu isla-
mizmowi, ktory negowat $wiecka ideologie Wafdu, a wraz z nig i miejsce Koptow
w zyciu publicznym®'.

Sytuacja Koptéw pogorszyta si¢ pod rzadami Nasera (1952—-1970). Nowy
przywodca panstwa gtosit idee narodu arabskiego i arabskiego socjalizmu. Kop-
towie, potomkowie ludnosci z czasow Egiptu faraonow, nie czuli si¢ Arabami. Ich
pozycja ekonomiczna zostata mocno nadszarpnigta przez polityke upanstwowienia
gospodarstw rolnych oraz drobnych i $rednich przedsigbiorstw, ktdra wprowadzit
rzad naserowski w ramach budowania socjalizmu arabskiego. Wspoélnota koptyjska
stracita w rezultacie ok. 75% swojego majatku, w zwiazku z czym zamknigto wiele
szkot koptyjskich, a wickszos¢ kosciotow i klasztorow koptyjskich popadta w ruing.
Kiedy prezydent Sadat wypuscit na wolno$¢ czes¢ radykalnych islamistow, wtraco-
nych do wigzien przez jego poprzednika, Koptowie znaleZli si¢ w sytuacji krytycz-
nej. Byli teraz atakowani przez radykalnych islamistow, ktorzy oskarzali ich o to,
ze kultywujac swoje tradycje religijne, prowokuja muzulmandw i chea ich odcia-
gnac od wiary. Oskarzano ich nawet o probe rozbicia Egiptu na dwie czgsci i chgé
utworzenia wlasnego panstwa. W czasie rzadow Mubaraka (1981-2011) wladze nie
wysuwatly juz tak ostrych oskarzen i probowaty pozyskac przychylnos¢ Koptow,
rozumiejac, ze narastajaca aktywno$¢ radykalnego islamizmu zagraza jednosci na-
rodu. Jednak nie zdotaty ochroni¢ Koptoéw i ich majatku przed kolejnymi atakami,
co pogtebito wsrdd egipskich chrzescijan poczucie zepchnigcia na margines zycia
spotecznego i chg¢ wyemigrowania z Egiptu®.

¢) budowanie swojego panstwa

Strategi¢ stworzenia swojego panstwa wybrato kilka mniejszo$ci — maronici w Li-
banie, Asyryjczycy w Iraku, Zydzi oraz Kurdowie®. W przypadku Asyryjczykow
i Kurdéw proby w tym zakresie zakonczyty si¢ niepowodzeniem. W dwodch po-
zostalych przypadkach pozadane panstwo co prawda powstalo, ale nie wszystkie
sprawy z tym zwigzane zostaty rozwigzane po mysli mniejszosci.

Maronici to cztonkowie Kosciota, ktory powstalt w VII w. 1 nawiazywal do
nauk $w. Marona, zyjacego w wieku IV, a nastgpnie — do herezji monoteletyzmu.
Maronici mieszkali w rejonie Gor Libanu, ktory w czasach osmanskich byt sandza-
kiem — oddzielna jednostka administracyjna z ludnoscia liczaca w 1914 r. ok. 400
tys. 0sOb. Prawie 80% mieszkancow tego sandzaku byto chrzescijanami, a pozo-
stata czg$¢ muzutmanami. Wsrod chrzescijan przewazali maronici, ktorzy stano-

1 P. van Doorn-Harder, Copts..., s. 35.
2 Ibidem, s. 26-28.

% Na temat jezydow, Asyryjczykow i innych mniejszosci w Iraku zob.: Niemuzutmarskie mniejszosci
Iraku, red. M. Abdalla, Poznan 2008.
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wili zarazem ok. 60% calej ludnos$ci sandzaku. Po I wojnie §wiatowej maronici nie
poparli planéw Fajsala dotyczacych utworzenia krolestwa Wielkiej Syrii 1 zaczgli
domagac si¢ dla Libanu niepodleglosci. Na konferencji pokojowej w Paryzu ich za-
dania przedstawita delegacja patriarchy maronickiego Iljasa Butrusa al-Huwajjika.
Francja uznala, ze wspolnota maronicka najlepiej bedzie dba¢ o interesy francu-
skie w regionie i 10 listopada 1919 r. prezydent G. Clemenceau wystatl do patriar-
chy maronickiego list z zapewnieniami o poparciu Francji dla planu utworzenia
Libanu. Wiadze francuskie uwzglednity przy tym wszystkie zadania terytorialne
maronitow, w rezultacie czego powstala znacznie wigksza jednostka niz ta, ktora
istniala w okresie osmanskim. Byto to wazne o tyle, Ze na terenach przytaczonych
do regionu Gor Libanu chrzescijanie stanowili zaledwie jedna trzecia ludnosci.
W samym regionie Gor Libanu po I wojnie $wiatowej juz tylko 55% mieszkancow
byto chrzescijanami, a sami maronici stanowili tylko ok. 30%. Druga pod wzgle-
dem liczebnosci byta wspdlnota sunnicka, ktora obawiata si¢ dominacji maronitow
W nowym panstwie i uwazala, ze jej interesy bylyby lepiej zabezpieczone, gdyby
Liban zostat czeg$cia Syrii®.

W przypadku libanskich maronitéw tozsamos¢ narodowa byta nierozerwal-
nie zwiazana z religia i religijna tozsamoscia. Ko$ciot maronicki polaczyt sig jesz-
cze w czasie wypraw krzyzowych w XII w. unig z Rzymem i byt postrzegany
jako czgs¢ chrzescijanstwa zachodniego. Sami maronici podkreslali, ze sa rdzen-
nymi mieszkancami Libanu i mieli silne poczucie odrgbnos¢ od muzutmanow, kto-
rzy przybyli na te tereny pozniej. Poniewaz muzutmanie libanscy byli Arabami,
w $wiadomosci maronitow ich odrgbnos¢ religijna w stosunku do muzulmanow,
byla tozsama z odrebnoScia etniczng w stosunku do Arabow®.

Maronici jako warstwa rzadzaca od poczatku zdani byli na wsparcie francu-
skiego patrona. Mimo przyjecia w 1926 r. konstytucji, mandat francuski pozostawat
w sile, a Liban nie byt krajem suwerennym. Glownym problemem byta integracja
wspdlnot religijnych w jedna polityczna zbiorowo$¢. Sunnici nadal kwestionowali
zasadno$¢ utworzenia panstwa i nie chcieli wspotpracowac z wtadzami mandato-
wymi. W 1936 1. Francuzi zgodzili si¢ podpisa¢ uktad, ktorego tres¢ zblizona byta
do uktadu francusko-syryjskiego, podpisanego rok wczesniej. Uktad przewidywat
uzyskanie przez Liban niepodlegtosci, jakkolwiek gwarantowat Francji bezpie-
czenstwo jej interesow w tym kraju. W 1937 r. parlament wybrat prezydenta, kto-
rym zostal maronita. Ten wyznaczyt muzutmanina-sunnit¢ na stanowisko premiera
rzadu. Jednocze$nie przewodniczacym parlamentu zostal muzutmanin-szyita. La-
tem 1943 r. wprowadzono zasadg, ze chrzescijanie i muzulmanie beda zasiadac
w parlamencie w proporcji 6 do 5. Liczbg deputowanych do parlamentu pomno-
zono nastgpnie przez 11. Takze przy formowaniu rzadu przyjeto zasadg obecnosci
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w jego skladzie przedstawicieli poszczegolnych wspolnot religijnych. Gabinety
miaty liczy¢ od 8 do10 cztonkow, sposrod ktorych 2 Tub 3 miato by¢ maronitami,
a 2 lub 3 sunnitami. Pozostate grupy religijne miaty mie¢ po jednym reprezentan-
cie. W ten sposob zapoczatkowana zostala tradycja podziatu glownych stanowisk
w panstwie wedlug kryterium religijnego. Tradycja ta zostata utrzymana do konca
lat 80., kiedy zostata zakwestionowana przez szyitow ze wzglgdu na to, Ze maroni-
ci byli w tym czasie mniejszoscia®.

Jednym z najbardziej skomplikowanych i tragicznych okazat si¢ natomiast
los Kurdéw. Kurdowie mieszkali na poczatku XX w. w obrebie imperium osman-
skiego, Persji oraz Rosji. Po I wojnie $wiatowej mapa Bliskiego Wschodu ulegta
zasadniczej zmianie, a o jej ksztalcie zadecydowaly panstwa europejskie, ktore
chciaty utrzymaé swoje interesy w tym regionie. Kurdowie nie byli tak zwarta
wspolnota, jak Koptowie w Egipcie, czy maronici w Libanie. Nie mieli jednego
jezyka literackiego i postugiwali si¢ dialektami, ktore mozna bylo przypisa¢ do
trzech grup jezykowych. Wyznawali tez rozne religie. Wprawdzie wigkszos¢ Kur-
dow wyznawata islam, ale czg$ci z nich byta sunnitami, a czg$¢ szyitami. Niekto-
rzy z nich byli jezydami, inni — chrze$cijanami i zorastrianami, a ok. 2 tys. rodzin
w Iranie wyznawato judaizm.

Ksztaltowanie si¢ $wiadomosci narodowej uwarunkowane byto silnymi po-
dziatami plemiennymi i rodowymi, niemniej kurdyjskie elity spoleczne wyrazaty
poczucie odregbnosci w stosunku do Osmanow oraz Persow 1 domagaty si¢ prawa
do politycznego samostanowienia. W 1897 r. zaczeta sig¢ ukazywac pierwsza ga-
zeta w jezyku kurdyjskim, na ktorej tamach pisano o kulturze kurdyjskiej i o kur-
dyjskim narodzie. Na poczatku XX w. w Stambule zaczeta funkcjonowac szkota
dla dzieci kurdyjskich, ale wtadze osmanskie zamknely ja w 1905 r. W 1908 r.
w As-Sulajmanijji powstato kilka klubéw literackich i oswiatowych. Na konferen-
cji pokojowej w Paryzu w 1919 r. Kurdow reprezentowala delegacja kierowana
przez Szarifa Paszg, ktory domagat si¢ dla Kurdow prawa utworzenia panstwa.
Wezesniej, bo w 1880 r., szejk Obejdullah z prowincji Hakkari wypowiedziat po-
stuszenstwo suttanowi tureckiemu i ogtosit zjednoczenie osmanskiej i perskiej czg-
$ci Kurdystanu. Zostat jednak wkrotce pokonany i zestany do Mekki. Dwa lata
przedtem, tenze szejk Obejdullah napisat do jednego z dyplomatow brytyjskich, ze
istnienie narodu kurdyjskiego jest faktem, gdyz wszyscy przywddey kurdyjscy sa
zjednoczeni i chca zy¢ razem.

W trakcie rozmow pokojowych po I wojnie §wiatowej zrodzit si¢ plan utwo-
rzenia panstwa kurdyjskiego, ale ostateczne zwycigzyly interesy krajow ententy,
ktore postanowity podzieli¢ Kurdystan osmanski migdzy Irak oraz Turcje, a po-
zostawi¢ Kurdystan perski w granicach Persji. Decyzje w tej sprawie zapadty na
konferencji w Lozannie w lipcu 1923 r., a 16 listopada tego samego roku Liga
Narodoéw wytyczyta granicg migdzy Turcja i Irakiem. Oznaczato to, ze Kurdowie
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mieli by¢ odtad mieszkancami pigciu panstw — Turcji, Armenii, Persji, Iraku i Syrii
—mieli pozosta¢ obywatelami tych panstw i by¢ zdanymi na taske i nietaskg wiadz
tych panstw®’.

Powstanie szejka Obejdullaha w 1880 r. byto sprzeciwem wobec préb pod-
porzadkowania przez Stambul prowincji w ramach reform tanzimatu. Stuzaca tym
probom ideologia mowita o jednosci muzutmanow i potgpiala podzialy etniczno-
-plemienne. W panstwie tureckim, ktore powstato po 1919 r., przyjg¢ta zostata inna
ideologia. Mowila ona o narodzie tureckim i definiowata go w kategoriach swiec-
kich, ale odmawiata mniejszosciom etnicznym eksponowania swojej odmiennosci.
Podobne tendencje uwidocznity si¢ w Iraku i Iranie. W Turcji i Iraku zatozenia te
wymierzone byty glownie przeciwko Kurdom. Ich powstanie przeciwko wtadzom
nowego panstwa tureckiego, ktore wybuchto w 1925 r. w Dijarbakirze, zostato
bezwzglednie zgniecione, a jego przywodca szejk Said — publicznie powieszony.
Losy Kurdow w kolejnych dekadach XX w. okazaty si¢ tragiczne. Wtadze turec-
kie prowadzity polityke, ktora sprowadzata si¢ do asymilowania Kurdéw w spo-
feczenstwie tureckim przez ostabianie i rozbijanie struktur plemienno-rodowych,
kooptowania przywodcow plemiennych do instytucji panstwa tureckiego w celu
kontroli niepokornej ludnosci oraz rozbijania jednosci Kurdéw przez podburzanie
jednych grup przeciwko drugim. Podobna polityke prowadzity wtadze Iraku i Ira-
nu. We wszystkich tych panstwach rodzita ona sprzeciw i prowadzita do powstan
zbrojnych, ktore byly tepione z cata bezwzglednos$cia. Towarzyszyly temu okru-
cienstwa, mordy i ogromne cierpienia ludnosci kurdyjskiej®.

Podsumowanie

Na poczatku XX w. Bliski Wschod byt zdecydowanie muzutmanski i taki pozo-
stat do naszych dni. W 1990 r. proporcje liczebnosci poszczegdlnych wyznan byty
podobne do tych z poczatku XX w. Chrzescijanie stanowili ok. 3-4% populacji
i mieszkali gtéwnie w Egipcie, Syrii, Libanie i Palestynie. Zydzi stanowili ok. 1%
mieszkancow Bliskiego Wschodu, jakkolwiek jesli na poczatku XX w. byli rozpro-
szeni po catym regionie, to pozniej opuscili kraje arabskie i przemiescili sig albo do
Izraela, albo poza region.

Wiek XX przyniost gleboka modernizacjg organizacji politycznej ludno-
sci Bliskiego Wschodu. Jej nowa forma byto panstwo narodowe. Dla mniejszo$ci
etniczno-religijnych byt to fakt z jednej strony korzystny, gdyz odsuwal czynnik
zréznicowania religijno-etnicznego na dalszy plan i eliminowal dominacj¢ jedne;j
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wigkszosciowej wspolnoty nad pozostatymi. Z drugiej strony jednak eksponowa-
nie przez wladze panstwowe jednosci narodowej postawilo mniejszosci w trudne;j
sytuacji, gdyz podtrzymywanie przez nie tozsamosci kulturowej byto czgsto trak-
towane jako wyraz niecheci do oficjalnej ideologii.

Zydzi, Kurdowie, bahaiéci, jezydzi, Asyryjczycy, maronici, Koptowie, Or-
mianie i inne grupy chrzescijan bliskowschodnich, dazyty przede wszystkich do
utrzymania swojej tozsamosci. Z perspektywy czasu ich zachowania wygladaja
jak rozne strategie, jakkolwiek takie, a nie inne zachowanie nie bylo najczgsciej
kwestig wyboru, lecz wypadkowa wielu czynnikoéw: zasztosci historycznych, cha-
rakteru stosunkow miedzy wigkszoscia a mniejszoscia, a takze biezacej sytuacji po-
litycznej, na ktora mniejszosci nie miaty wptywu. Oceniajac te zachowania mozna
powiedzie¢, ze zadne z nich nie przyniosto oczekiwanych rezultatow.

Sytuacja mniejszosci religijno-etnicznych jest obecnie tak samo trudna,
jak na poczatku XX w. W przypadku Zydéw i maronitéw, a wigc mniejszosci,
ktore utworzyty wilasne panstwa, mozliwosci bezpiecznego podtrzymywania
tozsamosci okazaly si¢ znacznie korzystniejsze niz w przypadku pozostawa-
nia w panstwach zdominowanych przez wigkszos$¢ etniczno-religijng. Jednak
i w tych przypadkach trudno mowi¢ o zadowalajacym wszystkich rozwiazaniu.
Izrael jako panstwo Zydow nie moze istnie¢ bezpiecznie bez ochrony z zewnatrz
i ma powazne klopoty z mniejszoscia arabska, ktora w wyniku procesow de-
mograficznych moze stac si¢ wigkszos$cia. W Libanie wigkszo§¢ maronicka, dla
ktorej francuskie wtadze kolonialne stworzyty panstwo, stata si¢ z czasem mniej-
szo$cia 1 kiedy nie chciata zrezygnowac z dominacji politycznej, doszto do wojny
domowej. W niektorych przypadkach utozenie stosunkow z panstwem okazato
sig¢ niemozliwe i wyjsciem byta jedynie emigracja — w ten sposéb Zydzi wyemi-
growali do Izraela, chrzescijanie do Ameryki i Europy, a fundamentalisci muzut-
manscy do innych, bardziej konserwatywnych krajow arabskich.

Warto zwrdci¢ uwage na fakt, ze po wielu dziesigcioleciach polityki pro-
mowania nowej formy organizacji spoleczenstwa, wspolnoty religijno-etniczne
nadal stanowia na Bliskim Wschodzie bardzo wazna formg integracji spoteczne;j.
W XX w. zostaly pozbawione przez wiadze panstwowe funkcji edukacyjnych
i prawnych, a nacjonalizacja wtasnos$ci prywatnej ostabita w wielu krajach ich
baze¢ ekonomiczna. Pomimo tego, wspolnoty sa ciagle bogatymi instytucjami,
posiadajacymi swoje budynki, ziemie i ruchomosci, zachowuja tez wielki wptyw
na zycie codzienne ludzi przez formowanie wzorcow etycznych, zywotnos¢ pra-
wa zwyczajowego, edukacj¢ (szkoty religijne, szkolki ,,niedzielne”) oraz okre-
slanie granic tego, co spotecznie dozwolone, a co nie — glownie przez zwyczaje
malzenskie.



