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OBCHODY SWIETA ASZURY
A PROCESY POLITYCZNE W LIBANIE

Badania wptywu kultury na dziatania podejmowane przez aktorow zbiorowych
zajely w ciagu ostatnich dwudziestu lat poczesne miejsce w analizie ruchow spo-
fecznych. Wczesniejsze strukturalistyczne podejscie do analizy, bedace pod wpty-
wem teorii mobilizacji zasobow, okazato si¢ niewystarczajace w zrozumieniu fe-
nomenu dziatan zbiorowych, gdyz nie utatwiato znalezienia odpowiedzi na pytania
zwiazane zarOwno z percepcja i interpretacja sytuacji danej grupy, jak roOwniez
subiektywnymi przyczynami, dla ktorych jednostka decyduje si¢ zaangazowac
w dzialania, mogace by¢ zwigzane z okreslonymi niebezpieczenstwami. Koncep-
cja kultury nie moze jednak zosta¢ oderwana od struktury spotecznej, gdyz zarow-
no kulturowy, jak i spoteczny aspekt zycia ludzkiego wzajemnie na siebie oddzia-
tywuja, przy czym zmiany w strukturze spolecznej moga zosta¢ odzwierciedlone
w adaptacyjnych przemianach w sferze kulturowej, tak jak procesy kulturowe moga
warunkowac¢ przeobrazenia organizacji spotecznej. W tym ujgciu nalezy traktowac
kulture, definiowana jako ,,publicznie dostgpne symboliczne formy, poprzez ktore
ludzie interpretuja i nadaja znaczenia™ jako znajdujaca si¢ w dynamicznym proce-
sie tworzenia.

Powstaje jednak pytanie, w jaki sposob kultura wptywa na dzialania podej-
mowane przez ruchy spoteczne? Pomocna w zrozumieniu tej zaleznosci jest wias-
nie dynamiczna koncepcja kultury, zgodnie z ktora ruchy spoleczne nie tylko sa

'A. Swindler, Culture in Action: Symbols and Strategies, ,,American Sociological Review” 1986, Vol. 51,
April, s. 273.
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ksztattowane przez kulturg, do pewnego stopnia determinujaca charakter ich dzia-
fan, jak rowniez ukierunkowujaca proces mobilizacji, ale takze ja tworza i prze-
ksztatcaja. Symbole, wartosci, znaczenia i wierzenia zostaja przejgte przez ruchy
spoteczne i zmieniane w taki sposob, aby w jak najwigkszym stopniu odpowiada-
y celom, ktore ruchy sobie stawiaja; przy czym przeksztatcone elementy kultury
z czasem moga zosta¢ powszechnie zaakceptowane w procesie rutynizacji’. Przy-
ktadem takiego aktywnego przeksztatcania kultury jestrytuat, ktory, wedtug Pierre’a
Bourdieau nie stanowi, w jak najbardziej ogdlnym aspekcie, odzwierciedlenia pew-
nego wzorca, ale jest strategiczna praktyka pozwalajaca na przeformutowanie kul-
turowych kategorii i dostosowanie ich do potrzeb realnej sytuacji’. Rytuat staje si¢
srodkiem, za pomoca ktorego taczy sig¢ przesztos¢ i terazniejszos$¢, manipuluje sig
znaczeniami i warto$ciami, i ten, kto posiada mozliwos¢ 1 zdolno$¢ dokonywania
takiej manipulacji, moze nie tylko wptywa¢ na definiowanie otaczajacej rzeczy-
wistosci, ale rowniez ksztaltowa¢ ludzkie dziatania. Dlatego tez zamiast koncen-
trowac si¢ na samym rytuale nalezy roéwniez wzia¢ pod uwagg kontekst historycz-
ny i procesy spoleczne, w odniesieniu do ktorych aktorzy spoteczni wykorzystuja
i przeksztalcaja elementy kultury aby rozwina¢ nowe strategie dziatania®.
Doskonatym przyktadem, jak w sytuacjach gwaltownych przemian oraz
kryzysow symbole oraz znaczenia podlegaja transformacji i sa dostosowywane do
potrzeb aktualnej sytuacji oraz interesow danego ruchu spotecznego, sa rytuaty
i symbole zwiazane z bitwa pod Karbala w 680 r. Wydarzenia te odcisngly silny
$lad na szyickiej historii, zdeterminowaly postrzeganie $wiata oraz zachowanie
spotecznosci szyickiej w sytuacji opresji oraz w relacjach z niesprawiedliwa wta-
dza. Szczegdlna uwaga zostanie zwrdcona na reinterpretacjg tych symboli w Libanie
w obliczu kryzysu politycznego i ekonomicznego pod koniec lat 60. i na poczatku
70., oraz jakie to miato konsekwencje dla libanskiej spotecznosci szyickiej. Kwe-
stia ta jest szczegodlnie interesujaca chociazby ze wzgledu na fakt, Ze od momentu
uzyskania niepodlegtosci przez Liban w 1943 r. cztonkowie wspolnoty szyickiej
pozostawali na marginesie politycznego i ekonomicznego zycia panstwa. Przedsta-
wiciele kilku rodow szyickich, wielkich wtascicieli ziemskich, zmonopolizowali
dostgp do stanowisk panstwowych, obsadzajac miejsca przeznaczone dla szyitow
na podstawie Paktu Narodowego® cztonkami wtasnych rodzin albo swoimi klien-

2H.Johnson, B. Klandermans, The Cultural Analysis of Social Movements, [w:] Social Movements
and Culture, red. H. Johnson, B. Klandermans, Routledge 1995, s. 9.

3 C. Bell, Ritual: Perspectives and Dimensions, Oxford University Press 1997, s. 78.
4 Ibidem, s. 83.

> Kwestia podziatu trzech najwazniejszych stanowisk w pafistwie, a takze miejsc w parlamencie stanowi
rezultat ugody zawartej w 1943 r. pomigdzy maronickim liderem Biszarem al-Khourim oraz sunnickim Rija-
dem as-Sulhem. Na podstawie porozumienia funkcj¢ prezydenta mial odtad petni¢ przedstawiciel spotecznosci
maronickiej, premiera — sunnickiej a przewodniczacym parlamentu miat by¢ szyita. Niezwykle istotna czg$¢
porozumienia dotyczyta kwestii proporcji przy podziale miejsc w parlamencie i rzadzie. Stosunek liczby miejsc
przeznaczonych dla chrzescijanskich i muzutmanskich deputowanych miat wynosic¢ 6:5, z przewaga dla chrzes-
cijan. Jesli chodzi z kolei o stanowiska w rzadzie, ustalono, iz bgda dzielone w oparciu o 95 art. Konstytucji
w taki sposob, aby zapewni¢ réwna reprezentacjg szesciu gtownym wspodlnotom religijnym. Zob.: F. el-Kha-
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tami, tak iz do konca lat 50. ich pozycja jako reprezentantéw interesow spotecz-
nosci szyickiej pozostata niepodwazona. Kolejna dekada stanowi niezwykle waz-
na cezure w historii spotecznosci szyickiej. Po pierwsze, jest to okres istotnych
zmian, zarowno w sferze politycznej jak i ekonomicznej, zwigzanych z objeciem
urzedu prezydenta przez generata armii libanskiej Fuada Szihaba. Celem nowego
prezydenta stato si¢ nie tylko podwazenie wladzy tradycyjnych liderow politycz-
nych, tzw. zuama, ale rowniez czgsciowe odejscie od polityki leseferyzmu i wzig-
cie przez panstwo odpowiedzialnosci za rozwdj najbiedniejszych obszarow kraju.
Jest to rowniez czas aktywnosci szyickiego duchownego iranskiego pochodzenia,
Musy al-Sadra, ktory od przyjazdu do Libanu w 1959 r. dziatal na rzecz zjedno-
czenia spotecznosci szyickiej oraz nadania jej ram organizacyjnych, czego efektem
byto utworzenie Naczelnej Islamskiej Rady Szyickiej w 1967 .

Wiadza lokalnych liderow szyickich ulegta zdecydowanemu ostabieniu
w latach 60. 1 70., co byto wynikiem zaréwno polityki prezydenta Szihaba oraz do
pewnego stopnia jego nastepcy, Charlesa Helou, rosnacej popularno$ci wsrdéd mtod-
szego pokolenia szyitow partii lewicowych, panarabskich oraz syryjskich nacjonali-
stow, alenade wszystko dziatalno$ci charyzmatycznego duchownego Musy al-Sadra.
W obliczu trudnej sytuacji ekonomicznej szyitow oraz bezposredniego zagrozenia
zycia w zwiazku z dziataniami odwetowymi Izraela w rejonie Poludniowego Li-
banu, al-Sadr przejat rolg politycznego lidera dazac do zmobilizowania szyickich
mas, nieangazujacych si¢ wezesniej w sferg polityki, zdominowanych przez lokal-
nych zu’ama. Niezwykle waznym narz¢dziem w rgkach duchownego, pomocnym
w aktywizacji politycznej cztonkow wspolnoty, stata si¢ kultura szyicka, ktorej
szczegolnie istotny element, a mianowicie rytuaty zwigzane z upamigtnianiem wy-
darzen spod Karbali w 680 r., uleglo reinterpretacji tak, iz dla wspotczesnych szyi-
tow stalo si¢ wzorcem dzialania, ktory nalezy nasladowac.

Rys historyczny wydarzen spod Karbali

Wydarzenia, ktore rozegraty si¢ 10 dnia miesiaca muharram 680 r. staly si¢ osia
szyickiej historii, a ich znaczenie dla wspolczesnych szyitow jest tak samo istotne,
jak byto dla mieszkancow Kalifatu Umajjadzkiego, opowiadajacych si¢ za prawem
czlonkow rodziny Proroka do sukcesji po nim. Symbole i rytuaty, ktore rozwingly
si¢ na bazie interpretacji tych wydarzen stanowia dla szyitow nie tylko niezwykle
wazne zrodlo wiedzy na temat ludzkiej egzystencji, ale staly si¢ rowniez narze-
dziem, poprzez ktore wyrazane sg etyczne, kulturowe i polityczne wartosci.
Najwazniejsza postacia tych wydarzen jest al-Husajn, trzeci Imam, mtod-
szy syn Alego (Abu’l-Hasana ‘Ali ibn Abi Taliba), kuzyna Muhammada i mgza
Fatimy, ukochanej corki Proroka. Znajdowat si¢ on w drodze ze swoja rodzina

zen, The Communal Pact of National Identities: The Making and Politics of the 1943 National Pact, ,,Papers on
Lebanon, Centre for Lebanese Studies” 1991, October.
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i towarzyszami do irackiego miasta Kufy, gdy zostat zatrzymany przez oddziaty
wyslane na polecenie Jazida, drugiego wtadcy imperium umajjadzkiego. Wypra-
wa Husajna byta odpowiedzia na usilne prosby mieszkancow Kufy, aby stanat na
ich czele, jako prawowity nastgpca po Alim i al-Hasanie. Istota konfliktu migdzy
mieszkancami Kufy a wtadca damascenskim byta kwestia sukcesji po Proroku, do
ktorej, wedhug stronnikéw Alego, uprawnieni byli cztonkowie rodziny Muhamma-
da. Muawijja i jego syn Jazid nie tylko byli postrzegani jako uzurpatorzy, takze ich
sposoOb postgpowania oraz sprawowania wladzy staly w sprzecznosci z podstawo-
wymi zasadami islamu.

Husajn przed podjeciem decyzji o podrézy zostat wielokrotnie ostrzezony
o0 niebezpieczenstwie, jakie si¢ z tym wiaze, mimo wszystko zdecydowat si¢ pod-
ja¢ misje¢. Drugiego dnia muharram Husajn oraz jego towarzysze dotarli w rejon
pustyni, znany pod nazwa Karbala, gdzie przez nastgpne dni toczyty si¢ negocjacje
z wystannikami Jazida. Zapowiedzieli oni, iz puszcza go wolno, jesli ztozy przy-
sigge lojalnosci wobec wladcy umajjadzkiego. Aby wywrze¢ dodatkowy nacisk na
Husajna, odcigli drogg do rzeki, jedynego zrodta wody. Poniewaz Husajn odmowit
zlozenia przysiggi, 10 dnia muharram oboz trzeciego Imama zostal otoczony przez
zbrojne oddziaty Jazida; doszto do nieréwnej walki, w wyniku ktorej zginat Husajn
oraz siedemdziesigciu dwoch jego uzbrojonych towarzyszy, a kobiety i dzieci zo-
staty wzigte do niewoli. Glowy Husajna oraz pozostatych wojownikoéw zostaly na
wildczniach przywiezione do Kufy a ciata zmasakrowane®.

Bitwg przezyta m.in. siostra Husajna, Zajnab oraz jego starszy syn Ali Zajnu
al-Abidin, ktory ze wzgledu na cigzki stan zdrowia nie mogl wzia¢ udziatu w wal-
ce. To wilasnie dzigki ich relacji szybko rozeszla si¢ wiadomos$¢ o masakrze, ja-
kiej dokonaty oddzialy Jazida, a cztonkowie stronnictwa Alego mogli rozpoczac
ceremonie zalobne. W tym okresie powstaly pierwsze elegie ku czci polegtych
pod Karbala, a powstania przeciwko wladzy umajjadzkie;j, ktorych celem byto po-
mszczenie smierci Husajna, staty si¢ jednym z czynnikow prowadzacych do upad-
ku dynastii 1 przejecia wtadzy przez Abbasydow. Opis tych wydarzen, przekazy-
wany z ust do ust, opowiadany ciagle od nowa, pozwalal na wspotuczestniczenie
w cierpieniu Husajna osobom, ktore nie miaty mozliwosci towarzyszy¢ Imamowi.
Rozbudowane rytuaty zaczynaja by¢ jednak odprawiane dopiero w X w. za czasow
dynastii Bujjidow.

Najwazniejszy okres dla rozwoju szyickich rytuatow zwigzanych z obcho-
dami wydarzen miesigca muharram rozpoczat si¢ wraz z przejgciem wiadzy w Per-
sji przez dynasti¢ Safawidow w 1501 r. oraz ustanowieniem szyizmu imamickiego
jako religii panstwowej. Symbole i rytuaty staly si¢ niezwykle wazne nie tylko
jako czynnik integrujacy spoteczenstwo, ktorego czlonkowie w znacznej czesci
wyznawali islam sunnicki oraz nalezeli do mniejszych ekstremistycznych ugrupo-
wan szyickich, ale rowniez jako element legitymizujacy wtadzg Safawidow’.

¢ Opis wydarzefi na podstawie: M. Momen, Introduction to Shi’i Islam, Yale 1985, s. 28-33.

"K.S.Aghaie, The Martyrs of Karbala. Shi’i Symbols and Rituals in Modern Iran, Washington 2004,
s. 11-12.
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Szczegodlna popularnoscia zaczely sig cieszyC tzw. rawda-khani, czyli re-
cytacje szczegotowych historii zwiazanych z wydarzeniami pod Karbalg oraz ich
konsekwencjami. Niezwykle wazna rola przypada osobie recytujacej, ktorej za-
daniem jest, poprzez intonacje¢ glosu, stworzenie takiego nastroju, aby pobudzi¢
stuchaczy do placzu i lamentacji. Recytacje odbywaja si¢ w prywatnych domach,
meczetach albo w przeznaczonych specjalnie do tego celu budynkach, tzw. husaj-
nijjach. Jakkolwiek rawda-khani moga si¢ odbywac w trakcie catego roku, najwig-
cej 0s6b w nich uczestniczy wlasnie w miesiacu meczenstwa Husajna, muharram,
w szczegolnosci za§ w dzien Aszury. Jednym z bardziej widocznych elementow
Aszury sa publiczne procesje, w trakcie ktorych thum niesie replike sarkofagu Hu-
sajna oraz $piewa elegie ku czci trzeciego Imama. Czgsta praktyka jest biczowanie
si¢ do krwi przez uczestniczacych me¢zczyzn oraz nacinanie skory u nasady wio-
sOw 1 rytmiczne uderzanie w to miejsce, powodujace pojawienie si¢ coraz wigkszej
ilosci krwi. W okresie dynastii Kadzarow rytuaty ku czci polegtych pod Karbala
zaczgly obejmowac rowniez tzw. ta zije, czyli przedstawienia teatralne zwiazane
z wydarzeniami z 10 muharram, nie przyjely si¢ one jednak we wszystkich regio-
nach $wiata szyickiego®.

Obchody Swigta Aszury w Libanie

Historia obchodow Aszury w Libanie sigga kilku wiekow wstecz, jednak ze wzgle-
du na represje ze strony imperium Osmandw, ograniczaly si¢ one najczesciej do
prywatnego celebrowania tego $wigta’. W. Ende podaje, ze publiczne obchody
Aszury, ktorych jednym z elementow byto samookaleczenie, rozpoczely si¢ wraz
z naptywem imigrantéw z Iranu pod koniec XIX w. i z czasem ta forma zostata
przejeta przez rdzennych mieszkancow Jabal Amil, ktorzy zgodnie z wezesniejsza
tradycja organizowali ta zije w miejscach zamknigtych'*. W dalszym ciagu jednak
mieszkancy tych wiosek, gdzie szyici nie stanowili zdecydowanej wigkszosci, ob-
chody Aszury ograniczali do recytacji i przedstawien organizowanych w domach
prywatnych. Pozwalalo to ogranicza¢ konflikty na tle religijnym pomigdzy miesz-
kancami nalezacymi do r6znych wspoélnot wyznaniowych, ktorzy nie chcieli zbyt-
nio narzucac si¢ sasiadom ze swoimi praktykami religijnymi'!.

Najwczesniej obchody Aszury w formie publicznych procesji przyjety si¢
w Nabatiji, co jest przede wszystkim zwigzane z tym, iz w przewazajacej wigk-
szo$ci mieszkancami tego miasta sa szyici. W przypadku z kolei Bejrutu, tradycja

8 M. Momen, Introduction to Shi’i Islam..., s. 240-241.

® A. R. Norton, Ritual, Blood, and Shiite Identity. Ashura in Nabatiyya, ,,Lebanon, The Drama Re-
view” 2005, Vol. 49, No. 4, s. 141.

OW. Ende, The Flagellations of Muharram and the Shi’ite Ulama, ,.Der Islam” 1978, Nr. 1, s. 26-27.

""F. 1. Khouri, Sectarian Loyalty among Rural Migrants in Two Lebanese Suburbs: A Stage Between
Family and National Allegiance, [W:] Rural Politics and Social Change in the Middle East, red. R. Antoun,
1. Harik, Indiana 1972, s. 201.
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organizacji procesji publicznych sigga konca lat 30. Jak podaje Khoury, cztonek
rodziny Khansa miat okazje uczestniczy¢ w celebracji Aszury w Karbali i po po-
wrocie zdecydowat si¢ zorganizowa¢ podobne, publiczne obchody w Ghobajri, na
przedmie$ciach Bejrutu. Dla wielu rodzin, ktore opuscily rodzinne wioski w Potu-
dniowym Libanie i Dolinie Bikaa i osiedlily si¢ na przedmies$ciach Bejrutu, byt to
pierwszy raz, kiedy mialy one mozliwo$¢ wzigcia udziatu w publicznej procesji.
Wspdlne obchody tego swigta staly sig bardzo waznym elementem dajacym poczu-
cie przynaleznosci do wspolnoty i wzmacniajacym szyicka tozsamo$¢ w nowym
otoczeniu'.

Pomimo, iz publiczne $wigtowanie Aszury przyj¢lo si¢ w wielu zamieszka-
nych przez szyitow regionach kraju, pozostaty widoczne réznice w sposobie cele-
browania. I tak np. najbardziej emocjonalna i najwigksza procesja z elementami
samookaleczen miala miejsce w Nabatiji, gdzie $ciagaly setki mieszkancow z po-
bliskich miejscowosci i wiosek, aby wzia¢ w niej udziat'’. Z kolei w Dolinie Bikaa,
a doktadnie w Baalbeku, wydarzenia miesiaca muharram upamigtniano w bardziej
powsciagliwy sposob, poprzez czytanie Koranu oraz poezji lamentacyjnej, a jesli
organizowano procesje, to byly one zdecydowanie mniejsze i pozbawione charak-
terystycznych dla Nabatiji elementow, jak chociazby samookaleczen.

Najwigcej kontrowersji wzbudzata wlasnie ta praktyka, ktora od lat 20. ubie-
glego stulecia zaczgla by¢ krytykowana przez wybitnego szyickiego uczonego
z Jabal Amil, Sajjida Muhsina al-Amina al-Amili. Starat si¢ on dowies¢, ze nowe ele-
menty rytuatu, ktore zostaty przyjete pod koniec XIX i na poczatku XX w., takie jak
biczowanie oraz nacinanie skory, ale rowniez wykorzystywanie instrumentow mu-
zycznych oraz uczestnictwo kobiet bez chust, sa niezgodne z prawem islamskim'*.

Krytyka ta wywolata goraca debatg wsrdd uczonych odnosnie do stusznosci
badz tez nie, dalszego stosowania takich praktyk. I tak np. szejk Sadiq argumen-
towat, ze nacinanie skory u nasady wlosow jest dowodem zatoby po trzecim Ima-
mie, poza tym przypomina stosowane w medycynie stawianie baniek, w zwigzku
z czym nie powinno zosta¢ zakazane. Jednak wielu ulemow, nawet jesli glosno
opowiadato sig¢ za kontynuacja samookaleczenia, prywatnie niekoniecznie podzie-
lato ten poglad i najczgsciej osobiscie nie brali udzialu w tej czgsci rytuatow. Oba-
wiali si¢ radykalnych zmian, gdyz byty one dla nich jednoznaczne z utrata kontroli
nad niewyksztalconymi masami, w zwiazku z czym oficjalnie popierali samooka-
leczenia jako dowdd poboznosei.

Sojusznikami uleméw w tym konflikcie stali si¢ lokalni liderzy polityczni,
zu’ama, ktorzy nie tylko czerpali korzysci ekonomiczne z zachowania tych rytu-
atow, gdyz bylo zwiazane z przyjazdem znacznej liczby uczestnikow i obserwa-
toré6w spoza Jabal Amil, ale rowniez byl to dla nich sposob na utrzymanie swojej

12 Ibidem, s. 206.

B F. Ajami, The Vanished Imam. Musa al-Sadr and the Shia of Lebanon, Tauris 1986, s. 128.
“W. Ende, The Flagellations of Muharram...,s. 21-22.

15 Ibidem, s. 24, 31.
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pozycji oraz poparcia politycznego, ktore przekladato si¢ na uzyskanie glosow
w trakcie wyborow'®.

Kwestia samookaleczen podczas obchodow Aszury zostanie omowiona
jeszcze w dalszej czgSci artykutu, jednak w tym momencie konieczne staje si¢
omoOwienie symbolicznego znaczenia rytuatow zwiazanych z wydarzeniami mie-
sigca muharram dla spotecznosci szyickiej oraz to, jak ich interpretacja ewoluowata
w XX w., stajac si¢ narzedziem politycznej mobilizacji w Libanie.

Symboliczne znaczenie bitwy pod Karbala a kwestia zaangazowania
w sfere polityki

Przekaz zawarty w opowiadanej historii zwiazanej z tragicznymi wydarzeniami
miesiaca muharram wydaje si¢ oczywisty. Jazid reprezentuje w niej bezboznego,
niezashugujacego na szacunek, okrutnego tyrana, podczas rzadow ktorego zaczgly
dominowa¢ ziemskie wartos$ci, stojace w sprzecznosci z Prawda przekazang przez
Muhammada. Husajn symbolizuje z kolei odwagg, poboznos¢ i prawde. Byt gotowy
poswigci¢ swoje zycie jako meczennik nie dla ziemskich korzysci i chwaty, ale jego
celem byta rewolucja moralna w §wiadomosci cztonkéw wspodlnoty muzutman-
skiej'”. Szczegolna rola przypadta rowniez Zajnab, siostrze Husajna. Uosabia ona
ideat kobiety udzielajacej wsparcia megskim cztonkom rodziny, ktdra potrafi przyjacé
uwigzienie i cierpienie z godnoscia i odwaznie wyraza swoje przekonania!s.
Podstawowym celem corocznego upamigtniania bitwy pod Karbala byta la-
mentacja pobudzajaca do rzewnego ptaczu. Zgodnie z tradycja szyicka, ptacz za-
pewnia nie tylko wybaczenie popetionych grzechow, o czym §wiadczy chociazby
popularne powiedzenie, ze ,ten, kto ptacze za Husajna albo pobudza innych do
ptaczu za Husajna, powinien iS¢ prosto do raju”'?, ale réwniez cudowne ozdro-
wienie trzeciego Imama oznaczajace jednoczes$nie zwycigstwo sprawy szyickiej.
Tak wigc meczenstwo Husajna ma podwajne znaczenie: z jednej strony zapewnia
oczyszczenie wspolnoty muzutmanskiej z grzechow, tak jak u chrzescijan ofiara
Chrystusa ma zapewnic¢ zbawienie ludzkosci, a z drugiej strony ma zagwarantowac
zwycigstwo sprawy szyickiej. Placz, a nie polityczna indoktrynacja czy edukacja,
stal si¢ wigc najwazniejszym celem obchodow Aszury®. Szczegdlnego znaczenia
nabiera w tym kontekscie akceptacja cierpienia, bolu i ascetyzm, majace zapew-
ni¢ oczyszczenie z grzechow, ktorych popekianie jest wynikiem hedonistycznych
pragnien jednostki, i pomoc w osiaganiu wyzszych stopni w duchowym rozwoju

1 E. Picard, The Lebanese Shi’a and Political Violence, ,,UNRISD Discussion Paper” 1993, No. 42,
April, s. 38-39; W. Ende, The Flagellations of Muharram..., s. 35.

"M. Momen, Introduction to Shi’i Islam...,s. 31-32.
8 K.S.Aghaie, The Martyrs of Karbala..., s. 9.
Y Ibidem, s. 13.

2 H. Enayat, Modern Islamic Political Thought. The Response of the Shi’i and Sunni Muslim to the
Twentieth Century, Tauris 2005, s. 182—183.
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cztowieka?'. Praktyka samookaleczenia dla wielu stanowita rowniez uzewngtrznie-
nie zalu, ze nie mogli by¢ przy trzecim Imamie podczas bitwy, co bez watpienia
stanowi odniesienie do mieszkancow Kufy, ktorzy nie przybyli na czas, aby go
ochroni¢ albo razem z nim zginaé*.

Nalezy szczegolna uwagg zwroci¢ na sposob, w jaki przedstawiany jest
w tym dramacie Husajn. Jego zachowanie jest okreslane w jezyku perskim jako ma-
zlum, co dostownie oznacza zranienie, bycie zle potraktowanym, przesladowanym.
W potocznym uzyciu charakteryzuje jednak rowniez osobg, ktora nie wyraza chgci
do podejmowania dziatan przeciwko innym, nawet jesli jest przesladowana, przy
czym wynika to z glebokiej szczodrosci i skromnosci®. Tak wigc Husajn zgodnie
Z ta interpretacja nie planowat zorganizowac¢ dla siebie poparcia militarnego i wy-
stapi¢ zbrojnie przeciwko Jazidowi, gdyz byt swiadomy tego, iz tryumf bgdacy
wynikiem militarnej przewagi przyniesie jedynie przej$ciowy skutek. Zwycigstwo
osiagnigte poprzez cierpienie i poswigcenie trwa wiecznie i zostawia niezatarty
slad w $swiadomosci cztowieka. Tylko w taki sposob byl w stanie wstrzasnac su-
mieniami czlonkéw wspolnoty muzutmanskiej, a przez to przyczyni¢ si¢ do ich
zbawienia®.

Powyzsza interpretacja wydarzen spod Karbali miata niezwykle wazne kon-
sekwencje dla spotecznosci szyickiej przez kilka kolejnych wiekow. Uwaga kon-
centrowata si¢ bowiem na kwestiach indywidualnego zbawienia oraz tworzeniu
tozsamosci szyickiej opartej bardziej na wspolnie odczuwanym smutku i cierpieniu
niz na politycznej aktywno$ci. Nalezy tutaj podkresli¢, iz taka postawa wynikata
z wiary, ze w okresie nieobecnosci dwunastego Imama (w okresie ghajby) kazda
czasowo sprawowana wladza jest bezprawna, w zwiazku z czym szyici najczesciej
unikali angazowania si¢ w sprawy polityki, gdyz byta ona, wedlug nich, domeng
pozbawionych skruputow i kierujacych sig¢ wytacznie ambicjami osob. Co wigcej,
nie jest mozliwe zaprowadzenie sprawiedliwych rzadow przez omylnego i grzesz-
nego cztowieka, a rozwiazanie spotecznych i politycznych probleméw bedzie
mozliwe tylko 1 wylacznie wraz z powrotem Mahdiego. Tak wigc sprawiedliwy
rzad jest nie do osiagnigcia dla zwyklego cztowieka. A z racji, ze czlowiek jest
omylny i grzeszny, a jego winy moga zosta¢ wybaczone tylko dzigki wstawien-
nictwu Imamoéw, prawdziwym dowodem jego wiary bedzie podporzadkowanie,
skromnos¢, cierpliwos¢ 1 unikanie przepychu, gdyz w przeciwnym wypadku do-
pusci sig pychy®.

W czasie nieobecnosci dwunastego Imama rola ochrony wspolnoty szyi-
ckiej przed zbtadzeniem oraz wrogami szyizmu przypadta ulemom, uczonym po-
siadajacym rozlegla wiedzg teologiczna i prawna. W tekscie pt. Tafsir, ktorego au-

21 Ibidem, s. 29.

2 L. Deeb, An Enchanted Modern. Gender and Public Piety in Shi’i Lebanon, Princeton 2006, s. 149.
2 Ibidem, s. 183.

2 M. Momen, Introduction to Shi’i Islam..., s. 32.

» H. Enayat, Modern Islamic Political Thought..., s. 24-28.
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torstwo przypisuje si¢ jedenastemu Imamowi, Hasanowi al-Askariemu, ulemowie
s przedstawieni jako wojownicy, majacy chroni¢ religi¢ szyicka oraz czlonkow
wspolnoty przed wptywami niewiernych oraz mrokiem ignorancji?®. Uswigcona
spoteczno$¢ sktadata si¢ wobec tego z prawdziwie wierzacych, na ktorych cze-
le stali ulemowie majacy kierowac¢ ich dziataniami. Wszystkie kwestie zwiazane
z polityka, sprawami administracyjnymi oraz ekonomicznymi znajdowaly si¢ poza
obszarem jej zainteresowania, gdyz nie byly w bezposredni sposéb powigzane
z szariatem, a przez to znajdowaly si¢ poza kontrola szyickich uczonych. W prak-
tyce wige szyici funkcjonowali w dwoch roznych sferach — obszarze sacrum, gdzie
wspolnocie przewodzili ulemowie oraz sferze profanum, zdominowanej przez po-
litycznych liderow?".

Pragmatyzm, oznaczajacy konieczno$¢ zapewnienia bezpieczenstwa oraz
przetrwania spotecznosci szyickiej, wymagal jednak wspotpracy z przedstawicie-
lami wtadzy politycznej. Z wyjatkiem okresu dynastii umajjadzkiej szyici nalezacy
do ortodoksyjnego nurtu akceptowali w praktyce wtadzg polityczng kalifow i sutta-
now, dzigki czemu mogli zabezpieczy¢ podstawowe interesy swojej wspolnoty. Jak
podaje Eliash, koncepcja koegzystencji z wladza oraz zaniechania wystgpowania
przeciwko niej zbrojnie, zostata jasno wyrazona prawdopodobnie juz za czaséw
szostego Imama Dzafara as-Sadiqa®. Byto to zwiazane z rozwojem doktryny mia-
nowania (nass), zgodnie z ktora kolejny Imam zostaje wyznaczony przez swojego
poprzednika, oraz doktryny wiedzy (ilm), gwarantujacej niepodwazalng pozycje
Imamoéw, gdyz wynikata ona wlasnie z posiadania szczegdlnego rodzaju wiedzy
niedostgpnej dla zwyktych $miertelnikow?. Rozwoj obu doktryn doprowadzit do
odpolitycznienia Imamatu w tym znaczeniu, ze kwestia sprawowania wtadzy poli-
tycznej stala si¢ bez znaczenia dla uznania Imama, ktdrego autorytet opierat si¢ na
zupehie innych przestankach. Walka o wtadzg stata si¢ w zwiazku z tym bezzasad-
na. A wraz ze zniknigciem dwunastego Imama, interwencja w sferg polityki, ktorej
celem byloby przejgcie wladzy stracita jakiekolwiek podstawy.

W czasie, gdy w imperium safawidzkim rzadzit pierwszy szach Ismail,
a szyizm zostal ustanowiony religia panstwowa, w latach 1516—1517 Osmanowie
pokonali Mamelukow zajmujac Syrig, Egipt i zachodnia Arabig, przez co znacznie
powigkszyli obszar swojego panstwa. W granicach imperium osmanskiego zna-
lazty si¢ wowczas regiony zamieszkate przez szyitow w Jabal Amil i Dolinie Bi-
kaa, nalezace obecnie do Libanu. Jabal Amil byt woéwczas bardzo waznym osrod-
kiem nauczania szyizmu imamickiego® i to wlasnie stad uczeni zostali zaproszeni

®E.Kohlberg, Imam and Community in the Pre-Ghayba Period, [w:] Authority and Political Culture
in Shi’ism, red. S. A. Arjomand, New York 1988, s. 41-42.

2’ M. Momen, Introduction to Shi’i Islam..., s. 192.

8 Za: S. Zubaida, Islam, the People and the State. Political Ideas and Movements in the Middle East,
Tauris 2000, s. 28.

¥ E.Kohlberg, Imam and Community..., s. 25-26.

30 A. Hourani, From Jabal Amil to Persia, ,,Bulletin of the School of Oriental and African Studies”
1986, Vol. 49, No. 1.
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przez szacha Persji, aby zadbali o rozwdj ortodoksyjnego szyizmu w imperium
safawidzkim. O ile jednak w Persji mogli si¢ cieszy¢ pelna swoboda religijna,
o tyle ze strony sunnickich Osmandw narazeni byli na represje i przesladowania.
Wynikato to z faktu, ze Osmanowie nie uznawali odrgbnosci religijnej szyitow,
a wszelkie przejawy doktrynalnej odmiennosci traktowane byty jako herezja i pod-
legaly surowej karze. Albert Hourani podaje, Zze zgodnie z jedna wersja wydarzen,
wielki uczony z Jabal Amil, Zayn al-Din ibn Niir al-Din ‘Ali zostat zamordowany
w Stambule w 1558 1. na rozkaz Wielkiego Wezyra, gdyz praktykowat idztihad, co
w potaczeniu z gloszonymi przez niego naukami zostato uznane za herezj¢’'.

Jednakze dzigki korzystnemu potozeniu geograficznemu Jabal Amil, miesz-
kancy mogli zachowaé¢ do pewnego stopnia niezaleznos¢, co pozwolito do dru-
giej potowy XVIII w. bez wigkszych problemow rozwija¢ nauke¢ szyizmu imami-
ckiego®. Baha al-Din al-Amili, przywolywany przez Fuada Ajamiego alim, ktory
jako dziecko przybyl z ojcem do Persji w potowie XVI w., kresli obraz uczonych
zamieszkujacych region Jabal Amil jako ,,poswigconych wiedzy, czczeniu Boga
i prostocie zycia; byli ludzmi wielce szanowanymi i zachowujacymi godno$¢™.
Cigzko mu bylo zaakceptowac postawe ulemoéw w imperium safawidzkim, ktorzy
nie tylko przyjmowali stanowiska panstwowe, ale rowniez byli zajgci gromadze-
niem bogactw. Dla Bahy ad-Dina, wyrostemu w tradycji glgbokiej poboznosci,
ascezy i politycznego niezaangazowania duchownych z Jabal Amil, niezwykle
trudno byto odnalez¢ si¢ w nowej sytuacji*.

Przed utworzeniem Wielkiego Libanu przez wiadze mandatowe w 1920
1., w §wiecie szyitow z Jabal Amil oraz Doliny Bikaa glowna rolg, oczywiscie w
granicach wyznaczonych przez przedstawicieli imperium osmanskiego, odgrywali
wielcy wiasciciele ziemscy, zu ‘ama. W rejonach trudnodostepnych, gdzie sprawo-
wanie bezposredniej kontroli byto trudniejsze, a mianowicie w Gorach Libanu oraz
obszarach sasiednich, rozwinat si¢ system spoteczno-ekonomicznej i politycznej
organizacji iqta. W ramach tego systemu rody feudalne, ktoérych wiadza lokalna
byla przekazywana na zasadzie dziedziczenia, cieszyly si¢ duza autonomia i stano-
wity gtéwny tacznik migdzy ludnoscia a wladza centralna®. Muhammad Sabir tak
opisuje $wiat Jabal Amir przed objeciem posady Walego Sydonu przez Jazzara:

kazdy zaim byt wolny na swoim wlasnym terytorium, zarzadzal nim, ochranial jego gra-
nice 1 dbatl o niego. Nie bylo wtadzy wyzszej niz ta sprawowana przez za ima, i nie byto innego
straznika, z wyjatkiem autorytetu ulemow¢.

3! Ibidem, s. 135-136.

32 K. M. Firro, The Shi’is in Lebanon: Between Communal ‘Asabiyya and Arab Nationalism, 1908—
—1921, ,Middle Eastern Studies” 2006, Vol. 42, No. 4, s. 539.

3F. Ajami, The Vanished Imam. Musa al-Sadr and the Shi’a of Lebanon, Tauris 1986, s. 30.
3 Ibidem, s. 31.

3 M. Halawi, A Lebanon Defied. Musa al-Sadr and the Shi’a Community, Boulder 1992, s. 32.
36 Ibidem, s. 53.
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Ulemowie akceptowali wptywy i polityczna dominacj¢ lokalnych liderow,
co wynikato zarowno z finansowego uzaleznienia, jak i niechgci do aktywnego
zaangazowania si¢ w sprawy polityki. Wystarczajace byto, ze cieszyli si¢ ogrom-
nym respektem dzigki doskonalej znajomosci prawa i teologii, jak rowniez zna-
komitemu pochodzeniu. Bylo w tym rowniez wiele pragmatyzmu. Szyici, ktorzy
znajdowali si¢ na marginesie imperium osmanskiego, byli §wiadomi ograniczen
politycznych, jakie naktadala na nich przynalezno$¢ do nieuznawanej mniejszo-
$ci religijnej. Kazda proba zmiany status quo, wystapienie przeciwko ustalonemu
porzadkowi moglo wiaza¢ si¢ z poniesieniem ogromnych kosztow przez cata spo-
feczno$¢. Przekonali si¢ o tym bezposrednio mieszkancy Jabal Amil, ktérzy po
latach prosperity i niezaleznosci, dzigki sojuszowi z lokalnym przywodca i multa-
zimem wilajetu Sydonu, Zoahirem al-‘Umarem, w polowie XVIII w., znalezli si¢
pod bezposrednia kontrola okrutnego i bezwzglednego Ahmada Paszy al-Jazzara,
nowego walego Sydonu (1775-1804). Opor stawiany przez mieszkancow Jabal
Amil zostal brutalnie sthumiony, a pamig¢ tego tragicznego okresu w historii li-
banskich szyitow jest zywa do dzis. Trudno jest jednoznacznie okresli¢ rolg ule-
mow w rebeliach organizowanych przez szyitow przeciwko sitom Jazzara, jedno
nie podlega watpliwosci — zostali w taki sam bezwzgledny sposob potraktowani,
jak pozostali mieszkancy Jabal Amil. Sajjid Saleh Szaraf al-Din, przodek Musy
al-Sadra, szanowany uczony zostat przez Jazzara skazany na $mier¢, jego dwoch
synow zostato zamordowanych, a dom i biblioteka spalone. Udalo mu sig uciec
z wigzienia dzigki pomocy straznikoéw, poruszonych jego modlitwami i glgboka
poboznoscia®.

W okresie mandatu francuskiego czgs¢ ulemow przyjeta postawe biernego
oporu, co bylo zwiazane z fatwa wydang przez Ajatollaha Sziraziego w 1920 r.
Zgodnie z nia, kazdy muzutmanin, ktory przyjatby stanowisko rzadowe, miat zosta¢
oblozony ekskomunika, gdyz jedynie muzutmanie maja prawo sprawowac wladzg
nad muzulmanami. Byt to jeden z powodow, dla ktorych uczeni nie chcieli poczat-
kowo przyja¢ stanowiska kadiego w utworzonym na mocy dekretu Francuskiego
Wysokiego Komisarza, Naczelnym Sadzie Dzafaryckim. Sposrod najwigkszych
duchownych Libanu tamtego okresu, al-Sajjid Abd al-Husajn Szaraf al-Din, al-
-Sajjid Abd al-Husajn Nur al-Din oraz al-Sajjid Muhsin al-Amin okres$lani byli
przez wladze mandatowe jako ,,wrodzy ulemowie”*®. Glownym problemem byto
jednak osiagnigcie porozumienia zaréwno migdzy przywodcami religijnymi, jak
i politycznymi w sprawie stanowiska wobec Francji i kwestii utworzenia Libanu,
niezaleznego od Syrii. Postawa ulemoéw byta jednak daleka od politycznego akty-
wizmu. W reakcji na ,,rewoltg tytoniowa” z lat 1935/1936, podczas ktorej szyiccy
rolnicy protestowali zarowno przeciwko udzieleniu koncesji rzadowej tytoniowe-
mu monopoliscie, jak i szyickim wlascicielom ziemskim za ich profrancuskie sta-

STF. Ajami, The Vanished Imam..., s. 33.

3 K. M. Firro, Ethnicizing the Shi’is in Mandatory Lebanon, ,Middle Eastern Studies” 2006, Vol. 42,
No. 5, s. 742-743.
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nowisko oraz wladzom mandatowym, ulemowie zdystansowali si¢ wobec mtodych
nacjonalistow arabskich 1 wyrazili swoja lojalno$¢ wobec Libanu oraz francuskich
wladz mandatowych. Okres aktywnego zaangazowania w sfer¢ polityki miat do-
piero nadej$¢®.

Reinterpretacja symboli zwigzanych z bitwa pod Karbalg
i przejecie aktywnej roli w sferze polityki

R. Fantasia i E. L. Hirsch, w analizie dotyczacej symbolicznego znaczenia chusty
noszonej przez kobiety w oporze przeciwko kolonialnej polityce Francji oraz jak to
znaczenie uleglo zmianie wraz ze zmieniajacymi si¢ okoliczno$ciami, twierdzili:

gdy ludzie zostajq skonfrontowani z gwattownym kryzysem — powstaniem, rebelia, albo
mobilizacja rewolucyjna — zostaja stworzone wowczas warunki stuzace przedefiniowaniu prak-
tyk kulturowych, znaczen, warto$ci oraz rozwigzan instytucjonalnych, aby méc poruszaé sig¢ po
zmieniajacym si¢ terenie. Gdy $wiat zostaje odwrécony do gory nogami, rownowaga sil, ktora
ksztaltowata codzienne zycie, zostaje zmieniona, a kryzys powoduje, iz konieczny si¢ staje poziom
kulturowych transformacji i tworzenie, ktore wczesniej mogto wydawacé si¢ niemozliwe*.

Gdy Musa al-Sadr przybyt do Libanu w 1959 r., aby zastapi¢ zmartego
muftiego Tyru, al-Sajjida Abd al-Husajna Szarafa al-Dina, zastal w przewazajacej
wigkszosci wiejska, tradycyjna i biedna spotecznos¢ szyicka, ktorej struktura spo-
feczna 1 styl Zycia niewiele zmienity si¢ od konca XIX w. Na czele spolecznosci
stali tradycyjni przywodcy, wielcy wilasciciele ziemscy, ktorzy wywodzili si¢ z ro-
dow feudalnych majacych wielowiekowa tradycje. Pod koniec XIX w. dotaczyli do
nich cztonkowie nowej klasy wujaha, ktorzy dzigki rozwojowi handlu i zmianom
w prawie wlasnosci, zgromadzili spory majatek oraz stali si¢ posiadaczami rozle-
glych obszarow ziemi*!'. Najbardziej wptywowym liderom udato si¢ zmonopolizo-
wac dostep do instytucji politycznych rozwijanych w trakcie mandatu francuskie-
go, wobec czego ich wptywy i1 wladza wynikajaca z ogromnego bogactwa oraz
znakomitego pochodzenia zostaly poszerzone o dostep do poziomu podejmowania
decyzji, a tym samym niezwykle waznych zasobow*. Liderzy polityczni, zu ‘ama,
ktorzy stali si¢ jedynymi reprezentantami spoteczno$ci szyickiej w instytucjach
politycznych niepodlegtego Libanu, swoja pozycj¢ zawdzigczali silnym wigziom
faczacym ich z uzaleznionymi od nich politycznie i ekonomicznie klientami. Bez
wstawiennictwa lokalnego zu ‘ama biedna i stabo wyksztatcona spolecznos¢ wiej-

¥ Ibidem, s. 751-752.

“R.Fantasia, E. L. Hirsch, Culture in Rebelion: The Appriopriation and Transformation of the Veil
in the Algerian Revolution, [w:] Social Movements and Culture..., s. 158.

1. F. Harik, The Iqta System In Lebanon: A comparative Political View, ,,The Middle East Journal”
1965, Vol. 19, No. 4, s. 405-408.

2 C.G.Hess Jr, H. L. Bodman Jr., Confessionalism and Feudality in Lebanese Politics, ,,The Middle
East Journal” 1954, Vol. 8, No. 1.
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ska nie miata najczg$ciej dostepu do ustug i zasobow, ktore powinny by¢ zagwaran-
towane przez panstwo. Za im czgsto byt jedynym tacznikiem ze §wiatem wielkiej
polityki, a co najwazniejsze, ze strukturami administracji panstwowej. W zamian
za $wiadczenie drobnych przystug podleglej mu klienteli, patron oczekiwat wza-
jemnosci podczas wyborow parlamentarnych. To wlasnie dzigki gtosom oddanym
przez cztonkow swojej klienteli miat szans¢ na zdobycie mandatu poselskiego. Im
bardziej wptywowy patron, tym wigksza mogl mie¢ pewnos¢ reelekcji.

Trwato$¢ tych relacji, zar6wno w srodowisku wiejskim, jak i miejskim, byta
zwiazana z powszechnoscia mechanizmu ,,posrednictwa” — wasita, przenikaja-
cego niemalze wszystkie sfery zycia, gdyz zapewnial on ochrong i zaspokojenie
materialnych potrzeb zaréwno jednostki, jak i grupy, przede wszystkim za$ tych
najstabszych. Poczawszy od najmiodszych lat dziecko nabywato do$wiadczenia,
ze nawet jesli dana osoba jest staba, w spotecznym tego stowa znaczeniu, moze
ona funkcjonowa¢ w systemie istniejacych relacji wladzy dzigki wstawiennictwu
matki czy innych czlonkéw rodziny, a w pozniejszym okresie zycia przyjaciot,
znajomych oraz patrondéw. Dla jednostki znajdujacej si¢ na najnizszym szczeblu
w spotecznej hierarchii oznaczalo to, ze poprzez posrednictwo bardziej wptywo-
wych 0s6b jej problemy moga zosta¢ wystuchane przez tych, co maja dostep do wia-
dzy i bogactwa®. W spoteczenstwie szyickim dochodzit do tego jeszcze szczegdlny
szacunek, jakim darzono ,,wielkich mgzow”, nalezacych do rodzin, ktére swymi
zastugami zapisaty si¢ na kartach szyickiej historii. To oni, wielcy przywodcy, byli
inicjatorami zmian, jakie dokonaty si¢ przez wieki w ramach wspolnoty*. Nalezy
tutaj jeszcze dodac, iz relacje patrondw, bedacych przedstawicielami danego rodu,
z ich klientami miaty w $rodowisku wiejskim najczgsciej wielopokoleniowa tra-
dycje, tak wigc dodatkowym elementem spajajacym te wigzi byla lojalnos¢ oraz
moralne oddanie ze strony klientow*.

Mtody, ambitny szyita, majacy wizjg przeprowadzenia reform stuzacych jego
wspolnocie mial niewielkie szanse zdobycia mandatu poselskiego, jesli nie nalezat
do rodziny zu ‘ama, nie mogt poszczyci¢ sig ,,wtasciwym” pochodzeniem zapew-
niajacym odpowiedni status spoleczny, albo nie posiadat wystarczajacych srodkow
finansowych aby zaptaci¢ za imowi za umieszczenie go na swojej liscie wyborczej.
Jedynym wyjsciem bylo dla niego wobec tego albo zrezygnowac z politycznej ak-
tywnosci 1 zaakceptowac status quo, albo zaangazowac si¢ w dziatalno$¢ nielegal-
nych partii lewicowych, co w przypadku religijnych szyitow byto nie do przyjgcia.

Ten system spotecznych relacji zachowat niemalze niezmieniony ksztalt do
lat 50. réwniez dzigki postawie ulemow, ktorzy aktywnos¢ w sferze polityki po-
zostawili w gestii lokalnych zu’ama, sami za$ skoncentrowali si¢ na poglgbianiu
wiedzy religijnej i prawa. Uzaleznienie finansowe od politycznych lideréw powo-
dowato, ze utrzymywali z nimi bardzo bliskie relacje, wzmacniane powigzaniami

 H. Sharabi, Neopatriarchy. A Theory of Distorted Change in Arab Society, Oxford 1988, s. 45-47.
M. Halawi, A Lebanon Defied..., s. 25.
4 S. Khalaf, Lebanon s Predicament, Columbia 1987, s. 75.
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rodzinnymi, udzielajac religijnej aprobaty dla poczynan patronéw z zamian za do-
tacje oraz wyrazy szacunku ze strony tych ostatnich*.

W ciagu dziesigciu lat od przybycia Musy al-Sadra sytuacja w Libanie
i regionie ulegla radykalnej zmianie. O ile w 1959 . w rolnictwie byla zatrudnio-
na potowa pracujacej populacji, o tyle juz w 1965 r. jedna trzecia, a po kolejnych
pigciu latach zaledwie jedna piata. Niezalezni drobni farmerzy nie byli juz w sta-
nie utrzymac si¢ z uprawy ziemi i zostali zmuszeni podja¢ dodatkowa praceg, po-
swigcajac jedynie czg$¢ swojego czasu rolnictwu. Coraz trudniej byto konkurowaé
z powstajacymi wielkimi gospodarstwami agrobiznesowymi, nastawionymi na osia-
ganie wysokich zyskow oraz z importowana zywnoscia z zagranicy. W 1970 r. Liban
importowat az 40% zywnosci*’. Na przemianach w rolnictwie najbardziej ucierpieli
rolnicy z Akkaru oraz Potudnia, z ktérych najwigkszy odsetek stanowili szyici. Na
poczatku lat 70. zaledwie 11% szyitow byto zatrudnionych w rolnictwie, a ogrom-
na liczba mieszkancow Potudnia i Doliny Bikaa wyemigrowata do Bejrutu, tak ze
w 1971 r. 45% spotecznosci szyickiej byto mieszkancami stolicy*®.

Przemiany w rolnictwie nie byly jednak najwigkszym problemem Potudnia.
Od przegranej przez kraje arabskie wojny sze$ciodniowej w 1967 r. coraz aktyw-
niejsi stali si¢ bojownicy palestyniscy podejmujacy z potudniowo-wschodniego ob-
szaru Libanu dziatania militarne przeciwko Izraclowi prowokujac akcje odwetowe.
Coraz czgstsza wymiana ognia w obszarze przygranicznym oraz powazniejsze star-
cia z armig libanska, ktora probowata przeja¢ kontrolg nad palestynskimi organiza-
cjami spowodowaly, ze znaczny obszar Libanu potudniowego stat si¢ od 1969 r. polem
ciagtych walk. Migdzy rokiem 1968 a 1974 Izrael 30 tys. razy naruszyl suwerenno$¢
terytorialng Libanu, podejmujac operacje policyjne, bombardowania ludnosci cy-
wilnej w obozach dla uchodzcow, ataki na przywodcow ugrupowan palestynskich
w obozach oraz miastach libanskich, jak rowniez ataki na wioski Potudniowego Li-
banu i cele w strefie przygranicznej, Bejrucie i Potnocnym Libanie®. Na przyktad
w odwecie za atak na sportowcow izraelskich w Monachium w 1972 r., wojsko
izraelskie przeprowadzito kilka akcji odwetowych na poludniu Libanu, zostawia-
jac za kazdym razem ponad setke ofiar i takg sama liczbg zniszczonych domow.
Do tego organizacje palestynskie tamaly postanowienia porozumienia kairskiego
zawartego przez przedstawicieli OWP z rzadem libanskim 3 listopada 1969 r.,
prowadzac szkolenia wojskowe poza terenem obozow dla uchodzcow, w pobli-
Zu obszaréw zamieszkanych, glownych ulic czy osrodkow majacych strategiczne
znaczenie dla Libanu®'.

M. Halawi, A Lebanon Defied..., s. 90.
47T. Hanf, Coexistence in Wartime Lebanon, Oxford 1993, s. 102.

#J. Chamie, Religious Groups in Lebanon: A Descriptive Investigation, ,,International Journal of the
Middle Eastern Studies” 1980, No. 2.

¥ E. Picard, Lebanon, a Shattered Country: Myths and Realities of the Wars in Lebanon, New York
1996, s. 83.

30 Ibidem, s. 84.

S1Y. Sayigh, Armed Struggle and the Search for State: The Palestinian National Movement, 1949-1993,
Oxford 1999, s. 193-194.
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Czgsta praktyka stosowana przez bojownikow stato si¢ rowniez stawianie
blokad ulicznych w poblizu obozéw i kontrolowanie przemieszczajacych sig 0sob,
a takze porywanie i wigzienie Libanczykow i obcokrajowcow, ktorzy byli postrze-
gani jako zagrozenie dla rewolucji palestynskiej*. Zycie na potudniu Libanu stato
si¢ na tyle nie do zniesienia, ze dziesiatki tysigcy mieszkancow zostato zmuszo-
nych do opuszczenia swoich doméw. Panstwo okazalo sig niezdolne ani do zapew-
nienia bezpieczenstwa mieszkancom i ochrony przez atakami ze strony lzraela,
ani do zawarcia konsensusu w tak waznej kwestii, jak dziatalno$¢ bojownikow
palestynskich i ich status w Libanie.

Musa al-Sadr byl cztowiekiem czynu i zdawat sobie sprawg, ze tak dhugo,
jak dhugo spoteczno$¢ szyicka pozostanie bierna i skazana wytacznie na dziatania
nieudolnych lideréw politycznych, ich sytuacja nie ulegnie zmianie. Przez dziesig¢
lat swojego pobytu w Libanie udato mu si¢ zdoby¢ nie tylko zaplecze organizacyjne
w postaci Naczelnej Islamskiej Rady Szyickiej, ale rowniez fundusze pochodzace
zar6wno z dotacji panstwowych, jak i popierajacych jego dziatalno$¢ szyitow, kto-
rzy po latach pracy poza granicami Libanu wrocili z catkiem sporym majatkiem.
Kolejnym celem Musy al-Sadra, cieszacego sig¢ ogromnym autorytetem religijnym,
stato si¢ zmobilizowanie rzeszy szyitow do podjecia aktywnych dziatan na rzecz
ochrony swoich praw. Aby to zrealizowac, nie mogt si¢ ograniczy¢ jedynie do sfery
religii, dlatego przyjal na siebie takze rolg politycznego przywodcy. Jak miat zwy-
czaj mowic: ,,dwunastu Imamow bylo przewodnikami i zrodlem inspiracji. Histo-
ria nie konczy si¢ jednak na nich. Ludzie musza zy¢ dalej i tworzy¢ swoja wlasna
histori¢”*. Wedhug al-Sadra, aby méc odpowiedzie¢ na potrzeby zmieniajacego
si¢ $wiata, ludzie religii nie powinni ogranicza¢ si¢ wylacznie do starych ksiag
i rytualow. Wiara nie ogranicza si¢ bowiem do rytuatow, ale jest silnie powiazana
z potrzebami zwyklego cztowieka i spolecznymi problemami, dlatego nalezy pota-
czy¢ religig ze sfera polityki*.

Duchowny iranskiego pochodzenia nie mial gotowej recepty na przepro-
wadzenie radykalnych zmian w sferze polityki, nie stworzyt tez kompleksowe;j
ideologii, stanowiacej odzwierciedlenie jasnej wizji, w jakim kierunku powinny
podaza¢ zmiany w spoteczenstwie szyickim, aby nadazy¢ za realiami codziennego
zycia. Jego zadania byly bardzo przyziemne i wydawaty si¢ mozliwe do spelienia.
Chciat podjac¢ walke o to, aby rzad zaczal interesowac si¢ wreszcie zapomnianym
Poludniem i wzial na siebie petna odpowiedzialnos$¢ za zapewnienie bezpieczen-
stwa jego mieszkancom. Chodzito rowniez o rozwiazanie problemow najbiedniej-
szych regionéw Libanu, zwiazanych z nawadnianiem, budowa nowych szkoét, do-
ptatami rzadowymi, czy zagwarantowaniem szyitom odpowiedniej liczby miejsc
pracy w administracji panstwowej. Sytuacja w Libanie stala si¢ jednak na tyle na-
pigta, ze nie bylo juz czasu na rozmowy i czekanie na ewentualne ustgpstwa ze

2 T. Hanf, Coexistence in Wartime Lebanon..., s. 167.
3 F. Ajami, The Vanished Imam..., s. 93.
5 Ibidem, s. 96.
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strony panstwa. Jedynym rozwiazaniem stato si¢ utworzenie szyickiego ruchu po-
litycznego, ktory aktywnie zaangazowalby si¢ w walke o realizacj¢ swoich zadan,
wykorzystujac bardziej radykalne srodki. Nowy ruch nie mial jednak odwotywac
si¢ do $wieckich ideologii, ktore w latach 60. staly si¢ popularne wsrdd czgsci spo-
feczenstwa szyickiego. Jego baza miata by¢ szyicka tradycja, stanowiaca element
wspolnej tozsamosci.

Historia szyicka dostarczata az nadto tematéw, do ktorych mogt odwotaé
si¢ Musa al-Sadr, okoliczno$ci wymagaty jednak ich ponownego odczytania, in-
terpretacji i nadania nowego znaczenia, ktore statoby si¢ adekwatne tu i teraz. Wy-
darzeniem, ktore odcisnglo niezwykle silny slad na catej szyickiej historii, byta
bitwa pod Karbala, a rytuaty zwiazane z upamigtnieniem pierwszych dziesigciu
dni miesiaca muharram stanowia najwazniejszy element wspolnego doswiadcze-
nia wspolnoty. Coroczne obchody $wigta Aszury staly si¢ wigc okazja dla Musy
al-Sadra do ponownej interpretacji symboli zwiazanych z Karbala. Stracity one
soteriologiczny wymiar i staly si¢ odzwierciedleniem $§wiadomego politycznego
wyboru i odwagi zar6wno Husajna, jak i tych, ktorzy zdecydowali si¢ z nim zostac.
Rytuat o kilkunastowiekowej tradycji, peten smutku i lamentacji, miat by¢ odtad
wzorem dla wspotczesnych szyitow do podjgcia racjonalnych dziatan przeciwko
niesprawiedliwosci 1 tyranii. Podczas obchodow Aszury w 1974 r., w przemowie-
niu al-Sadr stwierdzit:

Rewolucja nie skonczyla si¢ w piaskach Karbali, wplyneta do zyciodajnego strumienia
$wiata islamu, przekazywana z pokolenia na pokolenie, nawet do dnia dzisiejszego. Jest depozytem
umieszczonym w waszych rekach, aby$my mogli korzystaé z niego tak, iz stanie si¢ nowym zrod-
fem reformy, nowych postaw, nowej rewolucji, w celu odparcia ciemnos$ci, powstrzymania tyranii
i starcia na proch zta%.

Czas i przestrzen dzielaca wspolczesnych szyitow od trzeciego Imama i jego
towarzyszy miata ulec zatarciu, przesztos¢ i terazniejszos$¢ polaczyly si¢ w jedna
catos¢; wrog, bez wzgledu na to, kim byl, zostat nazwany Jazidem. Cztonkowie
wspolnoty szyickiej mieli z kolei wzorem Husajna porzuci¢ bierno$¢ i lamentacje
na rzecz aktywnego dzialania, wystapi¢ czynnie przeciwko opresji i niesprawied-
liwosci 1 stanaé po stronie ,,wyklgtego ludu ziemi”, nawet jesli miato to oznacza¢
utratg zycia. Jak stwierdzit al-Sadr, Husajn miat trzech wrogéw: tych, ktorzy go
zabili, czyli tyrandw; tych, ktorzy chcieli wymazaé pamig¢ o nim, tak jak imperium
osmanskie, ktore zabraniato upamigtniania tragicznych wydarzen spod Karbali;
a trzecig kategoria wrogow, najgrozniejsza, byli sami szyici, ktorzy chcieli ograni-
czy¢ znaczenie zycia i mgezenstwa Husajna jedynie do fez i lamentacji*®.

Musa al-Sadr nie byt jednak pierwsza osoba, ktora dokonata aktywistycz-
nej interpretacji wydarzen spod Karbali. W 1968 r. zostata opublikowana w Iranie
przez szyickiego uczonego, Ni’'matulldha Najaf-dbadiego kontrowersyjna ksiazka,

55 Ibidem, s. 143.
36 Ibidem, s. 144, 147.
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Niesmiertelny meczennik. Najaf-abadi poszedt jednak duzo dalej w swoich rozwa-
zaniach kwestionujac wiar¢ w zdolno$¢ Imaméw do przewidywania przysztych
wydarzen oraz podwazajac stanowisko szyickich uczonych gloszacych, ze Husajn
byt gotéw odda¢ zycie, aby wstrzasna¢ spolecznoscia muzulmanska i obudzi¢ ja
z religijnego letargu. To, co jednak najistotniejsze, przedstawia on Husajna jako
w pelni racjonalng osobg, ktora podjeta dobrze zaplanowany wysitek obalenia Jazi-
da. Okolicznosci polityczne mogly wydawac si¢ wowczas szczeg6lnie sprzyjajace
—1rzady Jazida staly si¢ bardzo niepopularne, a mieszkancy Kufy byli gotowi sta-
na¢ po stronie Husajna przeciwko niesprawiedliwemu i okrutnemu wiadcy. Husajn
rozpoczat rebeli¢ biorac pod uwage zardwno aspekty religijne, jak i polityczne,
a jako odpowiedzialny polityczny lider, doktadnie przemyslat swoje dziatania. Po-
razka rebelii byta z kolei spowodowana obiektywnymi, racjonalnymi przyczyna-
mi, a nie wynikala z ingerenc;ji sit ponadnaturalnych. Najaf-abadi udowadnial, ze
kazdy muzulmanin powinien bra¢ przyktad z Husajna i aktywnie angazowac sig¢
w walke przeciwko skorumpowanym witadcom®’.

Jakkolwiek dla wielu uczonych koncepcje Najaf-abadiego byly zbyt kon-
trowersyjne, aby mogly zosta¢ zaakceptowane, jak np. kwestia posiadania szcze-
golnej wiedzy przez Imama dotyczacej przysztych wydarzen, wpisuje si¢ on
w niezwykle wazny dyskurs prowadzony w Iranie pod koniec lat 60. i na poczatku
70., odno$nie do aktywistycznego i rewolucyjnego odczytywania symboli zwigza-
nych z Aszura.

Nie mozna takze w tym miejscu pomina¢ bardzo waznego glosu w tej deba-
cie, nalezacego do Alego Szariatiego — kluczowego intelektualisty w $srodowisku
opozycji wobec szacha. Dla niego rewolucyjny aktywizm znalazt si¢ w centrum
rozwazan. Szariati analizuje dzialania Husajna w odniesieniu do trzech pojgc¢: re-
wolucji (sar), walki na $ciezce Boga (dzihad) oraz mgczenstwa (szahadat). Kon-
cepcje rewolucji wywodzi od proroka Adama, gdy ludzkos¢ zostata podzielona
na dwie grupy w wyniku zabojstwa, jakiego dopuscit si¢ Kain na swoim bracie
Ablu. Wczesniej spoleczenstwo podlegato jednemu boskiemu porzadkowi, ktdre
charakteryzowala rowno$¢, sprawiedliwos¢, czystos¢ 1 §wiadomos¢ boskich praw,
z kolei drugi porzadek, ktory zapanowatl po tym wydarzeniu, okreslit jako hierar-
chiczny, niesprawiedliwy, skorumpowany, antyludzki i bezbozny. Rewolucja is-
lamska, na czele ktorej stal prorok Muhammad, podjeta byta w celu przywrdcenia
boskiego i sprawiedliwego tadu, a konflikt miedzy Ablem i Kainem, Husajnem
i Jazidem odzwierciedla konflikt migdzy tymi porzadkami. Dziatania Husajna
przeciwko Jazidowi powinny przyjac forme dzihadu, ale poniewaz nie miat do tego
srodkow i mozliwosci, wybral meczenstwo, a jego celem bylo promowanie dobra
i zniechecanie do zta®.

Szariati stawia na réwni z Jazidem muzutmanow, ktorzy byli bierni i nie
przyszli z pomoca Husajnowi, gdyz swoja pasywnos$cia przyczynili si¢ do tragedii.

S"H. Enayat, Modern Islamic Political Thought..., s. 190—194.
#K.S.Aghaie, The Martyrs of Karbala..., s. 103—104.
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Z tego tez wzgledu potgpil ulemow za falszywa interpretacje¢ wydarzen zwiaza-
nych z Karbala, promujaca pasywnos$¢, ulegtosc¢ i akceptacjg korupcji*’.

Musg al-Sadra oraz Alego Szariatiego laczylo nowoczesne odczytanie, jak
to okreslit K. Aghaie, ,,metanarracji” wydarzen spod Karbali. Reinterpretacja nie
dotyczyla ,,jadra narracji”, czyli podstawowych kwestii zwiazanych z osoba Husaj-
na oraz podjetymi przez niego dzialaniami, jak na przyktad nieomylnoscia Imama,
jego kwalifikacjami moralnymi czy gotowos$cia do megczenstwa. Odnosita si¢ do
sposobu definiowania ,,nas” oraz ,,innych”, jak réwniez tego, czy nalezy aktyw-
nie lub pasywnie przeciwstawia¢ si¢ niesprawiedliwej i skorumpowanej wadzy®.
W przeciwienstwie do tradycyjnej interpretacji symboli zwigzanych z Aszura,
o ktorej byla mowa wczesniej, traci tu pierwszoplanowe znaczenie aspekt Zatoby,
rozpaczy i oczekiwania na nagrodg po $mierci. Z kolei aktywne zaangazowanie si¢
w walke ma by¢ obowiazkiem kazdego muzulmanina. Karbala stala si¢ politycz-
nym wzorcem, ktory nalezato literalnie nasladowaé. Mowiac stowami Szariatie-
go, ktore zostaly wykorzystane przez Chomeiniego podczas Rewolucji Islamskiej:
,»Kazde miejsce powinno stac si¢ Karbala, kazdy miesiagc powinien sta¢ si¢ muhar-
ram i kazdy dzien Aszurg”.

Ann Swindler podkresla rolg ruchoéw spotecznych w zmianie kodow kultu-
rowych, gdy definiowanym i interpretowanym w okreslony sposob zachowaniom,
zwyczajom, cechom czy symbolom, nadaje si¢ catkowicie nowe znaczenie (jak
w przypadku subkultury punkowej, gdzie pozadanym i pozytywnie odbieranym
przez cztonkow grupy jest ,,niechlujny” styl, stanowiacy odpowiedz na kody statu-
su spotecznego)®'. Dla ruchow spotecznych, ktore nie posiadaja wtadzy politycz-
nej, nadanie innego znaczenia okreslonemu kodowi kulturowemu staje si¢ niezwy-
kle waznym $rodkiem, za pomoca ktérego moga dokonac okreslonych zmian, a co
najwazniejsze, wpltywac na postawy innych osob. W przypadku Aszury postawa
biernos$ci, rozpaczy, pograzenia w zalobie, ktore wedtug , tradycyjnej” interpretacji
miata zapewni¢ zbawienie i $wiadczy¢ o lojalnosci wobec Husajna, nabiera nega-
tywnego znaczenia; osoba, ktora jest pasywna, zostaje okreslona wrogiem trzecie-
go Imama, a kto$, kto rezygnuje z aktywnego wystapienia przeciwko niesprawied-
liwosci i tyranii, nie tylko nie spelnia swojego obowiazku, ale zostaje postawiony
na rowni z Jazidem.

W Libanie upamigtnianie wydarzen miesigca muharram oraz symbole
z nimi zwiazane, staty si¢ kluczowym s$rodkiem, za pomoca ktorego byt wyra-
zany sprzeciw wobec polityki panstwa, jak rowniez narzedziem mobilizacji mas
do wystapienia przeciwko opresji i niesprawiedliwosci. Odpowiedzia na pamigtne
przeméwienie Musy al-Sadra z poczatku 1974 1. byl tzw. sezon szyickich wiecow,
ktoérych terminy wyznaczaly istotne daty w szyickim kalendarzu religijnym. Dla
wspolnoty szyickiej byt to okres niekonczacej si¢ Aszury, a cztonkowie spoteczno-

% Ibidem, s. 105.
 Ibidem, s. 88.
' A. Swindler, Cultural Power and Social Movements, [w:] Social Movements and Culture..., s. 32-34.
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$ci mogli za kazdym razem potwierdza¢ swa gotowos¢ do aktywnego nasladowa-
nia Husajna i powtarza¢ stowa swojego duchowego przywodcy:

Nie nazywamy si¢ Matawila, ale zwiemy si¢ sprzeciwiajacymi sig, protestujacymi, od-
szczepiencami, rebeliantami przeciw wszelkim formom ucisku, przeszkoda w obliczu wszelkiej
tyranii®.

Rytuat religijny, zgodnie z nowa interpretacja, dostarczyt wzorca polityczne;j
mobilizacji w obliczu narastajacej przemocy wojny domowej, ktora wybuchta rok
p6zniej, uswiecit takze przemoc stosowana przez samych szyitow. Znaczace jest
réwniez to, iz od poczatku lat 70. kilkakrotnie wzrosta liczba miejsc w Libanie,
gdzie uroczys$cie upamigtniano wydarzenia miesigca muharram, w ktorych uczest-
niczyly dziesiatki tysigcy osob, co stanowilo zaréwno symboliczna demonstracje
sity, jak 1 odzwierciedlenie poszerzajacego sig szyickiego terytorium®.

Kolejny, niezwykle wazny etap szyickiej mobilizacji politycznej nastapit po
inwazji Izraela na Liban w 1982 r. Podczas obchodow Aszury w pazdzierniku 1983 r.,
izraelski konw¢j militarny probowat przedrze¢ si¢ przez sze§cdziesigciotysigezny
thum uczestnikdw procesji w Nabatiji. Zostato to odczytane jako proba zdegra-
dowania §wigta przez izraelskich Zotnierzy, powodujac natychmiastowa reakcje.
Samochody konwoju zostaly obrzucone kamieniami, a nastgpnie przewrdocone
przez ttum. W rezultacie strzatow oddanych przez izraelskich zohierzy zgingto co
najmniej dwoch uczestnikow $wigta, a wielu innych zostato rannych. Wydarzeniu
temu nadano symboliczne znaczenie, a mufti Muhammad Mahdi Shams al-Din
wydat fatwe, wzywajaca szyitow do stawiania obywatelskiego oporu wobec sit
izraelskich wszelkimi mozliwymi $rodkami. Incydent ten jest wazna cezura w wal-
ce z izraelskim okupantem, gdyz zostal wykorzystany jako wezwanie do aktywnej
walki tych, ktorzy wczesniej pozostawali bierni. Na reakcjg nie trzeba byto dtugo
czekacé. W 1984 r. w Poludniowym Libanie srednio kazdego dnia zohierz izraelski
tracit zycie albo zostawat ranny; wedtug danych ONZ, Zohierze izraelscy byli ata-
kowani zbrojnie dwa razy dziennie, a do konca 1984 r. liczba atakow zdecydowanie
wzrosta®, Zaangazowanie w ruchu oporu moglo przybra¢ roézne formy, poczawszy
od militarnej poprzez pomoc przy odbudowie zniszczonych przez wojska izraelskie
domow, az po pracg w osrodkach pomocy spotecznej czy nauczanie w hawzach®.

Wraz z transformacjq interpretacji symboli zwiazanych z Karbalg oraz ich
praktycznego wykorzystania, od lat 80. nastgpowaty rowniez przemiany dotyczace
samego rytuatu. Najbardziej krytykowanym elementem tradycyjnego upamigtnia-
nia Aszury jest samookaleczenie, ktore przez wielu duchownych oraz cztonkow
spolecznosci szyickiej zostato okreslone jako nieislamskie. W ,,unowoczesnionej”

2 M. Halawi, 4 Lebanon Defied...,s. 182—183.

S E. Picard, The Lebanese Shi’a and Political Violence..., s. 39-40.

® A.R. Norton, Amal and the Shi’a. Struggle for the Soul of Lebanon, Austin 1987, s. 113-115.
% L. Deeb, An Enchanted Modern..., s. 160.
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wersji rytualu uczestnicy procesji uderzaja si¢ rytmicznie w piersi, co zostato
wprowadzone zamiast biczowania oraz nacinania skory. Zmianie ulegly rowniez
rawda-khani, czyli recytacje historii zwiazanych z wydarzeniami miesigca muhar-
ram. Ograniczone zostaly przede wszystkim lamentacje, a wywotanie u stuchaczy
okreslonych emocji zeszlo na dalszy plan. Najwazniejszym celem recytacji sta-
fo sig nauczanie religii oraz wydobycie prawdziwego politycznego i spotecznego
znaczenia Aszury i potaczenie go ze wspolczesnoscia. Recytatorzy koncentruja sig
bardziej na doktadnosci historycznej przedstawianych wydarzen, niz na opowies-
ciach, ktore cho¢ nie byly do konca wiarygodne, ale miaty wigksze oddziatywanie
na emocje stuchaczy®. Jeden z szejkow tak to okreslit:

Zbyt duzo placzu ksztattuje placzliwa osobowos$¢. Szyici uznaja to za cechg kulturowa,
ale to jest bledem. Emocje sa niezbgdne, ale powinny by¢ traktowane jako sposob, dzigki ktéremu
mozliwe jest zrozumienie przyktadu Husajna. Serce powinno by¢ wykorzystywane, aby dotrze¢ do
umystu, jednak nie jako punkt koncowy i cel sam w sobie®”.

Krytyka praktyki samookaleczen oraz nadmiernego wyrazania emocji i pta-
czu podczas obchodow Aszury byta zwiazana z koniecznoscia przeniesienia prze-
zywania tego $wigta z indywidualnego, wewngtrznego na zewngtrzny. Energia,
ktora wyzwalato uczestniczenie w rytuale miata zosta¢ skierowana na podzielane
przez cztonkow wspolnoty szyickiej cele, jak na przyktad walke ze wspdlnym wro-
giem — izraelskim okupantem®. Nie oznacza to jednak, ze zmiany rytuatu dotycza
w réwnym stopniu catego Libanu, gdyz w Nabatiji do dzi$§ praktykowana jest ,.tra-
dycyjna” wersja upamigtniania wydarzen spod Karbali.

Podsumowanie

Analiza transformacji interpretacji symboli i rytuatow zwiazanych z upamigtnia-
niem wydarzen miesigca muharram w Libanie stanowi interesujacy przyktad, jak
w odpowiedzi na zmieniajacg si¢ sytuacj¢ ekonomiczna i polityczna, a nade wszyst-
ko w sytuacjach kryzysowych, ruchy spoteczne wykorzystuja elementy kultury,
reinterpretuja je i przeksztatcaja, aby dostosowa¢ do wymagan okolicznosci. Zgod-
nie z tradycyjng interpretacja, celem corocznego obchodzenia swigta Aszury bylto
ponowne przezywanie tragicznych wydarzen i rozpacz po trzecim Imamie, majaca
wymiar soteriologiczny. Dzigki odczuwanej zatobie i szczerej rozpaczy nie tylko
miat zosta¢ zachowany prawdziwy przekaz tych wydarzen, bedacy rownoczesnie
przekazem prawdziwego islamu, ale rowniez osoba wylewajaca tzy zalu i rozpaczy
miata dostapi¢ zbawienia. Dla lokalnych liderow szyickich, wielkich wiascicieli
ziemskich, rytuat ten sankcjonowat status quo, gdyz emocje i zal doswiadczane

% Jbidem, s. 138—143.
7 Ibidem, s. 150.
% Ibidem, s. 151.
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byty indywidualnie, a przemoc nakierowana byla przez osobg uczestniczaca na sie-
bie a nie na zewnatrz, co bylo wyrazem wewngetrznej walki z bolem, zalem i kigbia-
cymi si¢ emocjami.

Reinterpretacja symboli i znaczen zwiazanych z Aszura stata si¢ niezbedna,
aby wplyna¢ na zmiang postaw czlonkow spotecznosci szyickiej. Musa al-Sadr
jako religijny, a pdzniej takze polityczny przywddca spotecznosci szyickiej cie-
szyt si¢ wystarczajacym autorytetem i poparciem, aby moc nada¢ nowe znaczenie
przekazywanym od wiekow symbolom. Reinterpretacja odbywa si¢ jednak zawsze
w pewnych wyznaczonych granicach, w przeciwnym wypadku mogtaby zostac
odrzucona, jak to miato miejsce w przypadku Najaf-abadiego. Zmiana kodu kultu-
rowego dokonana przez al-Sadra ograniczata si¢ do metanarracji, a wigc definio-
wania, kogo okreslamy jako ,,swojego”, a kim jest ,,wrog”, jak rowniez jak powin-
ni$my reagowac na opresj¢ i tyrani¢. Karbala zaczgta by¢ traktowana jako wzor,
ktory kazdy muzutmanin powinien literalnie nasladowac, co oznaczato aktywne
zaangazowanie w ,,promowanie dobra i zniechgcanie zta”.
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