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2013 (XIll) nr 4

Agnieszka Gajda

WPROWADZENIE

Przekazujemy Panstwu kolejny numer ,,Panstwa i Spoteczenstwa”, ktory poswig-
cony zostal zagadnieniom zaro6wno ze sfery zycia polityczno-spotecznego, jak
i religijnego — a wigc problemom bedacym przedmiotem zainteresowania dwdch
dyscyplin nauki — politologii i religioznawstwa. Publikacja niniejsza jest zatem
przyczynkiem do rozwoju politologii religii, specjalnos$ci powoli zdobywajace;j
w Polsce uznanie.

Teksty, ktére prezentujemy przyblizaja zagadnienia, wydawatoby sig, ze
soba niezwiazane. Jednak wszystkie oscyluja na granicy aktywnosci politycznej
i religijnej, rozgrywaja si¢ na ,,ziemi niczyjej”, na ktorej przekonania religijne
przektadaja si¢ na zycie publiczne i vice versa. Co wazne, ponizsze artykuty od-
nosza si¢ do réznych systemow religijnych (chrzescijanskich i neopoganskich),
roznych panstw i réznych okreséw historycznych.

Niniejsza publikacja zostala uzupetniona o laudacje z okazji jubileuszu
czterdziestolecia pracy badawczej profesora Jerzego Malca, wybitnego naukow-
ca i dydaktyka, oraz o dwie recenzje waznych pozycji, ktore ukazaty si¢ w 2013
roku: Grypsy z Konzentrationslager Auschwitz Jozefa Cyrankiewicza i Stani-
stawa Klodzinskiego oraz Wspolczesne zagadnienia marketingu politycznego
i public relations.

W imieniu autordéw, zespotu redakcyjnego i swoim zycze Panstwu przy-
jemnej i owocnej lektury.
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Zbigniew Pasek

ZBAWIENIE I NATURA
- PYTANIE O PROJEKT ANTROPOLOGICZNY NEOPOGANSTWA

Salvation theory in Polish neopagan movements

Abstract: The author is reconstructing religious doctrines of salvation in Polish neopagan
movements. Conclusions were drawn on the base analysis of religious declarations of
different groups and the questionnaire survey. Neopagan texts put emphasis on the indi-
vidual development made by members of groups, according to their own Slavic character.
The role of self-sacrifice of individual is minimized. The questionnaire survey is show-
ing that neopagans are rejecting the need of salvation. They understand salvation as the
Christian idea, alien to the neopaganism. Subjects put emphasis on achieving the freedom
by the individual member.

For them most important goal of life is freedom and the independence.

Key words: Polish neopaganism, salvation, new religious movements

Ugruntowany we wspotczesnym jezyku polskim termin ,,ruchy neopoganskie”
nie jest precyzyjny i wywotuje wiele zastrzezen. Przede wszystkim zawiera
w sobie pejoratywny charakter, jaki nadata mu perspektywa chrzescijanska. Inne
okreslenie, bardziej neutralne — rodzimowierstwo — ogranicza natomiast pole
badan jedynie do stowianszczyzny, a przeciez w Polsce dzialaja takze niesto-
wianskie ruchy rekonstrukcjonistyczne. Deklaruja one, ze wskrzeszaja tradycje
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niechrzescijanska (przyktadami moga by¢ np. polscy Helleni, ruch indianistycz-
ny, druidzi, Asatru). Najszerszym i najprecyzyjniejszym terminem wydaje si¢
zatem okreslenie ,,religie/wspolnoty rekonstrukcjonistyczne”, ich celem bowiem
jest ,tworcze wskrzeszenie” starych wierzen. W dyskusji wstgpnej nad pojgciami
nalezy przywola¢ dwie okolicznosci: brak jest ciaglosci migdzy przedchrzesci-
janska przeszloécia a wspolczesnymi ruchami (mimo wiary w ludowa, ukryta
trwato$¢ obrzedow i podan) oraz fakt, ze wysitek dokonywany przez tworcow
tych ruchéw podczas ponownego odczytania danych historycznych (naukowych
i nienaukowych, np. mitologicznych) i wcielenia ich ponownego w zycie oby-
wateli wspolczesnej kultury, jest wypadkowa aktualnego stanu wiedzy na temat
przesztosci i kompetencji kulturowych tego, kto dokonuje tej rekonstrukc;ji.

Dla oddania tej dziatalno$ci w niniejszym teks$cie uzywane bedzie okre-
Slenie ,,tworcze” aby podkreslic, ze wbrew intencjom uczestnikéw tych ruchow,
w oczach kulturoznawcy zwykle jest ona suma wiedzy i wyobrazni wspotcze-
snego czlowieka o minionej kulturze. Jej wskrzeszanie w tych Srodowiskach
faczy sig z przychylnoscia dla wartosci kojarzonych przede wszystkim z §wia-
tem wierzen niechrzescijanskich, ale takze pochodzacych z inspiracji ideowych
nowozytno$ci. W niniejszym studium uwaga skupiona begdzie na rodzimowier-
czych wspolnotach, czyli na tych nowych ruchach religijnych, ktére nawiazuja
do przedchrzescijanskiej stowianszczyzny.

Drugim waznym dla rozwazan terminem jest ,,zbawienie”, zaproponowa-
ny bowiem bedzie tutaj rekonesans tekstow neopoganskich i rodzimowierczych
pod katem zawartych w nich wizji zbawienia. Kazda religia ma swoja soteriolo-
gi¢. W zachodnim kregu kulturowym uznaje sig za zbawienie te procedury, ktore
nawiazuja przede wszystkim do etymologii tego stowa i do tradycji chrzescijan-
skiej. Zbawienie to ,,wybawienie od”, uwolnienie od ztego stanu, w jakim znaj-
duje si¢ czlowiek lub pomoc dana mu z zewnatrz i okazana w tej beznadziejnej
sytuacji. Taka jest chrzescijanska wizja antropologii i zbawienia, upadly czto-
wiek wymaga pomocy Boga. W wierzeniach chrzescijan dokonuje tego ofiara
Chrystusa, ktora jest zrodtem zyciodajnej sity — faski. W katolicyzmie zbawienie
dokonuje si¢ zatem przez zestana taskg Boga, osobista wiarg, udziat w sakramen-
tach i uczynki. Wierni maja dostgp na rozne sposoby do owocow tamtej ofiary.
Protestantyzm odrzuca wolnos¢ woli czlowicka w zakresie zbawienia i kladzie
akcent na dar taski i wszechmoc Boga.

Odmienny model soteriologii mozna odnalez¢ w religii np. starozytnej
Grecji oraz tradycjach azjatyckich: konfucjanizmie, taoizmie czy buddyzmie.
W nich doniosla rolg spetnia idea rozwoju i doskonalenia si¢ jednostki. Czlowiek
wymaga metamorfozy, a nie ratunku, wymaga przemiany, ale niekoniecznie ofia-
ry. Samodoskonalenie si¢ to idea, ktdra jest w tych systemach religijnych odpo-
wiednikiem zbawienia, doprowadza bowiem cztowieka do poprawy jego stanu.
W azjatyckich systemach doczesna praca nad soba uwazana jest za odpowied-
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nik zbawienia', a rola krwawej ofiary maleje (buddyzm). Wraz z pojawieniem
si¢ na Zachodzie nowych ruchow religijnych (takze idei Nowej Ery), wschodnia
soteriologia, ktora szerzyli juz w XIX wieku cztonkowie Towarzystwa Teozo-
ficznego, zyskuje nowy impuls do rozwoju. Stata si¢ atrakcyjng alternatywa dla
postepow sekularyzacji i pozwalata zamieni¢ ludzkie dazenia do polepszenia
swojego bytu w szerszy spoteczny projekt. Coraz wigcej 0osob na Zachodzie od-
rzuca ideg ofiary jako przyczyng pozytywnej odmiany ludzkiego losu (tak teraz,
jak i w przysztosci). Studium niniejsze poswigcone jest wlasnie zagadnieniu zba-
wienia w rodzimowierczym nurcie neopoganstwa, lub tym przekonaniom, ktore
sa w nim odpowiednikiem zbawienia.

Analizeg oparto przede wszystkim na zrodtach oficjalnych. Pod tym sformu-
lowaniem rozumie si¢ dwa rodzaje dokumentow. Pierwsze to deklaracje wyzna-
niowe (credo), ktore neopoganskie grupy przedktadaja wtadzom ministerialnym
dokonujac rejestracji, drukuja w osobnych broszurkach lub zamieszczaja na swo-
ich stronach internetowych. Na potrzeby analizy korzystano z tekstow wyznanio-
wych trzech wspodlnot, ktore wpisane zostaly na list¢ Ministerstwa Administracji
i Cyfryzacji (MAC) — Rodzimej Wiary, Rodzimego Kosciota Polskiego, Zachod-
niostowianskiego Zwiazku Wyznaniowego ,,Stowianska Wiara”. Wsérod innych
bardziej lub mniej sformalizowanych grup mozna wymieni¢ np. Stowarzysze-
nie na rzecz Tradycji 1 Kultury NIKLOT. Czg$¢ z nich nawiazuje w wigkszym
lub mniejszym stopniu do ideologii Zadrugi. Druga stanowia wybrane artykuty
streszczajace zasady wiary danej wspolnoty zamieszczane w czasopismach neo-
poganskich z lat 90., kiedy Internet nie byl jeszcze szeroko rozpowszechnionym
srodkiem komunikacji. Chodzi tu o wydawane bezdebitowo takie czasopisma,
jak ,,Przesilenie”, ,,Odmrocze”, ,,Menhir”, ,,Securius”, ,,Lechia Stragona”, ,,Try-
gtaw”, ,,Dla Synow tej Ziemi”, ,,Wieszcz”, ,,Odala” i inne.

Kwerendg tekstow uzupelnia wyniki badan ankietowych przeprowadzo-
nych w 2003 r. wérod cztonkéw Rodzimego Kosciota Polskiego (17 ankiet)
i Rodzimej Wiary (i stowarzyszonych — 16 ankiet), oraz cztonkow grup rekon-
strukcyjnych dziatajacych na Pomorzu i wcielajacych si¢ w dawnych Stowian
i wikingow (12 ankiet), a takze uczestnikow §wigta przesilenia letniego organizo-
wanego przez Romuve koto Moletei w czerwecu 2003 r. (26 ankiet)?. Lacznie jest
ich 71. Narzedzie badawcze byto zmodyfikowana wersja ankiety opracowanej
przez Tadeusza Doktora, ktory badatl nig na przetomie XX i XXI w. uczestnikow
réznych polskich nowych ruchow religijnych®. Arkadiusz Sottysiak zaadoptowat

' Zob.: Zbawienie, wyzwolenie, szczescie, [w:] Encyklopedia religii swiata, t. 2: Zagadnienia proble-
mowe, Warszawa 2002, s. 1763 i nast.

2 Ideologia Rodzimej Wiary nawiazuje do przedwojennej Zadrugi i rozni si¢ od ideologii Rodzimego
Kosciota Polskiego, ktory po $mierci swojego wieloletniego lidera Lecha Emfazego Stefanskiego, przeszedt
pewna metamorfozg.

3 T. Doktor, Innowacje religijne: ruchy, uczestnicy, reakcje spoleczne, Olsztyn 2002.
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i rozbudowat ja na potrzeby badan §rodowisk neopoganskich?. Do analizy wyko-
rzystano odpowiedzi na 4 pytania ankiety: deklarowany $wiatopoglad, cel zycia,
zdefiniowanie stowa zbawienie oraz pytanie ,,w jakim stopniu uznat(-a)bys si¢ za
osobg religijng”?

Rozwazania rozpoczyna przywotanie Deklaracji przystgpienia do Rodzi-
mego Kosciola Polskiego, w ktorej napisano:

Kazdy z ludow na ziemi wybierat sobie imi¢ boga, ktérym nazywal go w swojej mowie.
Takze kazdemu cztowickowi wolno wybra¢ imi¢ boga, aby go czci¢ pod tym imieniem. Ja,
majac do wyboru rézne imiona (Allach, Zeus, Jahwe czyli Jehowa i inne chwalebne imiona
boze) wybieram sobie jego imie Swietowit, bo tak nazywali go nasi przodkowie, moéwiacy
podobnie jak ja: po stowiansku®.

Rodzimy Ko$ciot Polski to neopoganski zwiazek religijny, ktory postacie
bogdéw uznaje za $ci$le zwiazane z kulturowym gruntem. Przytaczany tekst su-
geruje, ze wybor religii (zwroci¢ nalezy uwage na stowo ,,wybieram™) jest $cisle
zwiazany z pochodzeniem etnicznym i wiarg przodkéw. Religijne poglady maja
by¢ zdeterminowane pochodzeniem etnicznym i przynalezno$cia kulturowa (je-
zykiem).

Na stronie internetowej zwiazku, w czesci po§wigconej etyce przeczytaé
mozna:

Rodzimy Kos$ciot Polski uznaje cztowieka za czgs¢ przyrody (jeden z tworéw mocy ko-
smosu), a jednoczes$nie za cz¢$¢ spoteczenstwa. Tym samym wymaga od niego respektowa-
nia Praw Przyrody i Praw Ladu Spotecznego (przestrzegania niejako uniwersalnych zasad
wspotzycia spotecznego, wspolnych na przestrzeni wiekow dla wigkszo$ci znanych kul-
tur). Zabrania zabojstw, gwattow, rabunku i kradziezy. Nakazuje poszanowanie dla zwiaz-
kéw miedzyludzkich, ktére organizuja spoteczenstwo — od rodziny po panstwo. Nakazuje
broni¢ przyrody uznajac ja za twor $wigty. Jednoczesnie uznajac, ze natura nie potrzebuje
zadnych tzw. $wigtych ksiag (czy spisanych w formie dekalogu regut), by jej prawa byty
respektowane, a takze nie chcac mnozy¢ zbgdnych bytow ponad miarg oraz uznajac, ze
nic nie zastapi cztowiekowi samodzielnego myslenia i zdolno$ci empatii — stara si¢ unikac
formutowania tych oczywistych dla wigkszos$ci zasad w formie niejako gotowych przepi-
sOw na wlasciwe zycie (ograniczajac si¢ zazwyczaj do podstawowych stwierdzen z rodzaju
,»Zyj godnie i1 badz prawym czltowiekiem”, czy tez ,,czyn co chcesz, bylebys przy tym nie
krzywdzil innych”)°.

W przytoczonym fragmencie znalez¢ mozna szkic zasad i wyobrazen,
ktore cztonek RKP powinien przyjac, aby czu¢ sig¢ cztonkiem tej spotecznosci.
Uwage zwraca deistyczny (o$wieceniowy) w swoich korzeniach wymog poste-
powania w oparciu o etyke odpowiedzialnosci wobec innych ludzi oraz odejscie

4 Autor dzigkuje dr. hab. Arkadiuszowi Sottysiakowi za udostgpnienie ankiet.

> Dokument bez daty i miejsca wydania [pochodzi z lat 90.] w zbiorach Pracowni Badan Wspolcze-
snych Form Duchowosci na Wydziale Humanistycznym AGH [dalej PBWFD].

¢ R. Wilkowski, Rodzimy Kosciot Polski, www.rkp.w.activ.pl/index.php?option=com_content&task=
view&id=4&Itemid=11.
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od zbytniego formalizowania przepisOw na rzecz empatii i autonomii jednostki
i nakaz poszanowania dla poprawnych relacji migdzyludzkich. Nie jest koniecz-
ne wierzy¢, czy jest co$ $wigtego procz natury. Samo slowo (natura) mieni si¢
w neopoganskich tekstach pewna wieloznacznoscia.

Zrzeszenia Rodzimej Wiary w swoich deklaracjach wyznaniowych nawia-
zuje do wedyjskiej tradycji Indii, a bogdéw stowianskich wyprowadza z panteonu
Rygwedy. Przedstawiajac swoje wierzenia Zrzeszenie dystansuje si¢ od poje-
cia grzechu i lgku przed bogami. We wlasnym wyznaniu wiary, noszacym tytul
Wyznanie wiary Lechitow, przeczyta¢ mozna: ,,Pobtadzi¢ i zawini¢ moze kazdy
z nas; bywa takie zdarzenie losu. Blad i wing mozna tylko wlasnymi czynami
naprawi¢ i zmaza¢. Takie sa odwieczne zasady Lechitow i wszystkich Ariow”.
A nieco dalej [pogrubienia — Z.P.]:

Bol i cierpienie ostrzegaja nas przed niebezpieczenstwem oraz budza sity obronne ciata
i ducha. Wywoluja one nie tylko wstrzas, ale i wspomagaja ozdrowienie. Tak objawiaja si¢
prawa przyrody. Nie sa one dobre ani zte. Smier¢ jednostki byta i jest konieczna dla statego
rozwoju gatunku i rodzaju. Pojmujemy t¢ przyrodnicza konieczno$é. Nie jest ona kara ani
nagroda. Nardd jest za$ potencjalnie nieSmiertelny w swej istocie, ciagle odnawiajacy sig.
NieSmiertelnos$¢ osiagamy przez potomstwo i tworcze dzialanie, ktore daje najwigksza
rados$¢ zycia. Tworczo$¢ w narodzie i dla narodu uznajemy za najbardziej warto$ciowa’.

W pozostalych fragmentach brak jest rozwazan nad ztem, a dominuje duch
nietzscheanskiej kreatywnosci i ,,woli mocy”. Pojawiaja si¢ wezwania do wier-
nosci swojemu etnosowi. Jest to postawa, ktora odnalez¢ mozna w deklaracjach
wyznaniowych wigkszo$ci grup skupionych w Pagan Federation®. Na oficjalne;j
stronie federacji znajduje si¢ optymistyczna deklaracja o wierze:

A positive morality, in which the individual is responsible for the discovery and develop-
ment of their true nature in harmony with the outer world and community. This is often
expressed as ,,Do what you will, as long as it harms none’.

Przytaczane juz Wyznanie wiary Lechitow jest wersja deklaracji wyznanio-
wej Rodzimej Wiary z lat 90. W zakonczeniu tego tekstu znajduja si¢ fragmenty,
ktore warto przytoczy¢ kiedy rozwaza si¢ problematyke neopoganskiej soterio-
logii [pogrubienia — Z.P.]:

Dzialanie zgodne z przyroda i wlaczanie si¢ w wiecznotrwaly rozwoj Swiata daje zyciu
kazdego z nas podniosle, uswigcajace je znaczenie, wykraczajace poza byt jednostki,
i mozliwo$¢ statego doskonalenia sig. Lechicki nardd polski i lechiccy sasiedzi naleza wraz
z pozostatymi narodami stawskimi do wielkiego rodu aryjskich ludéw Europy. Pragniemy
odnowi¢ zerwana przed wiekami jedno$¢ miedzy nami oraz jedno$¢ miedzy naszym
pochodzeniem a wyznaniem, azeby oprze¢ na niej duchowy i materialny byt narodu [...].

7 Tekst w zbiorach PBWFD, a takze: www.rodzimawiara.org.pl/rodzima-wiara/skrocone-wyznanie-
wiary.html [podkreslenia zachowane].

8 www.pl.paganfederation.org.

° Ibidem. Odnotowac¢ nalezy pewna zbiezno$¢ z gtdwna zasada religii Thelemy’ego A. Crowleya.
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Zaszczytnym powolaniem czlowieka jest czynny udzial w tym rozwoju i stale zwigk-
szanie wartosci Zycia, by go czynié¢ lepszym i pigkniejszym, by mu nada¢ nadrzedne
wymiary zgodne z wola tworzycielska.

Niechaj Dobre bedzie stale przekazywane w Lepsze, a Moc potgznieje w nieskon-
czonos$c!"®

W przytaczanym tekscie znajduja si¢ idee, kojarzace si¢ z zasadami no-
wej duchowosci!!. Autorzy podkre§laja, ze rozpoznanie swojej natury i zycie
w zgodzie z nig jest zasadniczym celem jednostki. Niesmiertelno$¢ osiagana jest
,»W potomstwie”, a nie w istnieniu posmiertnym duszy (czy samej §wiadomosci)
w jakiejkolwiek formie. Samo dziatanie ,,zgodne z przyroda”, ma ,,uswigcaja-
cy” charakter. Powraca powtarzana kilkakrotnie idea twdrczego doskonalenia si¢
(Stachniukowa ,,wola tworzycielska™), czy antychrzescijanski postulat duchowe-
go rozwoju narodu jako grupy, oznaczajacy jego powro6t do korzeni (tzn. daw-
nych wierzen). Odnotowac jednak trzeba brak indywidualizmu jako waznej ce-
chy nowej duchowosci. Kult natury nie jest jednak kultem dawnych bogow, cho¢
w innych wyznaniach wiary grup neopoganskich pojawiaja si¢ nazwy czczonych
bogoéw i rytuaty sa im wszak poswiecone. R6zne nurty neopoganstwa interpretuja
je bardziej lub mniej symbolicznie, widzac w nich personifikacje sit przyrody lub
pewnych wartosci. W tzw. rozszerzonej wersji Wyznania wiary Rodzimej Wiary
zamieszczono hasla:

[...] $wiat rozwija si¢ stale. Wraz z nim rozwijaja si¢ Bogowie bedacy réznymi prze-
jawami Tego Najwyzszego — Prasily, Jedni. To Najpotezniejsze — Boska Moc pragnie
doskonali¢ sig, prze ku doskonatosci. Ten ciagly, wszechstronny i cato$ciowy rozwoj
Wszechrzeczy jest stala, jedynie catkowicie pewna rzeczywisto$cia, absolutna realnoscia
naszego Swiata.

Autorzy odwotuja si¢ do wierzen wedyjskich, a stowo rozwdj, obok ener-
gii, wolnosci i natury, naleza do kluczowych stow leksyki nowych ruchéw reli-
gijnych'2.

Idee holistyczne obecne sa w analizowanych tekstach na wiele sposobow.
Nie zawsze chodzi tu o jednos$¢ ,fizykalna” $wiata, niekiedy — o przekonanie,
ze za zroznicowaniem kulturowym i religijnym kryje si¢ ,,prawdziwa jednos¢”,
w imig ktorej warto wspotpracowac i naznacza¢ swoja postawe niezbgdna tole-
rancja. Religie w tym ujgciu to tylko kulturowo uwarunkowane $ciezki ku temu
samemu celowi, ku temu samemu zrédtu. Rodzima Wiara jest sygnatariuszem
Oswiadczenia wydanego 23 czerwca 1998 r. podczas Swiatowego Kongresu Ro-
dzimych Wiar w Wilnie. Zamieszczono w nim m.in.:

10" Cyt. za dokumentem znajdujacym si¢ w PBWFD.
' Definicja szeroko opisana: Z. Pasek, Nowa duchowosé. Konteksty kulturowe, Krakow 2013.

12 K. Skowronek, Z. Pasek, ,, Atrakcyjnos¢” jezyka nowych ruchow religijnych z perspektywy jezyko-
znawczo-kulturoznawczej, [w:] Oblicza polszczyzny, red. A. Markowski, R. Pawelec, Warszawa 2012, s. 94—
—111.
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My, zebrani w Wilnie [...] wyrazamy nasza solidarno$¢ z tradycyjnymi etnicznymi reli-
giami Europy i reszty Swiata, oraz o§wiadczamy, ze wszystkie rodzime wiary, wyznania
i kultury powinny jednakowo by¢ cenione i szanowane. Kazda kraina i kazda ludzka
spoteczno$¢ maja wiasne odrgbne tradycje — rodzima religig, $wiatopoglad i mitologig,
ktore wyrazaja mito$¢ Ojczyzny i jej dziejow, Swigto$¢ zycia i boskos$¢ Przyrody. Ludz-
ko$¢é winna jak Przyroda swobodnie zy¢ i rozwija¢ si¢ w swej kulturowej réznorod-
noSci. Nasze odwieczne zasady nakazuja, aby cata Ziemia i jej stworzenia byly szanowane
i chronione przez czlowieka. My ludzie jesteSmy czeScia Przyrody i nie wolno nam
z Niej wyobcowac sig. [...] szczerze pragniemy zy¢ w pokoju i harmonii z wyznawcami
wszystkich religii, wiar i wyznan. JesteSmy przekonani, ze nadchodza czasy osobistej
i intelektualnej wolnosci, a powszechne mozliwo$ci wymiany informacji i pogladow
tworza warunki do odrodzenia rodzimych duchowych warto$ci i ozywienia dziedzictwa
przodkow. [...] My jestesmy czcicielami Przyrody — jak nasi przodkowie zwani poga-
nami, ktorymi byta wigkszo$¢ ludzkosci w ciagu jej dziejow. Prawdziwa rodzima religia
umacnia w mitosci do i w powazaniu otaczajacego nas $wiata. Dopuszczamy wszelkie
postacie oddawania czci, jesli zawieraja one zywa otwartos$¢, czysto$¢ mysli i szla-
chetne uczynki. JesteSmy dumni z odrodzenia naszych rdzennie narodowych religii. Nasz
nowy uniwersalizm domaga si¢ zaprzestania sztucznego dzielenia, a tez izolowania i nie-
nawidzenia tych, ktorzy tym podziatlom przeciwstawiaja si¢. Niech runa te mury i otwo-
rza si¢ szerokie widnokrggi nowego cztowieczenstwa. [...] Nasza przewodnig mysla jest
JEDNOSC W ROZNORODNOSCI".

Kiedy czyta si¢ stowa o jednosci ludzi z przyroda, widaé, ze dyskurs 6w
przypomina w czgsci programy pogtebionej ekologii. Stowo natura oznacza we
wspotczesnym jezyku polskim zarowno naturg jako przyrodg, jak i natureg jako
,hature cztowieka”, czyli odziedziczone po przodkach i niejako przyrodzone mu
elementy osobowosci.

Zbiezno$¢ z formacja New Age (z ktérej nowa duchowos¢ czerpie wiele
inspiracji) znalez¢ mozna takze w idei uniwersalizmu, idei jednosci religii i row-
nouprawnienia réznych religii i dréog duchowego rozwoju. Zaznaczy¢ jednak
nalezy, ze wsrod wspolnot neopoganskich rozwija sig tez taka orientacja rodzi-
mowierstwa, ktéra kladac nacisk na réznorodnos$¢, waloryzuje etnosy i narody
na lepsze i1 gorsze. Wsrod zrdéznicowanych wspolnot neopoganskich istnieje tez
nurt gloszacy przekonanie o wyzszos$ci ,.kultury aryjskiej” nad innymi. Nie jest
mozliwe podanie dokladnej statystyki wyznawcow tych wspolnot. Wzmianko-
wane w tekscie ,,czasy osobistej i intelektualnej wolnosci”, oznaczaja nie tylko
dowdd na obecny tu kult indywidualizmu, ale takze ukryte wezwanie do odejscia
w Europie od symbolicznej i kulturowej przewagi chrze$cijanstwa.

Rozwazajac problem zbawienia warto przytoczy¢ §wiadectwa mowiace
o tym, jak rodzimowiercy polscy wyobrazaja sobie osiagnig¢cie nie$miertelno-
sci. W wielu religiach jest ona celem religijnych praktyk i rytuatow, nagroda za
przestrzeganie nakazéw Boga czy bogéw. We wspdlnotach rodzimowierczych
jednostka bardzo czgsto wyobrazana jest jako ,,tymczasowo” wyodregbniona

13 Cyt. za dokumentem znajdujacym si¢ w PBWFD. Dostegpny takze: www.taraka.pl/index.php?id=ru-
po_30.htm [08.03.2008].
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czes¢ wigkszej calosci. Jej celem sa ,,doczesne” dziatania na rzecz tworczego
wzmocnienia tej cato$ci. Rozwijajac siebie, rozwija tez wspolnotg do ktorej Sci-
$le przynalezy. Ten, mozna powiedzie¢, pewnego rodzaju kolektywizm, nie ko-
liduje jednak z ta cecha wspotczesnych postaw, jaka jest indywidualizm, ale go
uzupetia. Suma indywidualnych dziatan sktada si¢ w dalszej konsekwencji na
dobro wspolnoty, do ktorej dana jednostka nalezy. Tekst Poszerzonego wyznania
wiary z oficjalnej strony ,,Rodzimej Wiary” w rozdziale pt. ,,Nie$miertelnos¢”,
mowi o tym nastgpujaco':

Rowniez nasza jazn czyli osobowy duch nie powstaje z niczego od nowa za kazdym razem
przy poczgeiu i narodzinach, lecz wylania sie stopniowo z Nadjazni obejmujacej Bogow
i dusze naszych przodkéw, rozwijajac sie¢ w sprzezeniu z duchem wspélnoty, w ktorej
rodzimy si¢ i wyrastamy. Stopniowo dojrzewamy do autonomicznych rozstrzygnigé mig-
dzy dobrem, a ztem, migdzy rozwojem, a zastojem. L.aczac si¢ z Prasila Kosmosu mozna,
cho¢ w niewyobrazalnie mikroskopijnym wymiarze, Jej moc powigkszy¢ lub pomniejszy¢,
Jej rozwoj przyspieszy¢ lub zaktoci¢. To zalezy od tego, czy czlowiek spelnia swe powola-
nie (doskonali si¢), czy swym dziataniem wspiera rozwdj samego siebie, szczepu i narodu.
Czlowiek jest jedyna istota na Ziemi zdolna do twoérczosci. Ta zdolno$é wiaze nas z Boga-
mi, z przenikajaca wszystko, nieograniczona w czasie i przestrzeni, pankosmiczna boska
Prasila. Osobowe bytowanie cztowieka jest czastka Wszechbytu. To unieSmiertelnia
nas na najwyzszym mozliwym poziomie. [...] nasz duch po obumarciu unoszacego go
ciala moze tylko wrdci¢ do tego z czego wylonit si¢ w zalazku przy narodzinach, do Nad-
jazni. Starozytni Aryowie uj¢li ten najtrudniejszy problem naszego zycia uwazajac, Ze nasz
osobowy duch, jazi — Atman jest tozsamym z Brahmanem, duchem i rozumem Swiata. To
umozliwia wieczne krazenie i doskonalenie si¢ ducha.

Potaczenie z ta boska prasita, ktéra wypelnia swiat, jest celem doczesnych
staran jednostki. Niekiedy idea jedno$ci duszy taczy si¢ z koncepcjami predesty-
nacyjnymi. Pojawiaja si¢ one w tych ujeciach rodzimowierczej wiary, w ktore;j,
na przyktad, przewiduje sig¢, ze czlowiek ma wigcej niz jedna duszg. Ratomir
Wilkowski z RKP napisat:

Smieré jest kresem istnienia w dotychczasowej, znanej nam, postaci. Progiem za ktérym
zaczyna si¢ nieznane — za ktory wiedza ludzka obecnego §wiata, sigga w bardzo ograni-
czonym zakresie. W §wietle analogii antropologicznych wynika, ze wg Stowian elementow
duchowych w cztowieku byto zapewne wigcej niz tylko jeden (a ich losy po$miertne byty
roézne). Jeden z tych pierwiastkéw jako iskra boza stanowit reinkarnowany element zycia,
ktéry po $mierci (poprzez Wyraj Niebianski lub tez Drzewo Przodkéw) powracat na ten
$wiat by si¢ odrodzi¢. Drugi za$ przenikat na inna ptaszczyzng bytowania lub tez (jako cien
mogacy w pewnych okreslonych sytuacjach stanowié¢ zagrozenie dla zywych) odsytany byt
lub tez odchodzit jak najwcze$niej do Nawii, by zjednoczy¢ sig z przodkami's.

14 Tekst dostepny w wersji broszurowej [bez miejsca i roku wyd.], wersja petna: www.rodzimawiara.
org.pl/rodzima-wiara/poszerzone-wyznanie-wiary.html?showall=&limitstart= [08.04.2013].

15 Cyt. za: R. Wilkowski, Obraz rodzimowiercy stowiariskiego na przyktadzie RKP: www.wolnemedia.
net/wierzenia/obraz-rodzimowiercy-slowianskiego-na-przykladzie-rkp.
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Idea reinkarnacji pojawia sig takze w credo Rodzimej Wiary:

Czlowiek odradza si¢ stale w ciagltym krazeniu ciala i ducha migdzy Ziemia a Stoncem,
a przy tym nalezac do hierarchicznych wspdlnot rodziny, rodu, szczepu, narodu i rodziny
narodow bierze udzial w ich mozliwej niesmiertelnosci, jakby byt lisciem tysiacletniego
debu. Ten, kto to sobie u§wiadomi, nie wyrzeka, ze zycie jest bez sensu, ze odchodzimy
W nieznane'®.

W tym tekScie nie ma koncepcji dwoch dusz czlowieka, ale odnalezé
mozna wizj¢ nieSmiertelnosci, wynikajaca z idei odrodzenia i przynalezno$ci do
wielkiej wspdlnoty rodowo-narodowej. Zaznaczy¢ trzeba, ze jezyk tych tekstow
mowi o niej jako o posiadajacej status bytowy, jawi si¢ ona jako istniejaca realnie
catos¢ ontyczna, ponadjednostkowa.

W $wietle analizowanych tekstéw mozna sformutowaé kilka wstepnych
wnioskéw. Polskie rodzimowiercze teksty wyznaniowe uznaja za cel ludzkiego
zycia rozwo0j. Pojmuja go jako rozwoj dokonywany w zgodzie ze swoim gene-
tycznym/biologicznym ,,naturalnym” (w rozumieniu ,,zgodnym z wilasng natu-
ra”’) przeznaczeniem i powotaniem. To wizja swego rodzaju dostrajania si¢ do
swojego pochodzenia zapisanego w genach, w cielesnym wymiarze cztowieka.
Biologizm ten sktania wspotczesnych nepogan rodzimowierczych, nie tylko do
,,0dkrycia” swoich korzeni (raczej w tym dyskursie mowa jest o przypomnieniu),
ale niejednokrotnie takze do ,,zrzucenia” tego, co obce kulturowo. Nieche¢ do
chrze$cijanstwa uzasadniana jest takze obco$cia pochodzenia tej religii: ,,Pola-
koéw 1 pozostatych Stowian dotkneto odejscie od rodzimych wierzen i wprowa-
dzenie nienaturalnej lewantynskiej religii szczeg6lnie bole$nie™!”.

Niekiedy (rzadko) bywa wprost formutowany ,,zarzut o semickim” pocho-
dzeniu chrzescijanstwa. Zgodnos$¢ zasad zycia, wyznawanych przekonan z po-
chodzeniem etnicznym jest w tym ujeciu warunkiem indywidualnego rozwoju
1 tym samym tworczego wkladu w rozwdj swojej grupy (narodu). Zbawienie za-
tem to dostosowanie swojego rozwoju do natury — tak zewngtrznie (szacunek dla
$wiata i kult przyrody), jak i wewngtrznie (do swojej natury jako Stowianina).
Mozna podsumowac to kolejnym cytatem zrodtowym:

Nasze rodzimowiercze, prapolskie wyobrazenie sensu zycia jako statego doskonalenia sig
w wiecznym krazeniu ciata i ducha w zywym Kosmosie, Bogo-Swiecie, jako uczestnictwie
w Jego rozwoju, opiera si¢ na przekazach przodkéw, dziedzictwie ich wiedzy i rozwoju
nauki'®.

Rola ofiary wydaje si¢ symboliczna. Nie odgrywa istotnej roli w proce-
sie zbawienia, ale raczej jest symbolicznym znakiem przynaleznosci i wiernosci
okreslonej tradycji. Ofiara nie ma zatem skutecznosci soteriologicznej. Zbawie-

' www.rodzimawiara.org.pl/rodzima-wiara/dlaczego-istniejemy.html.
17 Ibidem.
18 Ibidem.
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nie (lub jego odpowiednik w swiatopogladzie polskich rodzimowiercow) nie ro-
dzi si¢ bowiem w magicznym w swej istocie (metonimicznym) oddaniu czgsci
za cato$¢, czy poswigceniu rzeczy drobnej dla wigkszej korzysci, ale polega na
powrocie do natury. Tak do natury $wiata, jak i do natury swojej wiasnej, to jakby
dwa rozne kierunki dziatan.

Prapolska wiara jest naturalng religia powstala razem z Narodem, z cala Balto-Stawia-
Arya, jest zrodlem mocy i duchowego odrodzenia. Nie tylko cztowiek, lecz i nar6d ma
religijne potrzeby. Rodzima Wiara wychodzi im naprzeciw. Zaufajmy w Boski Lad, w jed-
nos¢ Swiata Bogow i Ludzi®.

Nieco inaczej jawi si¢ problem zbawienia, kiedy pozna si¢ wyniki ankiet,
o ktorych wspominano na wstepie. W przeciwienstwie do ,,oficjalnych” dekla-
racji programowych, wypowiedzi przedstawicieli polskich srodowisk rodzimo-
wieczych poswiadczaja niejako stan §wiadomosci, powiedzie¢ mozna — niejako
»potocznej” w tym zakresie. Rozpocza¢ nalezy od analizy odpowiedzi na przed-
lozone respondentom pytanie o samo pojecie zbawienia. Niemal potowa otrzy-
manych wypowiedzi charakteryzuje si¢ ogromnym dystansem do tego terminu.
W grupie z RKP wyraza si¢ on w udzielaniu takich odpowiedzi, jak: ,,co to jest?”,
,0d czego?” ,trudno powiedzie¢”, ,,nie wiem”, ,,trudno do zdefiniowania”, ,,nie
rozumiem tego pojecia, nie dotyczy mnie ono”. Nieche¢ do tego stowa (kojarzo-
nego przez respondentdw z chrzescijanstwem) odnalez¢ mozna w glosach wy-
raznie negatywnie oceniajacych, graniczacych z ironia i sarkazmem: ,,przesad
manipulacyjny”, ,,religijne urojenia” czy ,,religijne urojenia strachliwego umy-
shu”, ,,bzdurne pojecie”. Wsrdd grupy odpowiedzi z RW znajduja sie¢ wypowiedzi
jeszcze mocniejsze: ,,wymyst katolicki na przyciagnigcie ludzi”, ,nie istnieje,
gdyz nie istnieje B6g”, ,,co$ czego potrzebuja ludzie stabi, by ich egzystencja
miata jaki$ sens i nie byla zbyt uciazliwa, czcze obietnice”, ,,opium dla ubezwta-
snowolnionych”. Inne krytyczne sformutowanie to ,,obietnica, jaka ich mamia”.
Wyrazne jest kojarzenie tego stowa wytacznie z perspektywa chrzescijanska.

Pewna grupa odpowiedzi podchodzi do pytania o zbawienie bezstron-
nie. Woéwczas definicja ,,zbawienia”, jaka formutuja respondenci, jest wilasci-
wie zgodna z tym katolickim rozumieniem zbawienia jako ,,p6jscia do nieba”
(doda¢ nalezy, ze jest to tylko jedno ze slownikowych znaczen tego terminu).
Ta ,,neutralna” w ujeciu tematu grupa odpowiedzi zawiera takie stowa: ,,w reli-
giach uniwersalistycznych i nie tylko nagroda za zycie zgodne z zasadami reli-
gii, «wieczna szczesliwosc»”, ,.termin chrzesdcijanski, wyleczenie grzechow po
$mierci”, ,,wiara w lepsze wieczne zycie dane od Boga w zamian za przestrzega-
nie przepisow”, ,.efekt przezycia godnego zycia”. Nalezy zauwazy¢, ze respon-
denci pod tym stowem przyjmuja takie jej rozumienie, ktore jest potoczne, nieco
zawezajace teologiczna wyktadnie chrzescijanskiej soteriologii. W tych wypo-
wiedziach przyjmuje si¢, ze zbawienie to jest to, co dzieje si¢ z cztowiekiem (lub

19 Ibidem.
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jego dusza) po $mierci. Niektore z wypowiedzi méwia o tym wprost: ,,podobno
tylko po $mierci”.

W swietle powyzszych wypowiedzi pojawia si¢ obawa, czy termin ten
w ogole przystaje do rodzimowierczego $wiata pojec religijnych i neopoganskie-
go jezyka. Czy jest dla tego srodowiska dobra i adekwatna kategoria analityczna
wartg przywolania. Jesli jednak przywota si¢ inne, niechrzescijanskie koncepcje
zbawienia, to odpowiedzi na pozostate pytania pozwalaja jednak na podjecie dal-
szych rozwazan.

W nielicznych wypowiedziach respondentom udaje si¢ odnies¢ ideg¢ zba-
wienia do wlasnych przekonan i oderwac¢ od chrzescijanskiego $wiata pojec.
Znalez¢ w tych odpowiedziach mozna sformutowany ,,pozytywny” wyktad wia-
snej wizji tego, co moze odpowiada¢ zbawieniu. Padaja wowczas nastepujace
sformutowania: ,,szczgscie”, ,,jest to pewnos¢ wlasnego losu”, ,,zalezy tylko od
nas samych” (RKP), lub zagadkowy dopisek ,,bez zobowiazan”. Pomijajac §wia-
domie hedonistyczny czy raczej libertarianski wydzwigk tego ostatniego zwrotu
oraz zbyt ogodle sformutowanie o szczgsciu, warto zauwazy¢, ze dwie pozostate
odpowiedzi odsytaja do bardzo autonomicznego pojmowania soteriologii. Uzyto
stow, ktore nawiazuja do nietzscheanskiej woli mocy, niezaleznosci i kreatywno-
$ci, ktorych echa widoczne juz byly w oficjalnych tekstach neopoganskich.

Wigcej dowiedzie¢ si¢ mozna o ,,odpowiednikach” zbawienia w odpowie-
dziach na pytanie o cel zycia. Znajduje si¢ w nich wigcej wskazan, ktore po-
zwalaja przyblizy¢ §wiat wyobrazen polskich rodzimowiercow. Z jednej strony
wyraznie wida¢, jak wazne jest mozliwe dobre ,,sytuowanie si¢” w doczesno-
$ci 1 wewngetrzny rozwdj. Bardzo czgsto za cel zycia wymieniane jest bowiem
samo zycie. Respondenci odpowiadaja lakonicznie: ,,zycie”, ,,doswiadczenie
zycia”, ,,zycie tu i teraz”, ,bycie wolnym”, ,,wygodna, spokojna przysztosc”,
»przezy¢ je godnie, cickawie, zeby potem nie moc si¢ wstydzi¢ za swe czyny
i postgpowanie”, ,,przezy¢ swoje zycie w sposob odpowiadajacy celom, jakie so-
bie zaktadam”. OczywiScie mowienie o swoim zyciowym celu tylko czg¢§ciowo
i posrednio mozna powiazac z soteriologia, dlatego wobec odrzucenia przez neo-
pogan chrzescijanskiego rozumienia stowa ,,zbawienie”, nalezy poszuka¢ jego
ewentualnych funkcjonalnych odpowiednikow. W tym kontek$cie mocny akcent
pada w analizowanych odpowiedziach na doczesno$¢. Niekiedy pojawiaja si¢
elementy hedonizmu, a takze wartos$¢, ktora okresli mozna jako ,,wewnatrzstero-
walnos¢” czy niezaleznosc.

Tylko w kilku odpowiedziach znalazly si¢ zwroty uznajace za cel zycia
to, co wymieniaja niektore ,,oficjalne” teksty wyznaniowe rodzimowiercze: ,,stu-
zy¢ rodzinie 1 Ojczyznie”, czy ,,tworzy¢ i pracowac dla Polski”. W tej grupie
wypowiedzi dominuja zwroty ktadace nacisk na wzrost autotelicznych wartosci,
autonomii cztowieka i wzmocnienia jednostkowej podmiotowosci: ,,zachowanie
wlasnej tozsamosci”, ,,bycie wolnym”, ,.samodzielny wolny umyst”, ,.filozofia
wlasna”. Wolnos$¢ i niezaleznos$¢ jako cel pracy nad soba i rownoczesnie efekt
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przynaleznos$ci do wspolnoty — te dwie warto$ci wymieniane sa najcze¢sciej. War-
te odnotowania echa nowej duchowos$ci pobrzmiewaja w zwrotach takich, jak
»uzyskiwanie i szerzenie swiadomosci”, ,,samorelizacja”.

Analize odpowiedzi na pytania o zbawienie nalezy potaczy¢ z innymi od-
powiedziami, szczegblnie z pytaniem o deklarowany $wiatopoglad. Otéz az 19
0s6b z przebadanej w Polsce grupy 45 respondentdéw, deklarowato agnostycyzm
i ateizm. Wydaje sig, ze mozna te wyniki interpretowac jako pewien znak proce-
su, ktory jest obserwowalny w wielu nowych ruchach religijnych (a nurt religii
rekonstrukcjonistycznych jest czgsécia tej formacji). Chodzi o odwrét od (,,rezy-
gnacj¢ z”) teistycznego wyobrazenia Boga. Takze liczne neopoganskie $rodo-
wiska wyznaniowe nie uznajq potrzeby istnienia osobowego sacrum. Przyjmuja
za religijna (albo tylko za ,najwazniejsza w swoim zyciu”) realizacje w swoim
zyciu wartosci i podobnie jak cata wspotczesna kultura Zachodu, odrzucajg auto-
rytety o charakterze instytucjonalnym. Uznaja samych siebie za dostateczne Zro-
dto zyciowych decyzji i postaw, w tym takze za zrodto wartosci. Nie przeszkadza
im to by¢ cztonkami wspolnoty o religijnym charakterze. Dowodzi to, jak bardzo
nieadekwatne sa te definicje religii zawgzajace jej definicje do zjawisk kulturo-
wych, w ktorych wystgpuje wiara w osobowego Boga.

Na zakonczenie niniejszych rozwazan warto zwroci¢ uwage na szczegol-
nie interesujacy motyw, ktory marginalnie, ale wyraznie pojawia si¢ w niekto-
rych $rodowiskach neopoganskich. Chodzi o rolg krwi jako determinantu powo-
tania jednostki do okreslonych zyciowych dziatan i przekonan. W neopoganskim
procesie ,,dochodzenia do swojej prawdziwej natury” i dziedziczenia swojego
zyciowego powotania, krew odgrywa rolg doniosta i sprawcza. W rdznych nur-
tach neopoganstwa wystepuje z wigksza lub mniejsza czgstotliwoscia, czgsto bo-
wiem jest znakiem sympatii nazistowskich (inspiracja: D. Mayatta). W broszurze
Rodzima Wiara — rozdziat 6: Dziedzictwo przodkow — Stawa Rodowi!, przeczytac
mozna:

Wychowujac potomstwo w Rodzimej Wierze staramy si¢ tez wyrabia¢ w nim silna wolg,
samodzielne my$lenie i wytrwalos¢ w dziataniu oraz poczucie wigzi z Przyroda i narodowa
$wiadomos$¢. Pamigtamy stowa Wieszcza nakazujace strzec czystosci polskiej krwi.

Inna deklaracja z pisma ,,Securius” (reprezentuje ono neopoganski narodo-
wy socjalizm) wspomina szerzej ten motyw:

Krew, ktora w Tobie plynie, to $wigte dziedzictwo twych przodkow. Nie znasz tych, ktorzy
na twej linii zycia odeszli nieskonczona stref¢ mrocznej przesztosci. Lecz wszyscy oni
zyja w Tobie i poprzez twa krew chodza dzi§ po ziemi. Z tego powodu twoja krew jest
$wigta. Twoi rodzice dali tobie oprocz krwi réwniez istnienie. Wyprzeé si¢ wlasnej krwi,
to wyprze¢ si¢ siebie samego, swojego ,,Ja”. Kazdy z nas posiada mozliwo$§¢ rozwinigcia
pozytywnej czgsci swojego dziedzictwa i sttumienia ztej, gdyz kazdy zostal obdarzony

2 Rodzima wiara, rozdz. 6: Dziedzictwo przodkéw — Stawa Rodowil, s. 6.
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wola i odwaga. Masz nie tylko prawo, lecz i obowiazek przekazania swej krwi potomnym,
ktorzy tak jak Ty beda kolejnym ogniwem tancucha rasy rozciagajacej si¢ od zamierzchte;j,
odleglej przeszlosci do odleglej przysztosci. Krew jest nosnikiem Zycia, a Ty nosisz w so-
bie sekret stworzenia?'.

W kolejnym numerze pisma (2/1997) na tylnej stronie oktadki znajduje si¢
wezwanie pt. Bialy Polaku — zbudz sie i walcz!!!:

Twoje urodzenie natozyto na Ciebie obowiazek walki! W Twoich zytach ptynie ta sama
stalowa krew, jak krew Twoich poganskich przodkow! Bytes dtugo uspiony, nie mozesz
dalej sig¢ cofaé. Teraz powstan! Otrzasnij si¢ z marazmu obcych wiar, ze wszystkiego co
Ci podstgpnie narzucono. [...] Twoja ziemia, Twoja prawdziwa natura i Twoj Biaty Duch,
cho¢ sthumione wyciagaja r¢k¢ w Twoja strong. Chwy¢ ta reke 1 unie$ si¢ do wielkosci na
jaka stworzyta Cig Natura. Z Biatym etosem wojownika w sercu i z iskra Narodowego
Socjalizmu w piersi, jeste$ niezwycigzony! Podazaj ta droga, a plebs zobaczy jak wyglada
Nadcztowiek!*

Krew jawi si¢ w tych tekstach jako narzgdzie przeznaczenia i dziejowe;j
determinacji. Jej $wigtos¢ polega na tym, ze kumuluje heroiczne czyny pogan-
skich przodkoéw, dzigki czemu okazuje si¢ no$nikiem wielkosci, do ktorej autorzy
tekstu wzywaja czytelnikow pisma. ,,Uspiona” wielkos¢, do ktorej nawiazuja ich
stowa, polega na podjeciu ,,biatego etosu wojownika”, nadcztowieka, a ukryty
w nim ,,Bialy Duch” jawi si¢ jako jego prawdziwa natura. Pojawiajace si¢ in-
wokacje wzywaja do porzucenia doczesnego marazmu i do przyjecia ,,przezna-
czenia swojej rasy”. Krag inspiracji jest wyraznie okreslony w samym tekscie,
wyznacza go mysl F. Nietzschego oraz idee niemieckiego narodowego socjali-
zmu (wczesniej ariozofii), o czym za chwilg bedzie jeszcze mowa. Warto takze
zwrdci¢ uwagg na opisywany juz wczesniej mechanizm ,,zbawienia” — odkrycie
swej ,,prawdziwej natury” i zycie ,,w zgodzie z nia”. W zgodzie z determinizmem
etosu, genow, ktory ,,obca” kultura zghuszyta i zatarla. Metaforyka przebudzenia,
odkrycia, wyruszenia w droge, wraca w wielu podobnych tekstach. Jest ona zna-
na z tekstow niemieckiego nazizmu sprzed 11 wojny Swiatowe;.

Ostatnie zdanie, tzw. Niemieckiego wyznania wiary z 1937 r., brzmiato ,,Ja
poznaj¢ Boga w sile naszej krwi”*. W innym miejscu, autor monografii niemiec-
kiego neopoganstwa, F.W. Haack przytacza inny fragment tego samego tekstu:

2! Autor ukrywajacy si¢ pod imieniem Adam, opracowat zasady organizacji Othala, ktora ideowo po-
zostawala pod wplywem prac A. Rosenberga, F. Nietzschego, J. Stachniuka. Tekst za pismem ,,Securius” 1997,
nr 1, s. 3. Jego celem jest ,,obrona biatego dziedzictwa i najwyzszych aryjskich wartosci” — jak glosi notka
redakcji na s. 1. Przytoczony fragment o krwi, s. 3.

22 Securius” 1997, nr 2, s. 4 oktadki. Catos¢ przytoczonego tekstu wydrukowano niemiecka czcionka
uzywana w 1. pot. XX w.

3 Cyt. za: F.W. Haack, Neopoganizm w Niemczech, Krakow 1999, s. 29 [ten za: N. Burger, Nordland,
Zeitschrift der Volkischen Aktion” 1937]. Wskazowki z zakresu obecnosci mitologii krwi w tekstach niemiec-
kiego narodowego socjalizmu za: M. Gadek, Symbolika krwi w ceremonii Blutfahne w Niemczech hitlerow-
skich, praca lic WH AGH, Krakéw 2013.



20 ZBIGNIEW PASEK

W sumieniu odzywa si¢ w nas Bog. Sumienie nie jest niczym innym jak obiektywnoscia
naszej zdrowej krwi. Dalej w tym kierunku, tzn. w kierunku wyniesienia tego co naturalne
i dane naszemu rodzajowi, aby stato si¢ to sila przewodnia naszego zycia, moéwi w niemiec-
kiej religii Bog z naszej krwi*.

W 1938 r. Hitler upowaznit Rosenberga i Himmlera, do podjgcia probe
przeformowania ideologii nazistowskiej w rodzaj religijnego kultu. Powiedziat
woOwczas:

Narodowy socjalizm, to chtodne i wysoce racjonalne podejscie do rzeczywistosci, oparte
na najwspanialszej wiedzy naukowej i jej duchowym wyrazie [...] Ruch narodowosocja-
listyczny nie jest ruchem kultowym; to raczej ludowa (volkisch) 1 polityczna filozofia, wy-
snuta z rozwazan czysto rasistowskiej natury. Owa filozofia, nie wprowadza mistycznych
kultéw, ale ma na celu wychowywanie i przewodzenie narodowi, zdeterminowanemu przez
krew?.

Zachowaly sig¢ takze stowa samego Rosenberga, gloszacego narodzenie
nowej wiary opartego na micie krwi: ,,Dzi$ rodzi si¢ nowa wiara, mit krwi, wia-
ra w obrong we krwi boskiej istoty cztowieka”. W tekscie Niemcy wierzqcy
w Boga (Deutsche Gottglaubige) z 1939 1. przeczyta¢ mozna: ,,wzniosg sig istnie-
jace w naszej rasie i w naszej krwi predyspozycje duchowe, do roli sit ukierunko-
wujacych rozwdj wewnetrznego zycia i obyczajow™?.

Niniejszy krotki przeglad nazistowskich inspiracji tekstow podobnych do
tych z pisma ,,Securius”, zamkna¢ mozna raz jeszcze stowami Schulza:

Krew jest symbolem zwiazku niemieckich wierzacych z zyciem, zwiazku ktory kazdego
dnia i o kazdej godzinie, wznosi si¢ z odwiecznych glebin ludzkiego i narodowego porzad-
ku. [...] I wiara czlowieka jest rowniez glgboko wewngtrzna sprawa, tak tez i wierna rasie
niemiecka religia, poniewaz opiera si¢ na wspotzaleznosciach migdzy duchem a krwia, sta-
nie si¢ przezyciem wspolnoty wszystkich, ktorzy czuja t¢ sama krew?.

Opisywana perspektywa jest przykladem skrajnym. Idea zbawienia przez
wierno$¢ swojej krwi symbolizuje w tych tekstach dazenie do wiernosci dzie-
dzictwu przodkow. Determinujacej jednostke w zakresie natury (biologiczne
uwarunkowania), ale takze jest ono takze w pewien sposob pokrewne mysle-
niu o tym, ze celem zycia ludzkiego jest zycie w zgodzie ze swoja natura. Idea
ta moze mie¢ swoje skrajnie rasistowskie konotacje. Funkcjonuje ona tylko na
obrzezach wspotczesnego neopoganstwa. Narusza zasady tolerancji religijne;j,
narusza zasad¢ rOwnouprawnienia i przyczynia si¢ do szerzenia zakazanych po-
staw rasistowskich.

2 Ibidem.
% M. Burleigh, Trzecia Rzesza — nowa historia, Krakow 2010, s. 24.
26 P, Valode, Hitler i tajne stowarzyszenia, Warszawa 2010, s. 91.

27 F.W. Haack, op. cit., s. 29. Haack cytuje 6w tekst za: K. Schulz, Inhalt und Wessen deutschen Got-
tglaubens, Schleisen 1939, s. 7.

28 K. Schulz, op. cit., s. 15.
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Zdecydowana wigkszos¢ polskich neopogan i rodzimowiercow jest wolna
od podobne;j retoryki. Niemniej nalezy odnotowacé i taka mozliwos¢ rozwinigcia
koncepcji zbawienia, ktory polega na zyciu zgodnym z wtasna naturg. Cho¢ wy-
obrazenia te sa odlegte od chrzescijanstwa, co zrozumiate, to idea poswigcenia
dla swojego narodu czgsto powraca w zrodtach rodzimowierczych. Jest to po-
$wigcenie jednostki dla innych, dla catej wspolnoty w ktorej zyje, ale oczekuje
sig, ze owi ,,inni” przynaleza do jedne;j etnicznej i kulturowej wspdlnoty. Tworcza
postawa i aktywnos¢ dla niej to najwazniejsze zadanie dla polskich wspotcze-
snych rodzimowiercow.
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Pomiegdzy sztuka a polityka.

W poszukiwaniu korzeni mysli politycznej Stanistawa Szukalskiego

Abstrakt: Stanistaw Szukalski byt z jednym z z najgtosniejszych i najbardziej kontrower-
syjnych polskich artystow. Znany w Polsce migdzywojennej, zostal zupelnie zapomniany
po Il wojnie Swiatowej, kontynuowat swoja prace artystyczna w Stanach Zjednoczonych
Ameryki, gdzie zmart w latach 90. Szukalski zafascynowany byt stowianszczyzna, pra-
dawna przesztoscia i tradycja Stowian, szczegblnie na ziemiach polskich. W tych wat-
kach historii znajdowat inspiracje dla swojej tworczosci i koncepcji politycznych. Wzbu-
dzajac tradycje inne niz katolickie i taczac je z mysla polityczna wspotczesnych sobie
Polakow, stat sig¢ niezwyktym nie tylko artysta ale i politykiem. Niniejszy artykut to proba
odnalezienia prawdziwych zrédet inspiracji doktryny politycznej i sztuki Stanistawa Szu-
kalskiego w oparciu o kontekst historyczny, spoteczny i kulturowy epoki.

Stowa kluczowe: Stanistaw Szukalski, stowianszczyzna, neo-stowianszczyzna, polska
mysl polityczna, nacjonalizm

Considering the mutual interaction between arts and politics it’s usually hard to
guess which influx was first, weather the art influenced the politics or politics
produced its effect on art. Both deriving from human thought can flow as one
current and leave all the divisions as a strictly theoretical domain. But it’s always
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interesting to research for the ways of these currents where they meet, enrich and
leave each other.

Creation of Stanistaw Szukalski is such a knot of currents where the his-
tory, mythology, literature, political though, art and sculpting and patriotism meet
with a finally looming vision of national life revival. An example for curling
ways where human ideas go. Especially the interwar period in Poland — a time of
accumulation of Szukalski’s activity — was under varies spells, beginning from
romanticism extending for social attitudes, finishing on the state building ideas.
In this variety there can be found currently almost forgotten Slavonic plot.

The group the Tribe of the Horned Heart (Szczep Rogate Serce) created
by Stanistaw Szukalski, the Polish sculptor who was born the 13 th of December
1893 in Warta near Sieradz is the main representative of the neo-slavic current in
interwar Poland.'

Szukalski was born in a peasants family and when sent to school in Gidle
he started to occupy with sculpture. When he was still a schoolboy he met an
excellent sculptor Tadeusz Cieslewski, who became if not his Master, he was his
first teacher showing him first models and patterns. But in 1907 Szukalski family
emigrated to United States for bread, as many polish families used to do those
days, and it turned out that America was supposed to be his second mother land
and the residence.

As a sixteen years old boy Szukalski is coming back to Poland and starts
his studies at the Academy of Fine Arts in Krakow, where his first exhibition
takes place although still not individual, but his works are shown among the tusks
of such artists as Olga Boznanska, Julian Fatat or Xsawery Dunikowski, what
meant the cream of the artists those days in Poland.? When Szukalski came back
to States he kept on continuing his work on sculpture, he even exhibited in Art
Institute of Chicago, where he presented himself as a scandalmonger criticizing
without any limits the traditional academic teaching. Thanks to this fact the name
of Stanislaw Szukalski was becoming more and more popular in United States,
especially in Chicago.

In 1923 Szukalski visits Poland once again with his brand new wife, and
he presents his works in one of the most famous gallery of Warsaw in Zachgta.
The critic is unfavorable. Art of Szukalski is not understood, what’s more his
stubborn character and eccentric behavior provide many enemies.’ Szukalski also
tries to start in several competition for the best projects for monuments for ex-
ample monument of Adam Mickiewicz in Vilnius, but although he is the winner,
finally his project is not prized nor realized.

' L. Lamenski, Stach z Warty Szukalski. Szczep Rogate Serce, Lublin 2007, p. 25.
2 Ibidem, p. 32.

3 M. Wallis, Sztuki plastyczne — Wystawy w ,, Zachecie” (November—December 1923), ,Robotnik”
1923, No. 332, p. 2; Wiadomosci biezqce, ,,Kurier Warszawski” 1923, No. 321, evening edition, p. 5; following
L. Lamenski, op. cit., p. 43.
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Undoubtly, there appeared the voices judging Szukalski as a genius. But
there were not a lot of them. That was hard to notice any talents in works of Szu-
kalski, which were really original, different then others presented to the public
by other artists. They were inspired by folk culture, characteristic for their sharp,
angular lines, which massivennes evoked the physical power. But as the most
characteristic trait of Szukalski’s art he always referred to the motives and my-
thology of Slavs or the persons taken from the slavic legends and myths or simply
the values represented by them.

As for the group Horned Heart it was born indirectly after the exhibition in
(Patac Sztuki) Palace of Art in Krakow, where Stanistaw Szukalski was exhibit-
ing in 1929. During the exhibition Szukalski without mercy attacked the profes-
sors of Academy of Krakow accusing them about lack of talent, avarige level,
bad attitude towards the students, what’s more, during the opening ceremony, all
of sudden he caught the hammer and broke one of his sculpture. The whole town
found it revolting, the local journals even more.* The majority of students found it
outrages but there were also some academics who were bewitched by Szukalski’s
works and to manifest their admiration they brought flowers to Palace of Art and
put them under Szukalski’s sculpture of Krak — the legendary king of Krakow.
These students were Czestaw Kietbinski, Jerzy Makarewicz and one of the out-
standing future students of Szukalski Marian Konarski.

When the authorities of Academy started to repress the students Stanislaw
Szukalski proposed them to create an artistic group and to start an artistic educa-
tion on their own, not to follow the academic models. He proposed to call the
group the Tribe of the Horned Heart (Szczep Rogate Serce) because the Horned
Heart was Szukalski’s spiritual emblem as he explained. There were the others
who joined quickly to the group: Franciszek Fraczek, Wactaw Boratynski, Antoni
Bryndza, Stanislaw Gliwa among them also the students of the National School
of Decorative Art and Handcraft in Krakow. The young artists were supposed to
reject the academic teaching and approved authorities, especially popular currents
from Paris omnipotent in Polish culture and art. They were supposed to educate
on their own as the academic tradition was — as Szukalski claimed — killing tal-
ents, making creative people imitative. According to that idea; following foreign
currents is killing the values which potentially can be created by the nation.

In the beginning of 1930 the Horned Heart was registered as an official
Society.’ Fortunately, the statute and the correspondence with the authorities of
Krakow were found preserved in the National Archives of Krakow. The group
decided to edit a journal called Krak, and they also made a deal with the National

* Po zamknieciu kroniki. Zajscie na otwarciu wystawy ,,Jednoroga” w Krakowie, ,,llustrowany Kurier
Codzienny” 1929, No. 133, p. 15.
5 National Archive of Krakow APKr, Documents of Starostwo Grodzkie in Krakow StGKr, file

no. 214, p. 1195, The letter of authorities of Starostwo Grodzkie in Krakow to Czestaw Kielbinski, dated 24 of
May 1938.
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Museum of Krakow concerning the free entrance in certain days of the week for
the members of the group in exchange offering to the Museum their whole prop-
erty in case of closing the Society.® In fact they never had any. On the head of the
group there was supposed to stand the chief of the tribe and every member was
supposed to wear an emblem a small heart with corns.” Szukalski was trying to
make his students wearing clothes in the slavish style, flex shirts, long hair, just to
be visible in the crowd but they turned out to be very hard to convince. Szukalski
evoking the Slavdom wanted to create a new quality and the typically polish
style referring to the polish origins. He believed in a huge influence on the whole
polish society leading in a consequence to its transformation. As the foremost
question he treated the transformation of the youth.

In the meantime in 1930 the group made an exhibition in Krakow and
started edition of Krak journal, which was finished after the edition of twelve
numbers. In the next year 1931 the Horned Heart was presenting their works in
Zachgta in Warsaw once again. The critic was a disaster. It wrote: “In the biggest
room of Zachgta — it is frightening! Yes, literary frightening”.®

As the affairs turned out in such a way first signs of frustration touched
the young artists. Szukalski’s another departure to States made the situation only
worse as he left his student all alone, sending them long letters full of indications
concerning the logistic and artistic problems as well. That was not enough. After
several next exhibitions the group ceased to exits. That was maybe due to fact, in
a way, that Marian Konarski started to grow up for an individual authority.

As for Szukalski he started to work on more brave theories concerning not
only the culture and art but at first politics and society. During the exhibition in
the Institute of the Art Propaganda in 1936 Szukalski presented to the public his
judgments — mostly unfavorable — about Marshal Pitsudski, cardinal Sapieha,
catholic Church and Rome.’

His political plans were based on idea of founding in Krakow the Center
of the Contemporary World’s Creative Art and to change the Polish society by
moving the old people out of the institutions. Overtaking the power by young
people should cause the change of the State. Szukalski proposed to call this renew
State the Second Poland, he meant reborn after 1918 r. The spiritual leader of the
reborn Poland was supposed to be Jozef Pitsudski the chief of the famous polish
legions fighting against Russia in the I World War.

Szukalski was sure about the necessity of establishing the place of national
cult. As for that time that was traditionally the Wawel Castle. Szukalski chose for

¢ APKr, StGKr file 214, p. 1177, Founding document of Corny Heart Group.
7 Ibidem.

8 M. Treter, Otwarcie sezonu w Zachecie warszawskiej. (Malarz japonski S. Kirigaya — Rzezbiarka
H. Natkowska — Bickowa — Malarz B. Bartel z Poznania — W Zachecie straszy — Przedmowa i ,,rzeczospis”),
llustrowany Kurier Codzienny” 1931, No. 243, p. 3.

° Po antyreligijnym wystqpieniu zamknieto wystawe malarza bezboznika, ,,Goniec Warszawski” 1936,
No. 151, p. 7; following: L. Lamenski, op. cit., p. 153.
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this place the underground of Wawel (till now hiding many archeological mys-
teries) exactly the Dragon Cave where he planned to built the temple he called
Spiritemple (neologism from two words Temple and Spirit, in Polish Duchtynia).
Its central point was supposed to be the monument of Swiatowid — the slavic God
having four faces with the faces of Polish famous people Jozef Pitsudski, Mikotaj
Kopernik and Kazimierz Wielki the King, Adam Mickiewicz the poet.'°

The previous emblem of Poland, white eagle Szukalski wanted to exchange
for the emblem of eagle and axe, unique on the whole Slavic word. Under the new
emblem of eagle the slavic nations could sign their international treaties, because
the new system of education concerning not only the artists but creative people
— based on the rejection of the tradition which kills the talents — this system was
supposed to reach every European country and cause there the changes towards
the new society, young and creative. In this way the new Europe could be build
— dreamt Szukalski.

The way to transformation of the polish society led by the change of polish
national character. Szukalski believed in fight against the catholic church, be-
cause Christianity was imposed on polish people by force and was suppressing
our true national values.

In 1934 the Tribe of the Horned Heart didn’t exist yet as an official society.
The artists were still exhibiting together as a group but with time the individual
talents of the members were increasing and dominating, several differences be-
tween them and Szukalski appeared and it turned out very soon that every artist
was starting its own way."'

In 1937 Szukalski alone starts the new edition of Krak journal. In 1937 he
was able to prepare only one number but it was quite significant as full of political
projects. In one of the article he declared that he wasn’t going to attack any politi-
cal party or social group but his activity would arised over the parties. “Krak at
first is a tool and a symbol of fight of the young against the representatives of the
old generation which governs Poland.”'> Wrote Szukalski and added “Away with
communism from the world, with old from the public life, away with Jews from
Poland and clergy from politics.”"* He dreamt about Great Slavia the federation
of all the slavish countries with Poland on the head. Professor Lamenski — histo-
rian of art working on the Horned Heart‘s history, comments is in this way” We
can have impression, that the author is not the artists, the sculptor but the leader
of a strong political party preparing wide plans of electoral campaign.”"*

10°S. Szukalski, Waweliada. Obywatelsko$¢ a batagan, ,,Krak” 1937, No. 1, p. 59-61.

" APKr, StGKr, 214, p. 1251 (1217). The letter of Wactaw Boratynski to Starostwo Grodzkie in Kra-
kow informing that since 1934 the Tribe ceased to exist what was due to the financial obstacles and differences
between the members.

12°S. Szukalski, Tedy droga, ,,Krak” 1937, No. 1, p. 7.
13 1dem, Dlaczego Krak, ,,Krak” 1937, No. 1, p. 10.
4 L. Lamenski, op. cit., p. 223.
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At the end of thirties Szukalski visibly concentrates on the problem of na-
tion, believing that all its essential origins are rooted in slavic past. The nation
— he wrote — is the mass of people which has its heros. Even if for the moment
there are not any, there are still chances to remain the nation if people preserve
and cultivate the memory of the previous ones. And still: Nothing happens in
a world of human affairs what wouldn’t have been inspired by a single individual.
He claimed that removing the heros from Piast dynasty and previous ones from
polish history was a manipulation done by catholic church.

Szukalski was convinced that the catholic church imposed us the foreign
culture, which not only cut the nation off from its roots but also was influenc-
ing on the wrong attitudes. “Eeach epoch — wrote Szukalski — has its rights and
morality. Today obliges the morality of pagan force not the morality of Christian
compliance or Semitic complains before the Leaque of Nation and sentimental-
ism of universal hearts.” Somewhere in these sentences sound the thesis created
a long before by Roman Dmowski — the leader of polish catholic nationalists —the
thesis about the conflict between Christian and national ethic, the only proper and
able to care about the national interests.'s

The thought of Szukalski was really close to nationalism if it was not a pure
nationalism itself. Szukalski went much to far from the apology of slavic begin-
nings of the polish nation and from art. He not only dreamt about Great Slavia
and the union of slavish nations what was — by the way — the dream of Roman
Dmowski although considered and understood slightly differently in other condi-
tions and times and — in case of Dmowski — including catholic religion. Szukalski
wanted the purity of race for polish nation as a condition of physical and mental
health of the nation.'

“The creative element of the people belonging to the peasants race is har-
mony. The myth that Polish people can’t live in harmony is the truth only in this
point, which concerns the groups of intelligentsia living in towns, which mostly
build our dead society. This lack of harmony is a heritage from Negro-Semitic ad-
mixture. I claim — wrote Szukalski — that this part of our society although polish
names, blond hair, blue eyes and declared catholicism is spoilt by the admixture
of the African nomad blood of Jews.”"

Szukalski was pointing out as valuable the process of uniting the Germans
and their plans of world wide invasion. So his conceptions concerning the na-
tional revival was arising from the fact of increasing power of other nations. By
the way it’s worth to remember that in the German case the Nazi’s doctrine was
created evoking the old German mythology.!®

15 R. Dmowski, Mysli nowoczesnego Polaka, Lwow 1907, p. 234-237.
16°S. Szukalski, Dlaczego Krak..., p. 10.

17 1dem, Mieszaricy, ,,Krak” 1937, No. 1, p. 11-12.

18 I1dem, Ku Stawii przez Unie Mlodych, ,,Krak” 1937, No. 1, p. 5.
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Katarzyna Kobro one of the excellent polish artists showed a perfect in-
tuition when commenting Szukalski’s style in a journal (Glos Plastykow) The
Voice of Artists; She wrote: “Am I supposed to speak about the national sculptor?
About the sculptor resembling the contemporary Nazi sculptor? About the sculp-
tor taking its elements from well forgotten Secession? In an amazing way all the
national arts of all the nations are alike.” And more: “Impudence of Szulaski has
found a well prepared ground by the thoughtless street — boys from the Radical
National Camp.”"* She didn’t hesitate to point out ideological community.

Innovatory activity of Szukalski and the Horned Heart has been contested
since the very beginning of their existence. They were criticized by such famous
artists, writers as Antoni Stonimski or Tytus Czyzewski. Although if they were
taking about Szukalski or the Horned Heart that were concerned mostly on the
artistic side of their activity.

Definitely, the less attention was put to the conceptions to the nation and
the state by Szukalski himself. That must have been due to the fact that his plans
were unreal, far from reality, they were the plans of a dreamer, the next reason
it was — this plans and conceptions were not so original as Szukalski promoted
them and declared. He always was putting stress to the fact that his thought was
first, unique, original, and that nobody in Poland before him hadn’t thought in
that way.

And there is not only the question of — let’s say — common point with Na-
tional Democracy party, Radical National Camp or Roman Dmowski himself.
The slavic plot was explored and used to the national aims in the beginning of XX
century by some branches of science, for example archeology. Professor Jozef
Kostrzewski the polish fame of interwar archeology conducted his researches
in Biskupin with a ready goal to prove, it was the thesis about permanent ex-
istence of Slavs on the Polish territory since ages, even before Christ. It’s not
necessary to add what was the value of such theories to the nation fighting for its
freedom or for the state in its first years of independent existence.”” So we won’t
be surprised to find as an active member of archeological expedition in Biskupin
Antoni Bryndza the member of the Horned Heart. And although when Bryndza
was working in Biskupin the ways of Tribe and Szukalski were going in the op-
posite directions there must have been some close inspirations or influence of the
theories.

The Horned Heart and Stanistaw Szukalski never hided that they desired
to become the successors of Stanistaw Wyspianski. Szukalski himself admired as
a greatest polish writer and artist Adam Mickiewicz. Polish romanticism was full

19 K. Kobro, Odpowied? na ankiete rzezby Katarzyny Kobro, ,,Glos Plastykow” 1937, No. 1-7, p. 43.

20 J. Kostrzewski, Wielkopolska w czasach przedhistorycznych, First edition 1913, Contemporary opo-
site theories by: K. Godtowski, Z badarn nad zagadnieniem rozprzestrzeniania Stowian w V-VII w. n.e., 1979;
M. Parczewski, Poczqtki kultury wezesnostowianskiej w Polsce. Krytyka i datowanie zZrédet archeologicznych,
,Prace Komisji Archeologicznej Oddziatu PAN w Krakowie” 1988, Nr 27, p. 300.
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of slavic plots especially Mickiewicz texts not only the poems but in his lectures
in College de France there appears a new myth of beginning “the Slavs it means
the people of the word — wrote Mickiewicz (Slavs and polish “stowo” meaning
“word”) people of the divine word. The Word in Slavic language contains the
element of sacrum and creative power.”?! As Maria Janion (polish specialist of
romantic literature) commented “Romantic writers had an intuition of the phe-
nomena, which letter on became the object of scientific reflection, it is the folk
culture.”*

I think even that Szukalski and the Horned Heart were closer in their vi-
sions of Slavs to the though of Enlightment philosopher Jahann Gottfrid Herder,
even closer then they could assume themselves.”? With one important difference
however — Slavs of Szukalski are powerful these of Hereder’s are real Slaves.

Going further, we also can find the motif of physical force and joined with
its mental power in the art of Zakopane region and all the art taking source from
its inspiration. Almost all the artists inspired by so called “Zakopianszczyzna”
played a significant role in rebirth of independence in Poland. Szukalski contest-
ed almost all contemporary artists but not Zofia Stryjenska whose art was visibly
inspired by folk motives of Zakopane. Szukalski was bewitched by her art from
obvious reasons.

Szukalski’s conceptions concerning the nation and state, its revival didn’t
find any understanding even among his students. When Szukalski finished to fo-
cus only on art their ways parted. The romantic vision of Szukalski was unreal,
maybe even a little bit ridiculous, so he was called a genius and a crazy man as
well. But, important thing is that his thought was not so purely original, as he
claimed.

He took inspirations from many sources concerning the Slaves, the cur-
rents always existing in polish culture, literature, science, politics — maybe, well
we can’t exclude it — he wasn’t conscious about it. But it’s really worth research-
ing. I believe that it’s much more of these inspirations influencing Szukalski and
it would be very interesting to look deeper for them. Szukalski’s creation is worth
remembering as a rare case of infusion of two, so far for the first sight domains:
pure art as a root of political doctrine.

skeskosk

Prezentowane dokumenty dotyczace Szczepu Rogate Serce zostaly odnalezio-
ne przez autorke artykulu w Archiwum Narodowym w Krakowie i pomimo ze
stanowig zalacznik do publikowanego tekstu, sa rownoczes$nie uzupetieniem

2 A. Mickiewicz, Dzieta. Wydanie rocznicowe, Vol. 11, Warszawa 1998, p. 76.
22 M. Janion, Niesamowita Stowianszczyzna, Krakow 2007, p. 27.
3 Ibidem, p. 24.
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opublikowanego wezesniej artykutu Miedzy sztukq a politykq. Zrédta mysli poli-
tycznej Stanistawa z Warty Szukalskiego (,,Panstwo i Spoteczenstwo” 2012, nr 3,
s. 111-120).

Statut Szczepu Rogate Serce czy tez pisma do Starostwa Grodzkiego
w Krakowie obrazuja fakt, na ile Szczep starat si¢ nada¢ swym dziataniom ramy
sformalizowane, co $wiadczyloby o randze planéw dotyczacych przysztosci
i dziatan grupy. Legalizacja istnienia byta warunkiem koniecznym, przy planach
wydawniczych, organizacji wystaw czy nawet utatwieniach w edukacji czton-
kow, takich ja darmowe wizyty w Muzeum Narodowym w Krakowie w zamian
za zapis dotyczacy przekazania majatku na wypadek rozwiazania. Forma statu-
tu, do$¢ oszczedna, z jednej strony — formalnej czyni jedynie zados¢ wymogom
ustawy o stowarzyszeniach z 1932 roku, z drugiej wida¢ che¢ zaznaczenia wyjat-
kowosci charakteru grupy, poprzez wyeksponowanie nazw stowianskich, ktore
— co tatwo sobie wyobrazi¢, moglyby pozostac¢ na uzytek wewngtrzny cztonkow.
Zabiegi formalne sa wigc widocznym przygotowaniem do powazniejszej dziatal-
nosci publiczne;.

Pisma do Starostwa Grodzkiego zawieraja doktadne dane ,,Szczepowcow”,
adresy, zmieniajace si¢ kolejno funkcje, daja obraz pracy nad stowianskimi ro-
dzinnymi nazwami, ich znaczenia dla cztonkdéw Szczepu, wreszcie pismo Wacta-
wa Boratynskiego stanowi $wiadectwo okolicznosci w jakich ustata dziatalnosc¢
Szczepu, o czym nawet nie zostalty powiadomione wtadze administracyjne, roz-
sylajace pisma z zapytaniami o losy stowarzyszenia do poszczegélnych bytych
cztonkow.

Publikowane zZrédia nie maja znaczenia przetomowego i kardynalnego.
Jaka wigc motywacja do publikacji? W przekonaniu autorki stanowia one wazne
cegietki pozwalajace w sposob bardziej pelny odtworzy¢ charakter organizacji,
jej losy, okolicznosci w ktorych przyszto jej dziata¢. Pomimo najwierniejszych
relacji i odwotan w tekscie, dopiero kontakt ze zrodtem (cho¢ utomnym, w posta-
ci odbitki) jest w stanie odda¢ badaczowi petni¢ swoich tresci.

Dokumenty odnalezione w Archiwum Narodowym w Krakowie, w od-
dziale na ulicy Grodzkiej, sygnatura zespotu: Starostwo Grodzkie Krakowskie
StGKr nr tomu 214 (skrot ANKr StGKr 214).

skesksk

The Tribe’s of the Horned Heart Statute was found in the archives in Kra-
kow, among documents concerning the period of Prewar Poland. The Statute wit-
nessing the activity and structure of the Tribe proves seriously and largely planed
perspectives for future. Especially the slavish name of the Society and members’
names used in official document not only in inner relations, all that gives the view
of a rang attached to them by the Tribe. The Statute also tells about the valua-
tion system of artistic work and artistic and ideological attitudes of members.
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Among the rules and statements we can find a vision of Krak journal edition in
the amount of outcome letting support the organization.

Accord,ing to the author’s conviction that presented source document is
worth to be published as witnessing the character and activity of the Tribe, it
surely makes the image of the Society more entire.

STATUTE

the Tribe of the Horned Heart (Szukalszczycy)
Name, aim, mesures

1) Name: Tribe of the Horned Heart (Szukalszczycy)

2) Emblem: the Horned Heart

3) Seat: Cracow

3) the aim of the Tribe is artistic education and organization of artistic
exhibitions.

4) the Tribe is maintained by the members’ fees /amount of the fee is fixed
by the General Assembly/ and income of “KRAK” journal edition.

Members:

5) to the Tribe belong the members:

a) full members (called Tribal Szczepowy)

b) candidate members

6) Full members and honorary members are admitted by General Assem-
bly (Zebranie Szczepowych) which gives opinion on the works presented by can-
didate, such as paintings, graphics, sculptures.

7) Those, whose works do not correspond with the demands of the Tribe
remain candidate members (by decision of General Assembly) or those who are
not yet entirely conscious of the aims and demands of the Tribe.

8) Full member as well as the candidate member can be removed from
the Tribe by Executive Committee, a removed member has a right to appeal to
General Assembly.

Members’ rights

9) A full member (Szczepowy) has the right to:

a) take part in the artistic exhibitions organized by the Tribe (with restriction
that some of his works can be rejected by the decision of General Assembly)

b) wear the emblem of the Tribe (the Horned Heart)

c) benefit in equal part of the Tribes funds, benefit of the active and passive
right to vote, rise to speak during General Assembly proceedings.
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10) A member candidate has the right to benefit of the Tribe’s funds, to
take part in General Assembly’s proceedings but denied the right to speak and the
right to active or passive voting, as well.

Members’ duties
11) Every member has a duty of artistic work in accordance to his own
creative talent and possibilities, he also has a duty to pay the fees.

Authorities and competences

12) The General Assembly is the highest authority of the Tribe.

13) The Executive Committee is the executive authority.

14) The Executive Committee can be controlled by the Controlling Com-
mittee composed of three members chosen by General Assembly

15) In the urgent cases the right to undertake independent actions and make
decisions belongs to Executive Committee. (The urgency of case must be proved
to the General Assembly during the nearest proceeding).

16) The General Assembly has a right to change the Statute of the Tribe in
the presence of at least 2/5 of members.

The Executive Committee

17) Only a full member of the Tribe can be a member of the Executive
Committee.

18) The Executive Committee is composed of three members: the Presi-
dent (wojt) Treasurer, Secretary and two advisors.

19) The President (wojt) leads the Tribe, convene the extraordinary Gener-
al Assembly, represents the Tribe outside, signs the acts and documents together
with the secretary.

20) The Secretary writes downs the minutes of meetings, is responsible
for the correspondence, subscribes the members, preserves the archives of the
Tribe, announces the meetings, signs the acts and documents together with the
President.

21) The Treasurer is responsible for the cash balance and keeps the books
he is responsible for. He presents financial report to the General Assembly, Ex-
ecutive Committee or to the President if he demands.

22) A membership of the Executive Committee ceases when:

a) a member resigns

2) a member is removed by the General Assembly because of not fulfilling
his duties.

23) The Executive Committee is chosen for the period of a year. The ad-
ministrative year lasts from the 1th of October to the 1th of October next year.

24) In case of losing a member of the Executive Committee another one is
admitted in the way of co-opting. Only the President and the Treasurer must be
chosen by the General Assembly.
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25) All acts pass voted by the majority of voices.

Representation outside

26) The Tribe is represented outside by the President and Secretary or the
Treasurer, they sign all the papers coming out of the Tribe, they have the authori-
zation to represent the Tribe in contact with the state and municipal authorities.

Court of Conciliation

27) The conflicts among the Tribals are judged by the Court of Conciliation
composed of full members of the Tribe. Each side choses two judges and they —
among themselves — a judge president.

Dissolution of the Tribe
28) In case of voluntary or compulsory dissolution of the Tribe all their
properties will be overtaken by The National Museum of Cracow for its aims.

Until the Executive Committee is formed, the Organizational Committee
executes its rights.
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Jarostaw Tomasiewicz

MYSL POLITYCZNA RUCHU MIECZA I PLUGA
A IDEOLOGIA ZADRUZNA

Political thought of the Sword and Plough and Zadruga’s ideology

Abstract: The purpose of this article is to analyze the political thought of the Movement
Sword and Plough, and finding sources in the concepts Zadruga — pre-war neo-pagan
groups. The Sword and the Plow was not the only Polish nationalist underground organi-
zation, however, was one of the few that nationalism separated from Catholicism.

key words: nationalism, political though, neo-pagan group

Zjednoczone Organizacje Ruchu Miecza i Pluga sa ugrupowaniem stosunko-
wo stabo znanym, wartym jednak uwagi nie tylko z powodu kontrowersyjnej
roli, jaka odgrywaly w podziemiu, ale rowniez ze wzgledu na swa oryginalna
ideologi¢ ,,nacjonalizmu dynamicznego”. Miecz i Plug nie byt jedyna organi-
zacja nacjonalistyczna Polski podziemnej, nalezat jednak do nielicznych, ktére
nacjonalizm oddzielaty od katolicyzmu. Celem niniejszego artykutu jest anali-
za mys$li politycznej Ruchu Miecza i Pluga oraz proba odnalezienia ich zrodet
w koncepcjach Zadrugi — przedwojennej grupy neopoganskiej skupionej wokot
Jana Stachniuka'.

'O ideologii Zadrugi zob.: J. Tomasiewicz, Rewolucja narodowa. Nacjonalistyczne koncepcje re-
wolucji spotecznej w Drugiej Rzeczypospolitej, Warszawa 2012, s. 109-125; idem, Religia, nardd i panstwo
w neopogarnskiej filozofii Jana Stachniuka, ,,Nomos” 1999, nr 24-25.
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Pozycja Miecza i Pluga w podziemiu

Miecz i Phlug (dalej MiP) zalozony zostat w pazdzierniku 1939 r. z inicjatywy
jezuity o. Leona Poeplau i poczatkowo, zdaniem socjalisty Jana Mulaka, pozosta-
wat pod wptywem ,,radykalnego nurtu francuskiego katolicyzmu spotecznego™.
Po aresztowaniu Poeplaua w sierpniu 1940 r., ster Ruchu trafit w rece Anatola
Stowikowskiego (,,Andrzej Nieznany’) i Zbigniewa Grada (,,Doktor Zbyszek™),
ktorzy pchneli MiP na nowe tory®. Nowe kierownictwo pod koniec 1941 r. podje-
o rozmowy ze Zwiazkiem Walki Zbrojnej, gdy jednak na skutek wygorowanych
zadan mieczowcOw zakonczyly si¢ one fiaskiem, zainicjowalo wtasna, konku-
rencyjng wobec ZWZ, akcje scaleniowa®. Utworzona zostala Armia Podziem-
na, ktorej Komendantem Gtownym zostal Franciszek Oppenhowski. W 1942 r.
zaczeto tworzy¢ autonomiczng Organizacje Mtodziezy Polskiej ,,Mtody Nurt”,
ktorej kierownictwo stanowili Jerzy Pluzewski, Witold Zalewski i Roman Brat-
ny (wlasc. Mularczyk)®. Liczebno$¢ organizacji oceniana byta na 30-50 tysigcy
cztonkéw, wydawaé miata 14 pism drukowanych i 28 powielanych®.

Jest to apogeum rozwoju Ruchu. Probowat on prowadzi¢ nawet wtasna ,,po-
lityke zagraniczna”, nawiazujac kontakty z organizacjami czeskimi, stowackimi
1 wegierskimi, a takze z komunistycznym (!) podziemiem w Grecji i Jugostawii,
co miato by¢ wstepnym stadium tworzenia konfederacji srodkowoeuropejskiej’.
Latem 1942 r. Z. Grad i A. Stowikowski nawiazali (bez wiedzy reszty kierownic-
twa) kontakty z Gestapo®. 18 wrze$nia 1943 r. grupa zamachowa dziatajaca w po-
rozumieniu z wywiadem Delegatury dokonata egzekucji Grada, Stowikowskiego
i Czestawa Klobuta. Likwidacja kierownictwa zapoczatkowata zmierzch MiP,

2 J. Mulak, Polska lewica socjalistyczna 1939—1944, Warszawa 1990, s. 92.

3 Z. Witrowy, Organizacja tzw. ,, Obozu Narodowego” Miecz i Plug. Referaty, recenzje, opracowania,
Wojskowe Biuro Badan Historycznych Wojskowe Biuro Badan Historycznych, zespot Korpus Bezpieczenstwa
[dalej WBBH, KB], sygn. 11I-76-1, s. 3—4. Kierownictwo tworzyli tez Antoni Szatkowski (Szatkowski), Albin
Biatobrzeski; Aleksander Kowalik, Wiadystaw Byszek.

4 A. Tokarz, , Miecz i Plug” w pertraktacjach i porozumieniach miedzyorganizacyjnych, ,,Dzieje
Najnowsze” 1969, nr 3. W sktad MiP weszly Zbrojne Pogotowie Narodu, Chtopski B¢j, Gryf Pomorski, Za-
kon Odrodzenia Narodu, Narodowa Konspiracja Niepodlegtosciowa, Organizacja Wojskowa i czg$¢ Komendy
Obroncoéw Polski. Cztery lata, ,,Miecz i Plug” [dalej MiP] 1943, nr 29; Z. Witrowy, op. cit., s. 73-77.

> W marcu 1944 r. powstato Zjednoczenie Mtodych, w sktad ktorego weszty: Mtody Nurt, Dzwigary,
Kuznica Stowianska, Szturm Mtodych. Kim jestesmy, ,Mlody Nurt” 1943, nr 15; Anons, ,,Kuznia” 1943, nr 3;
Mtody Nurt, Informator Wewnetrzny, MiP 1943, nr 6; ,,Droga”, 17 kwietnia 1944; J. Witrowy, op. cit., s. 14,
83-92.

¢ Przez prase do spoteczenstwa, MiP 1943, nr 29; J. Witrowy, op. cit., s. 135; B. Chrzanowski, ,, Miecz
i Plug” (Zjednoczone Organizacje Ruchu ,,Miecz i Plug”) na Pomorzu w latach okupacji niemieckiej 1939—
—1945, Torun 1997, s. 10. Dane te trudno zweryfikowaé. Wedtug kontrwywiadu Delegatury w Warszawie, MiP
miat liczy¢ 1500 cztonkow. Dziatalnos¢ Miecza i Pluga w oswietleniu materiatow kontrwywiadu Delegatury
R.P. na Kraj (21 VIII 1943), WBBH, KB, sygn. 11/76/3, k. 1.

7 Ibidem, k. 1; J. Witrowy, op. cit., s. 137-139. W tym miejscu wspomnie¢ nalezy o istnieniu komuni-
stycznej agentury (Bogustaw Hrynkiewicz) w kierownictwie MiP. B. Chrzanowski, op. cit., s. 65-67.

8 A. Tokarz, op. cit.
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ktorego struktury poszty w rozsypkeg. Resztki Ruchu 10 lipca 1944 r. weszly
w sktad Narodowych Sit Zbrojnych’.

Pozycjg polityczna Miecza i Pluga charakteryzowato przede wszystkim
opozycyjne stanowisko wobec rzadu londynskiego, Delegatury i ZWZ-AK oraz
wszystkich pozostatych partii politycznych'®. Wedtug MiP, rzad londynski to
»pionek i narzedzie interesow bankrutujacego imperium brytyjskiego”, ZWZ
— skompromitowani karierowicze; ,,zgrzybiatych przywodcow dawnych partii”
krytykowano za ,,starcza polityke”, a polskie panstwo podziemne za ,,chaos, [...]
nieudolno$¢ [...], lekkomysInosé, [...] protekeje, [...] biurokracje”!!. Dopiero 25
wrzesnia 1943 r. organ Ruchu zadeklarowat lojalno$¢ wobec rzadu londynskiego
— W tym samym numerze ,,Miecza i Pluga” ukazat si¢ komunikat o wykonaniu
wyroku na A. Stowikowskim i Z. Gradzie'?. Ulotka MiP ze schytkowego okre-
su okupacji glosita: ,,Nie ma innego rzadu niz rzad polski w Londynie i jego
reprezentant w kraju”". Do konca jednak mieczowcy zachowywali krytyczny
stosunek do ,,czynnikow miarodajnych”, ktérym zarzucali ,,akcje dywersji i sa-
botazow, [...] przynoszaca |[...] korzysci tylko Armii Czerwonej, [...] metody nie-
wychowania politycznego zolnierza [...], sanacyjne systemy protekcji i posad
[...], faworyzowanie mniejszosci zydowskiej w prasie i propagandzie'*.

Przyczyn owej opozycyjnosci doszukiwa¢ mozna si¢ w roznych czyn-
nikach. Jednym z nich byly zapewne ogromne ambicje osobiste przywodcow
Ruchu 1 ich agenturalne powiazania. Innym byl fakt, ze Miecz i Plug byt or-
ganizacja nowa, niebgdaca kontynuacja zadnego przedwojennego ugrupowania.
Anatol Stowikowski miat by¢ wprawdzie przed wojna cztonkiem Stronnictwa
Narodowego, a Zbigniew Grad dziataczem pacyfistycznego Akademickiego
Stowarzyszenia Przyjacidt Ligi Narodow, jednak nie przektadato si¢ to na ich
okupacyjne koneksje polityczne'®. Mieczowey podkreslali, ze Ruch wyrést ze
wstrzasu wywolanego katastrofa wrzesniowa 1939 r. i reprezentuje bierne do-
tad ,,warstwy «niehistoryczne»”'¢. Pozwalalo im to na surowa krytyke zarowno

 A. Chrzanowski, op. cit., s. 44, 67-69.

1% Dziatalnos¢ Miecza i Pluga w oswietleniu materiatow kontrwywiadu...k. 1; J. Witrowy, op. cit.,
s. 37-38.

! List Zbigniewa Grada (lipiec 1942 r.), Archiwum Akt Nowych, zespot Miecz i Plug (dalej: AAN,
MiP) sygn. 208/3, k. 2; Polacy, AAN, MiP, sygn. 208/4, k. 5; ,, Probka” wolnosci, MiP 1944, nr 47; St., Na
marginesie ,, Deklaracji Porozumienia Politycznego”, ,,Mtody Nurt”, 25 listopada 1943; Na gruzach, MiP 1943,
nr 24; Nieszczesne trzy listy, MiP 1943, nr 25.

12 Deklaracja, MiP 1943, nr 31; Komunikat, MiP 1943, nr 31.

13 Polacy, AAN, MiP, sygn. 208/4, k. 8; Pig¢¢ przed dwunastq, MiP 1943, nr 37.

4 Czekamy na jednosé, ,,Droga” 1944, nr 9.

15 Dziatalnosé¢ Miecza i Pluga w oswietleniu materiatow kontrwywiadu ... k. 3; J. Witrowy, op. cit.,
s. 4. Co wigcej, w MiP dostrzec mozna tez komunistow (dawnych lub aktualnych), jak Bogustaw Hrynkie-
wicz czy Stefan Majchrzak. Zycie na krawedzi. Wspomnienia zotnierzy antyhitlerowskiego wywiadu, Warszawa
1984, s. 79-94.

16 Synteza dzialalnosci politycznej Ruchu Miecz i Plug, MiP 1943, nr 29; Refleksje o wojsku, MiP 1943,
nr 28.
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Dmowskiego, jak i Pitsudskiego oraz catego pokolenia ,,tzw. niepodleglosciow-
coOw” za stworzenie ,,Polski utomkowej i stabej, Polski matej”!”. Glosili: ,,musza
pasc i padna wszystkie dotychczasowe idee, doktryny i autorytety, a na ich miej-
sce musza powsta¢ nowe, przystosowane do nadchodzacych dziejow. Innymi
stowy, wolna ojczyzna budowana bgdzie wedlug nowych idei i kierowana przez
nowych ludzi”'8. Dodawali, Ze ,,Nowe rzeczy stworzg tylko nowi ludzie”".

Nacjonalizm dynamiczny

Probujac stworzy¢ nowa ideologig, mieczowcy kierowali si¢ w strong nacjonali-
zmu. Ideologia MiP opierata sig na zatozeniach: ,,a) Polska Wielka i niezalezna,
b) Panstwo w zwartym bloku Stowian, ¢) Narod dynamiczny i sprezysty”?’. Miat
to by¢ jednak nacjonalizm nowy, odmienny od endeckiego. Endecji zarzucano,
ze pod jej wplywem ,.Zawsze zamiary i cele przykrawali§my do ciasnych ram
niemocy — nigdy nie zadawaliSmy sobie trudu rozbudzenia potegi, ktéra by toro-
wata nam drogg do wielkich celéw”. Krytykowano jej obskurantyzm i anarchicz-
ny indywidualizm (,,Zeby Polska byta nareszcie wielka musi w niej by¢ ciemno,
glupio 1 bezpanstwowo”). ,,Staremu [...] dekadenckiemu nacjonalizmowi ende-
cji” przeciwstawiano ,,mtody, spontaniczny nacjonalizm wioski”. Krytykowano
hasto ,,Polska dla Polakow”.

Dystansowanie si¢ od szowinizmu nie zmienialo jednak antysemickie-
go stanowiska Miecza i Pluga. Ruch nalezat do najbardziej wrogich Zydom
organizacji podziemia. ,,Miecz i Plug” pisat, ze ,,Zyd jest cztonkiem narodu
zydowskiego, ktory [...] pracuje [...] nad zdobyciem wtadzy w kraju, ktory go
uznal swoim obywatelem” a ,,Interes zydostwa [...] prawie zawsze ktoci si¢
z interesem kraju, w ktorym ono mieszka?!. Przestrzegat, ze grozi Polsce ,,0b-
ciazenie nas zydami w przysziosci”, ,,udziat zydéow w rzadzie i niewola gospo-
darcza”. Posuwal si¢ do stwierdzenia, ze ,,gdyby demokracja polegata tylko
na chronieniu intereséw zydowskich to [...] do diabta z demokracja”. Ruch
podkreslal, ze ,JJednym z zasadniczych punktéw naszego programu [...] jest
usunigcie zydow z Polski” i zapowiadatl, iz ,,[...] z problemem zydowskim, je-
$li nas Hitler (w inny wprawdzie sposob, ktorego wcale nie aprobujemy) nie
uprzedzi, [...] raz na zawsze w Polsce zrobimy porzadek”. Jakimi metodami?
Odrzucano eksterminacj¢ (,,nie pochwalamy masowych mordéw hitlerowskich
dokonywanych [...] na zydach”), przewidywano natomiast zmuszenie Zydow
do emigracji poprzez bojkot towarzyski, unarodowienie gospodarki i admini-

17 Potowicznos¢ odbudowy parnistwa, ,,Polityka” 1942, nr 1; tez *** MiP 1941, nr 4; Data trzecia,
,»Mlody Nurt” 1944, nr 12.

18 Polacy, AAN, MiP, sygn. 208/4, k. 5.
19 Hasto z: MiP 1943, nr 25.
20 Konkurs, ,,Kuznia” 1943, nr 2.

2 Czy rzeczywiscie rozbrat z demokracjq?, MiP 1942, nr 16.
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stracji, utrzymanie getta (ogrodzonego!) i pozbawienie obywatelstwa. Ze $rod-
kéw doraznych postulowano walke z ,,bandami bolszewickimi i zydowskimi”
oraz zadano ,,wyrzucenia z organizacji wojskowych zydow, cho¢by zajmowali
czotowe stanowiska”?.

Cechg najbardziej wyraziScie odrdzniajaca ,,nowy” mnacjonalizm od
tradycyjnego byt dynamizm. Publicysci MiP wychodzili od krytyki polskie-
go charakteru narodowego, wybitnie zbieznej z zadruzna. Pisali, ze ,,Kulturg
polska cechowat przed wojna glgboko zakorzeniony hedonizm, kontempla-
cyjny stosunek do raz osiagnig¢tego poziomu, pewna nawet nieruchomo$é”?.
Odrzucali ,kulturg tatwego zycia i umierania”, wiary w Opatrznos¢, uchylania
si¢ od wysitku, cata polska ,,cierpigtnicza ideologi¢ mesjanistyczna, ktora kaz-
dego cztowieka z odrobing energii musi po prostu zawstydza¢”. Stabos¢ Polski
obnazyta katastrofa 1939 r., co sktaniato mieczowcow do stwierdzenia: ,,albo
Polacy zdobegda si¢ na maksymalny wysitek [...], albo dwaj nasi odwieczni wro-
gowie [...] zmiazdza nas i zniszcza raz na zawsze”. Wojna okazywala si¢ szansa
na odrodzenie narodu. ,,Ta wojna winna obedrze¢ nas z gnuénosci i bezruchu.
Trzeba skonczy¢ nareszcie z biernym, konsumpcyjnym jedynie charakterem
naszego zycia i trwania. Ten wielki kataklizm winien zbudzi¢ nas do dynamicz-
nej preznosci, ekspansji i Wielko$ci”*.

Ale taidea wytezonego wysitku, ,,idea Walki i Pracy, idea Miecza i Pluga”
nie byta tylko wymuszona okolicznosciami momentu dziejowego — okazywata
si¢ ekspresja witalistycznej filozofii. ,,My chcemy zy¢!”, wotat ,,Mtody Nurt”,
.Zycie jak je pojmujemy, to nieustanny proces spalania si¢ na wielkim otta-
rzu Ojczyzny. [...] nie Zyje ten, kto nie dziata i nie walczy”. ,,Dzwigary” szty
jeszcze dalej: ,,moment apokaliptycznej mitosci zycia, tak mocno obejmujace-
go $mier¢, [...] jest [...] miloScia groznego, pelnego niebezpieczenstw i Smier-
ci UZYCIA”. Zycie wyrazalo si¢ czynem. ,,Czynéw potrzeba”, wotat ,,Mtody
Nurt” dodajac: ,,Biernos¢ jest zdrada Narodu. Kto stoi na uboczu, ten jako-
by stat w grobie”. R. Bratny zapowiadat, Ze po wojnie ,,Przyjdzie walka inna.
Pokojowi — 4 $cianom polskiego bezruchu — wydamy wojne. Wojneg, w ktorej
[...] na state ksztattowac¢ sig bedzie nasz charakter ”. Motorem czynu miat by¢
— tu kolejna zbieznos$¢ ze Stachniukiem — mit.

Aktywizm kojarzony byt jednoznacznie z ofensywnoscia, gdyz ,,Biernosé¢
rodzi ducha obrony [...] Zadna obrona zwycigstwa nie daje”®. Idea czynu kon-

22 MiP 1943, nr 30. Zob. tez: List otwarty, MiP 1942, nr 17; Kompleks Srula Rubingartera, ,,Mtody
Nurt”, 25 listopada 1943; ,, Wiadomosci Literackie” i zydy w ,,camera obscura”... narodu, ,,Mtody Nurt” 1944,
nr 14. Mieczowcy w swym antysemityzmie posuwali sig nawet do krytykowania Zydow walczacych w getcie
za wywieszenie flagi polskiej, piszac o tym, ze to ,,$mieszne, jezeli nie cyniczne”. Wojna” niemiecko-zydow-
ska... J. Witrowy, op. cit., s. 67-68.

3 L., Przebudowa polskiej swiadomosci kulturalnej, ,,Kuznia” 1943, nr 2.

2 Znéw polski bagnet rozstrzygnie, MiP 1941, nr 15; L., Przebudowa polskiej swiadomosci kultural-
nej...

% Jbidem; Poczqtki organizowania kota...; Antagonizm pokoleniowy walkq o potezng idee Polski,
,»Mlody Nurt” 1942, nr 13.



44 JAROSLAW TOMASIEWICZ

kretyzowata si¢ jako walka. ,,Walczg wigc jestem”, pisat Bratny, ,,Cnoty miecza
warunkujg istnienie $wiadomos$ci”. Wojna przestawala by¢ ztem (chocby zlem
koniecznym), przedstawiano ja w kategorii ,,wspaniatych zmagan naszego naro-
du z wrogami”, pisano, ze ,,Walka narodu polskiego z okupantem jest gwarancja
budzenia si¢ §wiadomosci heroicznej”. Gloszono kult pos§wigcenia, , korektywy
bytu ludzkiego w kierunku jego heroicznych wymiarow”. Bratny nazywat taka
postawe ,.heroicznym hedonizmem”, ktory przyjemno$¢ czerpie z walki. Walka
przestawata miec cel, bo stawala si¢ celem samym w sobie: ,,walka kazata nam
wierzy¢, walka nam data twardos$¢ i mestwo, ktore szuka wiary”. W poetyckiej
formie probowat ujac to ,,Hymn:

Ida $wity dni Mocarnych,

krwi ptomieniem bucha czas!
Nam — Plug ujac¢ w rece twarde —
Dziejow Wielka petnic straz!
Niech krew Ojcoéw zemsta wstanie
wznoszac Bohaterstwa Mit —
Stowian Wielkie Zmartwychwstanie
wzywa nas w Jednosci szczyt!
Polsko, Narodzie Mocarny —

w Nie$miertelno$¢ musisz biec —
Bog — Wielkosci dat na straze

a jej hastem — Plug i Miecz?.

Sila — mlodo$¢ — nowoczesnosé

Woluntaryzm i aktywizm mieczowcoOw prowadzit w sferze etycznej do amora-
lizmu, kultu sity i agresji. Dobitnie wyrazata Deklaracja ideowa Ruchu Miecz
i Plug z 1942 1. Przeczyta¢ w niej mozna:

IV. Naréd polski zerwie z obcymi duchowi stowianskiemu, a wmoéwionymi mu przez wro-
gow: pacyfizmem, walka obronna [...], tagodnoscia usposobienia narodowego, t.zw. szla-
chetnoscig wobec wrogow itd. Na ich miejsce zaszczepi: imperializm, zdobywczo$¢, bez-
wzglednos¢ wobec wroga. V. Naczelnym hastem [...] bedzie odtad: ,,Nie ma czynu, ktorego
nie wykonaliby$my dla dobra i wielko$ci Narodu”. Musimy skonczy¢ ze staboscia, ptynaca
z pobudek religijno-etycznych, a wyrobi¢ w sobie moc w mysl hasta: ,,Lepiej bi¢, niz by¢
bitym”. Jesli nie chcemy by¢ wyniszczeni, musimy sami niszczy¢ [...] musimy stworzy¢
nowa etyke zdobywczosci stowianskiej i nowa moralno$¢ sity stowianskie;j. [...] VL. Tg
bezwzgledna i okrutna, jak si¢ wyda stabym, zasadg, [...] bedziemy stosowaé i wewnatrz
kraju. Wszyscy i wszystko bez wyjatku, co stanie przeszkoda na drodze do Wielkosci Na-
rodu — zginie”.

2 Hymn, ,,Kuznia” 1943, nr 3.

2" Deklaracja ideowa Ruchu Miecz i Plug, [bmw, bdw], s. 3. Za: MiP 1943, nr 26. PdZniejsza o rok
wersja deklaracji tagodzita te sformutowania. J. Witrowy, op. cit., s. 35.
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Etyke sity wyrazata nie tylko publicystyka MiP (np. ,,Nie bedziemy si¢
ogladali na jakie$ migdzynarodowe trybunaty”), ale tez tworzona w kregu Miecza
i Pluga poezja. ,,Mlody Nurt” zamiescit wiersz To My, zawierajacy nastepujaca
autocharakterystyke mieczowcow:

TO MY - Zelazni, hardzi, nieugigci, / w twarz bogéw $miato patrzacy —/ (Jak mali sg wobec
nas $wigci / w pustelniach tkwiacy) / [...] usta nasze nie pacierzy szept poniosa / tylko ryk:
/ krwi... zemsty... krwi®.

Modlitwa brzmiata jeszcze bardziej brutalnie:

Pozwol nam zmieni¢ Zakon Polski / Gdy brna¢ bedziemy do Warszawy / Przez Tatry mar-
twych cial germanskich, / Przez Baltyk wrazej krwi szubrawej®.

Dynamiczny nacjonalizm Miecza i Pluga miat — podobnie jak zadruzny
— charakter na wskro§ modernizatorski. Ubolewal, ze ,,Polska pozostata krajem
starych poje¢, starych ideatow, starych metod gospodarki i wojowania”, postulo-
wat nadazanie za postgpem. Na planie wewngtrznym glosit koniecznos¢ przepro-
wadzenia ,,rewolucji kulturalnej”, ktorej celem bylaby ,,przemiana biernej psy-
chiki polskiej na dynamizm i produktywnos¢”, wychowanie Nowego Cztowieka,
,»ludzi w typie zdobywcow, rzutkich i §miatych”. W ten sposob Polska miata sta¢
si¢ ,,krajem pracy, Norwidowska Polska «przemienionych kotodziejow» wbrew
«bzdurom [...] o §lamazarno$ci i lenistwie Stowiany°,

Szturmowa kolumng przysziej Polski widziano w mtodziezy, gdyz ,,My,
mtodzi Polacy, jestesmy pokoleniem, jakiego nie zna nasza historia”. Wprawdzie
odrzucano ,,walke pokolen”, ale podkreslano generacyjna odrgbnosc (,,Mamy
wlasny swiatopoglad i wlasny jezyk™). Podkreslano, ze ,,mlodziez [...] jest naj-
czynniejszym elementem nowego tadu”, ze ,,Psychika mtoda jest potencjalnie
najwartosciowsza, najzdrowsza. Mtodych cechuje idealizm, bezinteresownos¢,
[...] chtonnos$¢ na wszystkie prawdziwe, pozytywne warto$ci”. Przeswiadczenie
o0 szczegolnych wartosciach cechujacych mtodziez prowadzito do hasta ,,wyzwo-
lenia [mtodych —J.T.] spod wplywéw psychicznych starego pokolenia™!. ,,Mtody
Nurt” rzucat hasto: ,,Wielka Polska to POLSKA MELODYCH”. Ten ageism ulegt
ztagodzeniu dopiero w 1943 r.: pojawily sig akcenty krytyczne wobec mtodziezy,
fagodniej zaczgto mowic¢ o konflikcie pokolen, deklarowano: ,,Walczymy ramig
przy ramieniu ze starszymi”.

2 TO MY, ,Mtody Nurt” 1942, nr 10.

2 Modlitwa, MiP 1942, nr 12. W tym kontekscie twierdzenie B. Chrzanowskiego, ze MiP glosit ,,hasta
mito$ci chrze$cijanskiej, ktorej nosicielem mieli by¢ Stowianie”, wydaje sig brzmie¢ surrealistycznie. B. Chrza-
nowski, op. cit., s. 58.

3 B., Polska ,, przemienionych kolodziejow”, ,,Kolumna” 1943, nr 3.
31 Z pokolenia kleski — pokoleniem zwyciestwa!, ,Mtody Nurt” 1942, nr 10.
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Wobec chrze$cijanstwa

Amoralny dynamizm Miecza i Ptuga rodzit konflikt z zasadami chrzes$cijanski-
mi — konflikt niewatpliwie niewygodny dla organizacji zalozonej przez jezuite.
W rezultacie Ruch siedziat ,,okrakiem na barykadzie” gloszac hasta wzajemnie
sprzeczne. Cytowana wczesniej ,,Deklaracja ideowa” zapowiadata oparcie prawa
na ,,zasadach etyki i moralnos$ci chrzescijanskiej”. W publicystyce MiP spotkac
si¢ mozna z odwotaniami do chrze$cijanstwa, takimi jak ,,idea Polski narodowej
na zdrowych zasadach katolickich”; potrafita ona stawa¢ w obronie Piusa XII
przed zarzutami o bierno$é w sprawie polskiej. Blizej nieznane pismo ,,Swiato-
wid” miato nawet krytykowac¢ MiP za chrze$cijanskie pierwiastki jego ideologii.

Hasta chrzescijanskie sprawialy jednak wrazenie ornamentyki na zasad-
niczo niechrzescijanskim korpusie ideologii. Deklaracja Miecza i Pluga juz na
wstepie krytykowala ideaty ,,przedmurza chrze$cijanstwa” i ,,Chrystusa naro-
déw”, aby na nastepnej stronie uderzy¢ — acz w sposob zawoalowany — w fun-
damenty chrzescijanskiej tozsamosci Polakéw: ,,I. Nardd polski ma juz do$¢ do-
minowania obcych wptywéw kulturalnych nad jego rodzima stowianska kultura.
[...]. II. Narod polski, wespot z innymi szczepami stowianskimi, odtworzy i po-
glebi swa wlasna kulture [...]. III. Nardd polski odrodzi swa dusze z wad i utom-
nosci nie z Igku przed grzechem lub pieklem, [...] nie z pobudek religijnych,
lecz z dumy plemiennej”. Panstwo polskie wedtug Miecza i Pluga nie miato by¢
katolickim panstwem wyznaniowym — to religia miala by¢ podporzadkowana
panstwu!” Zapowiadano, ze Panstwo Polskie ,,opickowac si¢ bedzie na zasadzie
rownorzednosci wszystkimi zwiazkami religijnymi, dziatajacymi lojalnie i z po-
zytkiem dla Panstwa, przy czem interes Narodu i Panstwa jest nadrzedny nad
interesami zwiazkow religijnych’?,

Takie same tony brzmia w publicystyce Miecza i Pluga. W podpisane;j
przez Andrzeja Nieznanego ulotce wykazywano rozbieznos$¢ intereséw politycz-
nych Polski i Watykanu: ,,Narod polski pozostat sam. [...] Nawet Rzym, ktérego
przez szereg wiekow bronilismy puklerzem wlasnych piersi, nie zdobyt si¢ na
zaden protest”. Inna publikacja Ruchu wiazata upadek Rzeczpospolitej z kontr-
reformacja: ,,Narod nasz [...] od okoto 300 lat wszedt na rowni¢ pochyta”, gdyz
»Przez kilkaset lat wmawiane w nardd pojecia, ze Polska sama si¢ stanie, bo
Boég tak chce [...], wywotaty szalone spustoszenie w psychice narodu”. Gtoszono,
ze cala ,,Rzymsko-zachodnia kultura zbankrutowata, okazata si¢ zgnilizna, fal-
szem i zaklamaniem. Ostala si¢ jedynie nasza rodzima kultura slowianska”.
Krytykowano hasto ,,Polak-katolik™. Mieczowi poeci wotali: ,,Boze polski! [...]
Boze Stowianski!”. Nic dziwnego, ze chadecki ,,Nar6d” w listopadzie 1943 r.
zarzucatl MiP holdowanie ,,neopoganskiej ideologii”.

Mieczowcy probowali wybrnaé z tych sprzecznosci na dwa sposoby.
Poczatkowo glosili rozdziat chrzescijanskiej moralnosci wewnetrznej (obowia-

32 Deklaracja..., s. 2-3, 6.
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zujacej w stosunkach migdzy cztonkami narodu) od darwinowskiej moralno$ci
zewngtrznej (obowiazujacej miedzy narodami). W 1944 r. pojawila si¢ koncep-
cja ,,ubojowienia wiary”, zdynamizowania katolicyzmu. Zgodziwszy sig, ze
»Jestesmy narodem katolickim” a ,,Katolicyzm moze by¢ czynnikiem tadu i or-
ganizacji osobowos$ciowej”, oznajmiono, ze chrzescijanstwo musi si¢ unowo-
czesni¢ i dostosowac do $wiata. ,,Sprawa chrzescijanstwa dzi$ jest [...] podjaé
dynamizm i zywiotowo$¢ upierwotniajaca [...]. Drugi [...] chrzest $wiata nastapic¢
jednak moze tylko przez dotrzymanie jego dynamicznego rytmu [...]”, napisat
Andrzej Osnowa®, Jak to ujat ,,Mlody Nurt”: ,,musi ustapi¢ «skatoliczeniey, ale
musi odrodzi¢ si¢ $wiadome, uniwersalistyczne, dynamiczne chrzesécijanstwo”.
Warto zwroci¢ uwagg, ze w tym samym kierunku szta w tym czasie publicystyka
neozadruznego ,,Zrywu’.

Imperium slowianskie

Trzecia — po modernizacji i amoralizmie — konsekwencja mieczowego dyna-
mizmu, byta idea ekspansji. ,,Polska w przysziosci moze si¢ jedynie osta¢ jako
Imperium”, stwierdzali autorytatywnie mieczowcy. Miecz i Ptug jako aksjomat
przyjat twierdzenie, ze ,,naszym przeznaczeniem jest potega albo zaglada”, gdyz
»Polska, w swej kluczowej pozycji miedzy Wschodem a Zachodem, musi by¢
Polska Wielka. Na mala [...] Polske nie ma miejsca”. W zwiazku z tym odrzu-
cano status quo ante, gdyz ,,Ta Polska, ktora wojna ostatnio zastata — to Polska
mala [...]. Granice tego panstwa [...] sa granicami, w ktorych nardd polski ledwie
oddycha”. Krytykowano tez ,,absurdalny [...] przerost zasady etnograficzno-j¢-
zykowej nad prawami historii, nad wskazaniami strategii”. Prawo do samosta-
nowienia narodow nie byto drogowskazem dla Ruchu. ,,Dzisiaj [...] program od-
budowy Rzeczypospolitej w poszerzonych nawet granicach zasiggu narodowego
polskiego, jest bezwzglednie anachronizmem ”, oznajmiata ,,Polityka™*. Zasi¢g
imperium zakreslano szeroko. Na zachodzie granicami mialy by¢ Battyk, Odra
i,,Nissa Luzycka” — ale zarazem obejmowano nimi réwniez Luzyce. Na potudniu
Polska opiera¢ sig¢ miata o Sudety i Karpaty. Na wschodzie unia z Litwa, Lotwa,
Bialorusia i Ukraina pozwalata sigga¢ po Smolensk i Morze Czarne. Przyszta
Polska miata by¢ zarazem mocarstwem kolonialnym. MiP po§wigcal zagadnieniu
kolonialnemu wiele uwagi, wydajac m.in. broszurg ,,Polska kolonialna”. Doma-
gal si¢ dla Polski przynajmniej Kamerunu, Tanganiki i Madagaskaru, gdyz ,,Ko-
lonie to honor Narodu i tetno Panstwa Polskiego™.

Ideologicznym spoiwem imperium bylby panslawizm. Mieczowcy pod-
kreslali, ze ,,integralny stowianizm” MiP nie ogranicza si¢ do kulturowych

3 A. Osnowa, O dynamiczne chrzescijanstwo, ,,Dzwigary” 1944, nr 2.
3% Zagadnienia podstawowe, ,,Polityka” 1942, nr 1.
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sentymentow czy doraznej wspotpracy, ale dazy do ,,narodowego i panstwowego
zjednoczenia Stowian”. W ,,Dzwigarach” mozna przeczytaé:

Przez ideologig stowianska rozumie¢ nalezy dazno$¢ do zachowania §wiadomosci stowian-
skiej i skoncentrowania sit Swiata stowianskiego przeciw naporowi z zewnatrz, a wreszcie
wole narzucenia $wiatu tresci i form naszego zycia®.

Okreslano to jako ,,nacjonalizm plemienny” i ,,nowy patriotyzm slowian-
ski”. Wedtug Miecza i Ptuga tylko ,,zjednoczeni we wspolnym zwiazku wszyscy
Stowianie” moga przeciwstawié si¢ ,,nowoczesnemu potopowi germanskiemu”,
a zarazem zagrodzi¢ ,,wszystkie drogi imperializmowi sowieckiemu na zachdd”.
Nie chodzito tu tylko o przejsciowy sojusz, ale bylo wyrazem historiozoficzne;j
wizji Miecza i1 Pluga. Pisano, ze trwa ,,przesuwanie si¢ ludzkosci do nowych
form bytowania”, polegajace na ,,taczeniu si¢ pokrewnych plemion i szczepow
w wielkie bloki (np. germanie, anglosasi itp.)”. ,,Epoka, ktéra si¢ rozpoczela jest
[...] epoka wielkich organizmow szczepowych’°, Mieczowcy z pogarda wyra-
zali si¢ o ,,bagienku matych panstw”, twierdzac, ze ,,nie ma miejsca dla stabych,
odgrodzonych wysokimi barierami panstewek’. W swym pokoleniu zauwazali:
»Przy najglebszym patriotyzmie — ,,wychodzenie w poszukiwaniu uniwersalnych
rozwiazan poza partykularyzm panstwa narodowego’®. Dostrzec mozna w tym
przejaw powszechnego kryzysu nacjonalizmu, spowodowanego klegska wrze-
$niowa, a maskowanego ucieczka w imperializm lub federalizm. W tym samym
kierunku podazata m.in. Zadruga z koncepcja ,,nadnarodu stawskiego™.

Miecz i Plug uzasadniat oparcie ponadnarodowego organizmu polityczne-
go na slowianskiej wigzi ,,szczepowej” (rasowej) przeswiadczeniem o wyzszosci
kulturowej Stowian. ,,Mtode te [slowianskie — J.T.] ludy pozbawione sa starczej
zachtannosci krajéw Zachodu i zdeprawowanego nihilizmu wspdtczesnych to-
talizmow” — pisat ,,Mlody Nurt” ,,Cywilizacja zachodu, dzielo ludéw celtycko-
-germanskich i romanskich schodzi nieodwotalnie do grobu”. Akcentowanie
wartosci stowianskich przejawiato si¢ nawet w lansowaniu terminu ,,Stawianie”,
wywodzacego nazwe szczepowa od ,,stawy”.

Imperium stowianskie obejmowaé miato ,,ziemie historycznie i etno-
graficznie stowianskie, na ktoérych kiedykolwiek stangta stopa Stowianina”, co
konkretyzowano jako obszar obejmujacy migdzymorze battycko-czarnomorskie
i Batkany. Zamieszkujace te tereny narody stowianskie miaty stworzy¢ ,,panstwo
zwiazkowe, w ramach ktérego kazda grupa stowianska bedzie miata swobodny
rozw6j kulturalny i spoteczny narodowy”. Mieczowcy dobitnie podkreslali, ze

3 Liczne akcenty panslawistyczne znajduja si¢ w poezji z krggu MiP — oto probka: ,,Idziemy, wpatrze-
ni w stowianski nasz mit / Do walki o wspolny ideat i byt [...] Idziemy, az w blaski zamieni si¢ mrok / Idziemy
— przed nami SLOWIANSKI jest BLOK™. Idziemy..., ,Droga” 1943, nr 3.

3¢ Polacy, AAN, MiP, sygn. 208/4, k. 5.
37 0 nowy tad, ,,Polska Zyje!”, 27 listopada 1942.
38 Studium mlodego pokolenia, ,Mtody Nurt” 1944, nr 13.
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»Panstwo szczepowe Slowian [...] moze i powinno powsta¢ [...] pod przewod-
nictwem Polski, ale nigdy przenigdy, jako panstwo jednolite, centralistycznie
rzadzone, jako panstwo narodu polskiego”. Nie oznaczato to jednak zupetmego
rownouprawnienia narodow Europy Srodkowej. Zaznaczano, ze ,,Naptywowe
[...] ludy niestawianskie beda ujete w kleszcze i zmuszone do postuszenstwa”.

MiecziPlug podejmowat dziatania majace na celurealizacjg idei Wspolnoty
Stowianskiej. Twierdzil, ze nawiazal kontakty z Wegrami, Grekami, Serbami,
Stowakami, Ukraincami i Bialorusinami. Najlepiej udokumentowane sg zwiaz-
ki MiP z... komunistycznym podziemiem greckim. Sami mieczowcy najsilniej
podnosili jednak konieczno$¢ nawiazania wspolpracy z Ukraincami na zasadzie
,»TOWnosci praw i obowiazkow wobec wspolnoty panstwowej”. W 1943 r. miato
to doprowadzi¢ do zawarcia umowy przedwstepnej z Organizacja Ukrainskich
Nacjonalistow (rewolucjonistéw) Stepana Bandery, zerwanej jednak na skutek
,»hiezrecznego stanowiska sfer polskich”.

Stosunek do sprzymierzonych

Idea imperium konfrontowata Miecz i Plug przede wszystkim z Rosja. Jak pisat
»Przelom”: | Nasza racja stanu wymaga takiego ostabienia Rosji Sow., a rowno-
czesnego wzmocnienia Polski, aby doprowadzi¢ co najmniej do zréwnowaze-
nia sit”¥. Stanowisko Ruchu bylo w tym zakresie bezkompromisowo antyko-
munistyczne i antysowieckie. Wrogo$¢ ta miata podwojny wymiar: ideologiczny
i cywilizacyjny. Z jednej strony pisano, ze ,,Komunizm [...] jest elementem de-
strukcyjnym, burzycielskim, niszczycielskim”, ze ,,komunizm to straszna zaraza,
niosaca z soba niewolg [...], to kataklizm dziejowy, obalajacy odwieczng cywi-
lizacjg [...] i wprowadzajacy [...] barbarzynstwo z jego nieokietznanymi dzikimi
i niskimi instynktami”; z drugiej zauwazano, iz ,,polityki panstwa rosyjskiego od
charakteru [...] narodu rosyjskiego oddzieli¢ si¢ nie da”. Wychodzac z tych zato-
zen uwazano rozbicie ZSRR przez Hitlera korzystne dla Polski: ,,Bedziemy oto
mieli bratnie kraje stowianskie wyzwolone z pod knuta rosyjskiego i [...] gotowe
polaczy¢ sig¢ z nami w jeden nierozerwalny monolit stowianski”. Zdecydowanie
odrzucano natomiast wszelkie kompromisy ze Zwiazkiem Radzieckim, poczaw-
szy od uktadu Sikorski-Majski (,,Nie ma porozumienia i nie ma kompromisu
z zaborczymi sowietami i ich agenda w Kraju — komuna!”’). ZSRR uwazany byt
za wroga grozniejszego niz Niemcy.

O ile antykomunizm w ideologii Ruchu wydaje si¢ zrozumiaty, o tyle zdzi-
wienie budzi wyrazna nieche¢ do zachodnich aliantow Polski. Dostrzec moz-
na tu rozgoryczenie postawa Zachodu w poczatkowym okresie wojny — jeden
z opublikowanych przez MiP wierszy przypominat: ,,Bezczynnie patrzat Zachod

3 W narodowej skérze, ,,Przetom” 1943, nr 12.
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/ Zdradziecko uderzyl Wschod”. Rownie krytycznie oceniano jednak aktualna
polityke aliantow:

Naréd polski pozostal sam. [...] Styszeli$my za to glo$na troske o zydow i wiemy, ze gra-
nice nasze juz dzisiaj staly si¢ przedmiotem wyréwnywania zobowiazan np. w stosunku do
Sowietow. [...] pokazano nam wizj¢ przysztosci w [...] roli postusznego wasala Anglosaséw
lub Ros;ji*.

Podkreslano tez, ze Polska przedwojenna byta ,,krajem kolonialnym dla
kapitatu koalicyjnego”, dlatego odrzucano ,,niepodlegto$¢ w narzuconych [...]
granicach i z narzuconym [...] ustrojem” — takze gdyby miaty by¢ to propago-
wane przez Anglosasoéw ,,wzory zagraniczne czy zydowskie”. Co wigcej, Miecz
i Plug zapowiadal, ze w wyniku wojny upadna nie tylko Niemcy, Rosja, Wiochy
i Japonia ale tez ,,zbudowane na niesprawiedliwosci” imperium brytyjskie.
Z jeszcze wigksza pogarda wypowiadano si¢ o ,,szakalach wtoskich” i ,,zdege-
nerowanych francuzach”.

Znaczacy wyjatek czyniony byl dla Stanéw Zjednoczonych, zaliczanych
wraz z Polska do kategorii ,,mlodych narodow”. Miecz i Plug podkreslat, ze ,,nie
liczy na sprzymierzonych, stara si¢ jednak wykorzysta¢ stanowisko zwyci¢zaja-
cej Ameryki”. Proamerykanskie akcenty nasilily si¢ po zmianie kierownictwa,
znajdujac swdj wyraz w statym cyklu ,,Ameryka méwi” na tamach ,,Miecza
i Pluga”.

wPanstwo dynamiczne”

Imperialistyczny program polityki zewngtrznej musiat znalez¢ odzwiercie-
dlenie w sferze stosunkow wewngtrznych. Oficjalnie programem Miecza i Pluga
w dziedzinie ustroju byta ,,przystosowana do jego [panstwa polskiego — J.T.] wa-
runkéw demokracja, ktérej naczelna zasada bedzie konstytucyjnie zagwaranto-
wany istotny udziatl wszystkich obywateli w decydowaniu o losach panstwa™!.
W publicystyce MiP niejednokrotnie spotykamy si¢ z krytyka totalitaryzmu, kto-
ry ,,prowadzi do zaprzeczenia wartosci jednostki i milionéw jednostek tworza-
cych narody”. Podkreslano, ze ,,Czas dyktatoro6w przemija i zaczynaja dochodzié¢
do gtosu nowe wartosci”. Szczegolnie dotyczy¢ miato to Polski ze wzgledu na
charakter narodowy Polakéw cechujacy si¢ umitowaniem swobody i dobrowolna
ofiarnoscia. ,,Ustroj narodowy nie moze [...] zwalcza¢ instynktow tkwiacych od
wiekdéw w narodzie, przeciwnie musi je uwzglednié¢, a nawet oprze¢ si¢ na nich”,
postulowat publicysta ,,Drogi”. W ustroju narodowym prawa obywatela miaty
by¢ ,,szczupte [...] ale naprawdg $wigte i nietykalne”.

4 Polacy!, AAN, MiP, sygn. 208/4, k. 9.
4 Deklaracja...,s. 5.
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Demokracja byta jednak rozumiana w sposob szczeg6lny: ,,musi zniknaé
wszelka arystokracja. [...] Wytoni si¢ nowy podzial [...] na uczciwych i nieuczci-
wych. Do pierwszych musi naleze¢ [...]: wladza, szacunek [...] dla drugich sa
obozy pracy”. Rzecz w tym, ze Ruch deklarujac si¢ jako demokratyczny, zarazem
uwazal za anachroniczne ideaty rownosci i wolnosci. Glosit, ze ,,nierownos¢ we
wlasciwym sensie pojgta — jest zasada dynamizmu wszech§wiata”. Ostro atako-
wat indywidualizm uznajac, ze jest ,,zwyczajna niechgcia uwiadu starczego do
poswigcenia spokoju wihasnej osoby”. Mieczowcy podporzadkowywali jednostke
zbiorowosci: ,,najwyzszym dobrem jest dobro grupy [...], szczgscie jednostki jest
utozsamiane ze szczgsciem grupy”. Ich zdaniem ,,Jest si¢ cztonkiem Wspolnoty,
albo si¢ poza jej ramami ginie!”

Wrogos$¢ wobec rozdzierajacego wspolnote partykularyzmu wyrazala sig
w krytyce wielopartyjnosci. ,,Bardzo ostro [...] oceniajac rozbijanie narodu na par-
tie [...], wystgpujemy przeciw partyjnictwu”, glosita publicystyka MiP. Wedtug
niej partie shuzg ,,sztucznie przez siebie stworzonym klasom, a nierzadko [...]
migdzynarodéwkom. Nigdy Narodowi!”. By¢ moze rolg partii politycznych jako
cial posredniczacych miedzy obywatelem a panstwem zastapi¢ miaty samorzady
terytorialne i gospodarcze jako ,,praktyczne szkoty wychowania spoteczenstwa”.
Oczywiscie sam Miecz i Plug we wlasnej ocenie nie byt partia, co mogto ozna-
cza¢ aspirowanie do roli monopartii. Krytyka partykularyzmu klasowego i po-
litycznego sugerowata, ze istnie¢ miat tylko jeden ruch odwolujacy si¢ wprost
do Narodu. Laczyt si¢ z tym postulat militaryzacji spoteczenstwa, ,,powszechnej
mobilizacji do wojny totalne;j”.

»Dzwigary” jeszcze w 1944 r. — mimo werbalnie symetrycznej krytyki
,»stabosci demokracji i zdziczenia totalizmu” — glosily program de facto totali-
tarny. Bratny pisal, ze ,,ortodoksalna demokracja parlamentarna nalezy juz do
przesztosci”, przeciwstawiajac tejze ,,demokracj¢ heroiczng”. Jej istota miato by¢
scalenie zasad ,,zdrowej demokracji” i ,,silnego rzadu” uzupeione o ,,zorgani-
zowany renesans wiary”. To ostatnie pojgcie oznaczalo w praktyce budzenie en-
tuzjazmu opartego na emocjach przez aparat propagandowy panstwa.

Zdezorientowany wewngtrznie czlowiek wspotczesny wierzy¢ musi, wiary chce. [...] Pan-
stwo zasadniczo korzysta tylko z wiary potencjalnie istniejacej, organizuje jej formy kultu,
eksploatuje sity wyzwolone w czlowieku przez wiare*?.

Podobienstwa z programem Zadrugi zndéw sa uderzajace. Odmienna byta
natomiast wizja zycia ekonomicznego. O ile Zadruga (a pozniej Stronnictwo
Zrywu Narodowego) postulowaty prymat sektora panstwowego, o tyle Miecz
i Plug chciat oprze¢ gospodarke na wlasnosci prywatnej**. W obu jednak przy-

42 R. Bratny, Epoka wiary, ,,Dzwigary” 1944, nr 2. Przy tej okazji ,,Dzwigary” autorytatywnie negowa-
ly autonomig sztuki, sprowadzajac ja do roli narzgdzia indoktrynacji. Sztuka odpowiedzialna, ,,Dzwigary” 1944,
or 2.

% Deklaracja..., s. 7-8.
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padkach przewidywano zatarcie réznic migdzy klasami (,,radykalny spoteczny
solidaryzm™) oraz istnienie jednolitego panstwowego planu gospodarczego.
Gloszono, ze ,,panstwa nie bgda sobie mogly pozwoli¢ na luksus liberalizmu go-
spodarczego w imi¢ zachowania praw [...] jednostek”. Mieczowcy uwazali pla-
nowos$¢ za konieczna w polskich warunkach, gdyz

[...] cztowiek i jego praca jest jedynym elementem, ktory moze wyréwnaé grozace nam
zagtada dysproporcje. [...] Tylko przez nasilenie pracy, przez rozpgtanie sit tworczych czto-
wieka obalimy wegetacyjna statystyke [!] polskiego zycia zbiorowego.

Z kolei brak niezbednych srodkéw wymuszaé¢ miat — znéw w zgodzie ze
Stachniukiem — funkcjonowanie ,,gospodarstwa [...] pedzonego emocjami mas,
bodzcami [...] pozagospodarczymi™*.

Miecz i Plug wobec faszyzmu i II1 Rzeszy

Program Miecza i Ptuga oceniany byt przez wspotczesnych jako faszystowski®.
Stosunek Ruchu do faszyzmu byl jednak bardziej ztozony. Nietrudno dostrzec
tu fascynacje faszyzmem (,,imponujace konstrukcje panstwowe wzniesione
przez ustroje totalne™). Zastrzegajac sig, ze ,,dalecy jesteSmy tu od gloryfiko-
wania ustroju faszystowskiego”, mieczowcy zwracali uwagg, ze Mussolini ,,ze-
rwal z ciasnymi religijno-narodowymi przesadami. Stworzyt szeroki, nowy [...]
imperialny nacjonalizm. Zwiazat interes narodu wloskiego z innymi narodami”.
Nigdy jednak w peli nie utozsamiano si¢ z faszyzmem czy nazizmem, kryty-
kujac te ruchy, ze ,,W miejsce wybujatych wolnosci jednostki i wolnosci [walki]
klasowej wprowadzity dyktaturg panstwa nad jednostka”. Inna kwestia jest, na
ile ideologia warunkowata polityczna praktyke Ruchu. Najwigcej kontrowersji
budzi problem kolaboracji Miecza i Pluga — byla to najwigksza polska organiza-
cja, ktora wystapita z oferta wobec I1I Rzeszy. Rozpatrywaé to mozna na dwdch
ptaszczyznach: dziatan politycznych (na ogot niejawnych) i sfery ideologiczno-
-propagandowej.

Pierwszy aspekt jest opisany do$¢ doktadnie, uwage nalezy wigc skon-
centrowaé na drugim. Zauwazy¢ mozna, ze propaganda MiP pozostawata w sto-
sunku do Niemiec niejednoznaczna. Z jednej strony publikowano wiele mate-
riatdbw nieodbiegajacych wrogoscia wobec Niemiec od gldéwnego nurtu podzie-
mia. Zapowiadano krwawy odwet na niemiecki terror (i to przy zastosowaniu
zbiorowej odpowiedzialnosci Niemcow), potgpiano zdrajcow pokroju Feliksa

4 R. Bratny, op. cit.

% Dziatalnos¢ Miecza i Pluga w oswietleniu materiatéw kontrwywiadu ... k. 1; Mowa i jej skutki, MiP
1943, nr 27. Cho¢ mozna byto spotkac¢ si¢ tez z odmiennymi ocenami — pono¢ Grupa Szanca uznawata MiP za
.komunistow”. B. Suchta, Akcja Miecza i Pluga na ,, Bauzug” w Borkach Siedleckich, Sokotéw Podlaski 1994,
s. 75.
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Burdeckiego, nawet po Katyniu pisano: ,,Fakt wykrycia zbrodni bolszewickiej
nie wybiela [...] zbrodniarzy hitlerowskich”. Z drugiej wszakze strony systema-
tycznie krytykowano antyniemieckie akcje dywersyjne uwazajac, ze sprowadza-
ja represje na Polakéw i stuza ZSRR. Zadano, by polskie podziemie ograniczato
si¢ samoobrony (przez co rozumiano gtéwnie walke z ,,bandami rabunkowymi
i komunistycznymi™). ,,Miecz i Plug” wzywal: ,,Zadamy przerwania akcji sabo-
tazowej i dywersyjnej przez czynniki polskie! [...] Zadamy czynnego zwalczania
komuny i jej oddziatéw dywersyjnych!”*, W maju 1943 r. przywodcy MiP mieli
wystosowac list do Delegatury Rzadu piszac w nim:

My Polacy nie mozemy zrazac¢ si¢ faktem, Ze na czele walki Europy przeciwko judeo-bol-
szewizmowi stoja Niemcy Hitlera. Taka jest wida¢ konieczno$¢ dziejowa. W narodowym
socjalizmie wlasnie zostala zamknigta ideologia tych czasow*’.

Stanowisko takie probuje si¢ wytlumaczy¢ faktem, ze przywddcy Ruchu
byli agentami gestapo. Nie podejmujac si¢ rozstrzygnigcia tej kwestii, mozna za-
sugerowac¢ odmienne wyjasnienie: koncepcja wspotpracy z Niemcami mogta by¢
logiczna konsekwencja ideologii Miecza i Pluga. Czlonek Zarzadu Gltownego
MiP o pseudonimie ,,Marian”, tak thumaczyt postepowanie kierownictwa: po
ujawnieniu zbrodni katynskiej A. Stowikowski wystapit z koncepcja

[...] polegajaca na uzyskaniu broni od Niemcoéw do walki z komuna i bolszewikami, ktora
to bron w odpowiednim momencie mozna by uzy¢ przeciw Niemcom [...] walka z bolsze-
wizmem jest wazniejsza od walki z Niemcami, poniewaz Niemcy wojng i tak przegraja*.

Wskazywalby na to list skierowany do ambasady japonskiej, w ktorym
zwracano si¢ o ,taskawa wspolprace i pomoc wojskowo-polityczng przeciw
Sowietom”. Jak pisali przywodcy Ruchu

Imperium Stowianskie, tj. monolit ztaczonych wszystkich narodéw stowianskich w jedno
panstwo [...], bedzie wraz z Wielka Japonia lezac na obu krancach niebezpiecznego kolosu
rosyjskiego znakomita tama dla jego zbrodni®.

Trudno sobie wyobrazi¢, by kierownictwo Rzeszy zgodzito si¢ na odgry-
wanie przez Polske takiej — degradujacej wszak Niemcy — roli w Nowym Ladzie.
Nie miatoby rowniez sensu nawiazywanie przez agentow gestapo samodzielnych
kontaktow z sojusznikiem Niemiec. Zrozumiale byloby to natomiast w kontek-

46 Zbrodnia!, MiP 1943, nr 30.
47 J. Witrowy, op. cit., s. 38.
4 List ,,Mariana”, 6 wrzesnia 1943, AAN, MiP, sygn. 208/3, k. 9.

% Do Jego Ekscelencji ambasadora Cesarstwa Japonii w Berlinie (15 kwietnia i 2 maja 1943), AAN,
MiP, sygn. 208/3, k. 24-25. Por. z wizja Stachniuka: ,,Kipiacy zbiornik energii potgznie rozbudowane;j Polski
zadruznej bedzie nam kazat podzieli¢ si¢ wptywami w Europie Srodkowej, i byé gotowymi do tytanicznego
rzutu wzdhuz linii Ukraina — Kuban — Kaukaz — zlewisko kaspijskie — Taszkient — Turkiestan do spotkania si¢
z ramieniem japonskim w glebinach centralnej Azji”. J Stachniuk, Heroiczna wspélnota narodu, Poznan 1935,
s. 295-296.
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$cie prowadzenia wlasnej gry (jakkolwiek naiwna by si¢ dzi§ wydawata) przez
kierownikéw Miecza i Pluga®.

Ideologia Miecza i Pluga skomponowana byta z wielu elementéw nieraz
wzajemnie sprzecznych. Sprzeczno$¢ haset pozwala domniemywac, ze przywod-
cy MiP to polityczni kondotierzy podpierajacy sig dla realizacji swych osobi-
stych celéw roznymi ideami. Niemniej w tym konglomeracie koncepcji mozna
dostrzec wyrazne zbieznos$ci z ideologia Zadrugi. Czy byty one przypadkowe?

Zadruga a Miecz i Plug

Zbieznos$ci ideologiczne migdzy MiP a Zadruga mogly mie¢ charakter przypad-
kowy, wynikajacy z sytuacji, gdy rozne os$rodki niezaleznie od siebie formutu-
ja podobne koncepcje. Mogly tez polega¢ na swiadomym lub nieswiadomym
imitowaniu przez mieczowcow hasel i koncepcji zadruznych. Stwierdzi¢ jednak
mozna bezposrednie przenikanie w szeregi Miecza i Pluga ideologii Zadrugi,
wnoszonej tam przez mtodych zadruzan.

W poczatkach 1941 r. warszawska grupa mlodych sympatykéw Zadrugi,
kierowana przez Roberta (?) Grabowskiego, postanowita stworzy¢ organizacjg
,»0 hastawieniu czynno-bojowym”. Organizacja przyjela nazwe Pokoleniowy
Ruch Mtodych (cho¢ spotka¢ mozna si¢ tez z nazwa Wola) i podjeta dziatalnosc¢
wojskowo-sabotazowa. Szczyt aktywnosci tej kilkusetosobowej podobno grupy
przypadt na lato 1941 r. Z PRM zwiazane byto pismo ,,Mtody Nurt”, wydawane
w Warszawie od pazdziernika 1941 r. Juz pod koniec tego roku PRM znalazt si¢
pod wptywem Ruchu Miecza i Pluga.

Na poczatku 1942 r. doszto do roztamu — wyodrebnita si¢ grupa wydaja-
ca ,,Front Mtodych” zwana tez SS (runiczne!) Zadruga Iub SS Front. W lutym
tego roku dziatacze FM udali si¢ do Bielska Podlaskiego, gdzie nawiazali kon-
takt z lokalng placowka MiP i zaczeli wydawac ,,Glos Podlasia”. W rezultacie,
jak w sierpniu 1942 r. raportowal informator ,,Sosna”, PRM podupadt i ,,ledwie
wegetuje”. Srodowisko mtodozadruzne uleglo rozpadowi. Juz wiosna 1942 r.
»~Mtody Nurt” zostat przeksztalcony w organ Ruchu Miecza i Pluga. Zbieglo si¢
to w czasie z wypracowaniem przez MiP swej specyficznej ideologii. W $wie-
tle powyzszych faktow wptyw koncepcji zadruznych na mysl polityczna Miecza
i Pluga uzna¢ mozna za wysoce prawdopodobny.

% Aby znowu odnalez¢ analogie z Zadrugg — gra ta bytaby podobna do tej, ktdra Jan Stachniuk prébo-
wal prowadzi¢ w latach 1944-1947 z komunistami. B. Grott, Miedzy realizmem a utopiq, czyli Jana Stachniuka
i Zadrugi sny o prawdziwej potedze, Konserwatyzm.pl — portal mysli konserwatywnej, www.konserwatyzm.pl/
artykul/4502/miedzy-realizmem-a-utopia-czyli-jana-stachniuka-i-zadrugi-sn [20.05.2012].
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Zalozyciel grupy

Bolestaw Weszczak, s. Jozefa i Jozefy z d. Szymczak, urodzit si¢ 23 marca 1910 .
w Lodzi, w rodzinie robotniczej. Ukonczyt 3 klasy szkoty podstawowej. Praco-
wat w Lodzi jako robotnik — malarz pokojowy, malowat tez szyldy i transparenty,
probowat takze amatorskiej tworczosci artystyczne;.

Przed wojna sympatyzowal z komunistami, w 1927 r. wstapit do Komu-
nistycznego Zwiazku Mlodziezy, a od 1930 r. byt czlonkiem Komunistyczne;j
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Partii Polski. Zostal zawieszony w prawach cztonka po uderzeniu na to6dzkiej
ulicy innego KPP-owca, ktoremu wowczas wypadly nielegalne druki, co gro-
zito dekonspiracja. Zajécie (bez dalszych skutkéw) miato tto osobiste. Chociaz
w toku powojennego $ledztwa funkcjonariusze Urzedu Bezpieczenstwa podej-
rzewali prowokacje, jednak nie przedstawili innego dowodu, niz powyzszy fakt,
zatem (wobec istnienia tez zeznania §wiadka o osobistym charakterze incydentu),
wersje¢ o prowokacji nalezy odrzucic.

W marcu 1932 r. powolany do stuzby wojskowej i przydzielony do 10.
Putku Artylerii Lekkiej w Lodzi. W trakcie stuzby otrzymywat od KPP literature
komunistyczna, a w 1933 r. zostat na 3 miesiace aresztowany jako podejrzany
0 wywieszenie czerwonego sztandaru w (stacjonujacym obok) 28. Putku Strzel-
cow Konnych. W rzeczywisto$ci pomagat przy jego sporzadzeniu. Po wyjsciu
z aresztu zostal zwolniony z wojska. Nadal dziatalt w KPP rownocze$nie pracujac
jako malarz. Incydentalnie dyskutowat z 16dzkimi trockistami, cho¢ nie nalezat
do ich organizacji.

Zostat zmobilizowany pod koniec lipca 1939 r. i wraz ze swoja jednostka
skierowany na front w okolicach Wielunia i Sieradza. 4 wrze$nia zostal ranny
i ewakuowany do szpitala w Lodzi, w szpitalu przebywal do konca listopada
1939 .

22 maja 1940 r. zostat aresztowany przez Niemcow i po krotkim pobycie
w obozie w Radogoszczy (obecnie dzielnica L.odzi) wystany do obozu w Dachau,
gdzie pracowat jako wigzien w ramach ,,Mallerkomando” (zesp6t malarzy)!. Nie
sa znane przyczyny aresztowania — by¢ moze wystarczyl fakt bycia Polakiem
i bylym zoklierzem. W obozie w 1941 r. (mozliwe, Ze nieco p6zniej, w protoko-
tach przestuchan jest tez data 1942) poznat Bogustawa Stepinskiego? i wstapit do
kierowanej przez niego grupy sympatykoéw Zadrugi, tworzonej z wigznidéw obo-
zu. Nalezeli do niej ponadto: Tadeusz Bartosik®, Kazimierz Bieniecki* i Zenon
Marciniak’, a takze kilka innych osob, ktorych Weszczak nie zapamigtat lub nie
podal do protokotu. Ze Stegpinskim wspotpracowat az do odestania go z Dachau
do obozu w Sachsenhausen w 1944 r.°

! Informacje biograficzne na podstawie: IPN BU 0259/478, t. 1-2. Kwestionariusz osobowy, t. 2, k. 5.

2 Zob. hasto: Stepiriski Bogustaw [w:] M. Dymek, T. Szczepanski, Stownik biograficzny uczestnikow
ruchu zadruznego [w druku].

3 Tadeusz Bartosik, ur. 2 kwietnia 1915 r. w Lodzi, s. Antoniego i Anny z d. Goszczynska. Po 1945 r.
mieszkat w Lodzi. Streszczenie posiadanych materiatow na czotowych dzialaczy Zadrugi, ktorzy wstqpili do
PPR a obecnie sq w PZPR, IPN BU 00231/153, t. 1.

4 Kazimierz Bieniecki, ur. 19 XII 1919, s. Jozefa i Agnieszki z d. Banasiak, po 1945 r. mieszkal we
Wioctawku. Dziatacz PPS i PZPR. Zob. takze: Wioclawski stownik biograficzny, t. 2, Wioctawek 2005.

> Zenon Marciniak, ur. 6 marca 1922 w Lodzi, s. Jana i Sabiny z d. Wojrowska. W 1939 r. uczgszczat
do gimnazjum w Lodzi. W 1940 r. aresztowany przez Niemcow i osadzony w Dachau. W 1946 r. powrdcit do
kraju, mieszkat w Lodzi.

¢ O grupie Stepinskiego w Dachau i jej sktadzie: IPN BU 0259/478, t. 1, k. 55-57 (Protokot
przestuchania Swiadka z 13 1 1951), t. 2, k. 142 (Protokot przestuchania podejrzanego 10 VIII 1949).
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Bogustaw Stepinski w obozach pracowat m.in. jako fryzjer (zawodu tego
nauczyt si¢ u swojego ojca, prowadzacego zaklad fryzjerski’), co utatwiato mu
kontakty z innymi wigzniami bez budzenia podejrzen. Dziatalno$¢ jego grupy
w obozie miata charakter pracy samoksztatceniowej, formacyjnej®. Zapewne tez
grupa pomagata swoim cztonkom w trudnych chwilach, wprawdzie Weszczak
zeznawal na jej temat niewiele, ale mozna postuzy¢ si¢ analogia, jaka jest opis
dziatan grupy Stegpinskiego w Sachsenhausen (1944—1945) pozostawiony przez
Czestawa Rychlika’.

W 1943 r. Weszczak zostat poddany eksperymentom pseudomedycznym
prowadzonym w Dachau przez niemieckiego lekarza dr K. Schilinga'.

W obozie zetknat si¢ takze z komunistami niemieckimi i obserwacja ich
zachowania (wspotwigzniowi w areszcie UB zwierzyt sig, ze nie roznili si¢ od
hitlerowcow) mogta przyczyni¢ si¢ do porzucenia przezen internacjonalizmu
i sktonienia si¢ ku pogladom narodowym''.

29 kwietnia 1945 r. zostat wyzwolony przez wojska amerykanskie. Do
kraju wrocit w sierpniu, poczatkowo z transportem obywateli sowieckich przez
Linz, Melk, Wieden i Wienerneustadt, a nast¢pnie na witasna reke z grupa Pola-
kow, przez Budapeszt i CSRS do Krakowa. W trakcie podrozy zostat obrabowa-
ny przez zomierzy sowieckich, niewykluczone, ze obserwacja zachowania tym
razem ,,ludzi radzieckich” poglebita w nim dystans do internacjonalizmu'2.

Warto zaznaczy¢, ze w kwestionariuszu personalnym podat sledczym wy-
znanie rzymskokatolickie, co wobec jego przesztosci (byl nie tylko w KPP i ,,Za-
drudze”, ale takze, wedlug wlasnego zeznania, w 1933 r. zapisat si¢ do Zwiazku
Bezwyznaniowcow!'?) ma swoja wymowe.

7O mlodosci B. Stepinskiego zob. takze: L. Kieszczynski, Pamietnik z lat dziecinnych i wezesno
miodzieniczych. Sosnowiec, Lodz, Warszawa 1996-1997. O dziatalnosci Stgpinskiego w Sachsenhausen
(przeniesiono go tam z Dachau w 1944) zob.: C. Rychlik, Czlowieczy egzamin, mszps w zbiorach autora.

8 ,,W 1941 wstapitem do organizacji na terenie obozu pod nazwa «Stowiany. [ ...] Stepinski w wolnych
chwilach urzadzat dla nas pewnego rodzaju odczyty, w ktorych wyktadat swoje poglady i zatozenia organizacji
«Stowian». W wypowiedziach Stgpinskiego wida¢ bylo jego wrogi stosunek do Zwiazku Radzieckiego,
a jednocze$nie do kleru i masonerii. Moéwit o wychowaniu w duchu prastarych Stowian. Czlonkowie tej
organizacji tytutowali si¢ «kniazio», a pozdrawiali wyrazem «Staway, ktore zastgpowato stowo «dzien dobry»”.
IPN BU 0259/478, t. 2, k. 142. Stowo ,kniazio” to znieksztalcony ,,Knez”, ktorego to tytulu zadruzanie
rzeczywiscie uzywali.

° C. Rychlik, op. cit., cz. 3.

10 O$wiadczenie Feliksa Sobczaka przed notariuszem panstwowym w Lodzi, 14 kwietnia 1946 (kopia
w posiadaniu autora). Tam tez fragment relacji B. Weszczaka o pobycie w Dachau, pochodzacy z pisma,
w ktorym zabiegat o odszkodowanie, bez daty i str. 1, mszps, kopia w zbiorach autora.

1 Z jego stow wynika, ze pobyt w Dachau wplynat na niego w tym sensie, Ze stracit on przekonanie do
niemieckich komunistow przebywajacych w obozie. Niemieccy komunisci wykazywali zte nastawienie wobec
Polakow i Weszczak nazywa ich tak samo hitlerowcami, jak innych Niemcow”. IPN BU 0259/478, t. 2, k. 168.

12 Weszczak Bolestaw utrzymuje, ze dziatalno$¢ jego nastapita wskutek krzywd doznanych przed
wojna ze strony niektérych towarzyszy z KPP i zohierzy Armii Czerwonej, ktérzy po wyzwoleniu go z obozu,
z ktorymi siedziat w Niemczech, nietaktownie odnosili si¢ do jego osoby”. IPN BU 0259/478, t. 1, k. 75. Nie
podano szczegotow tej ,,nietaktownosci”, co zrozumiate w kontekscie 6wczesnych warunkow.

13 J. Chanko, Z. Onufrzak, Z dziejow konspiracji mlodziezowej w Lodzi 1948—1953, £.6dz 2005, t. 2,
k. 184. Wspomnial tam tez, ze bral udziat w dyskusjach trockistow, cho¢ do nich nie nalezat.
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Po powrocie do domu 4 miesiace leczyt sig, utrzymujac w tym czasie z za-
robkow zony Heleny (konduktorki w tramwajach 16dzkich), a nastgpnie powrdcit
do zawodu malarza.

W styczniu 1946 r. wstapit do Polskiej Partii Robotniczej, prawdopodobnie
kierujac si¢ oportunizmem. Nie petit w niej zadnych funkcji, byt szeregowym
cztonkiem. Liczyt, ze zdobedzie pracg w Panstwowym Monopolu Spirytusowym
,»ze wzgledu na upodobania osobiste”'*. Pracy tej wprawdzie nie otrzymat, ale
w 1949 r. zatrudniono go w charakterze kolportera drukow PPR/PZPR w Ko-
mitecie Dzielnicowym Goérna Lewa w Lodzi (obejmowat jego koto terenowe).
Pozwalato to na swobodne wejscie, bez budzenia podejrzen, do lokalu KD przy
ul. Zwirki i Wigury.

W 1947 r. odnalazt go Bogustaw Stepinski i zaprosit na zebranie sym-
patykow Zadrugi w Lodzi, w mieszkaniu prywatnym swojego ojca. Stepinski,
podobnie jak i wigkszo$¢ srodowiska zadruznego, byt przekonany o mozliwej
legalizacji grupy'’. Pod tym katem prowadzit nieformalna akcj¢ werbunkowa,
akceptowanag przez ideologa grupy Jana Stachniuka!®. Weszczak wziat udziat w 2
zebraniach, w ktorych uczestniczyli tez jego znajomi z obozu, m.in. T. Barto-
sik. Jak zeznat, Weszczak nie przyszedt na kolejne zebranie ,,poniewaz bioracy
udziatl w tych zebraniach wyrazali si¢ gornolotnie i niezrozumiale dla mnie. Byli
to sami inteligenci”'’. Wypowiedz ta pochodzi ze $ledztwa, zatem nalezy trak-
towac ja z ostrozno$cia, zwlaszcza, jesli si¢ pamigta, ze Weszczak nie zatamat
si¢ w $ledztwie i poczatkowo zamierzal przyznawac sig tylko do tego, o czym
sledczy i tak wiedzieli od wspotpracujacego z UB S. Staniszewskiego'®. Podczas
innego przestuchania, pytany o Stachniuka, Weszczak odpowiadat, zZe jest to ide-
olog Zadrugi oraz pisarz i ze probowal przeczyta¢ jego ksiazke Spofeczenstwo
i kultura (pomylit tytut — zapewne chodzito o Czlowieczenstwo i kulture), ale nie
mogt zrozumiec".

14 Ibidem, t. 2, k. 168, meldunek agenta celnego, inf. ,,Sgp”.

15O stosunku tego srodowiska do rzeczywistosci po 1945 zob. B. Grott, Religia, cywilizacja, rozwdj.
Wokot idei Jana Stachniuka, Krakow 2003; A. Wacyk, Jan Stachniuk 1905-1963. Zycie i dzielo, t. 1, mszps.,
Wroctaw 1974.

16 ,Pomigdzy Stachniukiem a mna od dtuzszego czasu narastaty rozdzwigki na tle réznicy pogladow
na sprawy stosunkow wewngtrznych naszym szczuplym gronie zadruzan, jak réwniez odnosnie do ludzi
werbowanych przez Stepinskiego. Byt to element w najlepszym wypadku kosynierski, a wigc w 6wczesnym
stadium rozwoju Zadrugi raczej balast. Stachniuk byt innego zdania”. A. Wacyk, op. cit., t. 1, s. 201.
,,Kosynierami” nazywano sympatykow Zadrugi mato wyrobionych ideowo-politycznie, ale pelnych zapatu do
dziatania.

71PN BU 0259/478, t. 1, k. 70 (obustronna), Wyciqg z protokotu przestuchania podejrzanego
Weszczaka Bolestawa z dn. 19 lipca 1949 r.

18 O Weszczaku pisat informator ,,S¢p™: ,,W ogodle chetnie on przyznaje sig i nie stara si¢ zrzucaé
z siebie odpowiedzialnosci, gdyz zasadniczo nie zalezy mu na wysokos$ci kary, obawia si¢ tylko ewentualnie
kary $mierci. Wynika to z jego kalkulacji, gdyz liczy on na wojng w 1. 1951-1952 i w zwiazku z tym uwolnienie”.
IPN BU 0259/478, t. 2, k. 156.

19 Ibidem, k. 194—195. Notorycznie mylit tez imig Stepinskiego.
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Koreluja jednak te wypowiedzi z opinig agenta celnego (nierozpoznanego
przezen), zatem kogo$, wobec ktorego Weszczak mogt by¢ szczery. Tak charak-
teryzuje on jego rozumienie my$li zadruznej:

Weszczak jako cztowiek niewyksztatcony i myslacy dos¢ prymitywnymi kategoriami zro-
zumiat z tego, ze mial to by¢ kierunek stowianski, komunistyczny, ale zarazem narodowy.
Otrzymatl nawet ksiazke Stachniuka do przeczytania, ale doczytat ja tylko do potowy, nie
mogac z niej wiele zrozumiec®.

Zapewne dla posiadajacego niepetne podstawowe wyksztalcenie malarza
pokojowego (nawet, jesli bedacego cztowiekiem — jak wynika cho¢by z opisu
jego dziatan — niewatpliwie inteligentnym i odwaznym) zagadnienia podejmowa-
ne przez Zadruge mogty by¢ zbyt trudne do przyswojenia. Zwlaszcza, ze Stach-
niuk pisat jezykiem trudnym, z licznymi neologizmami, a popularnych uje¢ jego
mysli praktycznie wowczas nie byto (wydana w 1945 r. w Szkocji Kultura bez-
dziejow Wacyka, stanowiaca takie wlasnie popularne ujgcie mysli zadruznej, byta
wowczas w kraju praktycznie niedostepna). Prawdopodobnie przezycia wojen-
ne przyczynily si¢ do akceptacji przez Weszczaka katolicyzmu, co wobec faktu,
ze stalym watkiem historiozofii zadruznej jest krytyka wptywu katolicyzmu na
charakter narodowy, mogto przyczyni¢ si¢ do zerwania kontaktow z tym srodo-
wiskiem. Mozna go zatem okresli¢ jako czasowego sympatyka Zadrugi, nierozu-
miejacego jednak petni jej przestania.

Powstanie i dzialalno$¢ grupy ,,Le$ni”

Biorac pod uwage komunistyczna przesztosé, Weszczak mogt mie¢ pewne zhu-
dzenia co do nowego porzadku, cho¢ jezeli tak bylo, to szybko one zniknetly.
W czasie referendum w 1946 r. i wyborow (styczen 1947) byt cztonkiem ob-
wodowej komisji wyborczej?!. Cho¢ w materiatach zrodtowych nie ma niczego
wigcej poza sama informacja o tym fakcie, to jednak dysponujac wspolczesna
wiedza mozna przypuszczac, ze musiat by¢ §wiadkiem falszerstw i manipulacji
dokonanych przez PPR podczas tych wydarzen. W 1947 r. byt juz cztowiekiem
rozczarowanym nowym ustrojem. Jak donosit informator ,,S¢p”, cytowany juz
agent:

[...] w jego wypowiedziach na ten temat dominuje nuta wybitnie antysowiecka, oraz twier-
dzenie ze w Polsce nie ma prawdziwego komunizmu. Jego zdaniem komunizm miat pole-
gaé na tym, ,,aby kazdemu bylo dobrze”, tymczasem robotnicy narzekali na mate zarobki
itp. Wobec tego Weszczak postanowil zaprotestowaé w podobny sposob, jak to czynit przed
wojna, a wigc przystapit do haset i propagandy. Jak okreslit on to: ,,Nie uwaza takiego

2 Jbidem,k.155. Warto doda¢, ze ,,Sep” wspomniat, co Weszczak rozumial pod pojeciem ,.komunizmu™:
,,Jego zdaniem komunizm miat polegac¢ na tym, «aby kazdemu byto dobrze», tymczasem robotnicy narzekali na
mate zarobki itp.”

2! Ibidem, k. 15.
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Polaka, ktory widzac Ze nie jest dobrze, nie protestuje”. Weszczak uporczywie w celi pod-
trzymuje, ze zaczat dziata¢ nielegalnie wytacznie z wlasnej inicjatywy?.

Fakt, ze Weszczak byt inicjatorem grupy potwierdzili inni aresztowani.
»Wszyscy oni thumacza, ze rozpoczeli dziatalno$¢ pod wptywem namowy We-
szczaka, ktory byl dla nich autorytetem i stale wpajat wrogo$¢ do Zwiazku Ra-
dzieckiego”?. UB poszukiwato inspiratorow Weszczaka, a fakt, ze stuchat radia
BBC w jezyku polskim, podkreslono w zeznaniach, redagowanych przez $led-
czych?*. Poszukiwanie ewentualnej inspiracji z zewnatrz bylo zrozumiale takze
w $wietle panujacej ideologii. Wtadza komunistyczna miata reprezentowaé inte-
res klasy robotniczej, totez buntujacy si¢ przeciw niej robotnicy stanowili dyso-
nans poznawczy, ktory nalezato wyjasniac teorig obcej inspiracji. Niemniej grupa
»Lesni” byla samodzielnym dokonaniem Bolestawa Weszczaka. Jak stwierdzit
w zeznaniach: ,,Decyzje¢ tej dziatalnosci podjatem sam w wyniku przemian we-
wnetrznych, ktore spowodowaty ze statlem si¢ wrogiem ustroju demokratycznego
w Polsce™.

Ze swoim zieciem Henrykiem Wira?® juz wcze$niej rozmawiat o potoze-
niu kraju, podzielajac jego krytyczne zdanie. Latem 1947 r. zaproponowat mu
przystapienie do czynnej dziatalnos$ci niepodlegtosciowej, ten zgodzit si¢ i razem
rozpoczeli dziatalno$¢ polegajaca na malowaniu haset antykomunistycznych.
Pierwsze hasla farba olejna wymalowali latem 1947 r. Uzywali tez innych farb
oraz smoty mieszanej z nafta. Oprocz malowania haset sporzadzali tez recznie
wykonane ulotki, ktore przyklejali na ulicach L.odzi?’. Poczatkowo nie przyjeli
zadnej nazwy, pozniej jednak podpisywali swoje ulotki stowem ,,Le$ni”?.

Tre$¢ hasel 1 ulotek (pisanych niekiedy z btedami) wskazuje na taczenie
watkow patriotycznych ze spolecznymi. Byly to takie hasta, jak: ,,Precz z komu-
na”, ,,Precz z Bierutem” ,,Precz z PPR”, ,,Precz z mordercami Katynia”, ,,Precz
z Zydami”, , Stalinie ty$ maczal rece w Katynie” (sic!), ,,.Smier¢ Rosji pachotkom
1 komunistom”, a takze: ,,Niech zyje Mikotajczyk™, ,,Generale Andersie ratuj nas

2 [bidem.

# IPN BU 0259/478, t. 1, k. 75.

2 W kazdej wolnej chwili wyshuchiwatlem audycji radia londyniskiego jezyku polskim (BBC)
i przyjmowatem podawane tam tendencyjne i wrogie Polsce informacje za autentyczne fakty”. IPN BU
0259/478, t. 2, k. 150.

% [bidem. Pamigtaé nalezy, ze rzady komunistow oni sami okreslali mianem ,,demokracji ludowe;j”.

% Henryk Wira, s. Stanistawa i Anny z d. Kuc, ur. 1 listopada 1921 r. w Wiskitnie, z zawodu
dekarz, wyksztalcenie podstawowe. Podczas okupacji krotko si¢ ukrywal, a nastgpnie rozpoczat pracg
w przedsigbiorstwie budowlanym kierowanym przez Niemca. W maju 1945 r. wcielony do WP, stuzyt
w 36. Putku Artylerii Lekkiej w Bydgoszczy. 30 kwietnia 1946 r. zostat ranny w starciu z oddziatem lesnym,
w wyniku czego stracit rgkg. Zwolniony do cywila bez odszkodowania. Wrocit do Lodzi, gdzie pracowat jako
inkasent Towarzystwie Przyjazni Polsko-Radzieckiej. Zonaty z Henryka z d. Weszczak, corka Bolestawa
Weszczaka. Skazany, wigzienie opuscil warunkowo 24 wrzes$nia 1954 r. Zmart w Lodzi w 1989 r. J. Chanko,
Z. Onufrzak, op. cit.; IPN BU 0259/478, t. 1, k. 13, Akt oskarzenia.

27 Przyktad takiej ulotki: IPN BU 0259/478, t. 2, k. 90.
2 IPN BU 0259/478, t. 2, k. 150-153.



BOLESEAW WESZCZAK I GRUPA ,,LESNI”... 61

od glodu i ngdzy” oraz ,,Niech zyje naczelny wodz Jugostawii Tito”. Odwotanie
si¢ do Tity wiazalo si¢ oczywiscie z jego sporem ze Stalinem. Haslo dotyczace
Zydéw zapewne mialo zwiazek z ich nadreprezentacja w organach bezpieczen-
stwa. Ulotki wykonywano tez z pomoca maszyny do pisania nalezacej do siostry
Henryka Wiry, Heleny Derdzikowskiej, ktora uczyla si¢ na niej do zawodu ma-
szynistki®.

Grupa miata tez bron palna — Henryk Wira posiadal nagan pozostaty mu
odkad pehnit stuzbg w WP, przechowywany u ojca Stanistawa’’; a Bolestaw We-
szczak nielegalnie nabyt pistolet TT, ktory przechowywat u swojego kolegi, Bo-
lestawa Kocha. Niezaleznie od tego, Koch znalazt w 1948 r. w Lodzi pistolet S.A-
.C.N., ktory zachowatl dla siebie, a po kilku dniach podarowat Weszczakowi®'.
Bron ta jednak nie zostala uzyta.

W kwietniu 1949 r. udato mu si¢ zwerbowac znajomego funkcjonariusza
MO Bolestawa Kocha®? oraz (wg aktu oskarzenia) jego zong Janing®, cho¢ jej
rola wydaje si¢ minimalna.

Pracujac jako kolporter prasy partyjnej Weszczak regularnie rano odbierat
przydzielona mu pras¢ w lokalu KD, gdzie zauwazyl nieuzywany powielacz. Wy-
korzystujac fakt, ze czgsto przychodzit jako pierwszy i wowczas dostawat od do-
zorcy klucz do lokalu, aby mogt poczekaé na resztg, rankiem 28 czerwca 1949 r.
wyniost powielacz przekazujac go Bolestawowi Kochowi, ktory przechowat go
w swoim mieszkaniu. Na tym powielaczu wydrukowano kilkaset ulotek ,,Pola-
cy”. Czgs¢ ulotek zdotano rozprowadzic, reszta przepadta przy aresztowaniu.

Sledztwo i proces

Weszczaka aresztowano 9 lipca 1949 r. w wyniku donosu znajomego, Saturnina
(Saturn) Staniszewskiego (w jednym z dokumentéw UB — Stanistawa Stankiewi-

2 J. Chafiko, Z. Onufrzak, op. cit., s. 89-90.

3 Stanistaw Wira, ur. 19 marca 1894 r. w Giemzowie (pow. 16dzki). Prowadzit sklep w Lodzi. Skazany,
zwolniony przedterminowo w marcu 1952 r. ze wzgledu na stan zdrowia. Zmart 31 stycznia 1963 r. IPN Ld
030/159; J. Chanko, Z. Onufrzak, op. cit.

3UIPN BU 0259/478, t. 1, k. 13—14, Akt oskarzenia.

32 Bolestaw Koch, s. Stanistawa i Marii z d. Olszowiec, ur. 21 listopada 1909 r. w Lodzi. Pracowat od
1920 r. jako robotnik fabryczny, poznat w tym okresie B. Weszczaka. Zmobilizowany w sierpniu 1939 r. do
28. Pulku Piechoty. Ranny pod Sieradzem, wrécit do Lodzi. Od 1945 r. stuzyl MO, awansowany do stopnia
sierzanta, odznaczony Brazowym Krzyzem Zastugi. Cztonek PZPR. Weszczak byl ojcem chrzestnym jednej
zjego corek. Skazany, wigzienie (Wronki, Jelcz) opuscit w lipcu 1955 r. Zmart 2 maja 1971 r. IPN BU 0259/478,
t. 1, Akt oskarzenia; IPN Ld 030/159; J. Chanko, Z. Onufrzak, op. cit., s. 88—89.

3 Janina Koch z d. Kowalik, c. Jana i Agnieszki, ur. 27 kwietnia 1919 r. we wsi Nadzieja, woj.
lubelskie. W latach 1940—-1944 wywieziona na roboty przymusowe do Niemiec, powrocita do Lodzi. W 1945 1.
zatrudnita si¢ w Zaktadach Przemystu Baweltnianego nr 5 w Lodzi. Skazana, osadzona w Fordonie. Po 1989 .
uzyskata uniewaznienie wyroku. Byta cztonkiem Zwiazku Wigzniow Politycznych Okresu Stalinowskiego.
IPN Ld 030/159; J. Chanko, Z. Onufrzak, op. cit.

3 IPN BU 0259/478, t. 1, k. 12—13, Akt oskarzenia.
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cza), ktéremu Weszczak proponowat przystapienie do jego grupy?’. Staniszewski
przed wojna uzywat nazwiska Marchwiecki — byl znajomym Weszczaka z KPP,
z ktorej wystapit, pézniej karany za kradzieze*. Po 1945 r. wstapit do PPR (jezeli
drugie nazwisko nie jest pomytka, moze oznaczaé, ze powtdrnie zmienit nazwi-
sko wiedzac, ze aresztowany Weszczak domyslit si¢ jego roli; Weszczak zwierzyt
si¢ z tego wspotosadzonemu ,,S¢powi”, a ten zameldowat UB). W mieszkaniu
Weszczaka znaleziono ulotki i bron.

Aresztowani zostali takze Henryk Wira, Stanistaw Wira, Janina Koch i Bo-
lestaw Koch. Zatrzymano tez zong Weszczaka Heleng oraz syna Bolestawa, stu-
zacego w MO w Lodzi, ale nie zostali oni objgci aktem oskarzenia.

W toku $ledztwa ustalono jego kontakty z B. Stgpinskim i Zadruga.
O zainteresowaniu Weszczakiem w tym kontekscie $wiadcza nie tylko pytania
sledczych, ale tez przeniesienie jego sprawy do Warszawy. Sprawa osobiscie
zainteresowala si¢ dyrektor Departamentu V Ministerstwa Bezpieczenstwa Pu-
blicznego, Luna Brystygier, wysytajac do Lodzi naczelnika wydziatu 1 Depar-
tamentu Henryka Piaseckiego (wlasciwie: Izrael Chaim Pesses)’’. W jego ra-
porcie pada wniosek o aresztowanie Stgpinskiego z sugestia, ze moze by¢ on
zwierzchnikiem Weszczaka w jednej organizacji®®. Osoba tego oficera nie jest
bez znaczenia, gdyz mial on takze osobiste powody interesowaé si¢ dziatalno-
$cig nieendeckich grup narodowych (czy osob za takich uwazanych). W 1926 r.
Wilodzimierz Stgpniewski, pézniejszy ideolog grupy ,,Demiurg”, poinformowat
wladze panstwowe o antypolskiej dzialalno$ci Pessesa w komunistycznej komor-
ce w Tomaszowie Mazowieckim, w wyniku czego zostat na krotko aresztowany.
W maju 1949 r. Pesses (juz jako Piasecki i oficer UB) rozpoznat Stgpniewskiego
na ulicy w Warszawie, o czym zlozyt meldunek, przyczyniajac si¢ do rozpraco-
wania tej grupy, a nastgpnie aresztowan®’.

Zainteresowanie akurat grupa Weszczaka przez wysoko postawionego
funkcjonariusza MBP, jakim Brystygierowa niewatpliwie byta, jest tym bardziej
znaczace, jesli si¢ pamigta, ze w omawianym okresie najsilniejsze organizacje
podziemne byly juz rozbite, ale dzialalno$¢ takich grup jak ,,.Le$ni”, nie byta
niezwykta. W latach 1948-1953 tylko w samej Lodzi naliczono 37 organizacji
podziemnych*. Na to zainteresowanie niewatpliwie wptyw miaty takze mozliwe
powiazania Weszczaka z dziatalno$cia Zadrugi, a takze ewentualny jego zwia-
zek z dzialalnos$cia polskich stuzb specjalnych zwalczajacych komunistyczna

3 IPN BU 0259/478, t. 1, k. 75, Raport naczelnika Wydziatu V WUBP Lodz.
36 O Marchwickim vel Staniszewskim zob.: IPN BU 0259/478, t. 2, k. 137.

37 Henryk Piasecki (wlasciwie: Izrael Chaim Pesses, 1905-2003). K.T. Witczak, Stownik biograficzny
Zydéw tomaszowskich, Tomaszow Mazowiecki 2010.

3 IPN BU 0259/478, t. 1, k. 77-79, Raport z podrézy stuzbowej w sprawie Weszczaka Bolestawa
i towarzyszy.

¥ T. Szczepanski, Oboz Federacji Batto-Slowian — osrodek refleksji geopolitycznej w czasach
stalinizmu, ,,Trygtaw” 2010, nr 12.

4 J. Chafiko, Z. Onufrzak, op. cit., s. 9.
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dywersje przed 1939 r., czego usitowano si¢ dopatrzy¢. Poszukiwano tez jego
zwiazkow z przedstawicielami roznych ,,odchylen” w partii*’. W tamtym czasie
stalinowskie kierownictwo PZPR zwalczato glownie odchylenie prawicowo-na-
cjonalistyczne, czyli grupe W. Gomuiki.

Wyrokiem Wojskowego Sadu Rejonowego w Warszawie z 19 stycznia
1951 r. Bolestaw Weszczak zostat skazany na 15 lat wigzienia, 5 lat utraty praw
obywatelskich i przepadek mienia. Razem z nim zostali skazani Bolestaw Koch
i Henryk Wira, obaj na 10 lat, dodatkowo po 5 lat utraty praw obywatelskich
i przepadek mienia. Amnestia z 1952 r. zmniejszylta karg Bolestawowi Weszcza-
kowi do 10 lat, a pozostalym do 6 lat i 8 miesigcy. W osobnym procesie wyro-
kiem WSR w Lodzi zostali skazani: 6 lutego 1950 r. Stanistaw Wira (7 lat — prze-
chowywat bron syna, na mocy amnestii kar¢ zmieniono do 4 lat i 8 miesigcy) i 7
lutego 1950 r. Janina Koch (5 lat — na mocy amnestii kar¢ zmieniono do 4 lat i 8
miesiecy)*.

Bolestaw Weszczak odbywat kar¢ w Warszawie (Mokotow) we Wronkach
i Nowogardzie. Warunkowo zwolniony zostat 14 lipca 1955 r. Powrocit do Lo-
dzi, gdzie leczyt si¢ z powodu utraty zdrowia po pobycie w obozie i wigzieniach.
Nadal byt jednak obserwowany przez Milicj¢ Obywatelska. W 1957 r. jako nie-
zdolny do pracy, otrzymat rente*. Zmart 13 sierpnia 1977 r. w Lodzi, pochowany
zostal na cmentarzu na Zarzewiu*.

Sprawa Weszczaka a aresztowanie liderow Zadrugi

Bolestaw Weszczak wprawdzie przez krotki czas uczestniczyt w zyciu §rodowi-
ska zadruznego, jednak jego sprawa ma znaczenie. Stata si¢ bowiem dla UB bez-
posrednim bodzcem do aresztowania Stgpinskiego (24 sierpnia 1949), po czym
nastapito aresztowanie Jana Stachniuka i Janiny Ktopockiej (4 wrzesnia 1949)*.
Dodatkowe aresztowanie Teodora Jakubowskiego mogto juz wynikac z przyjetej
koncepcji sledztwa i procesu, bo nie nalezat on wowczas do lideréw srodowiska.

W literaturze dotyczacej Zadrugi, spotykana jest pochodzaca od Bogu-
stawa Stepinskiego informacja, ze aresztowanie Jana Stachniuka i jego wspol-
pracownikéw bylo skutkiem przekazania napisanego przez twoérce Zadrugi
memorialu Tragifarsa Polskiej Rzeczpospolitej Ludowej, ktory mial przekazac
w 1949 r. do wiladz za posrednictwem B. Stepinskiego*. Jest to informacja bu-

4 IPN BU 0259/478, t. 1, Plan Sledztwa, k. 44-53.
42 IPN Ld 030/159, Nielegalna organizacja pod nazwq ,, Lesni”.

# Z. Onufrzak, Bolestaw Weszczak (1910—-1977), [w:] Konspiracja i opor spoteczny w Polsce 1944—
—1956. Stownik biograficzny, t. 1, Krakow—Warszawa—Wroctaw 2002.

4 Data na grobie. Zob. takze Z. Onufrzak, op. cit.
4 B. Grott, op. cit.

% Ibidem; idem, Stachniuk Jan, [w]: Polski stownik biograficzny, t. 41. O ,memoriale” zob. tez:
J. Skoczynski, Neognoza polska, Krakéw 2004.
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dzaca watpliwosci. Po pierwsze, nigdzie nie znaleziono tego tekstu, a bylby on
przeciez dowodem w sprawie, nielogiczne jest wigc przypuszczenie, ze UB, do
ktorego zapewne memoriat trafit, miato go zniszczy¢. Akt oskarzenia przeciwko
Stachniukowi nie wspomina memorialu?’. Zastanawiajacy jest zreszta sam tytut
rzekomego dokumentu, jesli si¢ pamigta, ze PRL jako oficjalna nazwa panstwa
polskiego, zostata wprowadzona dopiero w 1952 r. Natomiast w dokumencie UB
z 1950 r. pada wprost stwierdzenie, ze ,,Sprawa Zadrugi wyplyneta operacyj-
nie ze sprawy Weszczaka, b. KPP-owca i czlonka PZPR aresztowanego w lip-
cu 194974, Dalej jest mowa o aresztowaniu Stgpinskiego i znalezieniu u niego
,»kartoteki” czlonkow organizacji (zapewne chodzito o notes). Wiadomo, ze Bo-
gustaw Stepinski byt torturowany w trakcie §ledztwie (takze osobiscie przez ptk
Lune¢ Brystygier®). Informacje wydobyte od niego postuzyly do aresztowania
i skazania takze pozostatych oskarzonych, co zapewne moglo go gnebié¢. Stad
by¢ moze podanie wersji o ,,memoriale”.

Niezaleznie od tego, czy memorial istnial, samo aresztowanie dziataczy
Zadrugi byty efektem polityki kierownictwa PZPR — checi likwidacji wszystkich
niekomunistycznych o$rodkow ideowych, nawet takich, ktore staraty sig znalez¢
modus vivendi z systemem po 1945 r. W tym kontekscie zar6wno rzekomy me-
morial, jak 1 sprawa Weszczaka moga by¢ traktowane jedynie jako bezposrednie
(a zatem mniej istotne) przyczyny wydarzen.
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Status islamu w Algierii

Algieria jest panstwem wyznaniowym!' — islam mial ogromny, historyczny udziat
w ksztattowaniu tozsamos$ci narodowej — w okresie kolonialnym, w czasie woj-
ny wyzwolenczej w latach 1954-1962 i po niepodleglosci. Islam uzyskat zatem

! Doskonatym omoéwieniem tego problemu jest artykul Stéphane Papi, Islam et droit musulman au
Maghreb: une référence centrale, mais d’application limitée, ,,’ Année du Maghreb” 2004, no. 1, Dossier:
L’espace euro-maghrebin, s. 429—454.
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status religii panstwa (din ad-dawla), stajac si¢ integralng czg$cia jego ideologii
i polityki.

W Algierii nastapita swoista ,.konstytucjonalizacja” islamu®. Oznacza to
rozciagnigcie nad islamem nadzoru wiladz; kontrola nad religia stata si¢ nie-
zmienng wytyczng w polityce panstwa’. Utworzono Ministerstwo Spraw Religij-
nych i Wakfow oraz specjalny instytut ksztalcacy imamow. Nastapita etatyzacja
nauczania koranicznego — personel meczetow, cztonkowie Rady Islamskiej i Se-
minarium Mysli Islamskiej otrzymali status urzednikéw panstwowych. Panstwo
stato si¢ w ten sposob jedyna instytucja, ktora tworzyta normy religijne, dtugo nie
tolerujac innych pradow islamskich, wyrostych obok nurtu oficjalnego. W zad-
nym jednak wypadku wyznaniowo$¢ panstwa nie implikowata przystosowania
jego instytucji i polityki do §cistych norm religijnych. Wtadza nie miata intencji
stosowania szarii, a ludno$¢ rowniez nie uzalezniata od niej swojego zachowania.

W niepodleglej Algierii az cztery akty fundamentalne okreslity stosunki
panstwa i islamu: konstytucja z 1963 r. — po raz pierwszy precyzujac w art. 4, ze
»islam jest religia panstwa™; Karta algierska z 1964 r., Karta narodowa z 1976 .
oraz konstytucja z 1976°. Wszystkie teksty potwierdzaly, ze ,,Algieria jest krajem
arabo-muzulmanskim”, a masy algierskie sa ,,gl¢boko wierzace”®. W nowej kon-
stytucji z 1989 r.” — pieczgtujacej zmiang ustroju® — status religii nadal pozostat
niezachwiany, poniewaz art. 2 rozdziatu [ brzmial: ,,Islam jest religia panstwa”.
Konstytucja z 1996 r.° — porzadkujaca sytuacje kraju w okresie wojny domowe;j
z islamistami — nadal w preambule okresla Algieri¢ jako kraj islamu, niemnie;j
zakazuje juz dziatalno$ci partii religijnych (art. 42). Islam na podstawie art. 2
konstytucji pozostaje zatem religia panstwa i jest stalym wyznacznikiem zycia
spotecznego!®.

2 A. Merad, L’islam religion de I’Etat, comme principe constitutionnel: réflexion sur le cas algérien,
,,The Maghreb Review” 1981, Vol. 6, no. 1-2, s. 3.

3O sytuacji religijnej w niepodlegtej Algierii zob: L.-W. Deheuvels, Islam et pensée contemporaine
en Algérie. La revue Al-Asala (1971-1981), Paris 1991, s. 13-32.

4 Konstytucja z 1963 r. — zawieszona po kilku tygodniach — gwarantowata jednak pelna wolnos¢
religii, art. 4 brzmiat bowiem: ,Islam jest religia pafnstwa. Republika zapewnia kazdemu poszanowanie
pogladow i wierzen oraz swobode¢ wykonywania praktyk religijnych”; www.conseilconstitutionnel.dz/
Constituion1963_2.htm#Objectifd.

> Art. 2 Konstytucji 1976 1. zastrzegat, Ze ,,islam jest religia panstwa”; tekst dostgpny na stronie: www.
conseil-constitutionnel.dz/Constituion1976.htm.

¢ M. Mohammed Cherif, La conversion ou I’apostasie entre le systéme juridique musulman et les lois
constitutionnelles dans I’ Algérie indépendante, ,,Cahiers d’études du religieux. Recherches interdisciplinaires”,
No special 2011.

7 www.conseil-constitutionnel.dz/Constituion1989.htm.

8 Konstytucja z 1989 r. wienczyta transformacjg ustrojowa, poniewaz zarzucilta wszelkie odniesienia
do modelu socjalistycznego, wprowadzita pluralizm polityczny oraz pozbawita armig jej pierwszoplanowej roli
w panstwie.

° Uzupelniona o poprawki w 2002 r. oraz 2008 r. www.joradp.dz/HFR/Consti.htm.

10 Juz w konstytucji z 1996 r. bylo zastrzezenie w art. 178, Ze nie moze ulec rewizji artykut uznajacy
islam jako religig panistwa, www.elmouradia.dz/francais/symbole/textes/constitutions/constitution1996.htm; to
samo zastrzezenie (art. 178) znalazto si¢ w uzupetnionej konstytucji z 2008 r.
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W Algierii istnieje obowiazek szkolny, a w dziatalno$¢ pedagogiczna wpi-
sana jest ,,edukacja islamska” na poziomie podstawowym i gimnazjalnym oraz
nauka szarii w liceum, zakonczona egzaminem na maturze''. W ten sposob to
szkota publiczna wzigta na siebie obowiazek dostarczania podstaw znajomosci
islamu.

Prawo algierskie zabrania praktyk ,,sprzecznych z moralno$cig islamu
i warto$ciami rewolucji listopadowej” (art. 9) oraz rozpowszechniania przekazu
religijnego, ktory glosi nienawis¢ i nawotuje do uzycia sity (art. 42)'2. To na nim
opieraja si¢ wladze, Scigajac terrorystyczna Al Kaidg Maghrebu, ktora powstata
na bazie islamistow ukrywajacych si¢ od czasow wojny domowej. Jednoczesnie
konstytucja gwarantuje podstawowe wolnosci, wyszczegdlniajac dodatkowo
w art. 36, ze ,,wolno$¢ sumienia i wyrazania opinii jest nienaruszalna”. To po-
zwala wlasnie na praktykowanie katolicyzmu minimalnej wspolnocie, ktora jest
w tym kraju.

Status KoSciota katolickiego w Algierii

Algieria jest krajem niemal w 100% muzutmanskim, niemniej — jako pozostatos¢
po kolonialnej obecnosci Francji — funkcjonuje na jej terenie struktura Koscio-
ta katolickiego!. Niegdy$ kwitnacy'¥, Kosciot nadal pozostaje zorganizowany
w cztery diecezje )Algieru, Konstantyny, Oranu i Laghouat na Saharze), choc¢
obecnie liczy zaledwie garstkg ksigzy i zakonnic.

Kosciot katolicki przeszedt metamorfoze — kiedy$s kolonialny, liczny,
po odzyskaniu samodzielnosci przez Algieri¢ w 1962 r. znalazt si¢ w sytuacji
mniejszosci religijnej. Ongis zasobny w obiekty kultu i srodki dziatania, obecnie
doswiadcza kruchos$ci swej materialnej egzystencji. A jednak, dzigki poparciu
Algierczykow w czasie wojny o niepodleglos¢ przez kardynata Duvala's, wypra-
cowat nie tylko poprawne, ale wrecz bardzo dobre stosunki z wiadzami. Sami

1 www.fr.wikipedia.org/wiki/Charia#Enseignement_de la charia.

12 Konstytucja z 1996 r., rozdziat 2. ,,Rewolucja listopadowa” oznacza w tym przypadku odwotanie
si¢ do 1 listopada 1954 r. — dnia wybuchu insurekcji powstanczej, ktory zostat uznany w Algierii za symbol
rewolucji niepodlegtosciowe;.

13 Podobnie jak w innych krajach francuskiego niegdy$ Maghrebu. O sytuacji Ko$ciota w Algierii:
O. Saaidia, Le cas algérien, entre continuité historique et changement, [w:] Les relations Eglises-Etat en
situation postcoloniale. Amérique, Afrique, Asie, Oceanie XIX*-XX siecles”, ed. P. Delisle, M. Spindler,
Karthala 2003, s. 143—153; H. Sansson, Statut de I’Eglise catholique au Maghreb, www.aan.mmsh.univ-aix.fr/
volumes/1979/1979/Statut-de-1-eglise-catholique-au-Maghreb.pdf.

14 Istnieje juz od 1837 r., daty erekcji pierwszego biskupstwa w Algierze. W Algierii w chwili
odzyskania niepodlegtosci wciaz bylo jeszcze okoto tysiaca ksigzy i zakonnikdw, ktorych liczba w nastgpnych
latach sukcesywnie malata. U poczatku lat 90. XX w. nikly juz Ko$ciodt opierat si¢ glownie na kooperantach
i pracownikach zagranicznych.

15 Kierowat ko$ciotem obejmujac diecezjg Algieru w 1954 r. az do $mierci w 1966 r. Przez zwolennikow
Algierii francuskiej byt nazywany pogardliwie ,,Mohamed ben Duval”. K. Diréche, Mondialisation des espaces
néo-évangeliques au Maghreb. Controverses religieuses et débats politiques, ,Méditerranée” 2011, No. 116,
8. 61, przyp. 8; M.-Ch. Ray, Le Cardinal Duval, un homme d’espérance en Algérie, Paris 1998.
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Algierczycy — juz w czasach kolonialnych, od przetomu XIX/XX w. — cenili
obecnos¢ i aktywnos$¢ chrzescijanska w szkotach, centrach ksztatcenia, bibliote-
kach czy szpitalach. Duchowni bowiem w zadnym wypadku nie uprawiali proze-
lityzmu religijnego. Mimo procesu algierianizacji szkolnictwa — przy milczacej
zgodzie wladz — ksigza i zakonnicy nadal prowadzili swoje osrodki ksztalcenia
i biblioteki, wspierajac rozwoj jezyka i kultury arabskiej. Kosciol czuje sig¢ do
tego stopnia zintegrowany ze spoteczenstwem, ze chce si¢ uwazac¢ za Ko$ciot
w calym tego stowa znaczeniu algierski'®. Zaré6wno biskupi, jak i duchowni
otrzymali obywatelstwo algierskie. Jeszcze w latach 70. i 80. XX w. niektorzy
ksigza 1 zakonnice byli zatrudniani w ramach ministerstw (edukacja, zdrowie)
i zaktadow pracy — nie wspominajac o dziatalnosci charytatywne;.

Duchowni czuli sig¢ i czuja nadal solidarni z aspiracjami Algierczykow,
niejednokrotnie doswiadczajac wraz z nimi tragicznych zdarzen wojny domowe;j
z lat 90. XX w. Wowczas to zostato zabitych dwudziestu ksigzy i1 zakonnikow.
W 1996 1. ofiara terroryzmu islamskiego padt biskup Oranu, Pierre Clavrie, ktory
zginatl w zamachu wraz ze swoim muzutmanskim kierowca. Jego pogrzeb, ktory
zgromadzit tysiace Algierczykow, byl swiadectwem szacunku ludnosci dla ka-
tolickiego dostojnika, przyjaciela muzutmanow i oregdownika dialogu islamsko-
-chrzescijanskiego. Jednak w 1996 r. powaznie postawiono sobie pytanie ,,0dejs$¢
czy zostac”, a stalo sig to po porwaniu i zamordowaniu siedmiu mnichéw trapi-
stow z Tibherine, ktorzy od 1934 r. zyli w zyczliwej symbiozie z muzutmanami'’.

Kosciot pozostat nadal w Algierii, w 2008 r. niejako symbolicznie rozpo-
czynajac nowy okres w swoich dziejach. Wowczas to — po przej$ciu na emery-
ture arcybiskupa Algieru Henri Tessiera — papiez Benedykt XVI mianowat jego
nastgpca arabskiego proboszcza z Jordanii, Badera Ghaliba. Arcybiskup Ghalib
byt pierwszym od 1837 r. biskupem niefrancuskiego pochodzenia — tym samym
ostatecznie zostalo zerwane dziedzictwo kolonialne. Nowy arcybiskup wpisat si¢
w pelni w lini¢ wspolpracy z wladzami algierskimi'®.

Panstwo algierskie uznaje prawa kazdej osoby w kraju — Algierczyka
czy cudzoziemca — abstrahujac od jego przynaleznosci religijnej. Konstytucja
z 1976 r. gwarantowata fundamentalne wolnosci i prawa cztowieka, zatem w ge-
stii ministra spraw wewngtrznych lezy przyzwolenie na zaktadanie stowarzyszen
religijnych i zgoda na posiadanie oraz uzytkowanie miejsc kultu i prowadzenie
stosownej dziatalno$ci. Natomiast zadaniem Ministerstwa Spraw Religijnych
jest opieka nad przedmiotami i osobami Kosciota — tym sposobem duchowni
katoliccy otrzymuja od panstwa comiesieczne wynagrodzenie. Swieta koscielne
sq oficjalnie respektowane dla ludzi wyznania katolickiego. Okazjonalnie czton-

1 H. Sansson, Statut de [’Eglise catholique au Maghreb, www.aan.mmsh.univ-aix.fr/
volumes/1979/1979/Statut-de-1-eglise-catholique-au-Maghreb.pdf, s. 387-388.

17 C. Balsami, Najnowsza historia Kosciota. Katolicy i Koscioly chrzescijanskie w czasie pontyfikatu
Jana Pawla II (1878-2005), Krakow 2006, s. 126.

'8 Hamid Tahri [ wywiad z arcybiskupem Ghalib Baderem], Algérie est un pays important dans le
monde arabe, le symbole du Maghreb, ,,El Watan”, 07.12.2008.
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kowie Ko$ciota maja dostgp do mediow. Arcybiskup Algieru zaliczany jest do
osobistosci godnych najwyzszego szacunku, a od 1972 r. nastgpuje wymiana am-
basadoréw miedzy Republikg Algierska a Stolica Apostolska.

Status Kosciota katolickiego w panstwie jest specyficzny — uznajac jego
autonomi¢ wewngetrzna, wladze traktuja Kosciot jako ,,czgs¢” algierskiej rze-
czywisto$ci. Nie jest to separacja jak w czasach kolonialnych, ani podporzad-
kowanie, lecz w calym tego stlowa znaczeniu integracja. Naturalnie petni¢ praw
posiada islam, i tylko islam, Koscidt jednak ma prawa instytucji uznawanej, cho¢
drugoplanowej — spoleczenstwo zasadza si¢ bowiem na unikonfesjonalizmie
islamskim. Gdy kiedy$ zadano pytanie prezydentowi Houari Boumedi¢ne’owi
czy, nie warto byloby zawrze¢ uktad z Watykanem, aby sprecyzowaé sytuacje
i warunki dziatalnosci Kosciola w Algierii, prezydent odpowiedziat ,,po c6z po-
rozumienie? Kosciot katolicki, tutaj, jest pod ochrona panstwa, i to wystarczy”".

Neoprotestantyzm w Algierii

W XX w. dwa gltéwne nurty chrzescijanstwa — katolicyzm 1 wspolnoty prote-
stanckie — wzmocnily swoja spoistos¢, kazdy w swoim obrebie, jednoczesnie
unifikujac chrzescijanstwo na szczeblu globalnym. W polowie wieku narodzita
si¢ bowiem Swiatowa Rada Koéciotow i rozpowszechnit si¢ ruch ekumeniczny.
Przez wiele stuleci katolicyzm byt $wiatem bardziej przyciagajacym anizeli pro-
testantyzm, lecz XX wiek zmienit ten obraz na korzys¢ wspoélnot protestanckich.
Ekumeniczny dialog staje sig¢ coraz bardziej trudny, poniewaz obydwie strony
— niezaleznie od rdznic teologicznych — aby dostosowac si¢ do nowoczesnosci,
przyjety odmienne sposoby dziatania.

Cho¢ oficjalny protestantyzm jest dotknigty kryzysem, to jednak ruch zie-
lono$wiatkowy czy neoprotestantyzm — inaczej ruchy ewangelikanskie®® — roz-
kwitaja w niezwyklym tempie. Ruchy te sa silnie zaangazowane w dzialalno$¢
misyjna, ktora w wigkszosci koncentruja w Stanach Zjednoczonych i na potu-
dniowej potkuli?!. W przeciwienstwie do Kosciota katolickiego, ktory dazy do
ekumenizmu, ewangelikanie i zielonoswiatkowcy podazaja w kierunku zrézni-
cowanych wspdlnot chrzescijanskich, nie komunikujg si¢ miedzy soba, a nawet
pozostaja w opozycji®.

' H. Sanson, Statut de [’Eglise catholique au Maghreb, www.aan.mmsh.univ-aix.fr/
volumes/1979/1979/Statut-de-1-eglise-catholique-au-Maghreb.pdf, s. 388.

20 Terminem tym obejmuje — w sposdb bardzo upraszczajacy — nowe wspolnoty koscielne, powstate
w wyniku rozbieznosci w glownym nurcie protestanckim, szczegdlnie anglosaskim. Bardzo zrdznicowany
$wiat ewangelikanski dziela praktyki religijne oraz interpretacje dogmatyczne. Mieszcza si¢ w nim tak rézne
wspolnoty, jak kwakrzy, zielono$wiatkowcy, metodysci, adwentysci, anababtySci, mormoni, $§wiadkowie
Jehowy.

21 C. Balsami, Najnowsza historia Kosciota.... s.7,21-22.
2 Ibidem, s. 26.
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W ostatnich latach ich zapal misyjny rozlewa si¢ po krajach arabskich,
zatem i po Maghrebie, a w nim szczeg6lnie dotyka Algierig¢. W ten sposob neo-
ewangelicy wkraczaja na teren, gdzie Ko$ciot katolicki jest juz uznanym nurtem
chrzescijanskim, w dodatku niebudzacym zastrzezen panstwa. Natomiast oni, ze
swym prozelityzmem, poczatkowo byli niemile widzianymi intruzami, a w kon-
cu stali si¢ karta rozgrywang politycznie wewnatrz Algierii i w stosunkach z za-
granica.

Sam protestantyzm nie byl odtamem religijnym nieznanym w Algierii.
W okresie kolonialnym pojawit si¢ w tym samym czasie, co Kosciot katolicki?,
lecz nigdy nie osiagnat znacznego rozwoju**. Po separacji panstwa i Kosciotow
we Francji w 1905 r., przez pewien czas istniat w formie dwu, niezaleznych Ko-
$ciolow — luteranskiego, zwigzanego z synodem w Paryzu i Ewangelickiego Ko-
$ciola Reformowanego. Zjednoczenie nastapito w 1938 r. i odtad Kos$ciot prote-
stancki w Algierii stat si¢ 16 okrggiem Francuskiego Kosciota Reformowanego.
W okresie rozkwitu (lata 60.) zrzeszatl zaledwie kilka tysigcy wyznawcow — Fran-
cuzow i Szwajcaro6w z pochodzenia, urodzonych w wigkszos$ci w kolonii. Ten
europejski par excellence Kosciot koncentrowat si¢ gldownie w Algierze i Oranie,
nie podejmujac prawie pracy misyjnej®.

Misje protestanckie staly si¢ domena cudzoziemcow — Anglikow?.
W 1909 r. rozpoczal dziatalno$¢ Kosciot metodystow — zarowno wsréd Europej-
czykow, jak 1 muzutmanow. Metodysci byli bardzo aktywni na polu szkolnym,
wychowawczym i pomocy medycznej, angazujac niemate $rodki finansowe prze-
znaczone na dziatalno$¢ spoteczna. W zadnym jednak wypadku nie mozna jej
przyrownac¢ do fenomenu ostatniego dziesigciolecia, w ktorym ruchy ewangeli-
kanskie uczynity z Maghrebu ziemi¢ misyjna. Mnoza si¢ konwersje, rosna siatki
kaznodziejow, tworza si¢ lokalni liderzy religijni i pojawiaja nowe miejsca kultu.
W samej Algierii, pordwnujac ja z sasiednim Marokiem, publicznie odzywaja si¢
rewindykacje wolnosciowe — zadanie swobody praktyk religijnych i przestrze-
gania wolnos$ci sumienia. Ich prozelityzm zaskakuje w poroéwnaniu z pasywna
obecnoscia historycznych Kosciolow w $rodowisku muzutmanskim — katolic-
kiego i francuskiego protestanckiego — wymuszong na nich jeszcze przez Paryz
w czasach kolonialnych. Goraczka misyjna i konwersje doprowadzilty w koncu
w Algierii do publicznych debat (2004 i 2008) na temat istoty obywatelstwa

2 Kosciot ten zostat oficjalnie zostat uznany w kolonii ordonansem krélewskim z 1839 r. G. Tartar,
L’Eglise protestante en Algérie Frangaise (1830-1832), PNHA 1992, 28 septembre, www.alger-roi.fr/Alger/
religion/pages_liees/eglise_protestante_pn28.htm.

24 7. Ait Abdemalek, Protestants en Algérie. Le protestantisme et son action missionnaire en Algérie
aux XIX¢ et XX¢siecles, Editions Olivétan 2004.

% G. Tartar, op. cit.
2 Ibidem.



PROZELITYZM EWANGELIKANSKI WE WSPOLCZESNEJ ALGIERII 73

i roznorodnosci religijnej. W ferworze polemik po raz pierwszy postawiono py-
tanie o niemuzutmanska, algierska tozsamos¢ obywatelska?’.

W ruchu misyjnym nadal celuja cudzoziemcy. Zawitali juz w latach 70.
i 80. ubiegtego wieku. W ramach wspotpracy Algierii z krajami frankofonski-
mi, wérdd technikow, inzynierow i lekarzy pojawiali si¢ niekiedy protestanccy
misjonarze. Dziatali bardzo dyskretnie, a nieliczni konwertyci otrzymali dobre
przygotowanie teologiczne, pozostajac w zwiazku z francuskimi Kosciotami
protestanckimi. Przypuszczalnie — juz jako pastorzy — dali poczatek ptynnym,
mikroskopijnym wspdlnotom lokalnym?®. W ostatnich latach sa to przede
wszystkim amerykanscy misjonarze, wspierani przez Stany Zjednoczone, kto-
rzy wyrdzniaja si¢ gorliwa dziatalno$cia®’. Waszyngton podejmuje z Algieria
rozmowy na temat wolnosci religijnych w kontekscie swojej polityki globalnej
i promocji praw cztowieka. I ten wlasnie fakt — niezaleznie od samej irytacji,
jaka wzbudza w kraju muzulmanskim prozelityzm chrzescijanski — przenosi
problem na areng¢ migdzynarodowa. Urzednicy ambasady i Departamentu Sta-
nu daja do zrozumienia, jak bardzo sa zainteresowani rejestracja chrzescijan-
skich stowarzyszen religijnych i jak niepokoja ich przeszkody w otrzymaniu
wizy przez misjonarzy. Rzad Stanéw Zjednoczonych nawet porusza kwestie
wolnosci wyznania z przedstawicielami algierskich partii religijnych i czton-
kami spoleczenstwa®.

Tak naprawdg liczba chrze$cijan w Algierii trudna jest do okreslenia
ze wzgledu na znaczne réznice w podawanych informacjach. W kraju niemal
w 100% muzutmanskim, nie ma oficjalnych statystyk, ktore dotyczytyby kon-
wersji religijnych. Nieoficjalnie podaje si¢ liczbg od 12 tys. do 50 tys. chrzescijan
i Zydoéw. W okresie wojny domowej w latach 90. XX w., chrze$cijanie koncen-
trowali si¢ ze wzgledow bezpieczenstwa gldéwnie w wielkich miastach, takich
jak Algier, Annaba i Oran. Z poufnych informacji wynika, ze wérod wspolnot
chrze$cijanskich najliczniejsi sa ewangelikanie — a w$rod nich adwentysci dnia
siodmego. Wigkszo$¢ przebywa w Kabylii — i jak utrzymuja media, stowarzysze-
nia pozarzadowe (ONG) oraz zainteresowane Kos$cioty, sa to obywatele algier-
scy, a nie cudzoziemcy. Nastepni w kolejnosci sytuuja si¢ metodysci oraz inne,
luzne grupy protestanckie. Katolicy stanowia najmniej liczna grupg. Znaczng
liczbe stanowia chrzescijanie pochodzenia zagranicznego — studenci i nielegalni

27 K. Diréche, Evangelisation en Algérie: débats sur la liberté de culte, ., Année du Maghreb” 2009,
No. V, s. 275-284; eadem, Mondialisation des espaces néo-évangeliques au Maghreb. Controverses religieuses
et débats politiques, ,,Méditerranée” 2011, No. 116, s. 59.

28 Eadem, Dolorisme religieux et reconstructions identitaires. Les conversions néo-évangéliques dans
[’Algérie contemporaine, ,,Annales. Histoire, Sciences Sociales” 2009, No. 5, s. 1152.

2Y. Lacoste, Les évengeliques a I’assaut du monde, ,,Herodote” 2005, No. 119, s. 5-8.

3 ALGERIE. La constitution prévoit la liberté de croyance, www.state.gov/documents/
organization/132781.pdf.
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imigranci z Afryki subsaharyjskiej, ktorzy marza o wydostaniu si¢ do Europy.
Moéwi sig takze o obecnosci 1 tys. do 1.500 chrzescijan z Egiptu®!.

Problemem dla Algierii — jej establishmentu §wieckiego i religijnego —
staja si¢ przede wszystkim konwersje w Kabylii. Budza niepokéj ze wzgledu
na specyficzna sytuacje¢ regionu. Kabylia — berberofonski, gorzysty obszar na
poocy Algierii — w mediach i odczuciach spotecznych jest uznawana za teren
szczegoblnie podatny na chrzesécijanska pracg misyjna. Zrozumienie zjawiska wy-
maga siggnigcia do czynnikéw wykraczajacych poza potrzebg li tylko osobistego
przezywania wiary. Chodzi o demonstrowanie i obrong tozsamosci berberyjskiej,
naroste i nierozwiazane kwestie ekonomiczne, brak pomyshu na miejsce i role
Kabylii w panstwie — stowem, intensywnie przezywane frustracje i nawyk ide-
ologicznego wykorzystywania historii, nawet bardzo odlegtej*>.

W ten sposob problem konwersji stat si¢ sprawa polityczna®. Przesadnie
rozdmuchane szacunki d propos chrzescijan w regionie Tizi-Ouzu, stolicy Ka-
bylii, wywotaty w 2004 r. poruszenie opinii publicznej i bezprecedensowe pole-
miki w prasie oraz reakcje wladz. Minister spraw religijnych wilasnie pras¢ winit
o przesadzone wiadomosci*, a przewodniczacy Stowarzyszenia Ulemow Algier-
skich, Abderahmane Chiban, stawial sprawe jasno: ,,Nowi krzyzowcy probuja
wszelkimi §rodkami chrystianizowa¢ Algierig. Meczet, media 1 instytucje pan-
stwa musza si¢ temu przeciwstawi¢”>,

U podstaw niepokoju lezaty wystapienia na sesji naukowej zorganizowa-
nej w Uniwersytecie Islamskim w Konstantynie. Jeden z badaczy przedstawit
dane, nieznanego pochodzenia, wedle ktorych w Tizi-Ouzou istnieje 15 Koscio-
1ow chrzescijanskich i prawie 31% mieszkancow ponad milionowego regionu
uczestniczy w sprawowaniu kultu, a sposrod nich az 74% robi to w nadziei na
pomoc finansowa’. Inny stwierdzat, ze ,to, co dzieje si¢ Kabylii, nie jest ni-
czym innym jak punktem wyjscia do kampanii, ktora mierzy w caty kraj”. Jesz-
cze inny powotywat si¢ na ,,globalizacjg religijna w mass mediach [...] znanych
powszechnie z forsownej ewangelizacji”, ktore ,,przyczyniaja si¢ do jej mesjani-
stycznego pochodu przez nasz kraj™’.

31 Jbidem. W 2009 r. Mustafa Krim, przewodniczacy algierskiego Ko$ciota protestanckiego, ocenit
liczbg chrzesécijan na ponad czterdziesci tysigey: 30 tys. protestantow i okoto 11 tys. katolikow — obecnych
w Kabylii, Algierze, Oranie, departamencie konstantynskim i okolicach Djelfy, na przedpolu Sahary.
N. Boussaha, Les chrétiens d’Algéerie réclament I'abrogation de la loi de 2006, ,,E]1 Watan”, 25.12.2009.

32 K. Direche, Dolorisme religieux..., s. 1137-1162.

3 Bez trudu mozna byto do niedawna $ledzi¢ przeglad informacji na temat chrzescijan w Algierii
na portalu www.collectifalgerie.free.fr/fr. Archiwa siggaly 2006 r., a portal zamieszczal — procz biezacych
omoéwien — szeroki przeglad prasy, algierskiej i zagranicznej. Niestety, od grudnia 2012 r. jest niedostgpny.

3* A. Benchabane, Polémique autour de I’évangélisation, ,,El Watan”, 13.12.2004.

3 Les nouveaux chrétiens de Kabylie, ,Le Figaro”, 24.05.2006, [za:] K. Diréche, Dolorisme
religieux..., s. 1138, przyp. 6.

* Ibidem,s. 1138.

37 S. Lounés, Evangélisation en Kabylie, ,,El Watan”, 26.07.2004.
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Kabylia znalazta si¢ na celowniku, pomimo Zze w innych departamen-
tach takze mozna bylo znalez¢ protestantow. Jest niejako podwojnie obciazona
— nieodleglta przesztoscia kolonialng i chrzescijanska starozytnoscia imperium
rzymskiego. Kazda z nich jest wykorzystywana we wilasnych celach przez inne
srodowiska — przez muzutmanskich arabofonow niech¢tnych Berberom i przez
ewangelikanskich Algierczykow. W czasach francuskich pod koniec XIX w.,
w wyniku kontaktu z placowkami misyjnymi Péres Blancs kardynata Lavigérie-
’ego, powstato nieznaczne chrzescijanstwo ,,tubylcze”. Bylo to zaledwie kilka
tysigey berberyjskich katolikow, ludzi ubogich, pozyskanych dzialalnoscia cha-
rytatywna, ktorzy zyli w wyobcowaniu, rozdarci migdzy $wiadomos$cia kabyl-
ska a przynaleznoscia do francuskiego Kosciota kolonialnego®®. Jednak obecnie,
w sytuacji zaostrzonych rewindykacji berberyjskich, ozywa zarzut nieszczerosci
wyznawanego islamu przez mieszkancow regionu w ogole. W srodowiskach re-
ligijnych nastgpuje stygmatyzacja Kabylii, ktora muzutmanow khluje w oczy™.
Same polemiki wokot konwersji sa odbierane jako fakt zenujacy i obciazajacy,
dlatego minister spraw religijnych i jego wydzial w wilaji Tizi-Ouzou ttumaczyli
si¢ ze stanu kabylskiego islamu, przytaczajac imponujace cyfry — 500 meczetow,
400 stowarzyszen religijnych, 18 zawiji*’. Wszystko po to, aby wykazaé przywia-
zanie Kabylow do islamu.

Tymczasem ewangelikanie sq dumni z chrzes$cijanskiej Numidii, rzymskiej
prowingcji, ktora pokrywata si¢ z dzisiejsza, srodziemnomorska Algieria. I odwo-
huja sig¢ do tego starozytnego, berberyjskiego Kosciota afrykanskiego §wigtych
meczennikow, Cypriana 1 Tertuliana, oraz Ojca Kosciota §w. Augustyna. Lacza
swoja berberyjska i chrzescijanska tozsamos$¢, upolityczniajac tym samym pro-
zelityzm religijny — ,,Berberzy i chrzescijanie, oto kim byli§my przed nadej$ciem
arabow i islamu”; ,,Wszyscy byliSmy chrzescijanami, to byta religia naszych
przodkow. Nasza konwersja oznacza, ze powracamy do tego, kim bylismy”; ,,Je-
stesmy bytymi chrze$cijanami i to, co czynimy, to odzyskujemy nasza pierwotna
religi¢™!.

Ewangelikanie robia te same odwolania, ktore robil niegdys$ kolonialny
Kosciodt, marzacy o rechrystianizacji Kabylii. We wtadzach wzbudza to silne re-
sentymenty, poniewaz w chrzescijanstwie widza nie tylko odmienna religi¢ nie-
chetna islamowi, ale i czynnik rozbijajacy spdjnos$¢ narodowa.

Kiedy w 2008 r. z Algierii zostal wydalony pastor Hugh Johnson, amery-
kanski metodysta i dtugoletni przewodniczacy Algierskiego Kosciota Protestanc-
kiego (do 2007 r.), wowczas minister spraw religijnych, Bouabdellah Ghlamallah,
o$wiadczyl, Ze to minister spraw wewngtrznych zadecydowat o tym fakcie i ze ,,to

3 K. Diréche-Slimani, Chrétiens de Kabylie. 1873—1954. Une action missionnaire dans I’Algérie
colonial, Saint Denis 2004.

% M. Faycal, Evangélisation en Kabylie, ,JEl Watan”, 20.11.2004.
4 K. Diréche, Dolorisme religieux.., s. 1149, przyp. 50.
4 Ibidem, s. 1147—-1148.
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wydalenie wiaze si¢ z bezpieczenstwem panstwa”. Dodatl wprawdzie, ze ,,islam
nie jest w niebezpieczenstwie w Kabylii”, ale jednoczesnie dorzucit kilka uwag
wiele mowiacych o leku wtadz przed konwersja. Kabylia jest regionem, gdzie
ewangelizatorzy dzialaja publicznie, gdy tymczasem w innych czg$ciach kraju
robig to w ukryciu. Ewangelizacja w wigkszosci jest prowadzona przez samych
Algierczykow, w przeciwienstwie do wezesniejszego okresu, kiedy byta domena
Amerykandw, Szwajcarow, Francuzow. Ewangelizatorami sg teraz obywatele al-
gierscy, to znaczy, ze cudzoziemcom udato si¢ juz wyksztalci¢ rodzimych kazno-
dziejow. Minister, nie podejmujac problemu przyczyn konwersji — ,,nie mozna
przeszkadza¢ ludziom zmieniac religii” — przestrzegat niedwuznacznie przed tym
faktem: ,,Panstwo gwarantuje wolno$¢ kultu, lecz ludzie, ktérzy zmieniaja reli-
gi¢, powinni wiedzie¢ dlaczego to robia”. ,,Mowimy konwertytom, ze Algieria
jest na celowniku ewangelizatorow. Przede wszystkim interes narodowy musi
bra¢ gorg. Najwazniejsze to chroni¢ nasza ojczyzng’™?.

Grozba konwersji jest analizowana nie przez pryzmat wojny religijne;j,
lecz doswiadczen kolonializmu, rozwijanego wowczas ,,mitu kabylskiego”, kto-
ry mial dowodzi¢ réznic migdzy berberyjskimi i arabskimi Algierczykami*. Zo-
stato to expressis verbis sformutowane podczas konferencji Wysokiego Komitetu
Islamskiego w marcu 2009 r., kiedy za jedynych, ktorzy korzystaja na prozelity-
zmie ewangelizacyjnym uznano ,,autonomistow”, czyli zwolennikow wydziele-
nia Kabylii w odrebny region*.

W istocie, kontekst konwersji — historyczny, geograficzny, kulturowy, poli-
tyczny — czyni z Kabylii uprzywilejowany region misyjny. Na antyczne korzenie
chrze$cijanskie — za fantasmagorie uznawane w innych regionach — naktadaja si¢
odwieczne tradycje autonomii, duszone skutecznie, i bardzo silne ruchy kontesta-
cji spotecznej z ostatnich lat, ktére zaowocowaty samorzadowym ruchem arch®.
Na dodatek sam islam wzbudza wérod konwertytow zte skojarzenia. Srednio-
wieczna islamizacja Maghrebu jawi im si¢ jako inwazja i okupacja. Opisy najaz-
du arabskich plemion Banu Hilal w XI w. roja si¢ od gwaltow i barbarzynstwa,
ktore miaty na celu wytgpienie starozytnego chrzescijanstwa. Na tamte okrucien-
stwa, przypisywane islamowi, naktadaja si¢ doswiadczenia krwawego terroru is-
lamistow z okresu wojny domowej w latach 90. Temu towarzysza wiadomo$ci
o przesladowaniach chrzescijan w krajach muzutmanskich — w Pakistanie, Iranie,
Nigerii — ktore znalez¢ mozna w internecie, na portalach ewangelikanskich. Is-
lam kojarzy si¢ z fanatyzmem religijnym 1 opresjami politycznymi — ,,R6znica

2 Expulsion de I’ancien président de 1’église protestante d’Algerie Ghlamallah évoque ‘la sécurité de
I’Etat’, ,,Quotidien d’Oran”, 31.03.2008, www.collectifalgerie.free.fr/ft/?p=161#more-161.

4 L. Babes, La force d’un mythe, ,,El Watan”, 17.10.2004.

4 Az. M., Conférence au HCI de Mohamed Arezki Ferrad, L’ évangélisation de la Kabylie profite aux
autonomistes, ,,E1 Watan”, 02.03.2009.

4 K. Diréche-Slimani, Le mouvement des darch en Algérie: pour une alternative démocratique
autonome?, ,,Revue des Mondes musulmans et de la Méditerranée” 2006, No. 11, s. 183-196.
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migdzy islamem i chrze$cijanstwem jest taka, ze to drugie akceptuje mnie w mo-
jej wolnosci berberyjskiej i rozumie i kocha moj jezyk™¢. W imaginacji nie-
ktorych wytworzyl si¢ niebezpieczny syndrom przygniatajacego imperializmu
arabo-muzulmanskiego, kojarzonego z poczynaniami algierskich wiadz*".

Glos konwertytow taczyt si¢ zatem z glosami innych muzutlmanskich
obywateli, ktorzy daja upust swojej dezaprobacie i rewindykacjom spotecz-
no-politycznym. Mieszaja si¢ w nich oskarzenia pod adresem autorytaryzmu
wladz, zinstytucjonalizowanego, panstwowego islamu, ostry sprzeciw wobec
represji policyjnych, gwattow terrorystow wciaz obecnych, zarzuty braku ele-
mentarnej wolnos$ci i demokracji w Algierii*®. Rozdarcia spoteczne, niepewnos¢
i Igk przed przysztoscia — w przypadku Kabylii wlasna, zraniona tozsamos¢ — sa
dobrym gruntem dla prozelityzmu. We wspolnotach ewangelikanskich mozna
odnalez¢ pociechg i oparcie, tolerancjg i jedno$¢, wiar¢ w zbawienie i osiagnig-
cie spokoju. ,,Gdzie jest Mesjasz, tam znajduje si¢ pok6j” — tak w prosty sposob
ujeta to starsza gospodyni domowa*. Konwersje dlatego powoduja tyle emocji
w Algierii — wsrdd politykow, teologow, legislatoréw i w prasie — poniewaz
odwotuja si¢ do zawiedzionych nadziei. Mozna je potraktowa¢ jako widomy
objaw rozdzwigku — wciaz narastajacego — pomigdzy oczekiwaniami spotecz-
nymi a polityka wtadz®*. W dodatku w Kabylii zostaly zaszczepione na poli-
tycznym 1 etnicznym zaangazowaniu, ktore majq swoja dtuga histori¢. Jedno-
cze$nie Kabylia to ciekawy region z pewna tradycja laicyzmu, odziedziczona
po kolonialnej Francji, ktora po niepodleglosci przyjeli ,,berberysci”. Od pew-
nego czasu wydaje si¢ wygasac i krytyka religii pozostaje domeng prywatnych
dyskusji, a nie debat publicznych. Krwawe represje wymierzone w ruch kabyl-
ski z lat 2001-2002%' przyczynity si¢ do chwilowej demobilizacji i depolityza-
cji mtodziezy. W zamian, rozczarowanie pchngto ja ku praktykom religijnym.

* Wypowiedz na forum www.elkechfa.com, cytowana przez S. Lounés, Evangélisation en Kabylie,
,,El Watan”, 26.07.2004.

47 A. Nat Zikki, Evangelisation en Kabylie. Une prétendu menace, ,,E1 Watan”, 04.08.2004.

4 K. Diréche, Dolorisme religieux..., s. 1159. Rownolegle wystepuje ciekawe zjawisko aktywnosci
misjonarskiej muzulmandéw w postaci ruchow tablighi, salafitow i wahabitow, krytycznych wobec
rzeczywistosci algierskiej. Ten sam rygoryzm moralny, to samo zaangazowanie indywidualne i stawianie
Boga w centrum wszelkich odniesien — jako alternatywa w skutecznej walce przeciwko zepsutemu $wiatu.
Z ta ro6znica, ze chodzi o kwestionowanie oficjalnego islamu panstwowego i reislamizacj¢ spoteczenstwa, czyli
powrdt do prawdziwych wartosci purytanskiej kultury przodkéw. Podobna jest walka z ateizmem i korupcja
zdegenerowanego ustroju.

4 K. Diréche, Dolorisme religieux...,s. 1161.

30 Oto analiza dokonana w 2004 r.: ,,De nombreux témoignages de conversion tournent autour de cette
quéte de paix, de tolérance, d’identité, de retour aux sources. Mais aussi une fagon de s’opposer au pouvoir, de
se rapprocher des Européens, d’émigrer vers 1’Occident judéo-chrétien, d’épouser un(e) chrétien(ne), de réussir
sa vie... et surtout cette volonté de rompre avec la communauté arabo-islamique dans laquelle le Kabyle en crise
existentielle permanente ne se reconnait plus”. S. Lounes, Evangélisation en Kabylie, ,,E]1 Watan”, 26.07.2004.

3! Byla to tzw. Czarna wiosna — w wyniku gwaltownych rozruchow i star¢ z wojskiem w Kabylii
migdzy kwietniem 2001 a kwietniem 2002 r. zgingto 126 0sob, a rannych zostato ponad 5 tys.
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Konwersje protestanckie wpisuja si¢ w nie, cho¢ to tylko marginalne zjawisko,
poniewaz wigkszo$¢ zwrdcita sig ku islamowi*.

Wsrod establishmentu mnoza sig lgki, poniewaz konwersje — ,,zgubne zja-
wisko” — sa silnie zakotwiczone w globalnym protestantyzmie i, jak si¢ sadzi,
pozytkowane przez niego do celéw politycznych®. Dzieje si¢ to w momencie,
gdy Algieria jest pograzona w kryzysie — ,,ruch ewangeliczny przyspieszyt gwat-
townie, osiagnat zadziwiajaca ekspansj¢ z powodow, ktére mozna uwazac za en-
dogenne, zwigzane z hipokryzja tych, ktorzy rzadza w imig islamu, z catym ztem
zycia, z przemoca, ngdza, a nawet z tym ogromem tragedii, ktéra okryta kraj
zatoba podczas wydarzen czerwonego dziesigciolecia™*. Nade wszystko dzien-
niki arabofonskie, takie jak ,,Echourouk”, ,,El Khabar”, uczynily z ewangelizacji
nos$ny temat. Przez wiele miesigcy ich artykuty, oparte na watpliwych zrodtach
i wyrafinowanych ,,reportazach”, przesadzaty rozmiary chrystianizacji, tworzac
obraz zagrozenia Algierii®.

Jedno$c¢ i niepodzielno$¢ panstwa staty si¢ dominujacym argumentem wy-
suwanym w dyskusjach o konwersjach. Wedlug oponentéw, misjonarze marza
o uczynieniu z Kabylii nowego, wielowyznaniowego Libanu, z otwarta perspek-
tywa na konflikt. Prozelityzm ewangelikanski jest rownolegle rozwijany wsrod
Berberow z potudnia, Tuaregow z Sahary algierskiej, malijskiej 1 nigeryjskie;j.
Jednym si¢ marzy autonomiczna Kabylia, a innym powstanie Tuaregow, aby re-
negocjowac uktady z Evian i wyrwac przebogata Saharg z rak algierskich.

Algieria jest krajem zbyt pigknym, zbyt bogatym, zbyt dobrze potozonym. Ma wszystkie
srodki, aby nie tylko sta¢ sig, lecz by¢ regionalnym mocarstwem w basenie Morza Srod-
ziemnego, w Afryce saharyjskiej i Sahelu.

Za ewangelizacja stoja Stany Zjednoczone i manipulujac uczuciami reli-
gijnymi, buduja ,,nowa amerykanska polityke kolonialna*. W Kabylii ewan-
gelikanie stworzyli strukture, ktdra zwiencza islamo- i arabofobiczny dyskurs
o rzadkiej zjadliwos$ci. Przyciagneli nim do siebie cz¢$¢ miodziezy berberofon-
skiej, odbierajacej polityke arabizacji jako agresje wymierzona w ich tozsamos$¢.
Portale internetowe, pod przykrywka rewindykacji kulturowych, otwarcie ataku-
ja islam, z intencja zasiania niezgody wsrod Algierczykow. Chodzi o wykopanie
przepasci migdzy berbero i arabofonami, a by¢ moze o popchniecie muzutman-

2'Y. Plantade, Laicité et atheisme en Kabylie: mythes et ambiguité, ,Journal d’étude des relations
internationales au Moyen-Orient” 2007, Vol. 2, No. 1.

3 La poussée évangélique. De notre envoyée special, ,La vie”, No. 3282, www.lavie.fr/
archives/2008/07/24/algerie-la-poussee-evangelique,9430703.php.

3 Czerwonym dziesigcioleciem” okres$la si¢ potocznie lata wojny domowej 1990-2000.
D. Benchenouf, La face cache du prosélytisme évangélique en Algerie, 02.09.2007, www.esperal2003.blogspot.
com [przedruk z:] www.algeria-watch.org/fr/article/analyse/proselytisme_evangelique.htm.

35 L. Benchiba, L’Algérie et la divertion évangéliste, ,,Afkar/Idées”, automne 2008, www.afkar-ideas.
com/wp-content/uploads/files/3-19-24-fr.pdf.

¢ S. Lounes, Evangélisation en Kabylie, ,,El Watan”, 26.07.2004.
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skich ekstremistow do najgorszego — w domysle czai si¢ wigc ponowna groz-
ba islamskiego terroru. Przy okazji przypominano, ze mowa nienawisci wobec
$wiata arabskiego i muzutmanskiego jest czg$cia amerykanskiej ideologii ewan-
gelicznej i chrzescijanskiego syjonizmu, ktore pospotu wspieraja Izrael. Wtasnie
w Kabylii, i w mniejszym stopniu na Saharze, obydwa te ruchy religijne inwestu-
ja najwigcej srodkow 1 wysitku®’.

Wida¢ w tym dyskursie i kompleks mlodego panstwa, i obawe przed nie-
stabilnoscia polityczna — kiedy$ kolonializm francuski, teraz kolonialna strategia
amerykanska, a przy tym wszystkim witasne ambicje mocarstwowe na okalna
skale. Niemniej jest faktem, ze ruch ewangelikanski byt wspierany przez Wa-
szyngton w czasie kadencji G.W. Busha, ktory po zamachu terrorystycznym z 11
wrzesnia 2001 r. diabolizowal §wiat islamu 1 zaangazowal Stany Zjednoczone
w przemodelowanie Srodkowego Wschodu. Dziataly stacje radiowe i telewizyj-
ne przez satelitg Eutelsad Hotbird 3, wspierane przez Kongres i CIA. Emitowaly
programy na kraje arabskie radio E1 Mahabba, CNN-Channel North Africa, Ara-
bvision, Life-TV, Miracle Channel, nie liczac amerykanskiej propagandy w arab-
skojezycznej Al Hurra. Ewangelikanskiej agitacji stuzyly przy okazji programy
rozwoju internetu, w ktore byl zaangazowany takze amerykanski Departament
Stanu®.

W Algierii szeroko byly naglasniane niegodne i godzace w honor metody
ewangelizacji. W zamian za chrzest — obietnica wizy do Europy, Kanady, Austra-
lii czy Stanéw Zjednoczonych, pomoc w znalezieniu pracy i mieszkania, wresz-
cie dla zainteresowanych utrzymanie podczas studiow za granica. Metodysci
mieli zwyczaj krazenia — 1 wylawiania przychylnie nastawionych do nich os6b
— w terenie uznanym za sprzyjajacy misyjnej ofensywie. W Oranie na przyktad
od $witu ustawiali si¢ w kolejkach do konsulatow Francji i Hiszpanii. Tutaj zja-
wiali si¢ przybysze z calej zachodniej Algierii, z terenéw najbardziej dotknig-
tych bezrobociem. Misjonarze pojawiali si¢ tez w §rodowisku kobiet odrzuco-
nych przez lokalna spolecznos¢ ze wzgledow obyczajowych, wsrdéd samotnych
matek, ktore — nad czym ubolewano — dzigki ich pomocy opuszczaly kraj, aby
zacza¢ nowe zycie. Jedna z metod przyciagnigcia do siebie miata by¢ pomoc
w nauce stabszym licealistom, ktorych czekalo podejscie do matury. Wahania
zwiazane z podjeciem decyzji chrztu byly rozpraszane propozycjami spgdzenia
wakacji w Europie, szczeg6lnie we Francji, Tutaj, w specjalnych zgrupowaniach
biblijnych, w klimacie serdecznosci, byly podejmowane decyzje przystapienia do
wspolnoty chrzescijanskiej®.

Wiele obaw i nieskrywanej irytacji wzbudzata dobrze rozwinigta dystry-
bucja materiatow religijnych. Rzadka jeszcze w latach 90., w ostatniej dekadzie

7 D. Benchenouf, op. cit.

% Ch. Saint-Prost, La secte évangéliste et le jeu des Etats-Unis dans le monde arabe (octobre 2005),
www.etude-geopolitiques.com/article7.asp.

3 D. Benchenouf, op. cit.
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— jak uwazano — zalewa Algieri¢ w milionach egzemplarzy. Sa to teksty Biblii
w jezyku francuskim, w tlumaczeniach na arabski i berberyjski, r6znego rodzaju
pisma, bogato ilustrowane, na temat zycia Jezusa i apostolow oraz tematycznie
podobne plyty CD i DVD. Drobna czgs¢ tej literatury pochodzi nawet z algier-
skich zaktadéw rzemieslniczych, pomimo obowiazujacych obostrzen. Ale pozo-
stala dokumentacja — szczegdlnie Biblie w wersji arabskiej i berberyjskiej — jest
dostarczana do portow algierskich z Europy i to calymi kontenerami. Podobnie
rzecz ma si¢ na lotniskach, skad rowniez towar rozchodzi si¢ po kraju. W tym
wypadku podejrzenia padaty na ambasadg amerykanska, posadzang o postugiwa-
nie sig ,,walizka dyplomatyczng”, aby przemyci¢ zabronione materiaty®.

Konwersje sa faktem, lecz nie jest to specyfika algierska®. Zdarzaja sig
w Maroku czy Tunezji, jednak tam nie sa publicznie znane, poniewaz panstwa
poczynaja sobie w sposOb bardziej represyjny anizeli w Algierii. Prozelityzm
chrzescijanski wpisuje si¢ w globalng ofensywg misyjna, ktora prowadza dwa
odlamy neoprotestantow amerykanskich. Ewangelikanski, zwany revivaliste,
ktory pojawit si¢ juz wiek temu w ramach Kosciola metodystow i odtam zielo-
no$wiatkowcow, ktorzy siebie nazywaja born again Christians. Algierscy kon-
wertyci niechgtnie rozmawiaja o swojej przynaleznosci do takiego lub innego
Kosciota. Mowig o sobie, ze sa po prostu chrzescijanami, wiernymi przestaniu
pierwotnego Kosciota, w Biblii tylko upatrujac zrodta swojej wiary. Podkreslaja
indywidualny charakter wlasnych konwersji, ktore sa wynikiem naglego, ducho-
wego oswiecenia®. To efekt ,.kuli $niegowej” czyni z ich wspolnot widoczne zja-
wisko spoleczne, tworzac — w drodze zjednoczenia w 1972 r. — Algierski Kosciot
Protestancki (EPA). Ostatnie lata poszerzyly wydatnie szeregi Kosciota, tworzac
z EPA federacje trzydziestu paru wspolnot. I co najwazniejsze —na jego czele stoi
Mustafa Krim, algierski pastor ewangelikanski z Bezaji®. To ,,unarodowienie”
Kosciota wzbudza najwigksze obawy, bowiem odmiennos¢ religijna przestata
by¢ domena obcych i przez to akceptowana, a stata si¢ udzialem swoich, oby-
wateli algierskich. A to juz nie jest tatwe do przyjgcia. Dopoki Koscioly skupia-
ly cudzoziemcow zyjacych w Algierii — przypadek Kosciota katolickiego — nie
prowokowaly zadnej reakcji. Pastora metodystow Hugh Jonsona — rezydenta od
1963 r. — mozna byto zawsze odesta¢ z kraju, nie odnawiajac wizy albo usuwajac
go wrecz bez umotywowania. Tymczasem EPA jest Kosciotem, ktory skupia al-
gierskich wyznawcow, w dodatku kierowanym przez jednego z nich. Nie mozna
zatem rozwiazac problemu przez wyrzucenie z kraju wlasnych obywateli — stad
temat ,,wilka w owczarni”, wprowadzonego za cudze pieniadze.

0 Ibidem.

' S. Guemriche, Le Christ s est aréte a Tizi-Ouzou. Enquéte sur les conversion en terre d’islam, Paris
2011.

2 K. Diréche, Dolorisme religieux...,s. 1151, 1153.

% A. Guion, Enquéte. Algérie: la poussée evangélique, 24.07.2008, www.lavie.fr/actualite/monde/
algerie-la-poussee-evangelique-24-07-2008-24963_5.php.
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Nawet kilkadziesiat tysigcy chrzescijan — jesli przyja¢ najbardziej przesa-
dzone wyliczenia — nie zmieni faktu, ze w trzydziestosze$ciomilionowym kraju
muzulmanskim stanowia oni zjawisko marginalne. A jednak wladze algierskie,
ktore na ogot dbaty o swoj wizerunek za granica, dopuszczaly do kampanii anty-
chrzescijanskiej, sprzecznej z wolnoscia sumienia — deklarowana w konstytucji
na réwni z uznaniem islamu religia panstwa. Tradycyjny establishment religijny
postawit si¢ na czele obroncoéw panstwowego islamu i zaciekle zwalczat pro-
zelityzm, szukajac nawet sojusznika w mistycznym marabutyzmie, do niedaw-
na zwalczanym®. Na czas nasilonych polemik przypadta promulgacja ustawy
z 2006 r., ktora regulowala sprawowanie kultu niemuzutmanskiego — w istocie
okazujac si¢ dla niego najwigkszym utrudnieniem.

Zachowanie wladz pozostaje w zwiazku z realiami algierskimi po wojnie
domowej lat 90. XX w.% Obnaza napigcia w spoteczenstwie i niepokoje, kto-
re nawiedzaja rezim. Wojna domowa z islamistami ktadzie si¢ do dzi$§ trauma,
a ogrom cierpien doprowadzil do glebokiej transformacji indywidualnych za-
chowan. Muzulmanie algierscy byli wstrzasnigci latami gwattoéw dokonywanych
w imig islamu. To przewarto§ciowalo ich $wiat, prowadzac do nowych poszuki-
wan w sferze religijnej. Przede wszystkim odrzucono tak bolesny dla spoteczen-
stwa dryf w kierunku radykalnego islamizmu, ktory pchnal czgs¢ wiernych na
drogg terroru, niczego nie rozwiazujac. Nastapit okres odrodzenia zawiji mara-
buckich — swojskiego i tradycyjnego mistycyzmu — oraz wptywdw wahabickich
salafistow. W ten kontekst mozna takze wpisa¢ odkrywanie chrzescijanstwa jako
nowej, zbawiennej propozycji. Religijno$¢ znajdowata ujscie w indywidualnych
poszukiwaniach, ktore mialy zréwnowazy¢ gleboka zapas¢ psychologiczna.
Towarzyszyla jej beznadzieja i objawienie w spoteczenstwie sklonnosci samo-
bojczych, ktore trapity ludzi mtodych. Ta generacja szukala sensu zycia, przy-
gnieciona n¢dza, bezrobociem, brakiem perspektyw — jezeli pomina¢ nadziejg
na udana, nielegalng emigracjg. Reformy, przez ktore przeszta Algieria — libera-
lizacja gospodarcza, prywatyzacja, zrOwnowazenie w skali makroekonomicznej
— doprowadzity do pauperyzacji spoteczenstwa. Wprawdzie od 2003 r., dzigki
ZWYyZce cen ropy i gazu, panstwo dysponowato niebywatymi rezerwami dewiz,
lecz wyniki ekonomiczne nie przetozyly si¢ na rozwdj Algierii. Nastapit tylko
zawrotny wzrost bogactwa establishmentu politycznego i wojskowego.

Pojednanie narodowe z 2001 r., zamykajace okres wojny, symbolicznie
otwieralo spoleczenstwo na nowe perspektywy pluralizmu politycznego. Pre-
zydent Abdelaziz Bouteflika niejednokrotnie podkreslal, ze tozsamos$¢ panstwa
musi wyj$¢ poza znany tryptyk z czasow socjalizmu — islam, arabsko$¢ i jednoli-
ty nardd, zcementowany niegdy$ przez monoparti¢ FLN, zwycig¢zczyni¢ w woj-
nie o niepodleglos¢. I rzeczywiscie, cho¢ dzisiejsza Algieria nie jest wzorem

% A.S., Ghlamallah a Bouira: Les zaouias pour contrer |'évangélisation, ,,El Watan”, 12.02.2009.

% L. Martinez, Pluralisme religieux et pluralism politique en Algérie apreés la guerre civile, wWww.
cerium.ca/IMG/pdf/Le_pluralisme_religieux_en_Algerie.pdf.
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demokracji, to jednak parlament odzwierciedla glowne prady polityczne, ktore
trawia spoteczenstwo. Ten pluralizm polityczny nie przynosit jednak satysfakcji.
W marazmie depolityzacji spoteczenstwa coraz $mielej byto stycha¢ niezadowo-
lonych, ktorzy domagali si¢ rzeczowych dyskusji, realnej demokracji i respekto-
wania praw obywatelskich.

W sferze zycia religijnego o pluralizmie nie moze by¢ mowy, poniewaz na-
dal jest w mocy dewiza historycznego reformisty, szajcha Ben Badisa, ktory glo-
sit, ze ,,lud algierski jest muzulmanski i przynalezy do $wiata arabskiego”. Pan-
stwo za$, czujac si¢ straznikiem oficjalnego islamu — i w jego imig¢ — ogranicza
wszystkie inne formy muzulmanskiej ekspresji religijnej. Na tym tle che¢ kontro-
li kultdéw protestanckich nie jest niczym nadzwyczajnym, poniewaz wpisuje si¢
w t¢ sama perspektywe panstwowej kontroli nad calym spoteczenstwem algier-
skim. Czystosci ,islamu oficjalnego” strzeze Ministerstwo Spraw Religijnych
i Wakfow (fundacji religijnych) oraz Stowarzyszenie Ulemow. Islam panstwowy
jest kontestowany przez mistycyzm, niektore prady salafickie oraz islamizm, kto-
rego najbardziej radykalna posta¢ przedstawia Al Kaida Maghrebu. Dla wiadz
kontrola roznorodnosci religijnej jest imperatywem, poniewaz kazda swobodna
interpretacja przekazu koranicznego jest zdolna sprowokowac nieprzewidziane
reakcje. Podobna miar¢ przyktada do innych religii, z tym wigkszym rygorem
podchodzac do sprawowanego kultu, ze widzi w nim zarzewie kontestacji o cha-
rakterze politycznym — tak, jak w przypadku Kabylii.

Ustawa konfesyjna z 28 lutego 2006 r.%, podpisana przez prezydenta Bu-
teflikg, pozornie wydaje si¢ rozwigzywac sprawy kultow — pozornie, wymaga
bowiem wyjatkowo dobrej woli ze strony rzadowe;j. Tej za$ dugo nie byto. Mimo
istnienia uregulowan, nadal pozostaje nierozwiazany brak sp6jnosci prawnej po-
migdzy stosowaniem konstytucji — o wydzwigku $wieckim — a konsekwencjami
wynikltymi z muzutmanskiego orzecznictwa sadowego®’. W Algierii islam jest re-
ligia panstwa i przez to samo wpisany w jego ideologi¢ oraz polityke. Ustawy za-
sadnicze staly si¢ ramami dla praktyk religijnych, a samo spoleczenstwo jest bar-
dzo oddane islamowi. Przy tym wszystkim konwersje takze staty si¢ juz czgscia
krajobrazu konfesyjnego. Przez sam ten fakt spostrzegane sa jako zamach wy-
mierzony w konsensus narodowy i sp6jnos¢ panstwa. Tym bardziej dolegliwy, ze
w prawodawstwie algierskim istnieje luka tyczaca wyznan nie muzulmanskich.
Powstato pytanie, jak daleko mozna i$¢, aby tg luke wypehic i bezkolizyjnie po-
faczy¢ skutki prawa o roznym charakterze. W przypadku apostazji sa w uzyciu
dwie normy. Apostazja w prawie karnym muzulmanskim jest definiowana jako

% Tekst Ordonance n° 06-03 du 29 Moharram 1427 correspondant au 28 février 2006 fixant les
conditions et régles d’exercice des cultes autres que musulman, ,,Journal Officiel de la République Algérienne”
2006, No. 12, www.joradp.dz/FTP/jo-francais/2006/F2006012.pdf.

¢ M. Mohammed Cherif, La conversion ou I’apostasie entre le systeme juridique musulman et les lois
constitutionnelles dans I’ Algérie indépendante, ,,Cahiers d’études du religieux. Recherches interdisciplinaires”
2011, Numéro special, s. 1-46, www.cerri.revues.org/809.
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dobrowolne odejscie od religii, uczynione oficjalnie i publicznie przez osobg do-
rosta. Jako taka, jest traktowana jak przestepstwo podlegajace karze najwyzszej
— $mierci, co do ktorej byly i sa zgodne r6zne szkoty prawne. Niemniej w Algierii
— jak w wielu innych, postkolonialnych krajach arabskich — nie jest ona stoso-
wana. W Algierii ma si¢ do czynienia z amalgamatem prawa o inspiracji boskie;j
i prawa $wieckiego, ktore jest spadkiem pofrancuskim. Przy apostazji zreszta
problemem jest nie tylko stosowanie odmiennych norm prawnych. Wchodzi si¢
w materi¢ delikatna, t¢ w jaki sposob samo spoleczenstwo odnosi si¢ do religii.
A w Algierii spoteczenstwo identyfikuje si¢ z islamem, przezywanym ,,na algier-
ski sposob”, z akceptowana $wiadomoscia swoistego ,,patchworku prawnego”.
Przyjmuje sig, ze w obliczu dwu porzadkéw publicznych — konstytucyjnego i is-
lamskiego — to do sgdziego nalezy odniesienie si¢ do jednego lub drugiego, aby
zinterpretowa¢ prawo i wyciagnac z niego konsekwencje. Zreszta apostata nim
zostanie osadzony i tak bedzie dotknigty $miercia cywilna, poniewaz w spote-
czenstwie religijnym trudno $cisle rozdzieli¢ system prawny i mentalno$¢. Cho¢
konstytucja gwarantuje rowno$¢ wobec prawa, niemuzutlmanin i tak nie moze
by¢ prezydentem, bowiem wymogiem prawnym jest wyznawanie islamu. Inter-
pretacje kodeksu rodzinnego i cywilnego takze wykluczaja apostate z dziedzi-
czenia i sprawowania opieki nad dzie¢mi. Natomiast regulacje prawne odnosnie
do handlu czy obywatelstwa w ogdle nie maja w uzyciu terminu apostazji.

Aby cho¢ w czgsci zapobiec prawnemu dualizmowi, prezydent podpisat
ustawe z 28 lutego 2006 r., ,,okreslajaca warunki i reguly sprawowania kultow
innych niz muzulmanski”®, Znamienne, ze ustawa nie podejmowata bezposred-
nio problemu apostazji — pomijajac go, zajeta si¢ tylko organizacja kultow i for-
malnym zakazem ewangelizacji. Przewiduje praktykowanie religii przez niemu-
zulmandéw pod warunkiem, ze sprawowanie kultu pozostaje w zgodzie z sama
ustawa, konstytucja oraz innymi zarzadzeniami, nie narusza regut porzadku pu-
blicznego, moralno$ci oraz praw i wolnos$ci innych obywateli. W Algierii z uwa-
gi na to, ze islam jest religia panstwa, zabronione jest zachowanie niezgodne
z moralnos$cia islamska, ktora nakazuje przestrzeganie religijnych zwyczajow —
chocby postu i innych zakazéw podczas ramadanu®.

Praktykowanie kultu podlega odpowiednim, szczegdétowym przepisom,
ktore w istocie go ograniczaja. Publiczne zgromadzenia wiernych wymagaja bo-
wiem uprzedniej rejestracji niemuzutmanskich grup religijnych. Jej brak czyni
z nich grupe nieoficjalna i w takim przypadku — w my$1 ustawy z 2006 r. i kodek-
su karnego — zakazuje si¢ sprawowania kultu w domach prywatnych czy innych
miejscach’.

% Conseil des ministers, La Charte pour la paix, [’exercice des cultes et le statut militaire, ,Le
Quotidien d’Oran”, 28.02.2006, http://www.algeriawatch.org/fr/article/pol/amnistie/conseil_ministres.
htmwww.algeriawatch.org/fr/article/pol/amnistie/conseil _ministres.htm.

% N. Hammadi, La salafia veut avoir un pied dans | "Etat, ,,Liberté”, 13.12.2008.
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W S$wietle prawa cywilnego konwersja nie jest nielegalna i apostazja nie
jest zbrodnia, niemniej rzad zabrania uprawiania prozelityzmu. Proby konwersji
podlegaja karom grzywny, zaleznym od wagi wykroczenia — sprzedaz Biblii jest
czynem mniej szkodliwym anizeli namawianie do zmiany wyznania. Wysoko$¢
kar jest zalezna od tego, czy ma si¢ do czynienia z osoba swiecka czy duchowna.
Prozelityzm $wieckich podlega karze od roku do trzech lat wigzienia oraz grzyw-
nie o zroznicowanej wysokosci, maksimum do 500 tys. dinaréw (6.800 dolardéw).
Duchownych dotyka kara od trzech do pigciu lat wigzienia i grzywna w wysoko-
$ci do miliona dinarow (13.600 dolaréw). Ustawa daje jednak wiele mozliwosci
dostosowania restrykcyjnych wyrokow do kazdego. Pod najwyzsza kare mozna
podciagnac¢ kazda osobg, ktora ,,naklania, przymusza lub uzywa sposobdw zmie-
rzajacych do nawrdcenia muzutmanina na inng religig; albo w tym celu wykorzy-
stuje placowki oswiatowe, zdrowia, o charakterze socjalnym lub kulturalnym...
lub jakikolwiek srodek finansowy”. Do kategorii 0s6b podlegajacych najwyzszej
karze moze zosta¢ takze zaliczany kazdy, kto produkuje, przechowuje i dystry-
buuje druki lub $rodki audiowizualne albo w jakikolwiek inny sposob przyczynia
si¢ do ,,zachwiania wiary” — muzutmanskiej oczywiscie’!.

Ustawa stawiala wymog powolania komisji narodowej, w ktorej gestii
miala by¢ rejestracja niemuzutmanskich grup religijnych. Obowiazywata tu dtu-
ga procedura administracyjna, ktéra wcale nie musiata gwarantowa¢ sukcesu.
Specjalnym rozporzadzeniem wykonawczym uzgodniono sktad i sposéb funk-
cjonowania komisji. O jej randze §wiadczyta osoba przewodniczacego — minister
spraw religijnych 1 wakfow — oraz o$miu czlonkow, przedstawicieli wysokich
rangg urzednikow Ministerstw Obrony Narodowej, Spraw Wewnegtrznych, Spraw
Zagranicznych i1 Dyrekcji Generalnej Bezpieczenstwa Narodowego, policji,
zandarmerii oraz rzadowej, doradczej Komisji Narodowej do spraw Promocji
i Ochrony Praw Cztowieka (CNCPPDH). Zgodnie z zatozeniami, osoby i grupy,
ktore uwazaly, ze nie sa sprawiedliwie traktowane przez Ministerstwo Spraw Re-
ligijnych, mogty si¢ zwraca¢ do rzadowego organu w postaci CNCPPDH"

Ustawa z 2006 r. stawiata rowniez wymog rejestracji wszelkich budynkow
o charakterze kultowym. Takze kazda modyfikacja takiego budynku wymagata
uprzedniej zgody rzadowej. Rozporzadzenie wykonawcze doprecyzowato spo-
sob 1 rozliczne warunki, w jakich mogty si¢ odbywa¢ ceremonie religijne, po
uzyskaniu pozwolenia na najwyzszym szczeblu departamentu’.

Ustawa z 2006 r., wraz z rozporzadzeniami wykonawczymi, weszta w Zy-
cie w lutym 2008 r. Jej dyspozycje nie byly wymierzone w sama osobg apostaty,
poniewaz tylko regulowata sposoby praktykowania religii. Od razu jednak wy-

" ALGERIE. La constitution prévoit la liberté de croyance, s. 3-5, www.state.gov/documents/
organization/132781.pdf; ustawa z 2006 r., Chapitre III. Dispositions penales, art. 10-15, www.joradp.dz/FTP/
jo-francais/2006/F2006012.pdf.

2 Ibidem.
3 Ibidem, s. 8, www.state.gov/documents/organization/132781.pdf.
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wotata zastrzezenia demokratycznie nastawionych Algierczykow, ktorzy podnie-
$li glos z pozycji obrony praw cztowieka. Zarzucili ustawie, ze zamiast uregulo-
wacé w sposob bezdyskusyjny problem konwertytow — likwidujac sprzeczno$ci
w prawach algierskich — stala sig¢ paralelnym dekretem, w istocie ograniczajacym
ich konstytucyjne prawa do wolnosci sumienia i stowarzyszen’.

Zarzuty byly uzasadnione, poniewaz wlasnie z ustawa w reku mozliwe
stato si¢ legalne ograniczanie wspolnot chrzescijanskich. W 2008 r. nastapita se-
ria glo$nych procesow wytoczonych cudzoziemcom i Algierczykom za ,,proze-
lityzm religijny i praktykowanie kultu niemuzulmanskiego bez upowaznienia”.
Towarzyszyto temu zamknigcie 16 kosciotow afiliowanych do Algierskiego Ko-
Sciota Protestanckiego (EPA) i 9 innych, niezaleznych ko$ciotéw chrzescijan-
skich. Wszystkie te fakty usankcjonowaly proces stygmatyzacji konwertytow
w spoleczenstwie. Rozpoczeto go wydalenie pastora Hugh Johnsona z poczat-
kiem 2008 r. Wiadze odmawialy nawet wizy wjazdowej dla cztonkow kongre-
gacji katolickich, nie méwiac o duchownych innych wyznan. P6zniej nastapita
rzecz dotychczas niebywata — aresztowanie i wyrok dwoch lat wigzienia dla ka-
tolickiego ksiedza, ktory w miejscu nieuznawanym przez rzad za teren kultu,
zorganizowat wspolna modlitwe z okazji Bozego Narodzenia w 2007 r. dla chrze-
scijanskich imigrantow z Czarnej Afryki”. Tego rodzaju dziatania zaalarmowaty
arcybiskupa Algieru. Poczgla sig takze mobilizowa¢ algierska opinia publiczna,
sfrustrowana zyciem politycznym w kraju. Media algierskie i migdzynarodowe
nagtasniaty wszystkie te sprawy. Stala si¢ powszechnie znana tzw. afera Habi-
by, ktora ciagneta si¢ od 2006 r., kiedy to w autobusie niedaleko Tiaret, zostala
zatrzymana Habiba Kouider za posiadanie kilkunastu egzemplarzy Biblii. Zosta-
a oskarzona o ,praktykowanie religii niemuzutmanskiej bez pozwolenia” oraz
»dziatalno$¢ dazaca do zachwiania wiary u muzutmanow”’¢, Od 2008 r. mnozyty
si¢ wyroki przeciwko wielu konwertytom, u ktoérych znajdowano materiaty reli-
gijne i oskarzano o ewangelizacj¢ lub zarzucano ,,bluznierstwa przeciwko proro-
kowi oraz islamowi”. Niektorym obwiniano o nieprzestrzeganie postu w rama-
danie, co rownie bylo penalizowane””. W kazdym wypadku chodzito o obywateli
algierskich wyznania ewangelikanskiego, rozsianych w r6znych miejscach kraju.
Wszyscy oni doznawali przesladowan wlasnie na mocy ustawy z 2006 r., po-
niewaz byla interpretowania w sposob jak najbardziej ograniczajacy mozliwos¢
rejestracji stowarzyszen religijnych i uznawania przez rzad ich miejsc kultu.

Jawnie objawit si¢ w tym czasie dyskomfort spoteczenstwa — obawa przed
utworzeniem algierskiej mniejszosci chrzescijanskiej w postaci wspolnoty, dzia-
lajacej zgodnie z prawem. Wigkszos¢, a nade wszystko wladze, czuly sig w obo-

7 M. Mohammed Cherif, La conversion ou l’apostasie..., s. 30.
75 K. Diréche, Evangelisation en Algérie: débats sur la liberté de culte..., s. 2, przyp. 3.

76 Liczne przedruki z opiniotworczej prasy algierskiej i francuskiej oraz wypowiedzi osobistosci ze
$wiata polityki i organizacji pozarzadowych zebrane sa na portalu www.soslibertes.unblog.ft.

7 ALGERIE La constitution...
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wiazku reagowac obrona i ochrona tozsamos$ci muzutmanskiej — jednoznaczne;j
z tozsamos$cia narodowa. Konwertyci odwotywali si¢ bowiem do innej kultury,
do innego, uniwersalnego braterstwa religijnego, w ktorym brak bylo odniesien
do historii narodowej, nie mowiac o tradycji wspdlnej wiary. Przez swoje za-
chowanie uderzali w pozostatosci szariatu, obecnego w Kodeksie rodzinnym,
a nade wszystko w konserwatyzm spoteczenstwa algierskiego. Konwersja byta
powszechnie interpretowana jako zamach na porzadek spoteczny i religijny, za-
kwestionowanie tradycyjnej legitymizacji wtadzy.

Widzialnos$¢ chrzescijan na scenie publicznej — czemu sprzyjaty procesy,
ich naglosnienie przez media i sama ustawa z 2006 r. — doprowadzita do kon-
trowersyjnych i polemicznych debat w spoteczenstwie. Co cieckawe, nie byty
to dyskusje natury teologicznej na temat apostazji czy bluznierstwa w islamie,
albo dialogu chrzescijansko-islamskiego. Po raz pierwszy w Algierii na porzadku
dziennym stangly pytania o wolno$¢ sumienia i praktyk religijnych, oraz wolno-
$ci obywatelskich w ogole. Jednoczesnie panstwo byto zmuszone okresli¢ ideolo-
giczng i polityczng pozycje wobec tych pytan, wyniktych z potykania si¢ o dys-
pozycje prawne i zalozenia konstytucyjne. Establishment religijny i partie bliskie
wladzy zabratly glos. Wysoka Rada Islamska, Ministerstwo Spraw Religijnych
i Wakfow, Stowarzyszenie Ulemow, liderzy partii islamskich — MSP” i En-Na-
hda — wypowiadali si¢ o wspolnotach ewangelikanskich w tonie oskarzycielskim,
sprowadzajac je do ,,agentow zagranicy”. Bouabdallah Ghlamallach — minister
spraw religijnych — kwalifikowal wspolnoty jako ,,znajdujace si¢ poza prawem”,
a samg ewangelizacj¢ rownal z terroryzmem islamskim i oskarzat o ingerencjg
w wewngtrzne sprawy kraju”. Aboudjerra Soltani — przewodniczacy MSP — do-
bitnie wyrazit sig, ze kazdy, ktory szuka nowego pomystu na spoteczenstwo, nie
przyjmujac do wiadomosci, ze Algieria jest ziemia islamu, ,,musi szuka¢ innego
kraju i innej religii”*’. Lider MSP straszyt nade wszystko obca ingerencja, ktora
implikuje chrystianizacja poprzez swoj wydzwigk polityczny®!. Partia En-Nahda
— umiarkowanych islamistow — zwrocita si¢ nawet do przewodniczacego Zgro-
madzenia Narodowego z propozycja, aby zwolaé rzad i rozpoczac¢ debate parla-
mentarng na temat ewangelizacji. Zarzucata B. Ghlamallachowi, Ze minimalizuje
zjawisko konwersji i nie stosuje prawa w sposob bardziej rygorystyczny®>. Wy-
specjalizowana komorka stuzby bezpieczenstwa przygotowala plan przeciwsta-
wienia si¢ ,,krucjacie”, powotujac , komisje do walki z ewangelizacja”. Szcze-
gotowy raport okreslat tereny zagrozen — powszechnie znana Kabylig, rowniez

8 Mouvement de la société pour la paix — partia islamska bliska Braciom Muzutmanom.

" H.M., Bouabdellah Ghlamallah. Ministre des Affaires religieuses et des Wakfs, ,JEl Watan”,
21.02.2008.

8 K. Diréche, Evangelisation en Algérie: débats sur la liberté de culte..., s. 10.

81 Le soir d’Algérie”, 14.06.2008, [za:] K. Diréche, Evangelisation en Algérie: débats sur la liberté
de culte..., przyp. 19.

82 El Khabar”, 24.01.2008, [za:] K. Diréche, Evangelisation en Algérie: débats sur la liberté de
culte..., przyp. 20.
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zachodnia Algieri¢ (okolice Maskary i Sidi Bel-Abbeés), a nawet potudnie kraju
(Tamansasset, Djanet i I1lizi)®.

W uzyciu byly znane juz argumenty o zarzucaniu tozsamos$ci narodowej,
odwodzeniu mtodych od wyznawanej religii, ingerencji mocarstw — a wszystko
po to, aby usprawiedliwi¢ bezwzgledno$¢ sankcji karnych i legitymizowac prawo
72006 r. W mniemaniu establishmentu miato ono przede wszystkim lepiej broni¢
integralno$ci muzutmanskiej kraju.

W sferze publicznej rozpoczela sig licytacja ,,islamskosci” 1 przesadnej re-
ligijnosci. W maju 2008 r. premier Abdelaziz Belkhadem inaugurowat oficjalne
manifestacje® — byly to ,,Karawany rycerzy swigtego Koranu”, ktorym towarzy-
szyly w kazdym wilajacie uroczyste recytacje sur, nadawane w telewizji w czasie
najwigkszej ogladalnosci. Narodzil si¢ projekt specjalnego kanalu religijnego,
nadajacego programy przez 24 godziny. Pozostate 5 kanatow w telewizji i pro-
gramy radiowe byly przerywane, aby nadawac na zywo wezwania do modlitwy®.
Zapadta decyzja o budowie Wielkiego Meczetu w Algierze, trzeciego co do wiel-
kosci w $wiecie muzulmanskim, o wycenionych zawrotnych kosztach na ponad
miliarda euro — co nota bene wzniecito krytyczne polemiki. W catej Algierii roz-
poczgly sig prace renowacyjne zawiji i budowa tysigcy pomniejszych meczetow.
Przystapiono réwniez do proceséw rehabilitacyjnych bytych terrorystow islam-
skich, ktorzy wyrazili skruchg. Panstwo dobitnie pokazywato, ze jest gwarantem
islamu i religijno$ci swoich obywateli, a mys$lenie polityczne, strategia i praktyka
rzadu zbiegaly si¢ z linig islamskich konserwatystow. Sam prezydent Boutefli-
ka oddawat si¢ tej zarliwosci religijnej, czego przyktadem byto przemowienie
podczas otwarcia ,,9. narodowego tygodnia $wigtego Koranu”, w marcu 2008 r.
Zostato jednoznacznie ocenione jako wpisanie si¢ juz w radykalny islam?®.

W opozycji zawrzato — partia RCD¥ uderzyta na alarm w obronie wolnosci
sumienia i kultu — zapisanej w konstytucji i umowach migdzynarodowych pod-
pisanych przez Algierig. ,,Kampania inkwizycyjna” — jak okreslit represje wobec
chrze$cijan Said Sadi, przewodniczacy partii — stala sig¢ katalizatorem procesu
dojrzewania opinii publicznej. Said Sadi byt przekonany, ze kampania — bezpo-
srednio prowadzajac do obrony islamu — tak naprawdg miala na celu odwrdce-
nie uwagi spoteczenstwa od palacych spraw. Z jednej strony, niepodjgta debata
publiczna na temat rewizji konstytucji, dopuszczajacej w 2009 r. trzeci mandat
prezydencki dla Boutefliki — z nadzieja na dozywotnig prezydenturg. Z drugiej —
sytuacja spoteczna bliska eksplozji, silny ruch kontestacyjny, podsycany przez

8 Unu commission pour luttet contre I’évangélisation prochainement devant le president, ,,El Khabar”,
15.01.2008, Algeria-Watch, www.Algeria-watch.org/fr/article/div/lutter-evangelisation.htm [niedostgpny od
stycznia 2008 r.].

8 K. Diréche, Evangelisation en Algérie: débats sur la liberté de culte..., przyp. 22.
8 eadem, Mondialisation des espaces néo-évangeliques au Maghreb..., s. 64.
8 eadem, Evangelisation en Algérie: débats sur la liberté de culte..., s. 10.

87 Rassemblemnet pour la Culture et Democratie — partia ,,berberyjska”, $wiecka, centrolewicowa,
o charakterze socjaldemokratycznym.
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autonomiczne zwiazki zawodowe. Zdaniem Said Saida, epatowanie ,,islamsko-
$cig” w skali kraju pieczgtuje alians prezydenta z religijnymi radykatami w per-
spektywie przysztej elekcji. Wrozy zacementowanie sceny politycznej, zagra-
zajac pluralizmowi. Dlatego partia RCD za sprawy ,,pilne” — jak to pokreslono
— uznata potwierdzenie wolnosci kultu i sumienia jako ,,jednego z fundamentow
politycznych i filozoficznych juz wniesionych przez ruch narodowy i, w pierw-
szym rzgdzie, pracg nad polepszeniem warunkow spotecznych, ekonomicznych
i kulturalnych ludu algierskiego™®.

W tej napigtej atmosferze — omnipotencja islamu, represje ruchu zwiazko-
wego, niezaleznych dziennikarzy, chrzescijan — opozycja demokratyczna powo-
fata w marcu 2008 r. ,,Kolektyw SOS wolnos¢” i wystosowata petycje w obro-
nie wolno$ci szeroko pojetych, skierowana do mediow i portali internetowych®.
Wsrod pierwszych kilkuset podpisow byla elita algierskiego swiata opozycyjne-
go, naukowego, literackiego, dziennikarskiego i z wyrazami solidarno$ci dota-
czali cudzoziemscy czytelnicy.

Problem konwersji wywolat kwesti¢ demokratyzacji kraju i postawit ja
w centrum debat™. A to juz byto szokiem dla aparatu panstwowego. Konwertyci,
miast dyskrecji, publicznie zabierali glos jako chrzescijanie i obywatele algierscy
— ,Jestem Algierczykiem i jestem z tego dumny. I chrzescijaninem, — dumnym
z tego, ze si¢ nim stalem™!. Przed sadem dochodzili swoich konstytucyjnych
praw do swobodnych praktyk religijnych, odrzucajac zarzuty prozelityzmu — ,,te
oskarzenia nie maja zadnego uzasadnienia. Nie dla zideologizowanej sprawiedli-
wosci! Tak dla fundamentalnych wolno$ci osobistych w zgodzie z 36 artykulem
Konstytucji”*?. Mustafa Krim — przewodniczacy EPA — nie mogt pojac, w jaki
sposob ,,32 mate wspolnoty chrzescijanskie moga zatrza$¢ 32 tys. meczetow™™”.
Oswiadczyt zirytowany: ,Jezeli celem wladz jest przeszkadzanie nam w prakty-
kowaniu naszej religii, to jest to blgdem z ich strony. Bedziemy gromadzi¢ si¢
i modli¢ w naszych domach. W miejsce 32 uznawanych kosciolow, bedzie 3.200
podziemnych miejsc kultu™.

8 M.A.O., Dénongant «une campagne inquisitoriale» contre I’«évangélisation du pays», ,,El Watan”,
28.02.2008. W tym samym czasie zabrat glos Ferhat M’henni, przewodniczacy nielegalnego, emigracyjnego
Ruchu na rzecz autonomii Kabylii (MAK); on jednak patrzyt na problem przede wszystkim przez pryzmat
regionu, a nie perspektywy ogolnoalgierskiej. H.M., Ferhat M henni. Président du Mouvement pour | ’autonomie
de la Kabylie (MAK), ,,El Watan”, 21.02.2008.

8 Appel a la tolérance et au respect des libertés, Alger, le 17 mars 2008, ,,E1 Watan”, 18.03.2008;
opublikowany 12 kwietnia 2009 r. wraz z listami podpiséw na blogu ,,Collectif SOS LIBERTES. Contre 1’abus
d’obéissance”: www.soslibertes.unblog.fr/category/appel-a-la-tolerance-et-au-respect-des-libertes.

% Ostre wypowiedzi — wybrane sposrod algierskich artykulow prasowych — przytacza ,,Collectif SOS
LIBERTE”, www.soslibertes.unblog.ft.

' N. Boussaha, Chrétiens d’Algérie réclament I’abrogation de la loi de 2006, ,,E1 Watan”, 25.12.2009.

2 N. Boussaha, Procés de Karim Siaghi: verdict le 1er décembre, ,,E1 Watan”, 18.11.2011.

% A. Akef, Les inquiétudes de la communauté catholique d’Algérie, ,,Le Monde”, 25.02.2008, www.
algeria-watch.org/fr/article/div/inquietudes.htm.

% www.agora.dz.over-blok.com, 14.03.2008, [za:] K. Diréche, Evangelisation en Algérie: débats sur
la liberté de culte..., s. 6.
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Rok 2009 przyniost zaostrzenie sytuacji — pojawialy si¢ oskarzenia o po-
petnianie w ramadanie przestgpstwa ,,przylapania in flagranti na spozywaniu
artykutow zywnosciowych”. Podobnie bylo w nastgpnym roku, mnozyty sig
takze procesy za posiadanie Biblii, ktore wigzano z uprawianiem prozelity-
zmu®®. Praktycznie od wejscia w zycie prawa z 2006 r. konwertyci uskarzali
sig, ze wisi ono nad ich glowami jak miecz Damoklesa, pogarszajac tylko sytu-
acj¢. Uwazali, Ze jeszcze bardziej ich stygmatyzuje w oczach rodakow, ktorzy
traktuja ich jak pariasow. Otwarcie domagali si¢ jego odwotania albo rewizji
— 1 to przy wspoéltdziataniu z przedstawicielami algierskich chrzeécijan®’. Wrgez
zadali, aby panstwo uznato, ze ,,Algierczycy moga nie by¢ muzulmanami”®®.
Pewnym ustegpstwem witadz byta zapowiedz Ministerstwa Spraw Wewngtrz-
nych zniesienia przeszkod administracyjnych, ktore krepuja kult ewangelika-
néw, w wyniku czego zostalo odwotane wczesniej zarzadzone zamknigcie ko-
sciolow w departamencie Bezajii”.

W 2010 r. wtadze algierskie zdecydowatly sig poluzowac polityke w spra-
wach kultow niemuzutmanskich. Dobrym krokiem w kierunku odprezenia byta
zapowiedziana przez Ministerstwo Spraw Zagranicznych migdzynarodowa se-
sja organizowana w Algierze 10 i 11 lutego. Wprawdzie ,,jaskotka nie czyni
wiosny” — jak byto to z poczatku komentowane — niemniej temat spotkania
byl obiecujacy: ,,Sprawowanie kultu, uprawnienie gwarantowane przez reli-
gie i prawo”!®, Na sesje¢ zostaly zaproszone osobistosci Kosciotow katolic-
kich i protestanckich z Francji i Algierii'”'. Inicjatywa byta znakomita, biorac
pod uwage naroste napigcia z ostatnich lat. Nie bez znaczenia bylo objecie
w 2008 r. diecezji algierskiej przez arcybiskupa Ghaleba Badera, z pochodze-
nia arabskiego chrzescijanina. Episkopat algierski przyjat pozycje¢ bardziej zde-
cydowana, rzec mozna ofensywna, wobec wtadz. W listopadzie 2009 r., po sy-
nodzie rzymskim poswigconym Afryce, opublikowat przetomowy komunikat.
Wyrazajac niezmienne pragnienie dialogu z islamem — nie rezygnowat jednak
z mozliwos$ci nawracania na chrzescijanstwo. I to zapowiadato nowy rozdziat

5 Okreslenie ,,przestgpstwo” pojawiato si¢ w prasie w zwiazku z tamaniem postu. K. Diréche,
Mondialisation des espaces néo-évangeliques au Maghreb..., s. 64, przyp. 24.

% Niezaleznie od przytaczanych artykulow prasowych, pojawialy sig tez protesty w ,,Collectif SOS
LIBERTE. Contre I’abus d’obéissance”, www.soslibertes.unblog.fr.

7 N. Boussaha De méme que nous respectons les musulmans, nous aimerions étre respectés en tant que
chrétiens, ,,E1 Watan”, 11.11.2011.

% N. Boussaha, Les chrétiens d’Algérie réclament I’abrogation de la loi de 2006, ,El Watan”,
25.12.2009.

9 Ch. Lahdiri, Le ministére de [’Intérieur s 'engage d régulariser la situation, ,,E1 Watan”, 23.06.2009.

100 J. Mercier, Vers une détente pour les chrétiens en Algérie ?,09.02.2010, www.lavie.fr/religion/vers-
une-detente-pour-les-chretiens-en-algerie-09-02-2010-2985_10.php._Istnieje niescistos¢ informacji odnosnie
do organizatora konferencji — Ministerstwo Spraw Zagranicznych versus Ministerstwo Spraw Religijnych:
Association internationale pour la defense de la libérté religieuse. News, Paris, France, 14.02.2010, FPF/
BIP/BIA, http://www.libertereligieuse.com/voir_news.php?id=321www.libertereligieuse.com/voir_news.
php?id=321.

101 J. Mercier, op. cit.
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w stosunkach Kosciotow w Algierii. Dotychczas bowiem episkopat katolicki
bardzo niechgtnie odnosit si¢ do ewangelizacji neoprotestantow, obwiniajac ich
za pogorszenie stosunkow z wladzami'®.

Sesja w Algierze w 2010 r., ktora przygotowato Ministerstwo Spraw Reli-
gijnych, byla pomyslana jako zabieg medialny o doniostym znaczeniu propagan-
dowym. Minister Abdallah Ghoulamallah widzial w niej mozno$¢ wyjasnienia
nieporozumien narostych wokot ,,rzekomych restrykcji w sprawowaniu kultu”.
Miata stuzy¢ wylozeniu podstaw muzutlmanskiego respektu dla innych religii,
odwotujac si¢ do historii, prawa i teologii. A co najwazniejsze, miata zapoznaé
z ta prawda opini¢ publiczng — i algierska, i migdzynarodowa. Sesja zgromadzita
okoto 200 oséb, przedstawicieli naukowcow, politykow i duchowienstwa!®,

Pastor Claude Baty, przewodniczacy Federacji protestanckiej Francji,
zabierajac glos oddal ukton pod adresem wiladz z uznaniem wypowiadajac sig
o zgromadzeniu, ktore stato sig trybuna nieskrgpowanej i szczerej wymiany zdan,
petnej wzajemnego respektu. Nie omieszkatl jednak odnies¢ si¢ do drazliwego te-
matu — zmiany religii i jej otwartego wyznawania. Zastrzegajac sig, ze ewangeli-
kanie algierscy nie zaleza od protestantow francuskich — niemniej stanowia czgs¢
protestantyzmu — postawit si¢ w sytuacji ich obroncow. Prosil, aby z racji zmiany
religii automatycznie nie byli podejrzewani o nielojalno$¢ wobec wtasnego kraju.
Odniost sig do faktu, ze algierscy ewangelikanie byli wprawdzie zaproszeni na
sesje, lecz juz nie zostali dopuszczeni do glosu. Tak naprawdg zaden algierski
chrze$cijanin nie stanal na méwnicy, bo przeciez arcybiskup Algieru Ghaleb Ba-
der jest wprawdzie Arabem, ale Jordanczykiem z pochodzenia. Nie padta tez na
sesji zadna uwaga na temat spalenia $wiatyni protestanckiej w Tizi-Ouzu, ktora
w tym czasie miata miejsce'™. A byta to sytuacja bardzo ktopotliwa dla wladz,
poniewaz brak reakcji na ten akt nietolerancji podwazat ich dobre intencje wobec
rodzimych protestantow'?. Czterech algierskich biskupéw na wies¢ o podpaleniu
i spladrowaniu kosciota w Tizi-Ouzou zareagowato zdecydowanie. Dato wyraz
oburzeniu, podkreslajac ze kazda profanacja symboli religijnych musi wzbudza¢
taka reakcjg. Jednoczesnie przekazali wyrazy wspolczucia i braterstwa wobec

12 H. Tessier, archevéque d’Alger, L’évangélisation n’est pas le fait de I’Eglise d’Algérie, ,Le
Quotidien d’Oran”, 09.10.2004; wypowiedZ A. Georgera, biskupa Oranu dla dziennika: Je dirai donc que nous,
catholiques, sommes en dehors de ce débat sur I’évangélisation en Algérie, ,,El Watan”, 21.02.2008.

103 Association internationale pour la defense de la libérté religieuse. News, Paris, France, 14.02.2010,
FPE/BIP/BIA, http://www.libertereligieuse.com/voir_news.php?id=321www.libertereligieuse.com/voir_news.
php?id=321; P.Christophe Roucou, Un Colloque sur la liberté religieuse dans le contexte algérien, Alger,
10 & 11 février 2010http://www.chretiensdelamediterranee.com/article-algerie-un-colloque-sur-la-liberte-
religieuse-dans-le-contexte-algerien-50773090.htmlwww.chretiensdelamediterranee.com/article-algerie-un-
colloque-sur-la-liberte-religieuse-dans-le-contexte-algerien-50773090.html.

104 A Tahraoui, Tizi Ouzou. Un lieu de culte chrétien incendié, ,,E1 Watan”, 11.01.2011.

15 Wywiad Mustafy Krima, [za:] H. Azzouzi, Que la Constitution algérienne qui garantit la liberté
de culte soit appliquée sur le terrain, ,,E1 Watan”, 15.01.2010. W przeciwienstwie do oboj¢tnej postawy wiadz,
z ostrym potgpieniem podpalenia kosciota wystapita Algierska Liga Obrony Praw Cztowieka (Laddh). N.B.,
Tizi Ouzou: La Laddh dénonce le saccage d’un lieu de culte, ,,El Watan”, 12.01.2010.
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braci i siostr, atakowanych w ,,swoim zyciu religijnym”'%. Przejawy solidarnosci
z ewangelikanami oznaczaty otwarcie Ko$ciota katolickiego na trudnosci przezy-
wane przez konkurencyjny neoprotestantyzm — czego dotychczas zdecydowanie
brakowato'’”. Arcybiskup Bader — powotujac si¢ na Ewangelig, teksty II Soboru
Watykanskiego i Synodu rzymskiego z 2009 domagat si¢ wolnosci religijnej dla
kazdego chrzescijanina, jak rowniez wolnosci wybrania wiary. Dlatego uznajac
pewne pozytywne aspekty ustawy z 2006 r., odnidst si¢ do niej z rezerwa ze
wzgledu na liczne ograniczenia, ktore niosta w stosunku do praktyk religijnych,
poddanych arbitralnym decyzjom wiadz. Starat si¢ przy tym rozproszy¢ niepo-
koje polityczne decydentow!'® — na prozno jednak, poniewaz Moustapha Cherif,
byly minister, jednocze$nie zaangazowany w dialog islamo-chrzes$cijanski, przy-
pomniat, ze cho¢ nalezy mie¢ ,,swiadomos$¢ otwarcia, to i czujnosci takze”!%.
Dwudniowe obrady konczyly si¢ jednak optymistycznie. Wprawdzie kazda
ze stron argumentowata w sposob nie zawsze przekonujacy innych, ale w podsu-
mowaniach ocieplala swoje wypowiedzi, aby zgodnie dojs¢ do konkluzji, iz sesja
byta ,krokiem istotnego otwarcia” — tego bowiem oczekiwali wszyscy. Jednak
opozycja demokratyczna nie miata ztudzen co do hipokryzji wtadz, ktéra wcze-
$niej czy pozniej na jaw wyjs¢ musi — ,,Najwyzszy czas, aby naprawdg zastano-
wic sig nad tym pojgciem «wolnosci sumienia» w naszym spoteczenstwie™'!°.
Sytuacja Kosciolow ewangelikanskich nieco si¢ poprawita — tym bar-
dziej ze w tle przetaczaty si¢ arabskie rewolucje w Afryce Poéinocnej i na Bli-
skim Wschodzie. Rok 2011 byt dla Algierii — podobnie, jak i innych krajow
arabskich''!, znamiennym. Rokiem niebezpiecznych zawirowan politycznych
i dozowanych reform. 24 lutego rozpoczg¢lo je zniesienie stanu wyjatkowego.
Obowiazywat w kraju od 19 lat, od 1992 r. — uzasadniany przez wtadze wyzsza
konieczno$cia w okresie wojny domowej, trwat jednak nadal po jej zakonczeniu,
niweczac wolnos$ci osobiste i duszac opozycjg. Jego zniesienie — czego domagaty
si¢ od dawna partie polityczne — mialo ogromne znaczenie jako wyraz otwarcia
na przemiany demokratyczne. Radio i telewizja publiczna staty si¢ dostgpne dla

106 J. Mercier, op. cit.; Algérie: les évéques déplorent le saccage d’un lieu de culte protestant, ,ZENIT.

Le monde vu de Rome”, 28.01.2010, www.zenit.org/article-23361?1=french.

17 Rok pdzniej dat temu $wiadectwo Mustapha Krim w wywiadzie na temat sytuacji wspdlnot

protestanckich, H. Lindell, La marche vers la reconnaissance des protestants en Algérie, 01.12.2011, www.lavie.
fr/religion/protestantisme/la-marche-vers-la-reconnaissance-des-protestants-en-algerie-01-12-2011-22263 18.
php.

198 P Christophe Roucou, Un Colloque sur la liberté religieuse dans le contexte algérien, 10—
—11.02.2010, http://www.chretiensdelamediterranee.com/article-algerie-un-colloque-sur-la-liberte-religieuse-
dans-le-contexte-algerien-50773090.htmlwww.chretiensdelamediterranee.com/article-algerie-un-colloque-sur-
la-liberte-religieuse-dans-le-contexte-algerien-50773090.html.

19 Ibidem.

119Y. Haddar, Les minorités religieuses en Algérie et «I’occidentophobiey, ,,El Watan”, 28.04.2010.

" Od grudnia 2010 r. w krajach arabskich doszto do protestow spotecznych i rewolucji. Punktem
kulminacyjnym byl rok 2011. Zajscia te potocznie sa nazywane Arabska Wiosna. Do ich wybuchu doprowadzity

powszechne niezadowolenie ludnosci z warunkéw zycia, korupcja i nepotyzm wiadz oraz ograniczanie swobod
obywatelskich przez rezimy.
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ro6znych formacji i legalnych stowarzyszen. Wtadze algierskie uprzedzaty wybu-
chy — roztadowujac napigcia szczodrymi podwyzkami, rozlegta pomoca, ktora
objeta wszystkie kategorie spoleczne oraz zapowiedziami reform politycznych.
Nie byly one glgbokie, o rewolucyjnym wydzwigku. Mimo to wybory parlamen-
tarne w maju 2012 r. — nieoczekiwanie dla obserwatorow — wygraty dwie, do-
tychczas rzadzace partie. Ludzie poszli do urn, dokonujac takiego, a nie innego
wyboru, poniewaz chcieli stabilno$ci. Algieria byta jedynym krajem, ktora prze-
szta okres arabskich rewolucji we wzglednym spokoju. Rezim Boutefliki ma wie-
le doswiadczenia w skutecznym rozwiazywaniu problemow politycznych. Nade
wszystko posiada $rodki, aby kupi¢ pokoj spoteczny. Opozycja jest zbyt podzie-
lona, brak jej tradycji i cigzaru gatunkowego. Spoleczenstwo jest zatomizowane
i nadal pograzone w traumie po wojnie domowej. Algieria wybrata nie rewolucje,
lecz powolna ewolucjg.

W Algierii od dluzszego juz czasu ma si do czynienia ze zmiang para-
dygmatu w sferze religijnej — nawrotowi religijno$ci towarzyszy roznorodno$¢
oraz indywidualizacja tych przezy¢. Ewangelikanie nie boja sig moéwic¢ o tym,
co mysla i zadaja dla sig siebie pelni wolnosci. Dla muzutmanéw problemem
nie jest mniejszos$¢ religijna — ta bowiem moze zosta¢ uznana — lecz sama wol-
no$¢ konwersji. I w tym tkwi problem protestantow. Dla nich bowiem wolnos¢
religijna i zmiana wyznania sg nierozdzielne, a przede wszystkim sa wyborem
indywidualnym nie podlegajacym dyskusji. Ten model myslenia jest chwytliwy,
rozprzestrzenia si¢ — i nadal boja si¢ go wtadze muzulmanskie''2.

Mimo to rok 2011 przyniost uporzadkowanie dziwnej dosy¢ sytuacji pro-
testantow. Kosciot, uznany juz i zarejestrowany przez wtadze w latach 70. ubie-
glego wieku, w czasie wojny domowej zostat zawieszony w swojej dziatalnos$ci.
Po dwudziestoletniej batalii, 18 lipca 2011 r., ministerstwo przywrocito zgode
na jego dziatanie, legalizujac tym samym sytuacj¢ EPA'". Powstawaly nowe
wspolnoty — nie tylko w Kabylii, takze na wschodzie, zachodzie i centrum kraju.
Ich sytuacja znacznie sig roznita — byta do przyjgcia w duzych miastach, trudna
za$ w malych miasteczkach i wsiach interioru. ,,Bez watpienia z braku tolerancji
i kultury ze strony ludno$ci” — mowit Mustafa Krim. Na pytanie, z jakim prze-
staniem chcial by si¢ zwroci¢ do muzutlmandéw, odpowiedziat: ,,Chcieliby$my
zy¢ w godnosci i wolnosci. Podobnie jak odnosimy sig¢ z szacunkiem do muzut-
manoéw, chcieliby$Smy szanowani by¢ jako chrzescijanie. Pragniemy, aby prawa

12-0. Roy, Dans le monde arabe, les gens n’ont plus peur, http://www.lavie.fr//actualite/monde/
olivier-roy-dans-le-monde-arabe-les-gens-n-ont-plus-peur-31-12-2012-34626_5.phpwww.lavie.fr//actualite/
monde/olivier-roy-dans-le-monde-arabe-les-gens-n-ont-plus-peur-31-12-2012-34626_5.php.

113 N. Boussaha, De méme que nous respectons les musulmans, nous aimerions étre respectés en tant
que chrétiens, ,,E1 Watan”, 11.11.2011. Od 2008 r., od wejscia w zycie ustawy o kultach niemuzutmanskich,
ewangelikanie dziatali w sytuacji na wpot podziemnej, poniewaz wladze nakazaly zamknigcie ich $wiatyn —
z braku oficjalnego uznania. Komunikat Amnesty International z 6 sierpnia 2010 r. méwit wyraznie o tej sytuacji,
negatywnie oceniajac prawo o kultach, Ordonnance 06-03 vs droit international, ,,El Watan”, 20.08.2010.
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republiki oderwaty sig¢ od religii i, dlaczegdz by nie, bySmy podazyli w strong
laickosci”!'.

Niewyobrazalne bylo to zyczenie. Juz w grudniu 2011 r. nastapil bar-
dzo niekorzystny zwrot w polityce wobec stowarzyszen religijnych. Ustawa
z 1973 r., obowiazujaca dotychczas stowarzyszenia — zard6wno o charakterze re-
ligijnym, jak i $wieckim — uzalezniata legalno$¢ ich dziatania od zgody Mini-
sterstwa Spraw Wewngtrznych. W tym wzgledzie za$ stowarzyszenia zderzaty
si¢ nie tyle z oficjalng odmowa ministerstwa, ile z murem niemoznos$ci dziata-
nia. Od 2008 r. zapowiedziano bowiem rewizj¢ ustawy z 1973 r. i odtad zadna,
niezarejestrowana dotad wspolnota religijna nie uzyskiwata statusu legalnosci''>.
Nowe prawo z grudnia 2011 r. — uzupetione dodatkowym dekretem we wrze-
$niu 2012 r. — poddato stowarzyszenia religijne restrykcyjnemu rezimowi. Zgoda
na ich tworzenie zalezata od Wydziatu Spraw Religijnych. Ten za$, rozpatrujac
przedlozone dossier, rozstrzygal w granicach swobodnego uznania, praktycznie
nieograniczony przez zadne przepisy, dysponowat bowiem ,,wltadza dyskrecjo-
nalng”. Przedmiotem uwagi wtadz byly przede wszystkim stowarzyszenia islam-
skie — co zrozumiale w konteks$cie politycznych wyborow u sasiadow. W niczym
nie zmienia to jednak faktu, ze regulacje dotykaty wszystkie inne stowarzyszenia
—w tym wspolnoty chrzescijanskie. To im wlasnie prawo narzucato ,,respektowa-
nie jednos$ci narodowej i odniesien religijnych spoteczenstwa!!®,

Nadal ma si do czynienia z dyskryminacja wiadz'” i spoteczna niechg-
cia wobec neoprotestantow!!®. Nadal $cigani sa wszyscy uchybiajacy wymogo-
wi postu w ramadanie — dotyczy to nie tylko chrzescijan, ale i wyrostkow mu-
zulmanskich czy turystow'”’. Nadal nowo powstate wspolnoty nie moga dziataé
otwarcie, mimo oficjalnego uznania Algierskiego Kos$ciota Protestanckiego, po-
niewaz kazda z nich, z osobna, musi uzyska¢ pozwolenie na rejestracjg — a tego
nie otrzymuje'?’. Stowem, nihil novi sub sole. A wlasciwie jest jeszcze gorzej.
W $wiatowym indeksie przesladowan w 2013 r. — sporzadzanym corocznie przez
Open Doors —na li$cie 50 krajow, Algieria zostata sklasyfikowana na 29. pozycji,
a tymczasem w Indeksie z roku 2012 zajmowata 23. miejsce.

114 N. Boussaha, De méme que nous respectons les musulmans, nous aimerions étre respectés en tant
que chrétiens, ,,E1 Watan”, 11.11.2011.

S ALGERIE. La constitution...

16 Nouveau tour de vis sur les associations religieuses en Algérie, 09.10.2012, www.fr.radiovaticana.
va/Articolo.asp?c=619908.

7 T. Belghiche, Purification religieuse, ,,El Watan”, 25.05.2011; Ch. Lahdiri, Le wali s explique,
I’Eglise dénonce, ,,El Watan”, 25.05.2011.

18 M. Krireche, L’'Algérie toute entiére sera chrétienne , 30.11.2012, www.dieutv.com/index.php/
website/news/article/263/mustapha-krireche-1-a-algn-rie-toute-entin-re-sera-chrn-tienne.
1% A. Rouadjia,Quand [’Etat algérien s’ érige en ,,clergé”, ,,El Watan”, 27.08.2011.

120 Open Doors — chrzescijanska organizacja non-profit, ktora monitoruje dyskryminacje

i przesladowania chrze$cijan w 45 krajach, w ktorych sa oni w jakis sposob represjonowani. Open Doors Polska,
Charakterystyka kraju: Algieria, www.opendoors.pl/przesladowania/opisyekrajow/algieria [06.12.2013].
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Rys historyczny

Dokonujac krotkiego wprowadzenia historycznego w pokojowa doktryne chrze-
Scijanstwa, nalezaloby rozpocza¢ od problemu pokoju w zwiastowaniu ewange-
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licznym Jezusa z Nazaretu. Uczniowie Jezusa, ewangelisci, pierwotny Kosciot,
przekazuja przekonanie o szczegdlnym darze, jaki pozostawit Chrystus — pokoj
ujety w pespektywie eschatologicznej'.

Pierwsze pokolenie chrzescijan, §wiadkow Jezusa i ich uczniow, zaliczy¢
mozna do irenistow. Orygenes pisal, ze chrzeécijanie ,,0dziani w zbroj¢ Boza™
lepiej stuza swoja postawa, niz jako zokierze. Poglad ten, podzielany réwniez
przez Tertuliana i Laktancjusza, jest przyktadem powszechnego wowczas prze-
konania, ze wiara w Chrystusa wyklucza mozliwo$¢ stuzby panstwowej. Stuzba
publiczna zwiazana byta bowiem z przysigga na wierno$¢ cesarzowi i uczestnic-
twem w jego kulcie publicznym, co dla chrzescijan byto tozsame z batwochwal-
stwem. Sytuacja taka ma miejsce do czasow konstantynskich.

Poglebiona refleksja teologiczna dotyczaca pokoju i wojny pojawia si¢
w pismach Augustyna Aureliusza — postuluje zaczerpnigta z prawa rzymskiego
zasade wojny sprawiedliwej (bellum iustum). Musi ona wypetnia¢ warunki pro-
wadzenia jej przez legalna wladze, posiadania sprawiedliwego powodu, a celem
powinno by¢ osiagnigcie pokoju. Autor zdawal sobie jednak sprawe, ze racja
moze by¢ tylko po jednej stronie konfliktu, dlatego ,,bardziej chwalebne byloby
usmierci¢ wojny stowem, niz zelazem zadawaé $Smier¢ ludziom’. Umieszczenie
tych rozwazan pomigdzy pax dei, jako wyrazu tadu doskonalego a pax romana,
jako porzadkiem doczesnym, kaze Augustynowi dostrzega¢ niedoskonato$¢ tego
rozwiazania, rozumianego jako odpowiedz ludzkiej madrosci na niesprawiedli-
wos¢ 1 zto $wiata®. Ten sposob rozstrzygnigcia problemu zostanie rozwinigty
przez mysl chrzescijanska, stajac si¢ takze trwatym elementem europejskiej my-
$li polityczne;j.

Za biskupem Hippony, podaza takze XVI-wieczna reformacja. Marcin Lu-
ter przyznaje panstwu mozliwos¢ stosowania przemocy wobec dziejacego sig zta
1 wojng postrzega jako zewngtrzne uzywanie przemocy w celu jego poskromie-
nia, a wewngtrzne uzywanie sity stuzy realizowaniu prawa karnego. Rownocze-
$nie tez widzi cel istnienia panstwa w trwaniu w pokoju, budowaniu spokoju we-
wngtrznego 1 pielggnowaniu sprawiedliwosci. Nalezy tu zwrdci¢ uwage, ze nie
rozrozniano wowczas dziatan militarnych od policyjnych i Zomierze wykonywali
te dzialania w zaleznosci od potrzeb wtadzy. Zotnierz ma obowiazek we wszyst-
kich sytuacjach kierowac si¢ biblijna zasada pobierania ze stuzby zoldu, a nie
grabiezy. Ma takze by¢ postuszny zwierzchnosci, ale w przypadku zmuszania go
do czynienia bezprawia, ma zastosowanie postawa ,,cierpiacego niepostuszen-
stwa” — kierujac si¢ wlasnym sumieniem, nalezy zaprzesta¢ haniebnego czynu
i poddac sig karze za niesubordynacj¢. Tym samym kazdy jest odpowiedzialny za

' H. Schelkle, Teologia Nowego Testamentu, t. 3, Krakow 1984, s. 130, 132.

2 Orygenes, Przeciw Celsusowi, thum. S. Kalinowski, Warszawa 1986, s. 424.

3 W. Benedyktowicz, Co powinnismy czynié, Warszawa 1993, s. 213.

4 $w. Augustyn, O paristwie Bozym, thum. W. Kornatowski, Warszawa 1977.
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swoje czyny, wykonujac — lub nie — rozkazy przetozonych’. Mozna tu wigc mo-
wic o swoistej postawie niepostuszenstwa obywatelskiego opartego na zasadzie
chrze$cijanskiego sumienia.

Jako uzupehiajace mys$l Lutra mozna wskaza¢ na nastgpujace elementy:
stuzba wojskowa jest obowiazkiem wobec zwierzchnosci, jest rodzajem aktyw-
nosci zawodowej oraz stuzy obronie kraju ojczystego®.

Potwierdzenie tego stanowiska znajduje si¢ w Konfesji augsburskiej:
,»O sprawach publicznych Koscioty nasze ucza, ze prawnie powolane wladze
publiczne sa dobrodziejstwem Bozym i ze chrzescijanie moga sprawowac urzg-
dy, wymierza¢ sprawiedliwos¢, rozsadzac sprawy na podstawie obowiazujacych
praw cesarskich i innych oraz wymierza¢ sprawiedliwe kary, moga tez uczestni-
czy¢ w sprawiedliwych wojnach, stuzy¢ w wojsku’.

Nurt szwajcarski reformacji w osobach Ulricha Zwinglego czy Jana Kal-
wina akceptuje augustynowe, a co za tym idzie luterskie, zasady wojny jako
funkcji stuzby panstwowe;j i politycznej.

W tym czasie ksztattujq si¢ w obrebie reformacji, jako nawiazanie do idei
pierwotnego chrzescijanstwa, takze poglady pacyfistyczne. Ich przedstawiciela-
mi sa anabaptysci, a zwlaszcza mennonici, ktorzy wyrzekaja sig¢ wszelkiej prze-
mocy. W nurcie pacyfistycznym mieszcza sig takze wspolnoty braterskie, a na
gruncie polskim — Bracia Polscy. Irenistow europejskich interesowaly polskie
doswiadczenia, takie jak ugoda sandomierska (1570) czy po6zniejsze torunskie
Colloquium charitativum (1645), a autorem majacym swoj wktad w pokojowa
mysl europejska byl Barttomiej Bytner (Fraterna... exhortatio, 1618). Zjawisko
to zwane irenizmem (theologia pacifica) byto szeregiem prob pojednawczych
w zakresie wspotzycia szeroko rozumianej wspolnoty chrzescijanskiej w XVI,
XVIIi XVII w.

Mysl protestancka o wojnie i pokoju ewoluuje i w dzietach F.D.E. Schle-
iermachera przybiera dodatkowy aspekt walki o wolnos¢, co znajduje wyraz
w jego kazaniach patriotycznych podkreslajacych stuzbg zomierska. Na prze-
tomie za$ XIX i XX w. pojawia si¢ tzw. teologia porzadkow, zwlaszcza u Em-
manuela Hirscha, p6zniejszego zwolennika ruchu narodowosocjalistycznego,
ktéra uznaje wojng za jeden z naturalnych porzadkéw stworzenia, tak jak Ko-
$ciot, rodzina, gospodarka czy panstwo. W rozumieniu za$ Reinholda Niebuhra
przyjmuje posta¢ aktywnosci militarnej, w tym przypadku amerykanskiej, jako
interwencj¢ w obronie pokoju §wiatowego. Nurt ten zwany jest najczegsciej re-
alistycznym.

> M. Luter, Von weltlicher Obrigkeit, WA 11; Ob Kriegsleute auch im seligen Stande sein koennen,
WA 19, [w:] D. Martin Luthers Werke, Waimar 1889-2009.

¢ M. Hintz, Chrzescijanskie sumienie, Katowice 2006, s. 136.

7 Konfesja augsburska, [w:] Wybrane ksiegi symboliczne Kosciota ewangelicko-augsburskiego, trum.
W. Niemczyk, A. Wantuta, art. XVI.
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Sytuacj¢ zmienia pojawienie si¢ broni masowego razenia. Na zalozyciel-
skim posiedzeniu Swiatowej Rady Kosciotow (Amsterdam 1948) uznano, ze
wojna jest grzechem i uraga ludzkiej godnosci.

Mozna wyrdzni¢ trzy ksztaltujace si¢ na tym tle postawy: profetyczna
(H. Gollwitzer), méwiaca o tym, ze wspolczesna wojna moze by¢ traktowana
tylko w kategoriach atomowego samobojstwa; dialogiczna (Memorandum poko-
jowe EKD 1981), zaktadajaca, ze celem etyki chrzescijanskiej jest jedynie pokoj
i motywowanie do takiej postawy i dziatan wszystkich chrzescijan; tradycyjna
gloszaca budowe bezpiecznego panstwa w oparciu o silng armig.

Wigkszos§¢ autorow protestanckiej refleksji na temat wojny i pokoju od-
chodzi od autonomicznego postrzegania zagadnienia i przedstawia je w kontek-
$cie globalnej odpowiedzialnosci chrzescijan® badz chrzescijanskiego swiadec-
twa w sferze dziatan politycznych’.

Dodac¢ nalezy, ze w obrgbie pacyfizmu chrze$cijanskiego mozna mowic,
wedtug Petera Broka, o takich nurtach, jak wokacjonalny — dotyczy zasadniczo
duchowiefistwa i mnichow, zatem nie ogétu wiernych, ale wybranej grupy ze
wzgledu na jej szczegdlne prawa i obowiazki; soteriologiczny — udziat w prze-
lewaniu krwi czyni cztowieka nieczystym, grzesznym, a zatem oddala go od
osobistego zbawienia; eschatologiczny — powstrzymywanie si¢ od przemocy
jest konieczne w perspektywie ostatecznego kataklizmu i sprawiedliwego sadu
chrystusowego. Najwazniejszy jednak wydaje si¢ radykalny, ogélny podziat na
pacyfizm separacyjny — odsunigcie si¢ od spoleczenstwa i skupienie na wlasnych
normach i warto$ciach grupowych bez przekonania o tym, ze pokdj moze zapa-
nowac poza wlasna spolecznos$cia; integracyjny — aktywnos$¢ na rzecz pokoju
w $wiecie, postugujaca si¢ wspolczesnie dostgpnymi narzedziami zycia spotecz-
nego i politycznego'.

Waznym rozroéznieniem metodologicznym begdzie takze zwrocenie uwagi
na rozumienie pacyfizmu jako odmowy udzialu we wszelkich dziataniach zbroj-
nych, a ruchéw pokojowych, zwanych czasem pacyficyzmem, jako formy dzia-
talnosci odwotujacej si¢ do idei pokojowych czy antymilitarnych, niezaktadaja-
cych odmowy udziatu we wszystkich walkach zbrojnych.

Irenologia — doktryna Chrzes$cijanskiej Konferencji Pokojowej

Nie sposob wyczerpa¢ w tym schematycznym opracowaniu wszystkich nurtow
pokojowej dziatalnosci, uznajacych za podstawe lub inspirujacych sig chrzesci-
janstwem, zatem w powyzszej perspektywie za przyktad pacyfizmu integracyjne-
go postuzy powstata w latach 50. XX w. Chrzescijanska Konferencja Pokojowa

8 U.HJ. Koertner, Evangelische Sozialethik, Goettingen 1999, [w:] M. Hintz, op. cit. s. 130.
® H.G. Ulrich, Wie Geschoepfe Leoben, Muenster 2005, s. 432438, [w:] ibidem.

10 P. Brok, Pacifism in Europe to 1914, [w:] W. Modzelewski, Pacyfizm. Wzory i nasladowcy, Warszawa
2000, s. 40-46.
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(ChKP). Na jej bazie teoretycznej Witold Benedyktowicz opracowat teorig chrze-
Scijanskiej teologii pokojowe — irenologii.

Irenologia bedzie tu rozumiana jako teologiczna doktryna o pokoju po-
wszechnym, z wszystkimi implikacjami spotecznymi, politycznymi, prawnymi,
ustrojowymi, etycznymi i moralnymi, majaca za podstaw¢ uznanie faktu, ze
chrzescijanskie zwiastowanie jest w swojej istocie orgdziem pokoju i teologia,
jako interpretatorka objawienia, musi by¢ z natury pokojowa!'l.

Zrodet inspiracji teoretycznej dla powyzszej propozycji nalezy szukaé
w socjalizmie religijnym. Hermann Kuter dostrzegajac boza dziatalnos¢ jako
szeroko wykraczajaca poza eklezjalnos¢ i co za tym idzie, traktujac swieckos¢
jako miejsce sygnalizowania ko$ciolowi badz to przestrogi, badz pocieszenia,
przy swoim akcentowaniu sympatii dla ruchu socjaldemokratycznego, otworzyt
kos$ciol na socjalizm, pokazujac go nie jako zagrozenie, a wyzwanie — swoisty
znak czasow. Leonarda Ragaza za§ w swojej propozycji postrzega socjalizm jako
dokonujaca si¢ sprawiedliwos$¢ spoteczna — zapowiedz zblizania si¢ krolestwa
Bozego.

Jako pochodna socjalizmu religijnego chce widzie¢ Witold Benedykto-
wicz tzw. teologig praska Jozefa Hromadki, ktéry w zmieniajacym sig po 1945
roku $wiecie widzi zanikajaca dominacjg narodow chrzescijanskich wobec ten-
dencji rozwoju socjalizmu i panstw postkolonialnych. Jedyna odpowiedzia na to
wyzwanie moze by¢ dla chrzescijan pokuta i ekspiacja.

Dodatkowym elementem podbudowujacym zalozenia teoretyczne irenolo-
gii jest teologia dialektyczna Karla Bartha z jej wskazaniem na kryzysu chrzesci-
janstwa wobec $wiatowych konfliktow XX w.

W tle dziatan ChKP dostrzec nalezy takze postawg szacunku i zaintereso-
wania wobec takich dziatan pacyfizmu chrzesécijanskiego, inspirowanego przez
Koscioty historycznie pokojowe — kwakrow, mennonitéw i in., jak akcje bez
przemocy czy bierny opor'>. Nalezy zaznaczy¢ jednak, ze chrzescijanski ruch
pokojowy ze swoja konferencja praska nie jest pacyfistyczny.

Metodologig¢ budowania doktryny irenologii mozna uwypukli¢ w nastgpu-
jacych obszarach:

— egzegetyka jako narzedzie interpretacyjne substancji objawienia, zawartej
w Biblii ze zroédlostowem shalom (hebr.) — Stary Testament oraz eirene
(gr.) — Nowy Testament;

— historyczna interpretacja egzystencjalna z jej kluczowym pojgciem decy-
zji jako aktu wybory wlasnej egzystencji poznajacego podmiotu (R. Bult-
mann);

— metoda korelacji — wyjasnianie tresci wiary chrzescijanskiej przez egzy-
stencjalne stawianie pytan i formutowanie teologicznej odpowiedzi (Paul
Tillich);

' W. Benedyktowicz, Proba irenologii chrzescijanskiej, Warszawa 1965, s. 12—13.
12 Ibidem, s. 16-20.
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— ogolna metoda systematyczna — teologia systematyczna musi przestrzegac
precyzyjnosci semantycznej i rozumie¢ zaleznosci od logiki formalne;j;

— metoda dialektyczna — tok myslenia lub rzeczywistosci interpretujacy ob-
jawienie poprzez swoisty paradoks ,tak” i ,,nie” (K. Barth).

Mozna irenologi¢ wedlug powyzszych zatozen metodologicznych potrak-
towac jako subdyscypling teologii systematycznej — teologiczne usystematyzo-
wanie mysli i §wiadectwa o pokoju w dzisiejszych czasach, ktora czerpie ma-
terial do refleksji z antropologii, socjologii, politologii, ekonomii, psychologii
i innych nauk szczegotowych®.

Porzadkujac materiat zgodnie z powyzszymi zatozeniami, mozna wyroz-
ni¢ aksjomatyke irenologiczna, ktora uznaje wojng wraz z powstaniem broni ma-
sowej zaglady za tozsama z grzechem i niemozliwa do utrzymania w tym kon-
tekscie zasada wojny sprawiedliwej. Wiaze poczucie grzechu z pojeciem pokuty
a zarazem elementami ekspiacji, ktore staja si¢ podtozem do czynnej postawy
i dziatalnosci pokojowej chrzescijan. Czynienie pokoju jest zatem decyzja wiary
kazdego chrzescijanina, a ta zasadza si¢ na przekonaniu, ze pokojem jest Chry-
stus oraz ze pokoj jest normalnym stanem stosunkow migdzyludzkich darowa-
nym przez Boga, co za tym idzie, pokdj w znaczeniu ogdlnym jest konsekwencja
pokoju z Bogiem.

Postawa i aktywno$¢ pokojowa chrze$cijan jest jednoznacznym wyrazem
koniecznosci uczestniczenia w ruchu ekumenicznym jako przestance jednosci
chrzes$cijanstwa oraz gloszenia przez Koscioty ewangelii pokoju. Takie spojrze-
nie implikuje ogodlne stwierdzenia, Ze nie ma pokoju bez jednosci rodzaju ludz-
kiego oraz ze pokdj jest antynomia nieprzyjazni migdzy ludzmi.

Zatozenia powyzsze pozwalaja na ogolniejsze stwierdzenia okreslaja-
ce pokoj jako wartos¢ konkretna, nie tylko jako nieobecnos¢ wojny, co z kolei
nakazuje aktywna postawe w zakresie zapobiegania wojnie, czyli likwidowania
wszystkich okoliczno$ci stwarzajacych okazje do wojen oraz sytuuja pokdj jako
warto$¢ o charakterze humanistycznym'.

Postugujac si¢ egzegetyka wyrdzni¢ mozna starotestamentowe okresle-
nie shalom, ktore znajduje swoj wyraz na przyktad w ksiggach Izajasza (2,4;
9,4), Zachariasza (8,12; 9,10), Ozeasza (2.12), Micheasza (5,4), czy Przypowie-
$ci Salomona (17,1). Znajduja si¢ tam okreslenia bedace synonimami pokoju,
takie jak prawda, sprawiedliwo$¢, tad, dobro, ufnos¢, bezpieczenstwo i zycie
lub inaczej — pokoj jako dar Bozy dla ludzi jest okresleniem wszelkiego do-
bra. Nowotestamentowe zas eirene (Ef. 6,15; Rzym 15,33; 16,20; 1 Kor 14,33;
2 Kor 13,11; Fil 4,9; 1 Tes 5,23; 2 Tes 3,16; Hebr 7,2; 13,20) odczyta¢ mozna
jako przeciwstawienstwo akatastasia, czyli nieporzadku. ,,Wszelkie naruszenie
pokoju [...] oznacza negacj¢ Boga i stoi w sprzecznosci wzgledem Jego woli
i Jego istoty. Kazda walka przeciwko pokojowi jest w swej istocie walka z Bo-

13 Ibidem, s. 27-28
4 Ibidem, s. 23-26
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giem, zwatpieniem w Jego egzystencje”'>. Za uzupelniajacy element analizy
egzegetycznej moze postuzy¢ greckie pojecie katallage uzyte w Liscie do File-
mona, a oznaczajace zmiang, odmiang, pojednanie, ktore to pojednanie odbywa
si¢ poprzez interwencj¢ Boga w relacje cztowieka z innym. Czlowiek, bedac
Jego dzietem, nie moze zdziata¢ nic poza przyjgciem lub odrzuceniem tego po-
jednania. Moze zaakceptowac lub odrzuci¢ w akcie wolnej woli udziat w Bozej
rzeczywisto$ci pojednanial®,

Uzywajac z kolei okreslen z zakresu chrystologii i soteriologii mowi
o Bogu jako o Bogu pokoju, ktory w eschatologicznej perspektywie dopehnia hi-
storii $wiata w akcie pojednania migdzy cztowiekiem i Bogiem. ,,Bog w Jezusie
Chrystusie Synu swoim uczynit pokdj migdzy soba a wszystkimi ludzmi i przez
to ustanowit zwiazek pokoju i mito§ci miedzy ludzmi”'’. A poszerzajac: ,,Jezus
Chrystus jako ksiazg pokoju jest realizatorem krolestwa pokoju na nowej Ziemi
pod nowym niebem; krdlestwo to jest przedmiotem naszej nadziei, albowiem
wierzymy, ze Bog ustanawia pokoj z nami’'8.

Na marginesie nalezy dodaé, ze na wojng irenologia spoglada ponadto
jako na dzieto szatana, srodki masowej zaglady zaliczajac do diabelskich narze-
dzi, a doktryng chrzescijanska, ktora by afirmowata tezg o nieuniknionej wojnie,
okresla jako szatanska'®. Wypowiedzi jednak tego typu sa wyrazeniem pewnego
aspektu, w jakim si¢ widzi wojng, a nie snuciem odrgbnego watku demonolo-
gicznego.

W zakresie antropologii chrzescijanstwo uznaje, ze poznanie czlowieka
moze odby¢ si¢ jedynie poprzez Boga®, a refleksja irenologiczna chce go poznaé
w jego rzeczywistosci wobec Boga i §wiata. Odnosi sig to do biblijnego poznania
cztowieka, w dialektycznej dwoistosci jego bytowania — jako grzesznika i jako
usprawiedliwionego taska. Irenologia nie rozpatruje preliminariow hamartologii,
lecz méwi o stanie grzechu i jego skutkach. W ten sposob patrzac, grzechem
zatem jest wszelka dyspozycja w stuzbie wojny?!, grzechem 1 wina jest stabos¢
chrzescijanstwa wobec zagrozen ludzkosci*?. Nieodtacznym elementem grzechu
dla chrzes$cijan jest pokuta, zatem chodzi o czynne zaangazowanie w obronie po-
koju, w protescie przeciwko wojnie, w dazeniu do zado$cuczynienia i pojednania
migdzy narodami i tam, gdzie szuka si¢ biblijnych i teologicznych legitymacji
takich postaw?.

15 Ibidem, s. 46.

16 Ibidem, s. 43 i nast.

17 Oredzie 1 Ogodlnochrzescijanskiego Zgromadzenia Pokojowego w Pradze, czerwiec 1961, s. 148.
'8 H. Gollwitzer, Krieg und Christentum, [w:] W. Benedyktowicz, op. cit., s. 69.

1 Memorandum Ekumenicznej Rady Ko$ciotow Wegier, [w:] ibidem, s. 76.

2 E. Brunner, Der Mensch im Widerspruch, [w:] ibidem, s. 86.

21 H. Vogel, Die Gemeinde Jesu Christiund die atomare Begrohung der Welt, [w:] ibidem, s. 91.

22 J. L. Hromadka, Die heutige Problematik gesehen von einem Theologen, [w:] ibidem, s. 91.

2 Ibidem, s. 92
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Waznym elementem mysli irenologicznej jest takze eklezjologia. Swo-
ja egzystencjg, a stuszniej bytoby powiedzie¢ koegzystencj¢ spoleczna, chrze-
Scijanstwo taczy z pojeciem solidarnos$ci. Jest to solidarnos¢ ze wspolczesnym
cztowiekiem, ktora majac swoje korzenie w ewangelii Jezusa z Nazaretu, po-
strzega ludzkie trudnos$ci i nadzieje. Rozumienie cztowieka, a w szczegolnosci
chrzescijanina jako istoty solidarnej z cata ludzkos$cia oraz rozumienie catego
rodzaju ludzkiego jako jednosci ma w irenologii charakter wtasnie chrystoge-
niczny. Definiujac zatem Kosciol jako spolecznos¢ wierzaca w Jezusa Chrystusa
wyznaczamy mu jedna z podstawowych funkcji, jaka jest obrona pokoju. Jest
to szczegblnie wazne tam, gdzie istnieje grozba uwiklania Kosciota w shuzbg
okreslonych porzadkow politycznych, spotecznych i gospodarczych, kryjacych
w sobie zrodto konfliktow. Zaangazowanie pokojowe chrzescijanstwa czyni zen
zwolennika ekumenicznej jednos$ci wewngtrznej Kosciota i mozliwosci dawania
mu zewngtrznego $wiadectwa.

Problematyka wojny i pokoju, jakkolwiek rozwazana na gruncie chrzesci-
janskiej teorii panstwa i prawa, nalezy do zakresu etyki. Przyjecie postawy poko-
jowej wiaze si¢ zawsze z dokonaniem wyboru. Wybor za$ winien by¢ wolny, ale
plynacy niejako z koniecznej egzystencjalnie odpowiedzialnosci za §wiat w jego
soteriologicznej perspektywie. Zrodtem za$ dla chrzeicijanina tak rozumiane;
postawy etycznej bedzie ewangeliczna relacja wiary, nadziei i mitosci.

Wiara — pokojowa inicjatywa ko$ciotlow byla i jest odpowiedzia na we-
zwanie Boze do §wiadectwa i stuzby na rzecz zagrozonego $wiata; nadzieja — ze
poczynania w kierunku pokoju sa sensowne, znamienna jest tu ufno$§¢ w dobro¢
Boza i rozsadek ludzki; mitos¢ — Boga i ludzkosci bgdaca motorem zaangazowa-
nia i poszukiwania rozwigzan nie tylko podstawowego problemu wojny i pokoju,
ale tez sprawiedliwos$ci, wolnosci, naduzywania chrzescijanstwa, bron masowej
zaglady, nowe panstwa itd.*

Zadaniem etyki teologicznej jest scharakteryzowanie wojny ze stanowiska
Ewangelii jako przejaw sprzecznosci i musi odmowic¢ wszelkiego usprawiedli-
wienia wojennej rzeczywistosci, w ktorej tamane sq wszystkie przykazania Boze.

Podsumowujac rozwazania w kontekscie przegladu podstaw teologicz-
nych irenologii, bgdzie to zinterpretowanie kluczowych prawd objawienia,
czyli poznanie Boga jako Boga pokoju, zrozumienie zbawczego czynu Chry-
stusa jako czyn pokojowy, ktérego owocem i celem, jeszcze raz podkreslic trze-
ba, jest pokdj®.

Spogladajac na usitowania szeroko rozumianego protestantyzmu w zakre-
sie dziatalno$ci pokojowej i proba zmierzenia si¢ z problemem przemocy nalezy
powiedzie¢, ze jej najbardziej wyraznym przejawem byly proby ustanowienia
pokoju migdzywyznaniowego, czasami rozumianego bardzo selektywnie, w wie-
ku XVI i XVII, zwane irenizmem. Wywodzace sig z tego okresu Ko$cioty histo-

2 Ibidem, s. 113.
25 Ibidem, s. 149.
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rycznie pokojowe pozostaja do dzi§ wyrazista grupa, okreslana mianem pacyfi-
zmu separacyjnego. Do grupy tej zaliczy¢ mozna takze wspotczesna organizacje
Swiadkéw Jehowy jako grupy wywodzacej si¢ z protestantyzmu, ale jej specyfi-
ka wymagataby odrgbnego oméwienia.

Irenologia, jako teoretyczna i instytucjonalna proba polaczenia ewange-
licznego przestania mitosci blizniego z usilowaniem stworzenia ustroju spra-
wiedliwosci spotecznej, nie powiodta si¢ cho¢ miata swoje znaczenie w dialogu
migdzynarodowym, w okresie ,,zimnej wojny”, jako ptaszczyzna spotkan i wy-
miany doswiadczen ruchow chrzescijanskich z przeciwnych politycznie obo-
zow, zwlaszcza do 1968 r. Irenologia jako propozycja pojecia przeciwstawnego
polemologii nie zaistniala w dyskursie naukowym w zakresie refleksji o pokoju
i wojnie. Nalezy ja traktowac jako probe zdefiniowania i opisania zjawiska orga-
nizacyjnego, majacego aspiracje stania si¢ powszechnym soborem pokojowym
chrzescijanstwa, a znajdujacym swoj wyraz w dziatalnos$ci instytucjonalnej —
Chrzescijanskiej Konferencji Pokojowej z siedziba w Pradze w 6wczesnej Cze-
chostowacji w latach 1957-1994. Witold Benedyktowicz — twérca pojgcia i dok-
tryny irenologii, znany jest bardziej ze swej dziatalnosci naukowej w dziedzinie
biblistyki i etyki w Chrze$cijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie.

Suplement

Witold Benedyktowicz (1921-1997), ks. prof. dr hab., teolog, superintendent na-
czelny Kosciota ewangelicko-metodystycznego (1969-1983), wieloletni redak-
tor naczelny czasopisma metodystycznego ,,Pielgrzym Polski”. Pracownik na-
ukowy Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie, przewodniczacy
Polskiej Rady Ekumenicznej (1975-1983), przedstawiciel Rady w Chrzescijan-
skiej Konferencji Pokojowej w Pradze, przewodniczacy Towarzystwa Biblijnego
w Polsce. Glowne publikacje: Co powinnismy czyni¢? Zarys ewangelickiej etyki
teologicznej, Proba irenologii chrzescijanskiej, Ekumenia, pokoj, pojednanie.

sksksk

Chrzescijanska Konferencja Pokojowa — organizacja powstata w 1957 .
z inicjatywy teologow czechoslowackich w ewangelickim osrodku teologicz-
nym w Modrej k. Bratystawy, jako wyraz ekumenicznych dazen pokojowych.
Zorganizowana w 1958 r. w Pradze, ukonstytuowata si¢ jako migdzynarodowa
organizacja ekumeniczna, stuzaca jako wspolne narzedzie Kosciotow w walce
przeciwko wojnie. Przyjeta za swoj cel ,,moca wszelka postawi¢ wojne poza
prawem i uniemozliwi¢ na przyszto$¢”?¢. ChKP nie pracuje, ale oficjalnie nie
zakonczyla swojej dzialalnosci, jej praca wygasta i na ostatnim posiedzeniu Se-

26 Sprawozdanie I Chrzescijanskiej Konferencji Pokojowej, Praga 1958.
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kretariatu Generalnego w Pradze w 1994 r., w zwiazku z brakiem mozliwosci
finansowych i organizacyjnych, podjeto decyzje o zawieszeniu dziatalnosci,
a materialy i archiwa pozostaty na Wydziale Teologii Ewangelickiej Uniwer-
sytetu Karola w Pradze oraz w Berlinie w archiwum Kosciota Ewangelickiego.
W Polsce gestorem archiwow pozostaja organizacje zaangazowane w prace Od-
dziatu Polskiego ChKP.
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Wojciech Witkowski

LAUDACJA KU CZCI PROF. DRA HAB. JERZEGO MALCA

Drogi, dostojny Jubilacie, drogi Jurku, Panie Rektorze, Panstwo Prorek-
torzy, dostojni Goscie. Przypadt mi w udziale zaszczyt powiedzenia paru stow
o biegu zycia profesora Jerzego Malca. Mam $ciagawke, bo dokonan Jubilata jest
tak duzo, bo czasami bede musiat do niej zajrzec, ale zaczng klasycznie.

Jestedmy w szkole wyzszej. Non est viri timere sudorem — ta mys$l Sene-
ki, jego listow moralnych, mysle, ze przy§wiecata Jubilatowi i nadal przy§wieca
Jego drodze zyciowej. Prawdziwy uczony. Organizator nauki i dydaktyki. Twor-
ca, powtarzam za Seneka, nie tylko nie unika przedsigwzig¢ trudnych, przykrych,
ale wrecz szuka ich dla siebie, gdyz dowodzi do wytrwatosci duchowej i sil, we-
wnetrznych, duchowych sit. Taka jest droga zyciowa Jerzego Malca z pewnoscia.
Nie bedg powtarzat tego, co Panstwo przeczytacie szczegdtowo w pigknie napi-
sanym wstepie do ksiggi jubileuszowej, ale podstawowe fakty z zycia naszego
Rektora, pozwola Panstwo, przypomng.

Urodzony niedaleko, w Czgstochowie, w roku pigc¢dziesiatym, krakow-
ski uniwersytet ukonczyt w siedemdziesiatym drugim roku, w siedemdziesia-
tym 6smym doktoryzowat si¢ pod kierunkiem profesora Grodzickiego rozprawa
0 ,,Zargczeniu wzajemnym obojga narodow. Z dziejow stosunkow Polski i Litwy
w drugiej potowie XVIII wieku”, habilitowal si¢ w osiemdziesiatym siodmym
roku rozprawa ,,Polska mys$l administracyjna XVIII stulecia”. W dwutysigcz-
nym roku otrzymat tytul profesora nauk prawnych. Znakomicie wyksztatcony
w swojej Alma Mater, studia kontynuowat za granica, Szwajcaria — Instytut Mak-
sa Plancka, w Niemczech. Wszechstronnie, jak powiedzialem wyksztatcony, az
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prosi sig, zeby w krolewskim grodzie przypomnie¢ pewna anegdotg. Panstwo mi
wybacza, pewne porownanie, mianowicie kiedy Alfred Potocki jako namiestnik
Galicji obchodzit osmiolecie swojego namiestnikowania, wowczas hrabia Woj-
ciech Dzieduszycki, cztowiek o bardzo wesolym podejsciu do rzeczywistosci,
pozwolit sobie na anegdotg, ktora ja strawestuje¢ tutaj, 1 odniosg do waszego Pana
Rektora. Ot6z, gdy dziecko sig¢ rodzi, Muza schodzi z nieba, jesli caluje go w czo-
o — bedzie medrcem, jesli catuje go w oczy — bedzie malarzem, a jesli caluje go
w usta — bedzie ztotoustym, znakomitym méwca, a gdziez Ciebie dostojny Rek-
torze musiata Muza pocatowac, skoro 12 lat dzierzysz stolec rektorski?

Prosze¢ Panstwa, rektor pracowal i pracuje z gronem wspotpracownikow.
Dokonania szkoly wszyscy widza, ale przypomng: prawie 16000 studentow,
1200 pracownikow, w tym 300 tak zwanych samodzielnych pracownikow, 28
kierunkow studiow, znakomite studia podyplomowe, a wigc mozna powiedziec,
ze szkolg te rektor Malec w znaczacy sposob uksztattowal. Znowu, bo taka jest
uroda przemowien laudacyjnych, odwotam si¢ do przesztosci. Napoleon zwykt
mawiac: ,,Obecnos¢ generata jest nicodzowna, to gtowa, to cato§¢ armii”, ale
to nie armia rzymska podbita Galig, ale Cezar. To nie armia kartaginska, stojac
pod bramami Rzymu, wprawita republik¢ w drzenie, ale Hannibal. To nie armia
macedonska dotarta do rzeki Indus, ale Aleksander. Takze w ten sposob powiedz-
my — rektor, ktory pracuje z gronem licznych wspotpracownikow, jednoczesnie
uosabia szkotg, on t¢ szkotg personifikuje w znacznym stopniu, nadaje pigtno,
prowadzi ja do sukceséw i z pewnoscig to, ze znajdujemy sig tutaj z tak pigknymi
dokonaniami, jest w duzej mierze zastugg rektora Malca.

Chcialbym przejs¢ teraz do gtownego nurtu naszego dzisiejszego ju-
bileuszu, do sylwetki naukowej, obchodzimy bowiem czterdziestolecie pra-
cy naukowej. Dorobek Jerzego Malca, nie wchodzac w szczegoty, to przede
wszystkim dwa zasadnicze kregi badawcze, mianowicie federalizm — historia
federalizmu i historia administracji. Historia administracji w czasach nowo-
zytnych i jako trzeci, wydaje sig, ze nie bez przyczyny, uprawiany krag: dzieje
nauki, dzieje nauczania prawa w XVIII 1 XX stuleciu. Jest autorem przeszto stu
publikacji, w tym trzynastu ksiazek. Myslg, ze jako historycy prawa, wszyscy
znamy Jego tworczos¢, Jego pracg, ale zwracam uwagg, ze teza, ktora glosit
jeszcze w swojej pracy doktorskiej i odmienna niz dotychczas przyjmowana
w nauce: odrgbne ujgcie w Konstytucji 3 maja zwiazku Polski i Litwy jako
dwoch odrgbnych narodéw — znalazta swoje miejsce w historiografii, ze bogate
prace dotyczace sadownictwa administracyjnego, historii sadownictwa admini-
stracyjnego, dziejow administracji, 0sob tworzacych dawna polska administra-
cje — to Jego znakomity dorobek, zebrany w Studiach z dziejow administracji,
nie mowiac juz o pracy Mysl administracyjna w XVIII stuleciu. Nowatorska
ksiazka, ktorej nie byto na rynku. Powszechnie uwazano, ze w XIX stuleciu
dopiero zaczynaja si¢ dzieje administracji, historia administracji, tymczasem
Jerzy przesunat to prawie o 100 lat.
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Jest tez mistrzem drobnej formy, autorem biograméw w Polskim stowni-
ku biograficznym, kto tam pisat, to wie, jak trudno jest dobrze napisa¢ biogram
do Polskiego stownika biograficznego. Jest wreszcie wspotautorem znakomitego
podrecznika, Historii administracji, wspdlnie napisanym z obecna tu Pania Dzie-
kan, matzonka Jubilata. Jest tez wydawca. Mam tg przyjemnos¢, ze wspolnie
z osrodkiem t6dzkim we trzech wydajemy ,,Studia z Dziejow Panstwa i Prawa
Polskiego”. Rektor Malec jest redaktorem naczelnym.

Niewatpliwie Jego zashugi na polu nauki sa niekwestionowane. Jest tez
oczywiscie, juz byla o tym mowa, dydaktykiem i wychowawca, bo pracujac
w szkole wyzszej, kazdy winien tego typu obowiazki pelni¢. Ma bardzo dobry
kontakt z mlodzieza, sam przypominam to sobie jeszcze z czasow, kiedy byt
opiekunem kota naukowego, te pierwsze spotkania w Uniwersytecie Jagiellon-
skim. Ten kontakt nasz byt bardzo intensywny i dokonania Rektora byly tutaj tez
bardzo zywe. Mozna powiedzie¢, w ten sposob konkludujac, ze dzigki swoim
dokonaniom naukowym, Profesor Jerzy Malec znalazt swoje wlasne niepowta-
rzalne miejsce w kregu historykow panstwa i prawa, czy szczerzej — w kregu
historykow i prawnikéw. Miejsce wysokie i zasluzone. Wyrastatl w kregu wybit-
nych uczonych Krakowa. Wyrastat w kregu osob, ktore w znakomitym stopniu
zashuzyty si¢ dla polskiej nauki, ale by¢ moze tez, ze zapatrzyl si¢ na Michata
Aniota, ktory mowit swoim uczniom ,,Nie chodzcie w §lad za mna, bo znajdzie-
cie si¢ zawsze w moim cieniu”. Jerzy Malec wyszedt z tego cienia i znalazt swoje
wlasne i niepowtarzalne miejsce.

Prosze Panstwa, nie chce przedtuzaé — zawsze po tym pewnym z koniecz-
nosci lapidarnym ujeciu biegu zycia autora, przychodzi pora na zyczenia. Tutaj
tradycyjnie zyczymy oczywiscie dalszych lat zdrowia, dalszych lat wszelkiej
pomyslnosci, dalszych sukceséw w pracy naukowej i zyciu osobistym. Oczywi-
$cie nikt z nas od tych zyczen si¢ nie odzegnuje, ale ja chce jeszcze powiedzie¢
o jednej kwestii, takiej bardziej wiazacej si¢ z biegiem zycia. Profesor Jerzy Ma-
lec, Jerzy, byt moim komilitonem w Polskiej Komisji Akredytacyjnej, Panstwo-
wej Komisji Akredytacyjnej. SpedziliSmy sporo czasu razem i Jego osobowos¢
cechuje to, ze potrafi jednoczesnie korzysta¢ z urokow zycia. To, co Whosi tak
pieknie nazywaja piccoli del piaciere della vita, a wigc tych drobnych przyjem-
nosci zyczeg. To jest to cos, co przychodzi z pewnym wiekiem. Proszg Panstwa,
Czestaw Mitosz powiadat, Ze ,,to po szes¢dziesiatym roku zycia zycie na ogot
z cztowiekiem wygrywa, ale niektorych wypuszcza na wolnos¢”. Cztowiek jest
uszczesliwiony. Cztowiek jest wypuszczony na wolno$¢ i moze sobie na wiele
rzeczy jeszcze pozwolié. Zyczenia moje beda wyrazem, mysle, wszystkich Pan-
stwa, pozwolg sobie przekaza¢ w nastgpujacych wersach, mianowicie w XVIII
wieku funkcjonowaly tak zwane proverbia. Krotkie, mozna dzisiaj powiedzie¢
wiersze, wyglaszane przy tego rodzaju okazjach. Odnalaztem jedno takie prover-
bium, ktore myslg, ze pasuje do dzisiejszej uroczystosci i do przysztosci. Pozwo-
lg sobie je przeczyta¢ w thumaczeniu Trembeckiego z taciny: ,,Przytoz tylko sta-
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rania, a nie badz utrata, chowaj miar¢ we wszystkim, a bedziesz dostatnim, jadem
i pieniem ciepto sig¢ chowajac, chcesz i dobrego zdrowia zazy¢ nie stekajac, chron
si¢ zlego, czyn dobre, a szukaj pokoju, a tak bedzie ptywata w dobrach dusza
twoja”. To sa zyczenia na przyszlos¢, ale poniewaz mamy dzisiaj uroczystosc,
to dodam jeszcze jeden wiersz na zakonczenie, ktory powinien pasowac, wzig-
ty z kolei ze zbioru osiemnastowiecznego facecjonisty. Nie wszyscy z Panstwa
sq historykami, wigc powiem, ze bgdzie w tym wierszu pewien fragment, ktory
moze budzi¢ zdziwienie, ale w dawnej Polsce mawiano w ten sposob: ,,rozumne-
mu wystarczy raz pigscia w pysk da¢, a glupiemu trzeba ttumaczy¢ dzien i noc”.
Dzigkuje bardzo.

Tekst laudacji zostat wygltoszony przez prof. dr. hab. Wojciecha Witkowskiego ku
czci prof. zw. dr hab. Jerzego Malca, rektora Krakowskiej Akademii im. Andrzeja Frycza
Modrzewskiego z okazji jubileuszu 40-lecia pracy naukowej. Uroczysto$¢ jubileuszowa
obchodzono 5 grudnia 2012 roku w sali Senackiej Krakowskiej Akademii im. Andrzeja
Frycza Modrzewskiego, podczas wyjatkowego spotkania, ktore zgromadzito liczne grono
znakomitych gosci. Dla upamigtnienia rocznicy wydano dwutomowa publikacj¢ Regnare,
administrare, gubernare. Oficjalna czg$¢ uroczystosci zakonczyt koncert akordeonistow
,,Duo Acco-sfera”.
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GRYPSY Z KONZENTRATIONSLAGER AUSCHWITZ
JOZEFA CYRANKIEWICZA I STANISEAWA KEODZINSKIEGO!

Staraniem Uniwersytetu Jagiellonskiego oraz Panstwowego Muzeum Auschwitz-
-Birkenau w O$wigcimiu ukazalo si¢ dzieto szczegolne, o pierwszorzgdnym zna-
czeniu dla badan nad dziejami faszyzmu i polityka niemiecka w okupowanej
Polsce — bez ktorego nie jest mozliwe petne i wszechstronne objasnienie procesu
barbaryzacji kultury ludzkiej i degradacji gatunku ludzkiego. Poszerza ono bo-
wiem wiedzg o funkcjonowaniu najokrutniejszej i najwigkszej w dziejach ludz-
kosci fabryki $mierci — niemieckiego obozu koncentracyjnego w O§wigcimiu.
Nie byto to oczywiscie jedyne miejsce eksterminacji ludzi w czasie 11 woj-
ny $wiatowej. Wedtug opublikowanej kilka miesigecy temu przez Amerykanskie
Muzeum Pamigci Holokaustu Encyklopedii obozow i gett, Niemcy utworzyli
w catej Europie — od Francji po europejska cze$¢ Zwiazku Radzieckiego — az
42 500 takich osrodkéw: 30 000 obozow pracy, 1 150 — gett, 1 000 — obozow
jenieckich, 980 — obozow koncentracyjnych, 500 — domoéw publicznych, oraz
tysiace innych miejsc odosobnienia i eksterminacji, wykorzystywanych do prze-
sladowan i represji, niewolniczej pracy, uSmiercania, eutanazji, aborcji, ekspery-
mentow pseudomedycznych itp. W samym Berlinie funkcjonowato ich 3 000, ale
najwigksze skupisko wystapito, oczywiscie poza Il Rzesza, na terenach Polski.
Tu nazisci zlokalizowali najwigkszy obo6z koncentracyjny, w ktorym zgingto —
o co nadal spieraja si¢ historycy — od péttora miliona az do pigciu milionéw oséb.

' Grypsy z Konzentrationslager Auschwitz Jozefa Cyrankiewicza i Stanistawa Klodzirskiego, wstgp
i opracowanie 1. Paczynska, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2013, 676 s.
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Pewne jest, Zze u$miercono w nim 1,1 min Zydéw, dla ktérych Auschwitz stat sig
symbolem Zagtady, chociaz wigziono i mordowano przedstawicieli kilkudzie-
sigciu narodow i narodowosci, nawet Chinczyka, Egipcjanina i Persa. Polakow
w Auschwitz zgingto 150 000.

Pomimo uplywu niemal siedemdziesigciu lat od zakonczenia wojny i pro-
wadzonych intensywnie badan naukowych nad faszyzmem 1i hitleryzmem, na-
ukowcy nadal nie maja pelnej wiedzy o niemieckiej polityce okupacyjnej. Dlate-
go kazda nowa publikacja, zwlaszcza o charakterze zrodtowym, dokumentujaca
zbrodnie przeciwko ludzkos$ci, ma pierwszorzedne znaczenie poznawcze. Tym
bardziej, ze nie zachowato si¢ rowniez zbyt wiele zrodet bezposrednich. Sami
Niemcy starannie ukrywali przed opinia publiczng wlasciwy charakter oswig-
cimskiej fabryki $mierci i zacierali wszelkie §lady dziatalnosci. W przekazach
urzedowych unikali okreslen ,,0b6z zagtady”. Wysytane stamtad informacje $ci-
$le kontrolowali, odpowiednio je kodujac, wytworzone za$ materialy urzgdowe,
w trakcie przygotowan obozu do ewakuacji, w wigkszosci zniszczyli. W tej sytu-
acji przydatne okazuja si¢ zrodta wytworzone przez samych wigzniow, cho¢ maja
r6zna warto$¢ historyczna i badawcza. Przewazaja wérdod nich relacje, wspomnie-
nia i pamigtniki spisane w okresie p6zniejszym, powojennym. Ciazy jednak nad
nimi stronniczo$¢ i subiektywizm, spotggowane jeszcze uptywem czasu i zmiang
stosunku ludzi i wladzy do dawnych wydarzen.

Niewiele jest dokumentow sporzadzonych w okresie uwigzienia w for-
mie dziennikow i notatek. Najwarto$ciowsze sa oczywiscie materiaty zrodlowe
wytworzone zaraz po wojnie, gdyz im pojawiaja si¢ w coraz bardziej odlegtym
czasie od wojennych i okupacyjnych wydarzen, tym maja mniejsze znaczenie
poznawcze, sa mniej wiarygodne i oryginalne, czgsto ich autorzy positkuja sig
innymi przekazami i staraja si¢ wlasny opis wpisa¢ w dominujacy nurt narracyj-
ny. Stad duza wartos¢ zrédlowa osiagneta korespondencja wigzniow, jednak nie
ta oficjalna, cenzurowana przez stuzby obozowe, ktorej tres¢ ograniczata sig do
zdawkowych informacji typu: ,,Jestem zdrow, dobrze mi si¢ powodzi”, ale niele-
galna, tzw. grypsy, za ujawnienie ktorej grozila utrata zycia. Nie wiadomo, ile jej
moglo przenikna¢ poza druty obozowe i ile si¢ zachowato, poniewaz ze wzgle-
dow bezpieczenstwa byla niszczona po dotarciu do adresata. By¢ moze znajdu-
je sig jeszcze zbiorach rodzinnych lub w miejscach nieznanych, niegdy$ ukryta
i z czasem zapomniana. Najwigkszy jej zbior przechowywany jest w Archiwum
Panstwowego Muzeum Auschwitz-Birkenau w Oswigcimiu.

Wsrdéd obozowej nielegalnej korespondencji wyr6zniaja sig iloscia i za-
warto$cig niezwykle cenne grypsy dwoch krakowskich wigzniow politycznych —
Jozefa Cyrankiewicza i Stanistawa Klodzinskiego. Zachowato sig ich 214. Trafily
one do Muzeum w roéznym czasie powojennym i réznymi drogami. Opracowata
je iprzygotowala do druku wybitna znawczyni dziejow najnowszych Polski, pro-
blematyki wojny i okupacji niemieckiej, profesor Uniwersytetu Jagiellonskiego
Irena Paczynska. Poswigcita ich wydaniu kilka lat wytezonej pracy naukowe;j,
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dzigki ktorej wspolczesni badacze — historycy, socjolodzy i psycholodzy — otrzy-
muja cenne i niezastapione zrodlo o hitlerowskim ludobdjstwie, jego naturze
i mechanizmach.

Autorzy korespondencji, J. Cyrankiewicz i S. Klodzinski, wiele zaznali
i mieli wiele do powiedzenia. Byli juz doswiadczonymi konspiratorami przed
aresztowaniem i osadzeniem w Auschwitz i wspottworzeniem obozowego ruchu
oporu. Stanistaw Klodzinski — rocznik ,,niepodlegtosciowy” (ur. 4 maja 1918 r.)
nie zdazyt w wyniku wybuchu wojny ukonczy¢ studiow medycznych. Zaraz po
wkroczeniu Niemcow do Krakowa zaangazowal si¢ w dziatalno$¢ pomocowa
wigzniom politycznym w ramach Polskiego Czerwonego Krzyza i Rady Opie-
kunczej Miejskiej w Krakowie, w tym rowniez wigzniom utworzonego w maju
1940 roku obozu koncentracyjnego Auschwitz, gdzie zreszta sam wkrotce zostat
zestany, 12 sierpnia 1941 roku. Starszy od niego o siedem lat Jozef Cyrankie-
wicz byl osoba znana juz w latach 30. w krakowskim $rodowisku robotniczym
i politycznym w zwiazku z dziatalno$cia, podjgta w trakcie studiow prawniczych
(1931-1936), w Polskiej Partii Socjalistycznej. Po wybuchu wojny i powrocie
z frontu wspottworzyt w Krakowie z ramienia konspiracji socjalistycznej PPS
Wolnos¢ — Rownos¢ — Niepodleglos¢ podziemne struktury lokalnych wtadz pan-
stwowych. Przewidywany byt jednoczesnie jako kandydat na pierwszego za-
stepce delegata polskiego rzadu emigracyjnego na kraj. Aresztowany 18 kwiet-
nia 1941 roku, po rocznym pobycie w krakowskim wigzieniu na Montelupich,
4 wrzesnia 1942 roku zostat przewieziony do Auschwitz.

Cyrankiewicz i Klodzinski nie znali si¢ wcze$niej, dopiero z inspiracji kra-
kowskiego ruchu oporu nawiazali kontakt i rozpoczgli wspotprace. Potaczyty ich
losy zycia obozowego i wspottworzenie jego nielegalnych struktur. W wyniku
ich aktywnos$ci niezwykle intensywnie rozwijato si¢ podziemne Zycie obozowe,
osiagajac w 1944 roku niebywate rozmiary, widoczne zwtaszcza po rozbiciu
przez wladze obozowe jesienia poprzedniego roku wielu organizacji konspira-
cyjnych oraz udanej ucieczce ich tworcy rotmistrza Witolda Pileckiego. Udato im
si¢ odbudowac¢ obozowy ruch oporu i nada¢ bardziej migdzynarodowy charakter,
migdzy innymi poprzez utworzenie Grupy Bojowej O$wigcim, majacej koordy-
nowac¢ dziatalno$¢ poszczegoélnych narodowych organizacji konspiracyjnych.
Ponadto Jozef Cyrankiewicz zdotat zintegrowac dziatalno$¢ réznych polskich
grup wojskowych w ramach Rady Wojskowej Oswigcim podporzadkowanej
Okregowi Slaskiemu Armii Krajowej, po czym miat zosta¢ dowédca wszystkich
organizacji wojskowych w obozie.

Pierwszy z zachowanych i publikowanych grypsow napisat Stanistaw
Klodzinski 6 wrzesnia 1942 roku, a po nim 21 stycznia 1943 roku Jozef Cyran-
kiewicz. Wspolnie pierwszy gryps sporzadzili 18 marca 1943 roku. Od stycznia
nastgpnego roku, od chwili osadzenia ich w bloku nr 20, wigkszos¢ wysytanych
listow traktowali jako wynik wspolnej pracy, niezaleznie od tego, kto byt fak-
tycznym autorem, a wigc czy gryps byl opracowany indywidualnie czy zespoto-
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wo. Nie wiadomo, ile grypsoéw napisali; zachowala si¢ wspomniana liczba 214.
Znaczna ich czg$¢ ze wzgledow konspiracyjnych byta natychmiast po przeczy-
taniu niszczona, cz¢§¢ w okresie pozniejszym. Wysylano je do Krakowskiego
Komitetu Pomocy Wigzniom Obozoéw Koncentracyjnych, kierowanego przez
Teres¢ Lasocka, a takze do innych osob zwigzanych z tym Komitetem, migdzy
innymi do Edwarda Halonia i Adama Rysiewicza, ktorzy jednoczesnie jako orga-
nizatorzy przyobozowej konspiracji socjalistycznej PPS (WRN), wspolnie z do-
wodca miejscowego oddziatu Bataliondw Chiopskich Wojciechem Jekietkiem,
stworzyli sprawna i bezpieczna tacznos¢ kurierska.

Wigksza czgs¢ korespondencji pisana byla atramentem, pozostata zwy-
ktym lub kopiowym oléwkiem, na ré6znym, mozliwie dostgpnym papierze — bi-
bulce do papierosdw, maszynowym, przebitkowym, zeszytowym itp. Czg$¢ ko-
respondencji zaszyfrowywano, w tym szyfrem opracowanym przez Stanistawa
Klodzinskiego, polegajacym na zastgpowaniu liter tekstu poczatku piesni religij-
nej ,,Kto si¢ w opieke podda Panu swemu” (az do wyczerpania catego alfabetu)
kolejnymi liczbami — od najnizszej, czyli od 1. Dlatego Irena Paczynska miata
bardzo trudne zadanie, gdyz musiata odczyta¢ na nowo cala tres¢ grypsow lub
ich fragmentow, by je odpowiednio przygotowac do publikacji. Wprawdzie ich
czg$¢ juz wezesniej zostala rozszyfrowana i odczytana w Archiwum Muzeum
Auschwitz-Birkenau, ale zeby zapewni¢ im pelna wiarygodno$c¢, Paczynska po-
nownie je odszyfrowata i opracowata. Podobnie zreszta postapita z grypsami nie-
kodowanymi, odpowiednio weryfikujac zawarte w nich informacje i opracowujac
merytorycznie i edytorsko. Nie bylo to zadanie tatwe, przekraczajace na pewno
mozliwosci jednego badacza. Czgsto fragmenty listow byty nieczytelne. Autorzy
szyfrujac tres¢ korespondencji wskutek braku odpowiednich umiejgtnosci, ale
i z potrzeby zachowania ostroznos$ci, popetniali liczne btedy. Nie wszystkie tak-
ze grypsy zachowaly si¢ w oryginale, czg$¢ byta w formie fotokopii lub odpisu
maszynowego. Wymagato to niezwyklej starannosci i rzetelnosci badawczej oraz
naktadu pracy, tym bardziej, ze Irena Paczynska nie ograniczyta si¢ do wiernego
odtworzenia oryginalnej, pelnej zawartosci listow, ale kazda podana w nich infor-
macjg, dzi$ juz niezrozumiata lub niepelna, wymienione nazwisko lub kryptonim
osoby, a takze informacje o danym fakcie i wydarzeniu, odpowiednio objasniata,
sprostowala, rozszyfrowata i komentowata. Nic tez dziwnego, ze tres¢ przypisow
czgsto wielokrotnie przewyzsza tres¢ korespondencji. Dzigki temu zostal od-
tworzony pelny obraz obserwacji, odczu¢ i dziatalnosci konspiracyjnej autorow
grypsow. Mozna bez przesady stwierdzi€, ze powstato dzieto szczegolne, pierw-
szorzgdnej wagi historycznej, zawierajace wiarygodny obraz Zycia obozowego,
polityki okupanta niemieckiego i postaw spoleczenstwa polskiego.

Jak juz wspomniano, wymagato to ogromnego wysitku badawczego
i redakcyjnego, ktoremu mogtby podota¢ zespot badaczy o rdznej specjaliza-
cji: historycznej, socjologicznej, psychologicznej, jezykoznawczej itp. Pracg tg
natomiast wykonala jedna osoba, przygotowujac edytorsko i redakcyjnie tajna
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korespondencj¢ oraz poprzedzajac ja obszernym wstegpem w jezykach polskim
i niemieckim, w ktérym zaprezentowata autorow grypsow, ich losy wojenne
i okupacyjne oraz sposoby przekazywania tajnej korespondencji, jej znaczenie
historyczne i poznawcze, a takze charakter ich edycji.

Grypsy, jak napisata Paczynska, dostarczaja wiedzy ,,0 wielkiej wadze hi-
storycznej, dokumentuja zbrodnie nazistowskie popelnione w KL Auschwitz, za-
wieraja wiele informacji o poszczegdlnych wydarzeniach, o sktadzie narodowo-
Sciowym i liczbie wigzniow, o metodach wyniszczenia ludzi poprzez gazowanie,
zabijanie zastrzykami fenolu, rozstrzeliwanie, eksperymenty medyczne, cigzkie
warunki pracy i egzystencji. Ukazuja winnych tych zbrodni. Demaskuja plany
i zamierzenia wladz obozowych. Wiele uwagi w grypsach poswigcono losowi
Zydoéw, zwozonych do KL Auschwitz-Birkenau z ziem polskich i innych krajow
podbitych przez 111 Rzesz¢. Znaczace miejsce w korespondencji zajmuje tragedia
Zydow przywiezionych z obozu-getta Theresienstadt. Wiele jest informacji o lo-
sach Zydow przywozonych z Wegier oraz o tragicznej sytuacji Romow i jencow
radzieckich. Sa informacje o losie niektorych uwigzionych w obozie Polakow,
ich rozstrzeliwaniu i wywozeniu do innych obozéw koncentracyjnych [...]. Wraz
z grypsami przekazywano zdobyte rozmaitymi sposobami dokumenty obozowe
oraz rozne wykazy imienne wigzniow i cztonkow zatogi obozu [...]. Grypsy
przede wszystkim przynosity prawdg o tym, co w obozie si¢ dziato, demasko-
waly falsz tego, co miato wynika¢ z oficjalnej korespondencji wigznia z rodzina.
Prawda o KL Auschwitz stala si¢ — dzigki piszacym grypsy, przenoszacym je
i odbierajacym oraz dzigki Polskiemu Panstwu Podziemnemu — znana juz w cza-
sie wojny” (s. XLVII-XLVIII).

Maja one jednak rowniez warto$¢ nieprzemijajaca, uniwersalng — jako
swiadectwo niespotykanej dotad w historii skali barbaryzacji kultury ludzkiej
i upadku czlowieczenstwa, ale przede wszystkim dowod na istnienie ludzi szla-
chetnych, cho¢ — jak zauwazal w jednym z grypsoéw Jozef Cyrankiewicz — zyja-
cych ,,w obozach niewoli, to jednak ludzi wolnosci”. Pomimo niepewnosci jutra,
w sytuacji niestychanych cierpien i upokorzen, nie tracili nadziei na odrodzenie
moralne czlowieka w powojennym $wiecie, odbudowg stosunkéw spotecznych,
opartych na zasadach etycznych i humanistycznych.

W tych szczegdlnie trudnych, obozowych warunkach przygotowywali
$miale plany. J. Cyrankiewicz w grypsie z 21 sierpnia 1944 roku, w imieniu Gru-
py Bojowej Oswigcim — ,,Rezolucja wigznidow politycznych” — skierowanym do
»wolnego §wiata”, domagat si¢ przyznania wigzniom politycznym niemieckich
obozow koncentracyjnych statusu zotierzy i zapewnienia im ,,praw ludzkich”,
»praw jencow wojennych”, gdyz, jak dowodzit: ,,my zagadnienie wigzniow po-
litycznych, zagadnienie obozoéw koncentracyjnych staramy si¢ traktowac nieza-
leznie od tego, ze w nich siedzimy — jako zagadnienie abstrakcyjne, oderwane od
naszego osobistego losu, jako problem moralny w stosunku do cztowieka, jedno
z zagadnien, o ktore toczy si¢ wojna w swojej czgsci ideologicznej. To, ze w tych
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obozach siedzimy — pozwala nam to zagadnienie uczyni¢ czyms$ plastycznym —
pozwala nam po prostu jako $wiadkom wyliczy¢ wszystkie zbrodnie, ktorych
obiektem jest Cztowiek. To, co my widzimy — to powinien jako zamach i na
swoje cztowieczenstwo, bo na cztowieczenstwo w ogole, uwazac kazdy — chocby
mieszkal w Ameryce Potudniowej. Hitleryzm dlatego uwazamy we wszystkich
jego przejawach stosunku do narodéw i stosunku do cztowieka jako najbardziej
cyniczny i zbrodniczy w najlepiej zorganizowany zamach na wszystko, co si¢
nazywa czlowieczenstwem. W tym sensie, my wigzniowie polityczni hitlery-
zmu jestesmy tylko sprawozdawcami z jednego odcinka, dos¢ waznego zreszta
— rozprawy hitleryzmu z cztowieczenstwem. I dlatego pomoc dla nas traktujemy
nie tylko jako jaka$ sume praktycznych dla nas korzysci w formie poprawy wa-
runkow, ale jako pewnego rodzaju egzamin postawy moralnej wolnego $wiata”
(s. 395).

W opracowywanych planach wywotania powstania antyniemieckiego
w obozie Auschwitz-Birkenau zakladano wspotdziatanie z podziemna Armia
Krajowa, kierujac migdzy innymi 22 sierpnia 1944 roku o$wiadczenie do do-
wodztwa jej Okregu Slaskiego w imieniu wszystkich obozowych organizacji
wojskowych, podpisane przez Jozefa Cyrankiewicza. Oznajmiano w nim, mig-
dzy innymi: ,,Rada Wojskowa O$wigcim uwaza, ze akcja oswobodzenia obozu,
catkowita lub czgsciowa, ma olbrzymie znaczenie moralne, ze wzglgdu na mig-
dzynarodowa wageg Oswigcimia, jako jednego z najbardziej ponurych symbolow
Niemiec hitlerowskich [...], nie chciataby, aby akcjg oswobodzenia O$wigcimia
traktowano wytacznie jako akcje pomocy dla wigzniéw [...], bowiem uwaza,
z obozy oswigcimskie to — z wojskowego punktu widzenia — olbrzymi rezerwu-
ar sil ludzkich, ktore odpowiednio uzyte, daja powstaniu na ziemiach $laskich
zdecydowane kadry zohierskie. Rada Wojskowa O$wigcim zwraca si¢ do Do-
wodztwa Slask o traktowanie wigzniow politycznych O$wiecimia jako zohierzy
w kazdej chwili gotowych spetni¢ swoj obowiazek™ (s. 412-413).

Lektura tajnej korespondencji obozowej Stanistawa Ktodzinskiego i Jozefa
Cyrankiewicza przywraca wiar¢ w sens ludzkiego dziatania, wiar¢ w czlowieka
i utrwala przekonanie o niezniszczalnej sile warto§ci moralnych i humanistycz-
nych. Przywraca takze wiar¢ w zdolno$¢ odrodzenia si¢ idei czlowieczenstwa
i kultury. Jednoczesnie uczy pokory i potrzeby przeciwstawiania si¢ ztu w kazdej
sytuacji, indywidualnej i spotecznej. Daje wzor aktywnosci ludzkiej nacechowa-
nej najlepszymi wartosciami humanistycznymi i demokratycznymi, poczuciem
odpowiedzialnosci za losy drugiego cztowieka.
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WSPOECZESNE ZAGADNIENIA
MARKETINGU POLITYCZNEGO I PUBLIC RELATIONS,
RED. M. ADAMIK-SZYSIAK, W. MAGUS,
[WYDAWNICTWO UNIWERSYTETU
MARII CURIE-SKEODOWSKIE]J, LUBLIN 2013, 325 S.]

Publikacja dotyka niezwykle popularnej, ale i niezmiernie waznej dla wspotcze-
snych nauk o polityce i nauki o mediach tematyki. Postepujaca profesjonaliza-
cja kampanii wyborczych w Polsce wymaga ciaglej uwagi i analizy. Zgodnie
z deklaracja redaktorow naukowych, celem opracowania ,,jest ukazanie specy-
fiki zastosowania narzedzi marketingu politycznego i public relations w coraz
bardziej mediatyzowanym otoczeniu™'. Mediatyzacje mozna tutaj definiowac,
zgodnie z ujeciem Stiga Hjarvarda, jako dwustronny proces péznej nowoczesno-
$ci, w ktorym media — z jednej strony wytaniaja si¢ jako niezalezna instytucja,
z wlasna logika, do ktorej pozostate instytucje spoteczne musza si¢ dostosowac,
a z drugiej — staja si¢ integralng czeScia innych instytucji, takich jak polityka,
praca, rodzina i religia.

Zbidr obejmuje 16 prac, prezentujacych roznorodne aspekty wykorzysta-
nia marketingu politycznego, public relations i reklamy politycznej w kampanii
wyborczej. Cato$¢ podzielona zostata na cztery czgsci tematyczne.

Pierwsza koncentruje si¢ na marketingu politycznym i obejmuje prace
W. Peszyfiskiego, M. Zukowskiego, W. Balcera oraz J. Magus. Autorzy prezen-

' Wspélczesne zagadnienia marketingu politycznego i public relations, red. M. Adamik-Szysiak,
W. Magus, Lublin 2013,s. 7.
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tuja zarOwno teoretyczne rozwazania, jak i wieloptaszczyznowe analizy spo-
sobow wykorzystania narzedzi marketingowych przez aktorow polskiej sceny
politycznej, m.in. podczas kampanii do Sejmu RP w 2011 roku, czy w wy-
borach prezydenckich w 2005 i 2010 roku. Szczegodlnie ciekawy wydaje sig
tekst Wiktora Balcera?, w ktorym analizie zostata poddana kampania wyborcza
Mniejszosci Niemieckiej w wyborach do polskiego parlamentu w 2011 roku.
Autor juz we wprowadzeniu podaje czytelnikowi wazna informacje, ktora czeg-
sto umyka z pola widzenia wielu rozwazan, a mianowicie: Niemcy w Polsce
nie maja, wbrew powszechnej opinii, zagwarantowanego mandatu w Sejmie.
Faktem jest, ze nie maja obowiazku przekracza¢ progu wyborczego w skali
kraju, ale musza uzyskac taki wynik w skali wojewodztwa, w ktorym wysta-
wiaja kandydatow. Powoduje to, ze Mniejszo$¢ Niemiecka, podobnie jak pozo-
state sily polityczne, musi bra¢ udzial w grze wyborczej i korzysta¢ z narzedzi
marketingu politycznego.

W drugiej czesci publikacji znalazly sig teksty dotyczace reklamy wybor-
czej. Ich autorki — 1. Barszczuk, M. Adamik-Szysiak, M. Harkot i A. Szwed —
analizuja wybrane aspekty strategii komunikacyjnych stosowanych przez polskie
ugrupowania polityczne w przekazach w petni przez nie kontrolowanych. Z tej
czg$ci opracowania mozna uzyska¢ informacje, m.in. na temat: plakatow wy-
borczych, innowacyjnego pozycjonowania produktow (politycznych), czy roli
utworow muzycznych w reklamie politycznej. Magdalena Harkot zajeta si¢ wi-
zerunkiem kobiet w polityce, analizujac wybrane plakaty wyborcze kandydatek.
Konkluzje autorki sprowadzaja si¢ do stwierdzenia, ze w przestrzeni reklamy
politycznej pojawiaja si¢ dwa obrazy kobiet. Pierwsze stawiaja na powagg, me-
rytoryczno$¢ i profesjonalizm, a drugie odwotujg si¢ badz do ugruntowanych
w spoteczenstwie stereotypow, badz wykorzystuja cialo. Jak stwierdza autorka:
,»kobiety wciaz szukaja odpowiedniego wzorca zachowan podczas kampanii wy-
borczych™.

Trzecia czg$¢ zbioru zajmuje sig politycznym public relations i obejmu-
je teksty G. Gielniewskiego, W. Magusia, M. Michno oraz J. Jakubowskiego
i L. Scheffsa. Skupiaja si¢ one w decydujacej mierze na réznorakich technikach
kreowania wizerunku w przestrzeni politycznej. Tutaj rowniez aktorzy skupiaja
si¢ glownie na polskich przyktadach. Jednak praca Magdaleny Michno dotyczy
innego aspektu public relations, analizuje mianowicie polityke informacyjna
Parlamentu Europejskiego adresowana do obywateli Unii Europejskiej. ,,Reali-
zowane przez PE akcje i kampanie zwiazane sa z wiodacymi, w danym czasie,
tematami w polityce UE, dla ktorych poszukiwane jest poparcie spoteczne i przy-
zwolenie dla dziatan Unii™. Jak zauwaza autorka, w PE zaobserwowaé¢ mozna

2 Ibidem, s. 63.
3 Ibidem, s. 147.
4 Ibidem,s. 227.
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deficyt zbioru regut ogdlnych, wytyczajacych kierunki komunikowania si¢ ze
srodowiskiem zewngtrznym®.

Czwarta, ostatnia czgs$¢ zbioru, poswigcona jest relacjom migdzy mediami
masowymi, kultura polityczng a zjawiskiem permanentnej kampanii wyborcze;j.
Znalez¢ tutaj mozna artykuty A. Sekleckiej, A. Dorosika, A. Koztowskiej oraz
A. Lukasik-Tureckiej. Informacje zawarte w tekstach zainteresuja szczeg6lnie
osoby pragnace poszerzy¢ wiedzg w zakresie infotainmentu czy spin doctoringu.
Nieco inne, acz rownie ciekawe, ujecie tematu przewodniego prezentuje opra-
cowanie Agnieszki Lukasik-Tureckiej zajmujace si¢ muzyka w polityce. Jest to
swoiste kompendium polskiej piosenki popularnej nawiazujacej w swym przeka-
zie do zagadnien politycznych. Jak zauwaza autorka, ,,muzyka jest nieodtacznym
elementem dziatan politycznych [...]. Widoczne jest to zarowno w obszarze kry-
tyki wobec rzadzacych, jak rowniez a obszarze marketingu politycznego™.

Autorzy zebranych prac reprezentuja rozne polskie osrodki naukowe: Uni-
wersytet Marii Curie-Sktodowskiej w Lublinie, Uniwersytet Mikotaja Koperni-
ka w Toruniu, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, Uniwersytet
Opolski oraz Katolicki Uniwersytet Lubelski im. Jana Pawta II. Specjalizuja si¢
w dyscyplinach politologicznych i medioznawczych, a w swych tekstach w du-
zej mierze prezentujg rezultaty swych autorskich badan. Tematyka zbioru, mimo
ze w opinii niektorych krytykow, nadmiernie obecnie eksploatowana, stanowi
niezwykle szerokie, wieloptaszczyznowe pole badawcze. To obszar, ktory w do-
bie rozwoju nowych mediow i jeszcze nowszych narz¢dzi komunikacyjnych
wymaga ciaglego aktualizowania wiedzy. Publikacja dostarcza wiedzy waznej
i potrzebnej w kraju, w ktory nastepuje niezwykle szybki proces amerykanizacji
kampanii wyborczych.

S Ibidem, s. 226.
¢ Ibidem,s. 318.
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INSTRUKCJA PRZYGOTOWANIA ARTYKULOW

Kréj i rozmiar pisma

Tekst artykutu powinien by¢ ztozony pismem Times New Roman o wielkos$ci
12 punktoéw z interlinia 1,5. Terminy i wyrazenia obcoj¢zyczne oraz tytuly arty-
kutéw 1 ksiazek nalezy pisa¢ kursywa (italic). Nie nalezy stosowaé wythuszczen
(bold). Nie nalezy stosowa¢ podkreslen.

Ilustracje

Rysunki, wykresy i fotografie powinny by¢ dostarczone na dyskietkach, ptytach
CD lub poczta elektroniczng w formie zeskanowanej lub jako elektroniczny plik
w jednym z formatow: *.bmp, *.tif, lub *.psd.

Ilustracje zaczerpnigte z innych prac i podlegajace ochronie prawa autorskiego
powinny by¢ opatrzone informacja bibliograficzna w postaci odsytacza do litera-
tury, umieszczonego w podpisie rysunku.

Tabele

Tabele nalezy umieszcza¢ mozliwie blisko powotania i numerowaé kolejno. Ta-
bele tworzy si¢, stosujac polecenie: Tabela/Wstaw tabele. Wskazane jest unikanie
skrétow w rubrykach (kolumnach) tabel. Tekst w tabeli powinien by¢ ztozony
pismem mniejszym niz podstawowy. Ewentualne objasnienia nalezy umiescic¢
w linii bezposrednio pod tabela, a nie w samej tabeli.

Przypisy

Przypisy nalezy tworzy¢, stosujac polecenie: Wstaw/odwolanie/przypis dolny.
W polu, ktére pojawi si¢ na dole kolumny, wpisujemy tekst przypisu (pismo wiel-
kosci 8-9 pkt.).
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Przyktady:

» publikacje ksiazkowe

S. Grodziski, Habsburgowie, [w:] Dynastie Europy, red. A. Maczak, Wroctaw
1997, s. 102—-136.

» artykuly w czasopismach

S. Waltos$, Swiadek koronny — obrzeza odpowiedzialnosci karnej, , Panstwo i Pra-
wo” 1993, z. 2, s. 16.

W przypisach do oznaczania powtorzen mozna stosowaé terminologi¢ tacinska

lub polska, czyli: op. cit., ibidem (tamze), idem (tenze), eadem (taz). Bezwzgled-

nie nalezy jednak zadba¢ o konsekwentny zapis i nie miesza¢ zapisu lacinskiego

z polskim.

Jesli w obrgbie artykutu cytowane sa dwie publikacje jednego autora, wtedy po-

wtarza si¢ poczatek tytutu i po przecinku nr strony. Przyktad:

J. Balcerzan, Sytuacja liryczna, ,,Nurt” (Lublin), R. 18, 1997, nr 6, s. 13-28.

Idem, Sytuacja liryczna..., s. 2-3.

Bibliografia

Odwolania do literatury w tekscie nalezy umieszczac jako nazwisko autora i datg

publikacji w nawiasie np. (Brodowicz 1996) lub w przypadku wielu autorow

nazwisko pierwszego i zwrot et al. pismem pochylonym (italic) (Nowacki et al.

1970). Na koncu artykutu nalezy wypisa¢ wszystkie publikacje w porzadku al-

fabetycznym w rozdziale Literatura/Bibliografia. Jesli wystepuje kilka publikacji

tego samego autora, pozycje w spisie literatury powinny by¢ utozone chronolo-
gicznie. Nie nalezy numerowac poszczeg6lnych pozycji bibliograficznych.

Przyktady:

Davies N., Europa. Rozprawa historyka z historiq, Krakéw 1998.

Dynastie Europy, red. A. Maczak, Wroctaw 1997.

Geremek B., Wiez i poczucie wspolnoty w Sredniowiecznej Europie, [w:] Dziesiec¢
wiekéw Europy. Studia z dziejow kontynentu, red. J. Zarnowski, Warszawa
1983.

Golka M., Wielokulturowos¢ w kontekscie globalizacji, ,,Sprawy Narodowoscio-
we” 1999, s. 14-15.

Porgbski A., Wielokulturowos¢ Szwajcarii w procesie zmiany, ,,Krakowskie Stu-
dia Migdzynarodowe” 2005, nr 4 (11).

Porgbski A., Wielokulturowosé Szwajcarii w procesie zmiany. Szkic analizy, [w:]
Wzory wielokulturowosci we wspolczesnym swiecie, red. K. Golemo, T. Pa-
leczny i E. Wiacek, Krakow 2006.
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ZASADY RECENZOWANIA
PUBLIKACJI W CZASOPISMACH!

. Do oceny kazdej publikacji powotuje si¢ co najmniej dwoch niezaleznych re-

cenzentow spoza jednostki.

. W przypadku tekstéw powstatych w jezyku obcym, co najmniej jeden z recen-

zentdw jest afiliowany w instytucji zagranicznej innej niz narodowos¢ autora

pracy.

. Rekomendowanym rozwiazaniem jest model, w ktérym autor(zy) i recen-

zenci nie znaja swoich tozsamosci (tzw. double-blind review proces).

. W innych rozwiazaniach recenzent musi podpisa¢ deklaracje o niewystepo-

waniu konfliktu interesow; za konflikt intereséw uznaje si¢ zachodzace mig-

dzy recenzentem a autorem:

* bezposrednie relacje osobiste (pokrewienstwo, zwiazki prawne, konflikt),

+ relacje podlegtosci zawodowe;,

* bezposrednia wspotpraca naukowa w ciagu ostatnich dwoch lat poprzedza-
jacych przygotowanie recenzji.

. Recenzja musi mie¢ forme pisemna i konczy¢ si¢ jednoznacznym wnioskiem

co do dopuszczenia artykutu do publikacji lub jego odrzucenia.

. Zasady kwalifikowania lub odrzucenia publikacji i ewentualny formularz re-

cenzencki sa podane do publicznej wiadomosci na stronie internetowej czaso-

pisma lub w kazdym numerze czasopisma.

. Nazwiska recenzentéw poszczegdlnych publikacji/numerow nie sa ujawniane;

raz w roku czasopismo podaje do publicznej wiadomosci liste recenzentéw

wspotpracujacych.

1 Zgodnie z wytycznymi Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego obowiazuja od roku 2012.
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LISTA RECENZENTOW

W roku 2013 artykuty zglaszane do ,,Panistwa i Spoteczenstwa” opiniowali pod
katem ich naukowej przydatnosci do rozpowszechniania:

Jan Czaja, prof. dr hab.

Matgorzata Duda, dr hab.

Bozena Grochmal-Bach, prof. nadzw. dr hab.
Dariusz Grzonka, dr

Waldemar Htadki, prof. zw. dr hab.
Zygfryd Juczynski, prof. dr hab.
Lucjan Kocik, prof. zw. dr hab.
Stanistaw Kwiatkowski, dr hab.

Leszek Pawlowski, prof. nadzw. dr hab.
Arkadiusz Soltysiak, dr hab. prof. UW
Krystyna Sosada, prof. dr hab. n. med.
Wojciech Trabka, dr hab.

Antoni Wontorczyk, dr hab.






