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BUDUJAC WSPOLNOTE:
O KONFUCJANSKIE] DEMOKRACJI W CHINACH

Pamieci
Karin Tomali i Romana Stawinskiego
— moich zyczliwych Nauczycieli

Wprowadzenie

Niniejsze rozwazania poswigcone sg XX-wiecznej interpretacji konfucjanizmu,
czgsto nazywanej ,,nowym konfucjanizmem” (xin rujia ¥ {3 57), ktéra w latach
90. XX stulecia przyjeta nazwe ,,wspotczesnego nowego konfucjanizmu” (dang-
dai xin rujia ‘5 X, ¥ F 2%)'. Zwrocenie sie za$ ku wspotczesnemu nowemu
konfucjanizmowi, co trzeba tutaj podkresli¢, bylo rezultatem krytyki radykalne-
go nihilizmu maoistowskiego dominujacego w latach 60. i 70. Ostateczne jednak
praktyczne cele powotania nowego ruchu — w ramach woweczas (i wydaje si¢ takze
obecnie) aksjologicznie stabo uporzadkowanego wariantu konfucjanizmu — posta-

' Nowe interpretacje konfucjanizmu, ktore pojawity si¢ juz we wezesnych latach 90. sta-
nowity odpowiedz zarowno ,,partyjnych liberatow”, jak i intelektualistow na mozliwe przetamanie
ciggle wowczas silnego maoizmu. Termin ,,nowy konfucjanizm” odnosi si¢ do spoteczno-politycz-
nej mysli, ktora powstata w latach 20. ubiegtego stulecia, jako zaprzeczenie neokonfucjanizmu
epoki imperialnej w Chinach.
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wiono zdecydowanie. Chodzito m.in. o potepienie czasu Goraczki Kulturalnej lat
80. (i zdobywajacego spotecznag akceptacj¢ ruchu prodemokratycznego), rewitali-
zacje moralnosci konfucjanskiej i jej aplikacje w system edukacyjny, restytucje in-
stytucji konfucjanskich (akademii/$wigtyn i szkot prywatnych oferujacych rodzaj
konfucjanskiej, moralnej formacji), inicjacj¢ debaty o konieczno$ci potaczenia
konfucjanizmu i marksizmu oraz wznowienie akademickich studiéw konfucjan-
skich?. Co wigcej, ten typ interpretacji konfucjanizmu, gléwnie wytworzony przez
cele, jakie ma realizowa¢ w projekcie chinskiego tadu politycznego i spotecznego,
ma spetniac takze funkcje kontrolujaca, a szczegodlnie izolowa¢ chinska kulture od
zachodnich tendencji modernizacyjnych (w tym przede wszystkim od demokra-
tyzacji, ktora miata miejsce w Europie Srodkowo-Wschodniej w tamtym czasie)
i broni¢ tzw. chinskiego charakteru zycia zbiorowego.

Gdy staramy si¢ rozwaznie moéwi¢ o wprowadzeniu wzoru wspotczesne;j,
zachodniej demokracji® w Chinach kontynentalnych, to pod uwage wzia¢ musimy
takze argument, iz ustrdj ten nie jest tam mozliwy ze wzgledu na utrwalony auto-
rytaryzm i chinskie tradycje kultury politycznej osadzonej w (neo)konfucjanskiej
(mimo zmieniajacego si¢ szczegolnie w XX w. stosunku do rdznych interpretacji
konfucjanizmu) filozofii zhierarchizowanego tadu spotecznego. Inna argumenta-
cja wprost glosi, ze ,,religia konfucjanska™ w formie jawnej lub ukrytej ideologii
rzadzenia promuje podmiotowos¢ wladzy kosztem podmiotowosci rzadzonych,
i ze demokracja w takich warunkach nie rozwinie si¢ jako autonomiczny system
instytucjonalny (np. oparty na separacji wladzy ustawodawczej, wykonawczej
i sedziowskiej), ale z duzym prawdopodobienstwem stanie si¢ imitacjg ustroju
demokratycznego opartg na reglamentowanych koncesjach nadawanych przez
wladzg centralng i konfucjanskie agencje doradcze (patrz np. konfucjanski tad
konstytucjonalny)®.

2 Tang Yijie, Some Reflections on New-Confucianism in Mainland Chinese Culture of
1990s, [w:] Voicing Concerns, Contemporary Chinese Critical Inquiry, ed. by G. Davies, London
2001, s. 123-134.

3 Pojecie demokracji rozumie¢ bedziemy tutaj jako system spotecznych, kulturowych,
ekonomicznych i politycznych instytucji, dla ktérego funkcjonowania niezbgdne s3: reprezentacja
obywateli we wtadzach, czg¢ste i uczciwe wybory do wtadz, chroniona prawem wolnos¢ wypowia-
dania si¢ i wolnos$¢ stowarzyszania, zréznicowane zrodta informacji i niezalezne media, pluralizm
spoteczny i kulturowy, wysoki stopien spotecznej otwartosci.

* Co do rozstrzygnigcia, czy konfucjanizm jest religia, czy tez nig nie jest, proponuj¢
Czytelnikowi odejscie od zachodniej atrybucji przypisanej temu systemowi myslenia i przyje-
cie rozwigzania przedstawionego przez Romana Stawinskiego (na podstawie Jiang Qing), gdzie
konfucjanizm religijny jest jedna z jego postaci — obok konfucjanizmu politycznego, ludowego
i praktycznego (R. Stawinski, Spofeczna funkcja ,, wspotczesnego, nowego konfucjanizmu”, [w:]
Konfucjanizm i jego wspoiczesne interpretacje, red. R. Stawinski, Warszawa 2013, s. 30 i n.).

> D.A. Bell, China's New Confucianism, Princeton 2008.; Kim Young-oak, Kim Jung-kyu,
The Great Equal Society, New Jersey 2013; Qing Jiang, A Confucian Constitutional Order, Oxford
2013.
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Dyskusje wokot demokracji w Chinach kontynentalnych sa niezwykle
zywe, a ich temperatura $§wiadczy o istotno$ci problemu szczego6lnie teraz, w cza-
sach dynamicznych eksperymentow spotecznych bedacych zrodtem zachodzacych
tam zmian. Warto wspomnie¢, iZ mimo stanowczego i ostroznego zarazem oficjal-
nego stanowiska prezentowanego przez wiadze Chin (odwotujacego si¢ do trwa-
fos$ci marksistowskich podstaw wspdlnoty politycznej), spotecznos¢ intelektuali-
stow nie zastanawia si¢ nad tym, czy demokratyzowa¢ Chiny w ogole (zwlaszcza
w sytuacji szybkiego poglebiania si¢ wérod spoleczenstwa nierownosci w dostepie
do edukacji, dochodach, jakosci zycia czy nierownosci wynikajacych z segregacji
wedtug posiadanego wiejskiego lub miejskiego hukou = [1), lecz w jaki, najlepiej
dopasowany do chinskich realiow kulturowych sposob poprowadzi¢ do demokra-
cji chinski narod tak, aby mogt on bra¢ udzial we wspolnym rzadzeniu panstwem
z poszanowaniem prawa do réznorodnos$ci dazen i interesow obywateli. Kluczowa
kwestig w tych dyskusjach sg rozbieznosci interpretacyjne podstawowych katego-
rii: demokracji, podmiotowosci, wolnosci, odpowiedzialnosci itd.°. Dodajmy, Ze
suwerennos¢ jednostki ludzkiej moze, w roznych odmianach spoteczenstwa kon-
fucjanskiego, nie zosta¢ jednoznacznie skojarzona ze swobodami jednych ludzi
ograniczonymi swobodami drugich. A tak ograniczona swoboda, jak precyzyjnie
zauwaza wielu Chinczykow, nie jest juz wolno$cig. W tym tez zawiera si¢ podsta-
wowa roznica pomiedzy sinica mundi a §wiatem zachodnim opartym na spusciz-
nie judeochrzescijanskiej i o§wieceniowej nowoczesnosci. Chinska krytyka demo-
kracji koncentruje si¢ na braku omnipotentnej sity mogacej rozwigza¢ wszelkie
problemy spoteczne, gospodarcze i polityczne. Funkcja demokracji, niezaleznie
od jej lokalnych kontekstow, jest dokonywanie cyklicznych i bezkrwawych zmian
wladzy w mozliwie najuczciwszy sposob poprzez oddanie decyzji w tej sprawie
suwerennym obywatelom. Co do tej kwestii demokracja jest bezwzglednie stanow-
cza, a dyskusja, czy ,,demokracja jest dobra rzecza™’, dotyczy tak naprawdg stylu
i dynamiki jej rozwoju w danych lokalnych warunkach, m.in. takze i w kontynen-
talnych Chinach.

Badacz, ktory chce zmierzy¢ si¢ z problematyka demokracji w Chinach
(lub, ujmujac bardziej konkretnie, w spoteczenstwie semikonfucjanskim wspot-
czesnej ChRL), ponosi szczegdlng odpowiedzialnos¢ nie tylko za to, jak zinterpre-
towat badane przez siebie zjawiska, lecz i przede wszystkim za to, jakg postawe
wobec opisywanego $wiata zaleca przyja¢ odbiorcom tych interpretacji. Zasada
tej odpowiedzialnosci jest dylemat dwoistej lojalnosci wobec tradycji reprezen-

¢ Yu Keping, Democracy is A Good Thing, [w:] idem, Democracy is A Good Thing, Wash-
ington 2009, s. 3-5.

7 YuKeping w eseju zatytutowanym Democracy is A Good Thing dokonal proby zaprezen-
towania esencji pogladoéw dotyczacych ustroju demokratycznego we wspotczesnej ChRL. W ostat-
nich zdaniach tego tekstu autor, cytujac stowa Hu Jintao, wskazuje, ze demokracja i modernizacja
sa powigzane ze soba, lecz chinska demokracja zawsze bedzie inna niz demokracja zachodnia (Yu
Keping, op. cit.). Nic w tym wzgledzie nas nie dziwi, ale obawg budzi to, czy chifiska demokracja
w swym zasadniczym zadaniu nie bedzie nazbyt ograniczona.
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towanej przez siebie kultury i dyscypliny naukowej (w tym przypadku socjologii,
jej ujec teoretycznych, metod i kategorii opisowych) i wobec specyfiki rzeczywi-
stosci, ktora zazwyczaj jest dla tej tradycji nie w petni uchwytna. Wystrzeganie si¢
rozmaitych ,,centryzmow” jest w tej sytuacji obowigzkiem zard6wno piszacego, jak
i czytajacego.

To jednakze nie jest zadaniem tatwym do wykonania, poniewaz analiza rze-
czywistosci kultury chinskiej, réznigcej si¢ znacznie od europejskiej (czy szerzej
ujmujac, zachodniej), przeprowadzona w oparciu o indywidualne doswiadczenie
miedzykulturowe wymaga od obu stron przyjecia, chocby w najbardziej podsta-
wowym wariancie, jednoznacznego stownika analizowanych kategorii. A zatem,
wazng deklaracjg autora jest che¢ skierowania tresci tej pracy do ludzi podobnych
w sposobie myslenia, czyli do Iudzi rozmitlowanych w poszukiwaniu wspdlnego
rozumienia §wiata przede wszystkim.

Gdyby za$ zechcie¢ udzieli¢ tutaj, we wstepie, odpowiedzi na pytanie, ,,0
czym jest ten esej?”, to nalezatoby powiedzie¢, ze méwi on o sposobach alienacji
jednostki w spoteczenstwie konfucjanskim, ktorej ostatecznym celem jest podmio-
towos$¢ 1 suwerenno$¢ w szanujacym je ustroju politycznym i spotecznym.

Zmiana

W swej dlugiej historii Chiny dla Azji Centralnej i Wschodniej byty istotnym za-
sobem cywilizacji humanistycznej, a w rejonie jedynym realnym ich konkurentem
byly tradycje indyjskie®. Gtéwng osig napie¢ historycznych w filozofii, kulturze,
polityce i religii byla walka miedzy konfucjanizmem i buddyzmem, ale konfucja-
nizm w tej walce dominowat. Dzialo si¢ tak dlatego, ze konfucjanizm bez zbed-
nego mistycyzmu dostarczal wszystkim grupom spotecznym tworzacym spote-
czenstwo chinskie wspolng racjonalng podstawe praktyki zycia w zbiorowosci.
Pomimo swej pozycji w spoteczenstwie, ta silna podstawa etyczno-moralna byta
statym obiektem krytyki wywolujacej cykliczne konflikty miedzy rozmaitymi ,,no-
woczesnymi” ideologiami a konfucjanizmem.

Od roku 1898, tj. od stu dni reform (/X 7k %8 /£) cesarza Guangxu, a wy-
raznie od rewolucji 1911 r. (3% 2% & 1), Chiny falami zmierzaty do modernizacji.

Ruchy reformatorskie i rézne wizje modernizacji (westernizacja [Chen Xu-
jing, Lin Yutang] lub globalizacja [Hu Shi]) mialy zainspirowa¢ chinskie spote-
czenstwo do podjecia dziatan, ktorych celem bylo odzyskanie narodowej dumy,
utraconej na skutek stabosci dynastycznego rezimu Qing i agresywnego imperia-
lizmu zachodnich mocarstw. Poza u§wiadomieniem, ze droga do nowoczesnos$ci
prowadzi badz to poprzez reforme (tj. krytyczng kontynuacje¢), badz to poprzez po-
rzucenie tradycji konfucjanskich, w ktorych, przynajmniej w zastatej wowczas po-

8 W.T. de Bary, Sources of Chinese Tradition, Vol. 1, 2, New York 1970; H. Nakamura,
Ways of Thinking of Eastern Peoples, Honolulu 1963.
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staci, dopatrywano si¢ silnego wstecznictwa, elity intelektualne dobrze rozumiaty
réwniez koniecznos¢ wdrozenia reform instytucjonalnych upodabniajacych spote-
czenstwo chinskie do amerykanskiego czy brytyjskiego, ktore utrwalaty wtedy no-
woczesny system demokratyczny. Innymi stowy, w obu przypadkach musiato na-
stapic¢ ,,podciecie korzeni chinskiej kultury”, co w rezultacie prowadzito do jakiej$
postaci okcydentalizmu, tj. w formie ruchu promujacego zmiang tadu politycznego
na czg$ciowo oparty o zachodnie wzory, np. ograniczong konstytucja monarchie?’,
zsinoizowang demokracji¢'®, albo wprost masowego ruchu gloszacego radykalne
idee emancypacyjne, rewolucjonizujgce Chiny na wzor zachodnich nowoczesnych
spoteczenstw liberalnej socjaldemokracji'’.

Chinska kultura rozwijata si¢ jako forma afirmacji zycia codziennego czto-
wieka 1 racjonalno$ci nieco obok religijnej pasji do tworzenia zasad etyczno-mo-
ralnych'?. Z tego powodu, by¢ moze, nie rozwineta wlasnego, zinstytucjonalizowa-
nego systemu religijnego, jak np. cywilizacja judeochrzescijanska, wobec ktorego
opozycja mogta zrodzi¢ Oswiecenie i ustanowi¢ cztowieka podmiotem moralnym
wladzy. Wypehiajac nadrzgdng funkcj¢ zaposredniczenia pomiedzy cztowiekiem
a jego otoczeniem (przyroda i spoteczenstwem), chinska kultura otworzyta dyskur-
sywna i zarazem konsensualng przestrzen swieckiego wartoSciowania $wiata wpi-
sanego w ramy pragmatycznej moralnosci. Doda¢ jednakze trzeba, Ze nie chodzi
tez tutaj o zachodni ateizm.

Humanistyczna (a najwyrazniej, XX-wieczna) chinska filozofia racjonalno-
$ci cato$¢ sentymentu, jaki niesie ze sobg prymordialna chifiska religijno$¢, prze-
nosita do sfery konformizmu moralnego pomigdzy cztowiekiem, naturg i innymi
ludZzmi wchodzacymi z nim w rozmaite relacje'.

Ten moralny konformizm okresli¢ nalezy jako wlasciwe zrodto oddzia-
tywan modernizacyjnych, poniewaz tylko z niego wynika prawo cztowieka do
stania si¢ podmiotem wszelkich relacji spotecznych poddawanych racjonalnej
ocenie moralnej (np. tak jak to si¢ dzieje we wspotczesnych demokracjach §wia-
ta zachodniego). Btgdne, moim zdaniem, byto uznanie moralnego konformizmu
za przejaw idealizmu wprost prowadzacego do antyhumanistycznego prymatu
»wszech§wiata” nad czlowiekiem, kierowanym i ocenianym przez nadnaturalne
sity. Szczegolnie w zachodnich egzegezach tradycji chinskich, np. znanych ze
szkicow o religii Maxa Webera, ,,pozorny” idealizm staje si¢ argumentem prze-
mawiajacym za niezdolnoscig chinskiej kultury do obiektywizmu, racjonalizmu

° Kang Youwei, The One-World Philosophy, London 1958.

10 Carsun Chang [Zhang Junmai], The Development of Neo-Confucian Thought, Vol. 1,
2, New York 1962, 1963; Zhang Junmai, Mou Zongsan, Tang Junyi, Xu Fuguan, 4 Manifesto for
a Re-appraisal of Sinology and Reconstruction of Chinese Culture, [w:] Carsun Chang, The Devel-
opment of Neo-Confucian Thought, Vol. 2, New York 1963, s. 471, 472.

" Hu Shi, The Chinese Renaissance, New York 1963, s. 94-110.

12 Carsun Chang, op. cit., Vol. 2, s. 468-470.

13 Ibidem.
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i ostatecznie do inkorporacji uniwersalizmu z jednostka ludzka jako centrum tadu
moralnego i politycznego.

Wywodzac swe zrodla z rutyny zycia codziennego i opierajac je na kon-
fucjanskim realizmie odwotujacym si¢ przede wszystkim do rozumienia poprzez
doswiadczenie i moralne osadzenie doswiadczenia, chinska kultura bezposrednio
(blizej niz zachodnia) odwotala si¢ do humanistycznego upodmiotowienia jednost-
ki ludzkiej, jednoczesnie tez otwierajac droge jednostce do uswiadomionej poli-
tycznosci w $wiecie konfucjanskim.

Mysl te najlepiej oddaja stowa jednego z najwybitniejszych XX-wiecznych
chinskich filozofow i badaczy spotecznych (socjologa), Lin Yutanga:

Konfucjanista byl niezmiernie dumny z Konfucjusza, w swej dumie z Konfucjusza znajdo-
wat dumg¢ z narodu, dume ze wszystkich Chinczykow rozumiejacych moralng esencje Zycia,
i byt takze dumny, ze posiedli oni [dzi¢ki Konfucjuszowi — przyp. AK] wiedze o ludzkiej
naturze i potrafig rozwigza¢ problemy zycia w etycznych i politycznych jego aspektach'“.

Zachodni obserwatorzy zycia spotecznego w Chinach, od Jamesa Legge’go,
po Maxa Webera i wspotczesnych badaczy (np. Theodore’a de Bary’ego, Jonathana
Ungera, Luciana Pye’a'®), upatrywali w konfucjanizmie sity powstrzymujacej roz-
wo0j spoleczny, ekonomiczny czy polityczny. W istocie konfucjanizm byl, i nadal
jest, sitg konserwatywna. Jego konserwatyzm nie ma jednak nic wspodlnego z kon-
serwatyzmem, ktorego celem jest przywracanie historycznych reliktow do zycia.
Konfucjanizm podkresla gleboka satysfakcje ludzi z dobrze dziatajacego systemu
aksjologiczno-normatywnego'. Innymi stowy, konserwatyzm konfucjanski miat
charakter prezentystyczny 1 odwotywat si¢ do tych elementéw systemu aksjolo-
giczno-normatywnego, ktére objasniaty natur¢ zycia czlowieka i zarazem dostar-
czaty ludziom praktycznych rozwigzan niemalze wszystkich moralnych sprzecz-
nosci, jakie mogg powstawacé w relacjach spotecznych. Konfucjanizm byt zatem
zaréwno forma wiedzy spoteczne;j, jak i praktyki codziennego postgpowania. Jako
system, ktory sprawdzat si¢ w zyciu codziennym zbiorowosci, nie wymagat korekt
— byt wrecz doskonaty. To, po pierwsze, przesadzito o swoistej ortodoksji (lub tez
praksodoksji)!” konfucjanizmu w rutynie codziennego zycia roznych spotecznosci,
a po drugie, umocnito postawy konserwatywne w zderzeniu z rozwigzaniami no-
woczesnymi (gospodarka lub instytucjami politycznymi), nie blokujac nowocze-
snosci, ale stabilizujac jej konsekwencje'®.

14 Lin Yutang, My Country and My People, Toronto 1936, s. 68, 69 [thum. A. Koscianski].

15 L. Pye, The Spirit of Chinese Politics, Cambridge 1968.

16 Lin Yutang, op. cit.

7 Death Ritual in Late Imperial and Modern China, ed. by E.S. Rawski, J.L. Watson,
Berkeley 1985, s. 3-17.

18 R. Stawinski, Spoleczna funkcja ,, wspolczesnego, nowego konfucjanizmu”, [w:] Konfu-
¢janizm i jego wspolczesne interpretacje, red. R. Stawinski, Warszawa 2013, s. 7-38.
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Konfucjanski konserwatyzm byt takze istotng barierg modernizacji spote-
czenstwa chinskiego w poczatkach XX w. Dzi¢ki konfucjanizmowi ludzie dopa-
sowani byli do $wiata, w ktorym mogli dobrze zy¢, cho¢ ten ich $wiat byl bardzo
matych rozmiaréw i ograniczony w zasadzie do prywatnego, wspolnotowego za-
absorbowania spotecznego, tj. klanu, rodziny, lokalnej spotecznosci (czegsto po-
shugujacej si¢ w codziennym zyciu endemicznym jezykiem, zrozumiatym tylko
dla niej). Nowoczesno$¢ narzucita Chinczykom o wiele wigksze przestrzenie zycia
spotecznego. Nadata im podmiotowos¢ i polityczng suwerenno$¢ na nowych wa-
runkach, fundujac odgdrnie ich nowa konstytucje jako obywateli, cztonkow spote-
czenstwa i narodu.

Konfucjusz i jego nastgpcy uczyli pojedynczych ludzi, jak ocali¢ cztowie-
czenstwo w sytuacjach konwencjonalnych dla dawnego porzadku. Nowoczesnosé
Z jej nowymi instytucjami: panstwem i prawem, zdelegalizowala, nie tylko meta-
forycznie, porzadek dawnego systemu rol i relacji miedzyludzkich.

W zderzeniu z nowoczesno$cig reguly etykiety (/i f5) czy mito$ci zobowig-
zanej (xiao ) staly si¢ archaicznym i niezasadnym praktycznie obowigzkiem,
ktory daleki byt od Srodkow zapewniajacych sprawne egzystowanie w nowej
konfiguracji warunkéw zycia. Konfucjanizm stat si¢ niewygodny i ludzie szyb-
ko zrozumieli, ze wymaga uaktualnienia. Rezultatem tego dazenia byla jednakze
odmowa przez znaczng czes$¢ spoteczenstwa chinskiego legitymizacji starego po-
rzadku. Liberalizm — wowczas odnoszacy si¢ do pluralizmu wyboru sposobu zycia
i stajacy si¢ punktem odniesienia tozsamosci jednostek wspotdzielacych zachodni,
humanistyczny system wartosci — zaczat zastepowac tradycje, prowadzac do jej
negacji, a w skrajnej postaci — obrzydzenia.

Krytyka konfucjanizmu zaowocowata liberalizmem kulturowym, shusz-
nie likwidujacym absurdalne obyczaje, ktére z konfucjanizmem nie miaty nic
wspolnego, a ktore mu przypisywano, np. krgpowanie stop kobietom. Innym po-
zytywnym skutkiem byto pobudzenie politycznosci powszechnej, ktora stworzyta
»wolnosciowy” ruch Renesansu Chinskiego. Negatywna strong liberalizmu kultu-
rowego byly niekontrolowane ,,radykalizmy”, ktore objawiaty si¢ na jego peryfe-
riach — i ktdre z czasem przyniosty na kontynencie popularng odmiang komunizmu
i w pozniejszych latach — jego dominacje.

Polityczno$¢

Polityczno$¢ spoteczenstwa chinskiego wyrosta z przekonania, ze wprowadzenie
sprawiedliwych zasad sukcesji wladzy i uczynienie jej dostgpna wszystkim oby-
watelom ujawnia zdolnosci spoleczenstwa do aktywnego dziatania politycznego
na rzecz dobra wspolnego. Poglady te w r6znym stopniu podzielali zaréwno sun-
nisci, konserwatysci, jak i liberatowie, a trwalo to az do konca lat 40. minionego
stulecia. Sily polityczne skupione wokoét obozu nacjonalistycznego oraz marksi-
stowscy progresywisci poprzez gleboki interwencjonizm panstwa w sferg codzien-
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nos$ci obywateli w perspektywie czasowej trzech etapéw zmiany: uspokojenia cha-
osu (kazda z sit politycznych miata swdj obraz tej sytuacji), wzglednej stabilizacji
i ,,wielkiej wspolnoty” (da tong K[E]), zamierzali skonstruowaé spoteczenstwo,
w ktorym wszyscy sa wladcami i jednoczesnie kazdy jest poddanym (watek ten
na wiele sposobow rozwijali az do konca lat 60. XX w. chinscy liberatowie nale-
zacy w wiekszosci do chinskiej emigracji politycznej w Stanach Zjednoczonych,
Hongkongu, Kanadzie i Singapurze). Sunni$ci nazywali ten ostateczny cel zmian
demokracja, konserwatysci, ktorych srodowisko po smierci Kang Youweia utraci-
o polityczne znaczenie — rezimem konstytucyjno-parlamentarnym, a komunisci
— wiecznym, socjalistycznym sojuszem klas.

Realny i intensywny proces przeobrazen ku podmiotowemu i polityczne-
mu spoleczenstwu zapoczatkowany zostat dopiero po II wojnie Swiatowej, jako
syndrom negatywnych postaw wobec dwoch silnych autorytaryzmow, ktore taczy-
ty metody wtadzy, a r6znit za$ stosunek do chinskiej tradycji. Jednym z najwaz-
niejszych momentow dla wspolczesnej politycznej historii Chin byt koniec wojny
domowej na kontynencie w 1949 r. Walczace ze sobg sily polityczne i militarne,
Partii Nacjonalistycznej i Komunistycznej Partii Chin, doprowadzity do podzialu
Panstwa Srodka i ustanowienia dwoch skrajnie réznigcych sie systemow panstwo-
wych. Na kontynencie pozostaty sity komunistyczne, tworzac Chinska Republike
Ludowa, za$ po ewakuacji na Tajwan sity nacjonalistyczne kontynuowaty funkcjo-
nowanie panstwa sunnistowskiego w ramach Republiki Chinskiej. Wizje zbiorowe;j
egzystencji chinskiego spoteczenstwa w przypadku obu zaangazowanych w brato-
bojcza walke sit odwolywaly si¢ zar6wno do skrajnego idealizmu, jak i realizmu,
konstruujac podwaliny eklektycznych systemow politycznych panstwa, ktore nie
tylko penetrowalo swa wtadzg wszelkie dziedziny Zycia codziennego obywateli,
lecz takze w selektywny i instrumentalny sposob wykorzystywato chinskie tra-
dycje, np. maoistowska polityka rodzinna utrwalita na chinskiej wsi na wiele lat
patriarchat, oparty glownie na dawnych relacjach rodzinnych, za$ sunnisci, wprost
gloszac polityke restytucji chinskich tradycji, wprowadzili do systemu edukacyjne-
go neokonfucjanskie zasady formacji postaw spotecznych.

Systemy te, komunistyczny i nacjonalistyczny, nie wynikaty bezposrednio
z ideatow czy to komunizmu marksowsko-leninowskiego, czy nacjonalizmu za-
chodnioeuropejskiego, lecz byly przede wszystkim transformacja rodzimej, chin-
skiej filozofii rzadzenia opartej na starym konfucjanskim modelu zmiany spotecz-
nej, w ktorym wtadza jest odpowiedzialna za wszystkie skutki dokonanych zmian,
a obywatele (poddani) przyjmuja na siebie zobowigzanie poddania si¢ dzialaniom
wiladz. Centralng zasada tej relacji jest ufnos¢ obu stron w spodziewany postep
spoteczny.

Polityczno$¢ jako postawa spoteczna warunkujaca aktywne postgpowanie
w przestrzeni publicznej w spoteczenstwie chinskim, nawet w XX w. byla zjawi-
skiem nowym. Podlegata tym samym prawidlom postepu spotecznego, co demo-
kracja lub chinski komunizm.
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Zazwyczaj momentem inicjujacym polityczno$¢ w spoteczenstwach moder-
nizujacych si¢ byt podziat pomigdzy sfera spraw publicznych a sferg spraw pry-
watnych. Ta pierwsza ze sfer dzielila si¢ jeszcze na sfer¢ obywatelska 1 politycz-
ng. Mimo ze powszechnie obecny w chinskim zyciu pragmatyzm nakazywatby
wyodrgbnienie praktyki politycznej i obywatelskiej, bedacych dwiema odmianami
uzewngtrznienia si¢ politycznosci, to jednak ani w poczatkach nowoczesnego pan-
stwa chinskiego (po rewolucji 1911), ani w procesie dojrzewania (krzepnigcia) sys-
temow politycznych nie zdecydowano si¢ na oddanie obywatelom szerszej gamy
mozliwosci wspoluczestniczenia w rzadzeniu. Politycznos¢ w chinskim spoteczen-
stwie petnita, i mozliwe, Ze petni nadal, funkcje mobilizujacg kregi krytyki dziatan
wiladzy, a w skrajnych przypadkach inicjuje rewolucje. Nienadanie politycznosci
charakteru powszechnego wariantu wyboru zachowan w zyciu codziennym skut-
kuje eliminacja jej podstawowej funkcji wspolnototworczej (zar6wno w odniesie-
niu do wspdlnoty cywilnej, tj. wartosci, jak i politycznej, tj. praw).

Ostatni z etapodw rozwoju spotecznego i pobudzania politycznosci powinien
by¢ momentem, w ktorym poprzez samoorganizacj¢, samorzadno$¢ i samoregu-
lacje wspdlnoty osiggnie si¢ warunek rezygnacji z rzadéw o$wieconego autoryta-
ryzmu i wlgczenia szerokich kregow spolecznych (sit spotecznych) do rzadzenia
panstwem. W zachodniej mysli spotecznej i politycznej jest to uznawane za ele-
ment spoteczenstwa obywatelskiego i1 skutecznosci funkcjonowania demokracji,
a odnoszac to do problematyki spoteczenstwa chinskiego — warunek zaistnienia
politycznosci.

W kulturze chinskiej mozemy znalez¢ dwie narracje, ktore wykorzystywane
byty w politycznej socjalizacji spoteczenstwa Chin na wiele sposobow, a ktore od-
woluja si¢ do istotnych dla rozumienia zjawiska aspektow politycznosci. Pierwsza
z nich odnosi si¢ do suwerennosci i odpowiedzialnosci cztowieka jako podmiotu
politycznego w spotecznos$ci, gdzie motywacja dzialania i spoing relacji migdzy jej
cztonkami jest dobro wspdlne (,,Wszystko, co jest pod Niebem, nalezy do wspol-
noty”, tian xia wei gong K. T s /). Druga za$ odnosi sie podmiotu dzialajacego
politycznie, lecz kierujacego si¢ dobrem indywidualnym (,,Wszystko, co jest pod
Niebem, nalezy do rodziny”, tian xia wei jia X | 5 7). Obie te narracje, pocho-
dzace z Ksiggi Rytuatow'?, ksztattowaty zarowno sunnistowska, jak i maoistowska
wizje nowoczesnosci. Oparcie si¢ na wzorcach konfucjanskich w tych przypad-
kach dawa¢ miato gwarancj¢ skutecznosci zmiany spotecznej. Maoizm i sunnizm
oczywiscie pigtnowaly potrzebne we wspotczesnych demokracjach réznice intere-
sow 1 partykularyzmy, a ich celem wienczacym procesy zmian miato by¢ powo-
fanie powszechnej wspolnoty (konfucjanskiej utopii, w ktorej znikajg spoteczne,
kulturowe, ekonomiczne i polityczne podzialy pomiedzy ludzmi).

,» Wielkie rowne spoteczenstwo” to projekt wspotczesny, takze oparty na ide-
ach konfucjanskich (z pewnymi elementami marksizmu), ktory rowniez jest eta-
pem procesu prowadzacego do kolejnego wielkiego projektu doskonalego systemu

19 J. Legge, The Sacred Books of the East, Vol. 27, Part 111, Oxford 1885, s. 364-372.
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spotecznego z chinskim charakterem. I cho¢ wydaje si¢, ze w takim spoteczenstwie
wlgczenie wprost konfucjanizmu do pobudzania popularnej (cnotliwej) politycz-
nosci to projekt raczej romantyczny niz pozytywistyczna praca u podstaw, to nie-
watpliwie myslenie o pewnych aplikacjach projektu (wielkiej) wspdlnoty jest nie
do przecenienia dla formacji obywateli, ktorzy bedg bardziej swiadomi swej roli
we wspotrzadzeniu taka wspdlnota (moralng i polityczng).

Analizujgc zjawiska podziatow spotecznych i réznicowania si¢ interesow
grupowych w Chinach, zauwazymy, ze konfucjanizm z jednej strony moze do-
starczy¢ solidnej bazy ideologicznej dla legitymizacji demokracji jako drogi do
wzajemnego poszanowania tych réznic, z drugiej — moze wyostrzy¢ konflikty
spoteczno-kulturowe bgdace takze negatywna reakcja na projekt narzucony przez
wiladze centralng, np. w postaci wiodacej ideologii panstwowej. Kazdy z mozli-
wych rezultatow silnego akcentu na konfucjanizm bedzie pobudzaé popularng po-
lityczno$¢ chocby w formie dopuszczalnej (w tradycji klasycznej) krytyki rzadza-
cych. Zderzenie konfucjanizmu zaré6wno ze zrdéznicowaniem spolecznym, jak i z
postmaoistowskim, bezideowym nihilizmem moze zrodzi¢ typowy dla demokracji
spor polityczny, ktory mogtby by¢ rozstrzygany w systemie nowoczesnych insty-
tucji spotecznych, politycznych i gospodarczych (poprzez tzw. trzeci sektor i in-
tensywne dyskusje polityczne nad nowym tadem konstytucjonalnym, prowadzone
w systemie konsultacji publicznych)®.

SuwerennoS$¢ polityczna, samoograniczenie i wolno$¢

Wolnos¢, jak ja rozumiat Sun Yatsen, to zdolno§¢ do decydowania o sobie we-
wnatrz zorganizowanej grupy ludzi®!.

Stowa odnoszace si¢ do pojecia wolnosci, a zwtaszcza wolnosci politycznej,
o ktorej staramy si¢ tutaj dyskutowac, w jezyku chinskim niejednoznacznie odda-
ja jego istote. Chinczycy nie traktowali z szacunkiem tej kategorii. Ukuli pojecie
,.szalonej jazdy bez uzdy”, aby okresli¢, co znaczy wolno$¢ (zivou H H).

Nieobecno$¢ pojecia wolnosci w chinskiej mysli polityczne;j jest takze rezul-
tatem ograniczen jezyka chinskiego jako struktury systemu gramatyczno-seman-
tycznego. Z jednej strony jezyk chinski ze swoja uproszczona gramatyka wydaje
si¢ nam do przesady precyzyjny, z drugiej zas — adaptujac pojecia obce, czyni to
zbyt dostownie, poza kontekstem danej kultury, co powoduje semantyczne wielo-
znacznosci. Zatem pojecie wolnosci, wyrwane z kontekstu semantycznego, w je-
zyku chinskim zostatlo wysublimowane jako swoboda i przybrato posta¢ dzikiej
wolnej woli. Nie trzeba tutaj wspomina¢ o rozmaitych ograniczeniach i spotecz-
nych umowach, ktére wplywaly na rozumienie wolnosci w zachodniej kulturze

20 K. Tomala, Rozwdj spoleczenstwa obywatelskiego w Chinach, [w:] Konfucjanizm i jego
wspolczesne interpretacje, red. R. Stawinski, Warszawa 2013, s. 39-55.
2 Sun Yatsen, The Three Principles of the People, Taipei 1990.
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politycznej, a ktorych chinska kultura polityczna nie zaabsorbowata??. Nikt, kto
nalezy do zachodniej cywilizacji, nie zinterpretuje stowa ,,wolnos¢” jako mozli-
wosci postgpowania nieuwzgledniajacego granic wolnosci innych osob. Kazde za-
chowanie ma swoje granice wyznaczone przez wspolnote (gtéwnie moralng, lecz
takze i1 polityczng), ktorej cztonkowie akceptuja katalog ograniczen jako swoistg
konstytucje tej wspolnoty. Chinczycy w swym rozumieniu wolnosci tego jej ro-
dzaju nie nazwaliby wolnoscia. A zatem jak dochodzili do rozumienia wolno$ci na
gruncie swojej historii?

Chinski autokratyzm to przede wszystkim dbato$¢ o nienaruszalno$¢ pod-
miotowosci panstwa. Panstwo jako cel i obiekt rzadzenia nie mogto by¢ podda-
ne krytyce. W toku historii Chin rozwingta si¢ kategoria Mandatu Niebios jako
absolutnej legitymizacji wtadzy. Ten rodzaj biurokratyczno-teokratycznej struktu-
ry zamykal panstwo w ramach $cisle okreslonego porzadku. Porzadek ten poza
egzekucja obywatelskich obowigzkoéw podatkowych zazwyczaj nie ingerowal
w prywatne sfery zycia zwyktych ludzi. Dlatego najbardziej prawdopodobnym
schematem rozwoju pojecia wolnosci byto w chinskim spoteczenstwie uzyskanie
swobody dziatania w sferze pozapanstwowej. Sfery biurokratyczna, przestrzeni
publicznej, ceremonialna poza prywatna, byly wigc przestrzeniami namaszczony-
mi przez Niebiosa.

W jezyku chinskim stowo demokracja tozsame jest z pojeciem praw oby-
watelskich. Oznacza ono w dostownym tlumaczeniu ,,autorytet ludu” (minquan E<
#E). Kontradykcja kategorii minquan i ziyou, utrwalona poprzez alienacje wladzy
w czasach imperialnych i kontynuowana az do dzis$, spowodowata trudno$¢ w two-
rzeniu i funkcjonowaniu spotecznosci politycznej w chinskich warunkach.

Chinczycy nie stworzyli wspolnoty politycznej w zachodnim sensie dlatego,
ze ich pojecie wolnosci nie miato charakteru spotecznego, ale obejmowato gtownie
sfere zycia jednostki, jej partykularnych intereséw, egoizmu i de facto izolacji tej
sfery jako podstawy egzystencji. Szersza wspdlnota poza rodzing nie byla trakto-
wana jako istotny element gwarantujacy istnienie i nadajacy sens zyciu jednostki.
W spoteczenstwach zachodnich szersza, uogoélniona wspdlnota (cywilna i poli-
tyczna) jest gwarancjg rozwoju i poprawnego funkcjonowania. Odmiennie niz to
ma miejsce w Chinach, taka wspdlnota poza rodzing i wtadza jest zrodlem wartosci
i punktem odniesienia spotecznych zachowan. Egoizm w kulturze zachodniej jest
przekuwany w indywidualizm, za$ indywidualizm odniesiony do egzystencji we
wspolnocie jest elementem wolnosci.

2 W.T. de Bary, Konfucjanizm i spoleczeristwo obywatelskie, [w:] Rozmowy w Castel Gan-
dolfo, t. 1, red. K. Michalski, Krakow 2010, s. 629-643; R. Dworkin, Sovereign Virtue, Cambridge
2000; K. Gawlikowski, Formowanie spoleczenstwa obywatelskiego w Chinach w XX w., [w:] Chi-
ny: rozwdj spoteczenstwa i panstwa na przetomie XX i XXI wieku, red. K. Gawlikowski, K. To-
mala, Warszawa 2002, s. 9-34; F.A. von Hayek, Droga do zniewolenia, tham. K. Gurba, Krakow
1990; Tu Wei-ming, Humanizm konfucjanski a demokracja, [w:] Rozmowy w Castel Gandolfo...,
s. 644-657.
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Tworzacy si¢ w koncu lat 70. porzadek gospodarki czesciowo wolnego ryn-
ku otwierat droge do ujawniania i artykulacji r6znic grupowych, szczegélnie po-
miedzy ludnos$ciag wiejskg i miejska. Bardzo powoli, ledwie zauwazalnie, ujawniat
si¢ podzial na tych, ktorzy zaczeli osigga¢ sukcesy w nowej rzeczywistosci spo-
feczno-ekonomicznej, i tych, ktdrzy nie mogli w zaden sposob zaspokoi¢ swoich
aspiracji. W tym okresie w Chinach kontynentalnych zaczeta tez odtwarzac sie
sfera publiczna, gtdwnie za sprawg mobilizujacych si¢ grup intelektualistow. Czg-
sto tzw. wolny dyskurs byt pod $cista kontrolg panstwa partyjnego, lecz mimo to
do szerszej swiadomosci spotecznej zaczely przenikac idee wolnosci politycznej
i swobdd obywatelskich®,

Zazwyczaj wizerunek chinskiego autorytaryzmu w oczach cztowieka po-
chodzacego ze $wiata kultury zachodniej jest spojny, a poszczegdlne elemen-
ty, ktore go tworza, sa ze sobg powigzane logicznym ciggiem faktow. Piszac
i méwigc o Chinach, bardziej koncentrujemy si¢ dzi$ na nas samych niz na ich
wyjatkowosci?*.

Chinskie poczucie wolnosci (takze i tej politycznej) jest wiec catkowicie
inne niz nasze, zachodnie, demokratyczne. Kilka tysiecy lat rozwoju chinskiej cy-
wilizacji budzi w nas podziw, ale odmienny charakter kultury politycznej budzi
w nas niepokdj i sprzeciw. Chinska filozofia i specyficzna duchowos¢ staja sig tak-
ze dla nas atrakcyjnym obiektem zainteresowan. Nasz butikowy multikulturalizm
kaze nam traktowa¢ chinska kulture i zyjacych w niej ludzi jak jeszcze jedng egzo-
tyczng rzeczywisto$¢ Orientu. Nie chcemy wiedzie¢ zbyt wiele o niuansach chin-
skiej historii. Czgsto tez przyjmujemy postawe neokolonialnego pryncypializmu,
wskazujgc na niedostatki rozwojowe i brak nowoczesnych, zachodnich instytucji.
Skrajnie tez zachwycamy si¢ postgpem spolecznym, ekonomicznym i politycz-
nym, gloszac przesadne pochwaty wobec nowej drogi do nowoczesnosci, nie py-
tajac o koszty ludzkie tych zmian, o ceng, jaka codziennie ptaci chinskie panstwo
za rezygnacj¢ z wolnosci do decydowania o losie wspolnoty. By¢ moze my, ludzie
Zachodu, szukamy w Chinach odbicia tego, co sami bezpowrotnie utracilismy.
Jesli tak wlasnie jest, to nasze postgpowanie pozostaje catkowicie btedne. Chiny
si¢ zmienily i zmuszaja nas do wigkszego wysitku nie tylko w formutowaniu ich
oceny, ale takze w rozumieniu ich wyjatkowosci 1 aspiracji do uczestnictwa w glo-
balnym porzadku $wiata.

Konfucjanizm i demokracja — podsumowanie

Norman Stockman we wstepie do swojej ksiazki Understanding Chinese Society
zwracal uwagg na fakt, ze znane nam, ludziom Zachodu charakterystyki wspot-

2 Liu Xiaobo, No Enemies, No Hatred, Cambridge 2012, s. 37-46.
2 R. Weller, Alternate Civilities, Oxford 1998, s. 5.
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czesnosci przestaja t¢ rzeczywisto$¢é adekwatnie opisywac?. Zaczynamy zdawaé
sobie sprawe, ze otacza nas calkowicie inna scenografia niz ta, do ktorej bylismy
przyzwyczajeni, ktorej zasady postrzegania rozumielismy, dla ktorej opisu wy-
starczal dostepny nam jezyk. Stockman zwraca si¢ z apelem, by ci z nas, ktorzy
prowadzg badania w dziedzinie nauk spotecznych i mysli spotecznej, przemysleli
i przeformulowali swoj warsztat bardziej niz kiedykolwiek wczesniej. Zas w przy-
padku Chin 6w nowy namyst winien by¢ szczegdlnie gleboki.

Nowy konfucjanizm (tj. polityczny przede wszystkim) i ustr6j demokratycz-
ny wydaja si¢ tak skrajnie niepasujacymi do siebie kategoriami, ze jakakolwiek
proba powiagzania ich ze sobg albo bedzie intelektualna woltyzerka, albo tautolo-
giczng negacja mozliwych relacji miedzy nimi.

Zgodnie z apelem Stockmana nie chcieli$my, aby ten esej byt wyktadem
z historii konfucjanizmu ani tym bardziej oceng adekwatnosci idei spoteczenstwa
demokratycznego w systemie politycznym Chin kontynentalnych.

Wydaje sie, ze socjologia, jak i pozostate nauki spoteczne mieszczace w polu
swych zainteresowan le monde sinisé, co najmniej od czasoéw pionierskich i inspiru-
jacych studiow Maxa Webera dostarczyly wyczerpujacej wiedzy o konfucjanizmie
i jego roli jako czynnika dziatan ludzkich. Tymczasem juz bez mata sze$édziesiat
lat temu Manifest kultury chinskiej skierowany do Swiata — napisany w sprawie
wzajemnego zrozumienia, poszanowania tradycji chinskiej i rekonstrukcji badan
sinologicznych® (w ktorych poddéwczas badacze czgsto pomijali, a w kazdym razie
niedoceniali znaczenia zwigzkdéw konfucjanizmu z nowoczesnym spoteczenstwem
i jego instytucjami) nawotywat do analizowania zjawisk zachodzacych w spote-
czenstwie chinskim ze zrozumieniem i z uwzglednieniem kontekstow zréznicowa-
nej tradycji kultury Chin, dla ktorej konfucjanizm stanowit wielowiekowa opoke?’.
Ponadto koncentracja zachodnich sinologow® (a takze wielu badaczy daleko-
wschodnich) na opisie historycznym czy etnograficznym, u ktérych podstaw legta
XIX-wieczna ,,stylistyka” badan archeologicznych (szczegolnie kultur pozaeuro-
pejskich), spowodowata powazny deficyt wiedzy o relacjach tradycji i nowocze-
snosci w zmieniajacych si¢ (poczawszy od konca XX w. — gwalttownie) Chinach.

Dopiero ostatnie dziesigciolecie zaowocowato odejsciem od powielania
dorobku socjologii weberowskiej, opisujacej konfucjanizm w kategoriach religii
praktykowanej. Nie zdarzylto si¢ to wylacznie z powodoéw oczywistych, jakimi
byta anihilacja kultu konfucjanskiego przyniesiona przez maoizm i ,,rewolucj¢
kulturalng”, lecz przede wszystkim z powodu upowszechnienia si¢ niepopularne-
go wczesniej przekonania, ze konfucjanizm w nowych warunkach spotecznych,

% N. Stockman, Understanding Chinese Society, Cambridge 2000, s. 1-23.

* By il b s R AL BEE — Wl ¥ PE Sily 5 R PR St B
Sk miik 2 4£[E] $954% [Wei Zhongguo wenhua jinggao shijie renshi — xuanyan women dui
Zhongguo xueshu yanjiu ji Zhonguo wenhua yu shijie wenhua giantu zhi gongtong renshi].

27 Zhang Junmai, Mou Zongsan, Tang Junyi, Xu Fuguan, op. cit., s. 451-485.

2 W tym orientalistow i sinologow radzieckich i pézniej rosyjskich.
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politycznych i kulturowych (a dzisiaj i ekonomicznych) zmienia si¢, dobrze si¢
akomoduje i co wigcej upodabnia si¢ do zsekularyzowanego konfucjanizmu spo-
feczno-politycznego z lat 20. i 30. XX stulecia, gtoszonego miedzy innymi przez
Towarzystwo Konfucjanskie Uniwersytetu Qinghua, ,,Szkote” Nowego Konfucja-
nizmu i Ruch Nowego Zycia.

Mozemy nawet zaryzykowac teze, iz wspotczesnie zainteresowanie konfu-
cjanizmem w naukach spolecznych zbiega si¢ ze zwrotem myslenia i praktyki elit
rzadzacych w Chinach. Nikt juz wsrod chinskich wysokich urzgdnikow i wpty-
wowych badaczy zmian spotecznych tak naprawdg nie wierzy, ze w ideologii ko-
munistycznej (czy nawet realnego socjalizmu) uda si¢ odnalez¢ drogg do dobrego
zarzadzania tak wielkim panstwem, jakim sg Chiny.

Coraz szerzej gloszona jest wigc teza, iz we wspotczesnych Chinach mamy
do czynienia z praktycznym koncem ideologii.

Ideologia jest juz tak zdyskredytowana swoja bezuzytecznoscig — pisze Da-
niel A. Bell — Ze stracita niemalze calg legitymizacje w spoteczenstwie. Nawet ,,ko-
munistyczny” rzad zdolny jest sprzeniewierzy¢ si¢ marksistowskiej teorii rzadzenia
[czy raczej maoizmowi — przyp. AK], jesli stanie ona w konflikcie z imperatywem
utrzymania wiadzy, zachowania porzadku i spotecznej stabilnosci. W praktyce jest
to koniec ideologii w Chinach. Nie jest to koniec kazdej ideologii, ale z cala pew-
noscia ideologii marksistowskiej. Swiadczy¢ to moze o silnej potrzebie powotania
nowej moralnej podstawy wtadzy politycznej w Chinach, ktora, co prawie pewne,
nie bedzie pochodzi¢ od Karola Marksa®.

Delegitymizowanie ideologii marksistowskiej nastgpito wraz z koficem
maoizmu i poczatkiem reform p6znych lat 70. Ideologiczne i faktyczne zerwanie
z retoryka Mysli Mao Zedonga uwolnilo — na tyle, na ile bylo to wowczas mozliwe
— potencjat ,,pragmatycznego indywidualizmu” (wigzgcego si¢ przede wszystkim
z gotowoscia do wzigcia odpowiedzialnosci za wlasny los i ze zdolnoscig do iden-
tyfikacji wlasnych potrzeb), ktory zostal rozbudzony w chinskim spoteczenstwie
ponad pot wieku wezesniej przez ideologie ,,0stroznego liberalizmu” (tj. plurali-
zmu gospodarczego i kulturowego z pomini¢ciem pluralizmu politycznego) wple-
cionego w republikanskie utopie.

Juz w koncu lat 70. i poczatkach 80., w toku badan przemian spolecznych
w owczesnych Chinach zaobserwowano stopniowy proces oddzielania si¢ w $wia-
domosci spolecznej elementu instrumentarium wladzy, tj. panstwa/rzadu, od su-
werennego indywiduum wtadajgcego, tj., narodu/ojczyzny*®. Konsekwencjg takie-
go podziatu bylo kontestowanie lojalnosci wobec skorumpowanej elity rzadzacej
i jednoznaczne manifestowanie lojalnosci wobec wlasnego narodu. Wyrazistym

¥ D.A. Bell, op. cit., s. 9 [thum. A. Ko$cianski].

3 M. Goldman et al., China's Intellectuals in Deng Era, [in:] China’s Quest for National
Identity, ed. by L. Dittmer, S.S. Kim, Ithaca 1993, s. 125-153; P. Nesbitt-Larking, A. Chan, Chinese
Youth and Civil Society, [in:] Civil Society in China, ed. by T. Brook, B.M. Frolic, Armonk 1997,
s. 149-171; The Pro-Democracy Protests in China, ed. by J. Unger, Armonk 1991.
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przyktadem jest tutaj Ruch Muru Demokracji (1978-1980) i odezwa Wei Jingshen-
ga poddajaca druzgoczacej krytyce polityke Deng Xiaopinga. Warto wspomniec,
ze glownym watkiem tej krytyki byta nieudolnos¢ Denga i jego obstrukcjonizm we
wprowadzaniu w Chinach ,,pigtej modernizacji”, tj. systemu rzagdéw demokratycz-
nych. Poczatkowa akceptacja Ruchu Muru Demokracji przez chinskie wladze, pod
wplywem coraz glebszej delegitymizacji komunizmu wérdd intelektualistow i ak-
tywistow prodemokratycznych przeksztatcita si¢ w zdecydowang reakcje rzadza-
cej KPCh, ktora poprzez swoj lojalny aparat nie wahata si¢ pacyfikowaé kazdego
wyzwania wobec wladz rzuconego w przestrzeni publicznej’!.

U podstaw wielu wystapien i protestow przeciwko chinskim wladzom
w latach 1978-1989 legly zadania poszanowania podstawowych i tradycyjnych
wartoscli, takich jak szacunek dla drugiej osoby, humanitaryzm, sprawiedliwos¢
oraz prawo$¢. Oczywiscie zadna z tych warto$ci, z powodu silnego konserwa-
tyzmu czeéci wptywowych elit partyjnych i ,,demencji” spolecznej, nie mogta
by¢ i nie byta wprost utozsamiana z konfucjanskimi cnotami (np. humanitaryzm
[ren {—]1iprawos¢ [yi F5])2.

Socjologowie po Pekinskiej Wiosnie roku 1978 i po kulminacji protestow
przy Tiananmen w 1989 r. odnotowali w swych analizach, najczgsciej opierajg-
cych si¢ na badaniach sondazowych, ze akceptacja tradycyjnej chinskiej kultury
jest silna, a rownocze$nie miary zaufania do rzadu i przywodcoéw partyjnych —
bardzo niskie®.

Przestrzen po marksizmie, szczegolnie w sferze codziennych relacji spo-
fecznych, nie jest pusta. Bardzo szybko wypetniana jest przez wzory regulatyw-
ne czerpane z lokalnych tradycji oraz odnowionych kultow religijnych. Waznym
sktadnikiem nowej ,,ideosfery” jest aksjologiczny synkretyzm, ktory poprzez ta-
twa do zaakceptowania wsrod szerokich kregow spotecznych synteze niektorych
aspektow etyki buddyzmu, taoizmu, konfucjanizmu, chrzescijanstwa, a takze li-
beralizmu (pluralizmu gospodarczego, kulturowego i politycznego) oraz zasad
wspotczesnej demokracji (m.in. powszechnych wyborow, swobody stowarzysza-
nia sie, ,,rzadow prawa”, trojpodziatu wladz itd.), moze sta¢ si¢ zrodtem nowej ide-
ologii spoteczno-politycznej. Podmioty gltoszace nowe ideologie moga promowac

31 The Pro-Democracy Protests in China..., s. 1-8.

32 Inne elementy moralnosci konfucjanskiej to: zdolno$¢ do po$wigcenia dobra wlasnego
i postepowania zgodnego ze spoteczng konwencja/umowa — i (15), rozwaga i zdolno$¢ dokonywa-
nia wlasciwych wyborow — zhi (), oraz zaufanie — xin ({Z). Byly one zdecydowanie drugoplano-
we, a wrecz bez znaczenia. Inne Zadania, ktore wiazaly si¢ z warto$ciami najczgsciej kojarzonymi
z zachodnia demokracja i liberalizmem, zazwyczaj pojawialy si¢, paradoksalnie, jako nastgpstwo
zaostrzenia si¢ stanowiska ,,protradycyjnego”, np. Deklaracja Samobojcoéw ogloszona przy Tianan-
men tuz przed pacyfikacja protestow w 1989 r.

3 P. Nesbitt-Larking, A. Chan, op. cit., s. 155; M. Goldman et al., op. cit., s. 125; S. Rosen,
The Impact of Educational Reform on Attitudes and Behavior of Chinese Youth, [in:] Political Im-
plications of Economic Reform in Communist Systems, ed. by D.L. Bahry, J.C. Moses, New York
1990, s. 270 i n.
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swoje idee regulatywne w zalezno$ci od tego, czy wtadza okresla je jako elementy
ze wzgledu na pragmatyzm procesow politycznych pozadane lub wrogie. Obecnie
aktywnie promujace uniwersalna etyke grupy i inicjatywy oddolne, jako te, ktore
nie poddajg si¢ petnej kontroli wtadzy i ktore mogg, cho¢ w niewielkim stopniu,
zagrozi¢ spotecznej rownowadze i stabilno$ci rozwoju, stanowa obiekt polityczne-
go nadzoru.

Wtadza, aby nie dopusci¢ innych podmiotow, ktore mogtyby w przysztosci
sta¢ si¢ zrodtami/centrami nowej podstawy moralnej rzadzenia, odwotuje si¢ do
chinskiej tradycji. I tym sposobem zastepuje marksizm zmodernizowang postacig
konfucjanizmu. Konfucjanizm za$ ma by¢ rodzajem powszechnie zaakceptowane;j
etyki relacji nie tylko pomigdzy cztonkami wspdlnot(y) — obywatelami — lecz moze
przede wszystkim etyki relacji pomi¢edzy obywatelami a rzadem/panstwem. Ten
typ konfucjanizmu ogarnia swym zakresem szerszy obszar spraw spoteczno-poli-
tycznych niz etyka stowarzyszen i ruchdw samoorganizacyjnych.

Analizujac rolg konfucjanizmu w spoteczenstwie chinskim, czy w szczegol-
nosci role wspolczesnego nowego konfucjanizmu w relacji do mozliwosci powo-
tania demokracji w Panstwie Srodka, powinni$my przyja¢ perspektywe mozliwie
szerokiego otwarcia si¢ na warto$ci wspotczesnie tam praktykowane. Dostosowa-
nie demokracji do uwarunkowan historycznych, kulturowych i politycznych jest
sprawg oczywistg. Wartosci obecne w chinskim spoleczenstwie — i te wywodzace
si¢ z tradycji, i te, ktore powstaty w toku zmian zachodzacych w ostatnim stule-
ciu — beda ksztattowaly takze system wartosci demokratycznych. Zdajemy sobie
sprawe, co trzeba tutaj stanowczo podkresli¢, ze trudno jest mowic o wspotczesno-
$ci w Chinach jako czasach dla demokracji pozytywnych i niosacych nadzieje¢ na
rychte jej zaaplikowanie. Mamy w Chinach do czynienia z ludowg demokracja, nie
za$ demokracja po prostu. Konfucjanski model zdemokratyzowania moze wahac
si¢ pomiedzy skrajnosciami od konserwatywnego modelu konfucjanskiego parla-
mentu (Jiang 2014) po skrajny liberalizm polityczny w postaci ,,kazdy jest wladca,
wszyscy sa poddanymi”.

Demokracja — a $cislej mowiac ,,demokracja konfucjanska” — w Chinach
zrodzi si¢ z konformizmu moralnego pomiedzy jednostka ludzka a panstwem, kto-
re racjonalnie zaufa spoteczenstwu i wlaczy je we wspotrzadzenie. Wowczas to
z mocy ,,nowego kontraktu” zrodzg si¢ nowe instytucje chinskiej demokracji.

Building a Community: On Confucian Democracy in China

In this article the author points out that analyzing the role of Confucianism in Chinese society, and
in particular the role of the Contemporary New Confucianism in relation to the possibility of estab-
lishing democracy in the ‘Middle Kingdom’, one should adopt the perspective of the widest pos-
sible openness to the values practiced there today. Adaptation of democracy to the circumstances of
historical, cultural and political is evident. The values existing in Chinese society — those derived
from tradition, and those created in the course of changes in the last century — will hardly shape
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democratic values. Confucian model of democratization can vary between conservative Confu-
cian model of parliament and extreme political liberalism where “everyone is sovereign, all are
subjects”.

Democracy — or more precisely “Confucian democracy” — in China will be born with
a moral conformity between the human individual and the state that reasonable public trust and turn
them into co-government. It was then that the power of a “new contract” will arise new Chinese
institutions of democracy, concludes the author.

Key words: China, contemporary New Confucianism, democracy, the political community






