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Wprowadzenie

Od polowy XX w. obserwujemy proces rozwoju szczegoélnego odrodzenia religij-
nego. Znajduje ono wyraz konkretyzacji w rozlicznych formach nowych ruchow
religijnych, wzglednie parareligijnych. Jednym z przejawow danego zjawiska jest
odwolywanie si¢ do dawnych wierzen poganskich nawigzujacych w swoich rodo-
wodach do rodzimych kultur etnicznych, a zwlaszcza do zdeponowanych w ich tre-
$ciach watkow duchowosci archaicznej. Zjawisko to jest okreslane rowniez mianem
rodzimowierstwa. Zasadnicza jego ceche stanowi opozycyjna i krytyczna postawa
wobec chrzescijanstwa badz instytucji koscielnych. Do ruchéw religijnych o charak-
terze rodzimowierczych zaliczamy funkcjonujace w naszym kraju nastgpujace kulty:
Rodzima Wiara, Rodzimy Kosciét Polski, Polski Kosciol Stowianski oraz Neosto-
wianstwo!, jak réwniez indoeuropejski Klan Ausran. U podtoza ich ksztaltowania
sie spoczywa caly splot uwarunkowan nacjonalistycznych, etnicznych oraz stowia-
nofilskich, jak tez powiazanych z nimi koncepcji filozofii narodowych. Jedna z nich
stanowi przedmiot prezentowanych rozwazan.

Podloze ksztaltowania si¢ nowozytnej mysli neopoganskiej

Idee spoczywajace u podstaw narodzin i funkcjonowania wzmiankowanych kultow
obecne sg w naszej kulturze i filozofii juz od epoki o§wiecenia. Nalezy przypomnie¢,
ze dosé szczegblny przejaw wskazanej epoki stanowita charakterystyczna dwoistosé
cywilizacyjna (jednoczes$nie bycie poczatkiem i konicem). I jak pisze Piotr Chaunu:

! Szersze omo6wienie zawarlem w: Wspdlczesne neopoganstwo slowianskie (Rodowody — doktryna — kulr),
[w:] Sekty czy nowe ruchy religijne, red. Z. Stachowski, Tyczyn 2005, s. 241-265.
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Oswiecenie to w jeszcze wigkszym stopniu wprawienie w ruch wszystkich mysli. Struk-
tury umystowe epoki klasycyzmu zmieniaja si¢ powoli, daja poczatek nowej cywilizacji,
bogatej, réznorodnej, wielorakiej. Polityka i religia ulegaja zakwestionowaniu, historia
zajmuje miejsce w pierwszym szeregu nauk. Rodzi si¢ autonomia i drapiezny prymat nauk
$cistych. Postepuje akulturacja spolecznosci tradycyjnych?.

Byla to epoka, ktora zapoczatkowata rowniez proces kreacji spotecznosci na-
rodowych w krajach stowianskich. Towarzyszylo jej zywiotowe rozbudzanie zain-
teresowan badawczych zwlaszcza w takich dyscyplinach naukowych, jak: historia,
mitologia, archeologia i ludoznawstwo. Podejmowane w tych dziedzinach prace
badawcze mialy przyczynia¢ si¢ do ujawniania rodowodu rodzimych kultur i pan-
stwowosci, ktorych to dopatrywano si¢ w odlegtych przedchrzescijanskich czasach.
Nalezy dodac, ze te poczynania w swoich zatozeniach odbiegaly znacznie od utrzy-
mujacego si¢ w 6wczesnej nauce i filozofii europejskiej trendu kosmopolityczne-
go o zabarwieniu chrzescijaniskim (wplywy tomizmu). RozdZwigk ulegat dalszemu
pogtebianiu w konsekwencji dochodzenia do glosu praromantycznego historyzmu,
a takze nacjonalizmu. Tym samym zaistniala atmosfera sprzyjajaca dla ujawniania
si¢ koncepcji filozofii narodowych, jak réwniez wypracowywaniu zasad ich funkcjo-
nalnosci w naukach humanistycznych i zyciu publicznym.

Teoretyczne zapoczatkowanie owego zwrotu od kosmopolityzmu chrzesci-
janskiego do nacjonalizméw narodowych o korzeniach poganskich wyrastalo na
podtozu herderowskiej koncepcjt idei ducha narodu (I/deen zur Philosophie der
Geschichte der Manschheit, 1784 r.). Zasadniczy sens owej koncepcji szczegélnie
trafnie okreslit Carl Antoni, stwierdzajac, ze w pracach szeregu myslicieli XVIII w.
bardzo wiele

moéwito si¢ o duchu i geniuszu narodowym, ale nikt nie postawit zadania wniknigcia do ich
istoty [...], Herder pojmuje obowiazek wobec narodu jako obowiazek wobec czegos dane-
go w sposob naturalny, wobec faktu szczegdlnego, przez co obala, na plaszczyznie teore-
tycznej, zatozenia etyki stoickiej i chrzescijaniskiej, a wigce i calej kultury zachodniej>.

Stowianofilstwo i panslawizm wobec neopoganstwa

W prezentowanych rozwazaniach historiozoficznych Johann Gottfried Herder (1744-
-1803) glosit m.in. perspektywe wielkiej przysztosci narodéw stowianskich. Do tego
watku jego rozwazan nawiazywali ideolodzy ruchéw stowianofilskich i panslawi-
stycznych, ktére ujawnily si¢ na poczatku XIX w. gldwnie na podlozu orientacji
prorosyjskiej. Rozwojowi wskazanych ruchéw jak réwniez upowszechnianiu ich
ideologii w 6wczesnym Kroélestwie Polskim (podlegltym zaborowi rosyjskiemu) pa-
tronowalo Warszawskie Towarzystwo Przyjaciél Nauk, a czotowym propagatorem
stowianofilstwa o§wieceniowego byl Stanistaw Staszic (1755-1826). W dziele Mysli

2 P. Chaunu, Cywilizacja wieku Oswiecenia, thum. E. Bakowska, Warszawa 1989, s. 35.
3 Cyt. za: C. Cocchiara, Dzieje folklorystyki w Europie, thuam. W. Jekiel, wstgp J. Krzyzanowski, War-
szawa 1971, s. 185,
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o rownowadze politycznej Europy (1815) sprecyzowal teorie o nadrzednosci daw-
nych szczepow (romanskiego, germanskiego badz stowianskiego) nad zrodzonymi
z nich narodami oraz wyprowadzenia zen hipotezy, ze o przysztych losach nie tylko
Europy, ale takze catego $wiata, zadecyduja Stowianie zjednoczeni pod przewodem
Rosji. Przyjmujac 6w tok rozumowania, stowianofilstwo polskie nadato idei brater-
stwa stowianskiego swego rodzaju range funkcji kompensacyjnej. Stad utrata przez
Polsk¢ suwerennosci na rzecz Rosji stanowita, w ich mniemaniu, istotny czynnik na
rzecz pomnazania sit ogélnostowianskich i powazny krok na drodze do pelnego zjed-
noczenia Stowian. Analogiczne poglady glosili ideolodzy czeskiego i stowackiego
ruchu odrodzenia narodowego, dla ktérych wspélna sfowianskosé miata znaczenie
nadrzgdne wobec wszelkich réznic mogacych zarysowywac si¢ migdzy poszczeg6l-
nymi ludami stowianskimi. Z kregu owego ruchu wywodzit si¢ m.in. uczony i poeta
stowacki Jan Kollr (1793-1852), ktérego poemat Slawy Dcera z 1824 r. (Gory Sta-
wii) byt uznawany za ,,Pierwsza Bibli¢ Panslawizmu™.

Najbardziej romantycznym stowianofilem polskim, o do§¢ wyraznym ukie-
runkowaniu rusofilskim, byt ludoznawca Adam Czarnocki (Zorian Dotgga Choda-
kowski,1784-1825). Uwazal on, ze jedynie w nieskazonym pig¢tnem chrzesécijafistwa
folklorze zachowaly sig relikty dawnej kultury stowianskie;.

Zniknely przed wiedza uczona — pisat — dzieje, obrzedy i zwyczaje nasze w epoce wielo-
bostwa. Nie sprzyjata o§wiata Europy catemu czasowi, w ktérym Krzyz $wigty wznosié
si¢ poczal wsrdd rozleglej i podzielonej Stawianszczyzny [...]. Czas przyszly wyjasnit tg
prawdg, ze od wczesnego polania nas woda zaczely si¢ zmienia¢ cechy nas znamionujace,
ostabniat w wielu naszych stronach duch niepodlegly i ksztalcac si¢ na wzor obcy, stali-
$my si¢ na koniec sobie samym cudzymi’.

- Analogiczny poglad, tylko ostrzej sformutowany, juz wczesniej wyrazit Waw-
rzyniec Surowiecki (1769-1827), piszac:

Przyjawszy chrzest od Rzymian i Grekéw, przyjeliémy zarazem ich ducha i nienawisé do
wszystkiego, co bylo starym lub obcym; ze wstrgtem tylko przyzwyczajano nas patrze¢ na
stan dawny. Wystawiano go szumnie w najohydniejszych obrazach. Przy takowym uprze-
dzeniu Stowianie w poganstwie musieli nam si¢ wydawac dzika thuszcza nie znajaca zad-
nych prawidet obyczajowosci i porzadku®. ’

U podloza dziatalnosci badawczej Czarnockiego spoczywaly dwie idee zwrotu:
do samorodnej ustnej twérczosci ludowej i do zamierzchtej przesztosci stowianskie;.
Powiazane one byly z dazeniami niepodlegltosciowymi, ale ograniczonymi duchem

4 Utwdr ten nie zostat dotychczas przelozony w catosci na polski i tylko jego niektére sonety byly opu-
blikowane w czasach wspélczesnych Kolldrowi. Podobnie przedstawia si¢ sprawa z innym jego utworem — Sldva
bohyné a puvod jména Slavitv &i Slavjaniv (Bogini Stawa i pochodzenie nazwy Slowian, 1889). Zob.: P. Wéjcik,
Panslawizm Jana Kollara w Slawy Dcera, ,,Wieszcz” 1998, nr 1/830, s. 33-41.

$ Z.Dole¢ga-Chodakowski, O Slawianszczyznie przed chrzescijaristwem oraz inne pisma i listy, Warsza-
wa 1971, s. 19.

¢ W. Surowiecki, Obraz dziela o poczqtkach, obyczajach, religii dawnych Slowian, [w:] idem, Korespon-
dencja w materialach, obraz kraju i narodu rozjasniajqcych, Warszawa 1809, s. 203.
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stowianofilstwa z pewnymi akcentami neopoganskimi. Te ostatnie dos¢ wyraziscie
zostaly zaprezentowane w nastepujacych stowach:

Polak, aby odrodzic¢ sig, musi wrdci¢ do swych korzeni, do wlasnej prapolskiej wiary [...].
Kiedy mniej bedzie oczekiwaé od wieszczych pisarzéw zagranicznych, mniej na nich po-
legad, a przedsigwezmie wsrod siebie, na wlasnej przestrzeni, w gniezdzie ojcow naszych
szuka¢ o wszystkich wiadomosci, znajdziemy moze wigcej nizli dotad gdziekolwiek pisa-
trzeba spieszy¢ na jego uczty, zabawy i rézne przygody. Tam w dymie wznoszacym sig
nad glowami, snuja si¢ jeszcze stare obrzedy, nuca si¢ dawne $piewy i wsrod plaséw pro-
stoty odzywaja si¢ imiona bogéw zapomnianych’.

W dziele tym zostala takze przywolana wizja minionego $wiata poganskiej
Stowianszczyzny, w ktorym miata panowaé pelnia demokracji wspartej silng wigzia
moralng i zasadami rodzimej wiary. Mamy tu wszakze do czynienia z pewna retro-
spektywna utopia przedchrzescijanskiego swiata stowianskiego i jego duchowosci
poganskiej. Nalezy jednak zwrdcié uwage na fakt, ze owa utopia zyskala bardzo
zywy oddzwigk w 6wczesnych nurtach ideologicznych. Stuzyla bowiem zar6wno
demokratom i socjalistom, jak tez konserwatystom o r6znym odcieniach. Odwolania
do niej znalazly si¢ takze w twoérczoscei literackiej naszych wielkich romantykow
1 w konstrukcjach rodzime;j filozofii narodowe;.

Podstawowe zalozenia filozofii narodowej Trentowskiego

Do kregu prekursoréw odradzania si¢ w ramach filozofii narodowych idei neopo-
ganskiej duchowosci slowianskiej zaliczamy Bronistawa Ferdynanda Trentowskie-
go (1808-1869). Byl on reprezentatywnym przedstawicielem romantycznej epoki
filozoficznej z potowy XIX w., natomiast jego historiozofia — wg Wiktora Wasika —
»Stanowi syntez¢ idei heglowskiej i polskiego mesjanizmu™®. Jego twérczo$é byla
mocno przesiaknigta duchem optymizmu poznawczego, jak rowniez gleboka wiara
w narodowe postannictwo filozofii. Dostrzegatl w niej bowiem wazng i zasadnicza
podstawe wewngtrznego odrodzenia narodu polskiego, co miato utorowa¢ mu droge
do niepodleglosci, jak rowniez do pelnej tacznosci z Europa.

Nowa filozofia — pisat — nadaje wszech umiej¢tnosciom i naukom, poezji i calej literaturze
nowg postac; zmienia stare wyobrazenia i pojgcia [...] odradza naréd duchem i jaznia, ta
podwajna wszechmoca, kt6ra podnosi bezwladne cialo i wskrzesza zmartych®.

Zostala tu zawarta, rozwini¢ta nast¢pnie w pracy Chowanna, idea systemu pe-
dagogiki narodowej majacej odrodzi¢ nar6d polski przez oswiecenie i wychowanie

7 Ibidem, s. 22-25;

8 W. Wasik, Filozofia uniwersalna czyli filozofia réznojedni Bronislawa Ferdynanda Trentowskiego, [w:]
idem, Historia filozofii polskiej, Warszawa 1966, t. 2, s. 28.

® B. F. Trentowski, Poslannictwo narodowe historyka i filozofa, [w:] 700 lat mysli polskiej. Filozofia
i mysl spoleczna w latach 1831-1864, red. A. Walicki. A. Sikora, J. Garewicz, Warszawa 1977, s. 258-259.
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w duchu patriotyzmu. Opracowany przez Trentowskiego pierwszy system polskiej
filozofii narodowej zawieral wyrazne akcenty praktycystyczne; nie uzyskat jednak
akceptacji w dwczesnym spoteczenstwie polskim. Niewatpliwie wazny wplyw na
to miata negatywna postawa Kosciota rzymskokatolickiego, ktory ostro atakowat
1zwalczat ,heretyckie i poganskie idee” zawarte gtéwnie w partiach koncepc;ji filo-
zoficznych Trentowskiego poswigconych filozofii religii i religioznawstwu.

Przewodnia ideq jego filozofii bylo dazenie do przezwycig¢zenia jednostronno-
$ci oraz do pojednania dwoch gléwnych nurtéw antagonistycznych wystepujacych
w owczesnej filozofii europejskiej: romanskiego empiryzmu i realizmu oraz german-
skiego idealizmu i spekulacjonizmu. Juz samo podjecie tej kwestii otwierato przed
polska filozofia narodowa szanse do stania si¢ wszechstronna i uniwersalna filozofia
europejska. Trzeba przyznaé, ze mamy tu do czynienia z inspiracja heglowskiej kon-
cepcji dialektycznego ,,znoszenia” (Aufhebung) rezultatow dotychczasowego rozwo-
ju czyli negacji bedacej réwnoczesnie zachowaniem i1 kontynuacja. Natomiast inng
wersj¢ przedstawil nasz filozof. Istotnym wszak dla niego bylo uzyskanie takiego
ksztattu jednosci mysli i bytu, w ktérym przy zachowaniu priorytetu bytu nad my-
$la oba cztony tej opozycji stanowilyby ,,r6znojednie”, czyli syntezg bez zniesienia
»wzglednej réznicy” migedzy nimi. Takie tez polaczenie realnosci z idealno$cia, ma-
terii z duchem powodowatoby otwarcie ,,§wiata trzeciego boskiego”, tj. Swiata jazni.
Powyzsza metodg¢ zastosowal on takze w odniesieniu do teorii poznania, co z kolei
pozwalato na wydzielenie trzech jego rodzajow: poznania empirycznego, spekula-
tywnego i sensu stricto filozoficznego, stanowiace ,,ré6znojednie” obu poprzednich
[sum numen ergo Deus est]. Pamigtaé tu nalezy, ze w centrum uwagi Trentowskiego
znajdowata sig filozofia jazni pojmowana jako swoista synteza filozofii: Boga, czto-
wieka i religii. Tak zarysowana triada jawita si¢ w pewnej zgodnosci z tezg o istnie-
niu zasadniczej jednorodnosci czlowieka z Bogiem oraz o immanentnej obecnosci
Boga w $wiecie realnym. Twierdzil, ze

Filozofia jest sama egzystencja, jest samowiedza egzystencji, jest istniejaca egzystencja,
ktora sama siebie myéli [...]. Filozofia jest tozsama z Bogiem, z samg wiedza o Bogu
i z jego objawieniem sig, jest nieskoriczona i wieczna, jest nieustannym stawaniem sig'®.

Rozwinigcie przytoczonej mysli zaowocowalo wysunigciem tezy, ze ,,Bog
istotny” istnieje transcendentnie, za$ ,,bosko$¢” ma mozliwo$ci przejawiania si¢
pod postacia réznych specyficznych atrybutéw potencjalnie wlasciwych jazni ludz-
kiej. Stad wigc przyrodzonym powolaniem rodzaju ludzkiego jest rozbudzanie tych
atrybutéw i wznoszenie si¢ ku ,,bogoczlowieczenstwu”, poniewaz to ,,Bog stwarza
i utrzymuje czlowieka w niebie, a czlowiek stwarza i utrzymuje Boga na ziemi™'!.
Dotarlismy tym samym do zwigzlej prezentacji zagadnienia miejsca Boga i religii
w omawianej koncepcji, a zwlaszcza jej czgsci poswigconej filozoficznym proble-
mom religii i religioznawstwu.

0 1dem, Podstawy filozofti uniwersalnej, [w:] 700 lat mysli..., s. 221.
I Cyt. za: A. Walicki, Bronislaw Trentowski, [w:] Polska mysl filozoficzna i spoleczna, red. A. Walicki,
Warszawa 1973, t. 1, 5. 363.
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Rozwazania o filozofii religii

W swoich zainteresowaniach filozofia religii Trentowski inspirowany byt zwlaszcza
pogladami Friedricha Wilhelma Josepha von Schellinga (1776-1845) oraz Georga
Wilhelma Friedricha Hegla (1770-1831). Znalazto to odzwierciedlenie w wielu jego
pracach. Wychodzit z zalozenia, ze w calym dorobku europejskiej mysli filozoficz-
nej nie sposdb odnalez¢ precyzyjnego wyodrebnienia réznego rodzaju typoéw reflek-
sji nad religia, a takze rzeczowego okreslenia przedmiotu filozofii religii. W efekcie
czgsto napotyka¢ mozna sytuacj¢ utozsamiania filozoficznej refleksji nad religia
z rozwazaniami dotyczacymi w zasadzie istoty Boga, czyli przynaleznymi do teozo-
fii. Aby unikna¢ takiej sytuacji, zaproponowat nastepujace rozwiazanie:

Teozofia jest wylacznie poznawaniem Boga i dotyczy si¢ li Boga. Innych przedmiotéw
miescié w sobie nie moze i nie powinna. Filozofia religii znowu jest poznawaniem reli-
gijnego jazni ludzkiej przeswiadczenia. Ze w religijnym przeswiadczeniu ludzkim zamy-
ka si¢ wigcej niz li Bég, wigc filozofia ta jest rozleglejsza od teozofii. Ona mowi nie je-
no o Bogu, lecz takze o naszych uczuciach i powinno$ciach wzglgdem Niego, o czci Bo-
zej, 0 czynnosciach religijnych, o sakramentach itd. [...] Stowem pierwsza grzebie w reli-
gijnym podmiocie, druga zatapia si¢ od poczatku do konca w religijny przedmiot'?,

W przytoczonym wywodzie odnajdujemy wplywy romantycznego pojmowa-
nia religii jako wrodzonej czlowiekowi szczegdlnej i trwalej dyspozycji. Ma ona
réznorodne mozliwosci ujawniania sig, co stanowi zasadnicze $wiadectwo realizo-
wania sie religii powszechnej w poszczegdlnych okresach historycznego rozwoju
ludzkosci. W kazdej epoce i miejscu jawia si¢ réznorodne jej postacie, w tresciach
ktorych zostaty zakodowane okreslone elementy objawienia. W rozumieniu Tren-
towskiego dowodzi to istnienia jednej powszechnej religii nieposiadajacej poczatku
ani konca w historii, a réwnoczesnie egzystencji wielu wiar, ktdre sa jej réznymi
postaciami. Tym samym wszystkie one wymagaja jednolitego traktowania, nie moz-
na wigc moéwic o religiach prawdziwych czy falszywych. Potwierdzona praktycznie
wielo$¢ wiar ma $wiadczy¢ na rzecz ciagtej i zywej obecnosci w §wiecie objawienia,
ktdre przez nie poszukuje mozliwosci dojscia do najdoskonalszej formy samoreali-
zacji. ,,Przez my$l — pisat — cztlowiek kojarzy si¢ z Bogiem” i dochodzi do pewnosci,
ze w jego $wiadomosci i dzialaniu przejawia si¢ Bog. Jest to droga dojscia do Bo-
zoczlowieczenstwa'?, Inaczej natomiast nalezy postrzegac towarzyszace owym wia-
rom teologie. Stanowia one jedynie uteoretyzowane i zdogmatyzowane odbicie ich
wizerunkow, wyraz swoistej absolutyzacji ich prawd czastkowych i poszczegolnych
momentdw rozwoju historycznego. W takim ujgciu mozna i nalezy przypisywac im
pelnie odpowiedzialnosci za zafalszowywanie religii i hamowanie proceséw usa-
modzielniania sie my$li ludzkiej. Kazdy teolog — wg Trentowskiego — stawszy sig
»cudzego stowa brancem”, dazy jedynie do podporzadkowania umystéw ludzkich
gloszonym przez siebie dogmatom i zasadom wiary, a takze z nienawiscia odnosi

12 B. F. Trentowski, Bozyca lub teozofia, [w:] idem, Pisma o filozofii religii, oprac., wstep i komentarz
T. Kozanecki, Warszawa 1965, t. 11, s. 162, Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spolecznej, seria 11.
3 Cyt. i oméwienie za: R. Padol, Filozofia religii Trentowskiego, ,.Zywiol” 1994, nr 3494, nr 7, s. 5.
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si¢ do postepu i filozofii. Ta ostatnia czgsto zmuszona bywa do wycofywania si¢ pod
naporem ciemnoty i fanatyzmu, nie traci jednak nigdy wiary w swoja wyzszo§¢ nad
teologia 1 w moznos¢ jej pokonania. ,,Prawda uswigcajac si¢ ustgpuje ilekroé czas
wladzy jej jeszcze nie nadszedt [...]. Ona zawita w swoja godzing, a lud j3 uzna, a ty
oraz teologiczny batwan twoj bedzie ofiara wiecznego zatracenia™'*. W tej wypowie-
dzi zostalo takze zawarte uzasadnienie dla —~ propagowanego w programach filozofii
narodowych — postulatu przyznania filozofom ,rzadu dusz”. Trentowski wzywat,
aby filozofowie polscy wyrwali ,,duchowe przywédztwo z rak kleru i poetéw™'.
W niektorych utworach (Chowanna, 1842 czy Myslini, 1844) czynil nasz filozof
starania stworzenia pozorow wzglednej zgodnosci prezentowanej koncepcji filozofii
z zasadami religii chrzescijanskiej. Lecz w rzeczywistosci nie bylo to mozliwe, gdyz
zawarte W niej teorie nie byly zgodne tak z teologia rzymskokatolicka, jak i z szeroko
pojmowana wizja objawienia w chrzescijanstwie. I wg oceny Andrzeja Walickiego
mamy tu do czynienia z redukcjonistyczng racjonalizacja chrzescijanstwa, bgdaca
zblizong do tradycji klasycznego deizmu'é. Ponadto podejmowane przez Trentow-
skiego proby ograniczonego akcentowania teizmu — przy réwnoczesnym rozréznia-
niu ,,prawdziwego katolicyzmu” od ,,szkodliwego papizmu” — nie $wiadczyty o jego
sklonnosciach do jakichkolwiek ustgpstw na rzecz Kosciota. Przypuszczalnie na taki
stan rzeczy rzutowal réwniez fakt sformutowania przez naszego mysliciela zasad
akonfesyjnego, niezaleznego od teologii i wykraczajacego poza ramy tradycyjnej
refleksji filozoficznej, badania religii. Miat on $wiadomos¢ pelnej autonomii tej dzie-
dziny nauki i domagat si¢ jej uznania.

Rozwazania religioznawcze

Problematyce religioznawczej poswigcil Trentowski monumentalng pracg — Bo-
2yca lub teozofia (ok. 1852), ktéra zawiera oryginalng koncepcj¢ teorii i historii
poréwnawczej religii. W zalozeniu dzieto miato sktadac¢ si¢ z trzech czgsci odpo-
wiednich do trzech dziatéow teozofii, tj. teogonii (nauki o istnieniu Boga), teofa-
nii (nauki o przejawianiu si¢ boskosci w $wiecie) oraz teognozji (nauki o istocie
Boga)"". Jednak dzielo nie zostato ukoniczone — brakuje wielu partii teofanii oraz
calej teognozji — i nie zostato opublikowane'®. Wszakze nie umniejsza to w niczym
znaczenia Bozycy, jako pierwszego na gruncie polskim oraz jednego z pierwszych .
na $wiecie krytycznego studium religioznawczego. Zawarty w nim zostat historycz-
ny opis wierzen religijnych z réznych zakatkéw $wiata. Uporzadkowane one zosta-
ty przy odwotlaniu si¢ do zasady kolejnego przejawiania si¢ w dziejach ludzkosci
siedmiu rodzajow teofanii: antropocentryzmu, panteizmu, monoteizmu, dualizmu,
kosmoteizmu, holoteizmu i teomorfizmu. Mamy tu do czynienia ze szczeg6lnym
schematem ewolucyjnej prezentacji historycznego procesu rozwoju religii. Dodaé

" B. F. Trentowski, Bozyca lub teozofia.. ., s. 175.

IS Cyt. za: A. Walicki, Polityka i religia w koncepcji filozoficznej Bronistawa Trentowskiego, [w:] B. F.
Trentowski, Stosunek filozofii do cybernetyki, Warszawa 1974, s. VIII,

'8 A. Walicki, Bronistaw Trentowski..., s. 367.

17 Zob. B. F. Trentowski, BoZyca..., s. 197-201.

18 Re¢kopis Bozycy jest przechowywany w zbiorach pi$mienniczych Muzeum Czartoryskich w Krakowie
(sygn. IV 3161).
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nalezy, ze dominanta schematu ewolucyjnego obecna byta w poczatkowym stadium
religioznawstwa europejskiego.

Tom 3 Bozycy pt. Wiara stowiariska lub etyka, piastujqca wszechswiat zostat
poswigcony opisowi religii stowianskiej. Juz samo sformulowanie tytulu sygnali-
Zuje o rozpatrywaniu omawianych wierzen w kategoriach antropologii, ktéra jest
,a zacno$ci i cnocie, na dobrej woli wolnej [...], na boskosci w ludzkich pier-
siach, na sumieniu, stowem na Etyce utwierdzona™'. Efektem takiego pojmowania
wierzen bylo przypisywanie poszczegélnym bostwom nie tylko okre$lonych funkcji
kosmogenicznych, ale takze postrzeganie w nich symbolicznych uosobien pewnych
wartos$ci i idei moralnych. Dla przykiadu: Radogost miat by¢ uosobieniem goscin-
nosci, Dazbog — szczgécia, Ladon — zgody i harmonii itd. Takie postrzeganie bostw
stanowito wg autora Bozycy — jedna ze szczegdlnych i charakterystycznych cech
wiary Stowian. Nakreslony przez niego panteon bostw i demonéw jest w zasadzie
najbardziej rozwinieta konstrukcja mitologii stowianskiej, jaka powstata w XIX w.2
Na podstawie wiasnej ,filozoficznej mysli wiary” dokonal on uksztaltowania tzw.
jasel wiary stowianskiej, na ktérych czele umiescit wielka ,, Tréjce Swieta” w skta-
dzie: Jesse (stworca rzeczy, deus deorum), Trygltaw (uosobienie boskiej pary Try-
glawy i Tryglawa w jednej tréjgtowej postaci) i Halu (uosobienie tworczego stowa
bozego). W trakcie procesu kosmogenicznego dziela kreacji mialo takze mie¢ miej-
sce zjawisko wytonienia si¢ z trzech rodzajéw krwi Tryglawa (bialej, czame;j i czer-
wonej), trzech siedmiopostaciowych kregéw bostw patronujacych jasnosci i dobru
(biate pod wodza Bietboha), ciemnosci i zhu (czarne pod wodza Czernoboha) oraz
jedni” obu tych przeciwienistw dla dobra, zycia i postgpu (czerwone pod wodza
Hama). Wedtug Trentowskiego ,,Bietboh, Czernoboh i Ham to tréjca $wigta w Jesse
i wyjaw najwlasciwszego znaczenia trzech gtéw Trygltowa. Trzy siodemki $wigte,
do nich przynalezne, biala, czarna i czerwona s dalsza trjcy tej roztocza™'. Po
zakonfczeniu dzieta tworzenia zostaly zrodzone trzy zastgpy bostw-opiekunow dla
istniejgcych we wszechswiecie trzech krolestw: niebieskiego (12 par bogéw i bogin
podlegtych Bielbohowi), wodnego (sze$¢ par bogdéw i bogin podleglych Czernobo-
howi) oraz piekielnego (14 bogdw i osiem bogin podlegtych Hamowi). Przypisany
im takze zostat zakres funkcjonowania, wedle ktorego:

niebiescy baczgq wprawdzie na czlowieczenstwo, ale z zewnatrz, z goéry, powierzchow-
nie, po stonecznemu, a wodni przyrodzenia. Ale piekielni wystgpuja jako najprawdziwsze
ludzkosci stroze. Wyobrazaja bowiem najdotkliwsze jej sumienie, wewnatrz ziemi obec-
ne. Widza najskrytsze czyny; znaja tajemnicze mysli, chetki, zadze i zyczenia; karza za
zle; maja moralno$¢ $wiata na sercu i na oku, a staraja si¢ aby nigdy nie zwietrzata?,

Bdstwom owym towarzyszyly przerézne istoty demoniczne.
Dopetnienie ukazanego panteonu stanowily przerézne istoty demoniczne
i okreslone postacie rodzimych bohaterow mitycznych (np. Sowizdrzata badz Bo-

¥ B. F. Trentowski, Wiara sfowianska lub etyka, piastujqca wszechswiat, [w:] Pisma o filozofii..., s. 233.

» Do tej koncepcji nawiazali w swoich opracowaniach mitologicznych: J. Szyc, Stowianscy bogowie (War-
szawa 1865) i T. Linkner, Slowianskie bogi i demony. Z rekopisu Bronislawa Trentowskiego (Gdansk 1998).

2 Cyt. za: T. Linkner, op. cit., 5.148.

2 Ibidem, s. 147.
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ruty). W przedstawionym zarysie ,,jasel wiary stowianskiej” jawia si¢ tez tendencje
do nadawania sakralnego znaczenia niektérym liczbom, jak: dwa, trzy, siedem czy
dwanascie. ,,W jednosci tylko — pisat Trentowski — przez Dwdjce i Trojce idzie sie
do siédemki, dziewiatki, dwunastki i innej wigkszej liczby $wigtej, czyli do wielo-
bostwa™?,

Idee rodzimowiercze w filozofii Trentowskiego

Dokonana przez Trentowskiego rekonstrukcja mitologii stowianskiej stanowi zasad-
ne dopehienie jego koncepcji filozofii narodowej. Podstawowym bowiem zatoze-
niem tkwiacym u podstaw owej rekonstrukcji bytlo wydobycie i ukazanie pogan-
skiego rodowodu ducha narodu polskiego, jak tez obecnosci idei owego rodowo-
du w 6wczesnym naszym zyciu spolecznym. WyraZnie zostalo to zapisane juz na
pierwszych stronach Wiary stowianskiej, gdzie czytamy:

Wiara byla i jest wszedy najrzetelniejszym iScizny ducha wyrazem. W niej zamyka si¢ ma-
drosé ogdlna, $wiatlo$é, jazin ludowa upromieniajaca! Ze za$ wystepuje to na widocz wia-
ra nasza pierwiastkowa, przeto zblizamy si¢ do przenaj$wigtszych zrddet wielkiej, wspa-
niatej, $wiezej, uroczej, ducha polskiego 1 stowianskiego rzeki. Duch ten byt dotad trudna
do rozwiazania zagadka. Nie zrozumiano nalezycie jego istoty, zadania, postannictwa™?.

Niemozliwe jednak byloby podjgcie si¢ rozwiazania tej zagadki

bez ulecenia cialem, dusza i jaznia w przedchrzescijafiskie czasy, bez zrosnigcia z piersia
batwochwalczych dziadéw. Mys$l ich powinna sta¢ sie my$la moja, z martwych powstac
1 odrodzi¢ si¢ we mnie; powinna tak rozbrzmiewac przez wargi moje, jako szumiala nie-
gdys $rod tajemniczych gontyn, poswigconych gajow i wesotych igrzysk?.

W dalszym toku wywodu filozof zdecydowanie juz opowiada si¢ po stronie
wiary przodkow nastgpujacymi stowami:

Witajcie Wiednostki, Marliwki i Piewki, wy nadobne muzy stowianskie! PoZzyczcie mi na
chwile gesli i pie$ni waszej! Spotwarzono, obelzono was srodze [...]. Zrébceie rzecznika
swojego poganinem na dni kilka czyli ozywcie go wlasnym nieskazonym tchnieniem!
Oddam wam czes¢ bez sromu, albowiem czes¢ ku wam jest zarazem czescig ku ukocha-
nemu narodowi i szczepowi mojemu! Béstwa stowianskie, juz doznaj¢ waszego wplywu!
Wyscie mifo$cia; ja tez was kocham! Ale wy nienawidzicie ztego; 1 ja si¢ nim hydze! [...].
Stary, sprawiedliwy Perunie, czuj¢ w sobie oburzenie, gdy pomysle o koficu panowania
twego na stowianskim niebie! Gorg od gniewu! Krew we mnie wrze i kipi. Rad nie rad
ciskam grom twdj na onych bisurmanéw i barbarzyncéw co zaprowadzili u nas Chrzesci-
janstwo [...]. Pokruszyli posagi Bogow, wytgpili pomniki $wietno$ei uptynnionej; uzyli
przeciwko narodowej madrosci nasiennej, przyszioscia przemiennej, ognia i wody [...].

3 Ibidem.
# B. F. Trentowski, Wiara slowianska..., s. 225.
25 Ibidem.
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Gdyby znajdowato to si¢ w ich mocy, zagladziliby zgota ludowe podanie, ze niegdys bylto
u nas rozumne i pigkne batwochwalstwo [...]. W imig¢ $wigte Chrystusa, ktérego nauki nie
rozumieli, byli Omarami naszymi, niweczac duchowe dzieta ubieglych tysigcle¢ i wie-
kéw. I za to zamianowat ich Ko$ciét Swigtymi Panskimi! Ztorzeczenie stowianskie jest
i bedzie na wszystek czas glowy ich promienica®.

W przytoczonej wypowiedzi zostata réwniez zawarta krytyczna ocena metod
stosowanych przez Kosciél rzymskokatolicki podczas wprowadzania chrze$cijan-
stwa na terenach naszego kraju. Wedlug Trentowskiego owemu wydarzeniu histo-
rycznemu towarzyszylo bezwzgledne lamanie dotychczas wyznawanych przekonan
i bezkrytyczne odrzucanie reprezentujacych je wartosci. W efekcie tego dziatania do
naszego zycia spotecznego i kultury przeniknely elementy obce duchowi i umysto-
wosci stowianskie). Zaistnial wyrazny rozbrat migdzy przeszloscia a przysztoscia,
co w konsekwencji musialo si¢ przyczyni¢ do zalamania perspektywy historycznej
osadzonej na rodzimowierczej tradycji, a takze do ostabienia zywotnych sit ksztaltu-
jacego si¢ panstwa. Dostrzegat fakt, ze przyjecie chrzescijanstwa przyniosto pewne
korzysci polityczne niektérym krajom stowianiskim. Lecz to

dobrodziejstwo, jakie przyniosto nam Polakom Chrzescijanstwo, byto nie catkowite,
a chromato diugo i niestety [...] dotad chroma [...], Mistyka usadzila si¢ na miejscu Etyki.
Cuda, tajemnice réznorodne wystraszyly zdrowy rozum i jasna mysl religijna. Gorzkie zale
zabrzmialy tam, kiedy niedawno jeszcze rozlegaty sig lube piosenki i taiice. Powszechna
wesolod¢ przeobrazila si¢ w powszechng smetnosc [...]. Uczucie pierworodnego grzechu
siadlo na niewinnej piersi cnotliwcéw krwi bozej i kazalo im poscié, pokutowac [...]. Te-
raz w imi¢ milosci zaszczepiono nienawi$é pogan lub réznowiercow i przykazano w bra-
cie wlasnym, insze religijne przekonania majacym, ugladaé czarta?’.

Ukoronowaniem uzyskanych przez nasz nardd ,,dobrodziejstw” chrystianiza-
cji stat si¢ wg Trentowskiego stopniowy rozpad panstwowosci zakonczony peing
utrata niepodleglosci. Byl to takze rezultat wybrania przez wiadcéw kraju niewtasci-
wej drogi rozwoju.

Majac wiarg zdolna do najwyzszego i nieskoficzonego rozwoju, staliby$my si¢ i bez chrze-
cijanistwa we dwa lub trzy wieki p6Zniej historycznym narodem. Mysla z niebios, okolo
ktorej kupiliby si¢ wszyscy, bylaby u nas jako dzi$, mito$¢ Ojczyzny i niepodleglosci.
Taka my$l ukazywata si¢ u nas zawdy potezniejsza od mysli o mistyce pozyczonej®.

W tych slowach zostata przedstawiona wizja panstwa opartego na fundamen-
cie poganskiej duchowosci stowianskiej bardzo mocno zespolonej z mito$cia ojczy-
zny pojmowanej jako kategoria najwyzszej wartosci religijno-moralno-narodowe;j.
W tej wizji postrzega¢ réwniez nalezy synteze rodzimowierczych pogladéw zawar-
tych w mysli filozoficznej Trentowskiego.

2 Ibidem, s. 225-226.
27 Jbidem, s. 255.
% Ibidem.




