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IDEA SEKULARYZMU W KONTEKSCIE CYWILIZACJI ISLAMU

Wprowadzenie

Sekularyzm to istotne pojecie w historiozofii, naukach politycznych i religioznaw-
stwie. Wydaje si¢ jednak, ze w badaniach nad wspolczesnymi cywilizacjami i sys-
temami religijnymi nie poswigca si¢ mu wystarczajacej uwagi. Przeglad wybra-
nych publikacji pozwala stwierdzi¢, ze debata o sekularyzmie moze fatwo zosta¢
obciazona dziedzictwem cywilizacyjnym lub ideologiczna orientacja uczestni-
kow!. Tendencja ta ujawnia sie zwlaszcza przy porownywaniu proceséw sekulary-
zacyjnych oraz samego pojecia sekularyzmu w réznych kregach cywilizacyjnych
1 wyznaniach religijnych. Z perspektywy historycznej sekularyzm jest zjawiskiem
rdzennie europejskim, odnoszacym si¢ przy tym nie do catej Europy, a jedynie jej
czesci zachodniej, srodkowej i potnocnej, inaczej mowiac — do strefy wptywow
przede wszystkim protestantyzmu, a dopiero potem katolicyzmu.

Stowo ,,sekularyzm” wywodzi si¢ z tacinskiego saeculum — ,,wiek”, ,,stulecie”,
ale takze ,,nalezacy do tego zycia, Swiata”. W powszechnie przyjetym filozoficznym
rozumieniu sekularyzm, czyli $wiecko$¢ oznacza, ze jednostka moze kierowaé si¢
etyka bez odwotywania si¢ do bogdw i religii. W socjologii oznacza natomiast eli-
minowanie wptywu ideologii religijnej na zycie spoteczne oraz zanik religijnosci,

! Na przyktad Mald ceskoslovenska encyklopedie (Mata encyklopedia Czechostowacji, Praha 1987)
sekularyzm definuje jako ,,proces wypierania religii z r6znych dziedzin dziatanosci cztowieka i przejmowania
spotecznych funkcji Kosciota przez instytucje niereligijne. Akademicky slovnik cizich slov (Akademicki stow-
nik wyrazow obcych, Praha 2000) powtarza pierwsza czg$¢ przytoczonej wyzej definicji i dodaje, ze sekulary-
zm wigze si¢ przejmowaniem przez panstwo majatku Kosciota.
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a wiec zmniejszanie si¢ liczby praktykujacych wiernych. W sensie politycznym
to z kolei oddzielenie religii od panstwa, a jego antonimem jest panstwo religijne.
Sekularyzm wiaze si¢ z epoka o§wiecenia i procesami, ktdre ono zapoczatkowato.
Idea sekularyzmu wywolywata gwaltowne ataki ze strony kregow religijnych, kto-
re czesto niestusznie postrzegaly to zjawisko jako odejscie nie tylko od wiary, ale
réwniez od etyki proponowanej przez te wiare?.

Sekularyzm jest zwykle rozumiany jako pozytywne osiagnigcie zachodniej
cywilizacji, jako jedna z cech rewolucji burzuazyjnej i reform o§wieceniowych prze-
tomu XVIII 1 XIX w. Oddzielenie instytucji religijnych od prawnych oraz od syste-
mow ksztatcenia w panstwie narodowym uznaje si¢ bowiem za warunek konieczny
przejscia do gospodarki kapitalistycznej. Ten proces byt kojarzony z proklamowa-
niem tolerancji wobec ,,niekonformistycznych” ruchéw religijnych, ktérych dzia-
falnos$¢ i doktryny sa sprzeczne z ideologicznym liberalizmem. Rewolucyjna zasada
niezaleznosci obywatela od wszelkich wyznan zostata uznana za niepodwazalna,
a wiara i religia z jej obrzedowos$cia, symbolika i formami formalnej ekspresji prze-
sunigte do sfery prywatnosci wierzacego, jego rodziny lub wspolnot, usytuowanych
teraz poza strukturami panstwa.

Sytuacja w $wiecie islamu jest odmienna ze wzgledu na to, ze sekularyzm
nie jest tam zjawiskiem rdzennym; nie ma lokalnej przesztosci. Nie mozemy
wskazaé na te cechy rozwoju historycznego swiata islamu, ktére mogty uwarun-
kowa¢ narodziny sekularyzmu, tak jak to nastepowato w $wiecie zachodnim?.
W wielu dyskusjach o sekularyzmie w §wiecie islamu nie uwzglednia si¢ specy-
ficznego kontekstu historycznego i religijnego tego obszaru, co czyni te dyskusje
abstrakcyjne 1 spekulatywne. Znacznie mniej jest wypowiedzi, ktore wychodza
z zalozenia, ze sam kapitalizm europejski mogt si¢ narodzi¢ i rozwina¢ w okre-
slonych i specyficznych warunkach historyczno-kulturowych, w pewnej niepowta-
rzalnej przestrzeni cywilizacyjnej. T¢ przestrzen uksztattowat renesans i reformacja
w XVI w., a p6zniej o§wiecenie i rewolucja naukowo-techniczna — procesy, ktore
zdecydowaly o fundamentalnych zmianach w Europie Zachodnie;.

Wspomniane czynniki ksztaltowania przestrzeni cywilizacyjnej nie mia-
ly swoich odpowiednikéw w §wiecie islamu. Na arabskim Bliskim Wschodzie
swiadomo$¢ tego, co si¢ dziato w Europie od XVI w., byta bardzo niska az do
1798 r., kiedy to do wybrzezy Egiptu przybyta ekspedycja wojskowa Napoleona
Bonapartego. W Indiach, ktore w latach 1757-1849 zostaty podbite przez Wielka
Brytanig, procesy akulturacji ulegly przyspieszeniu dopiero w 2. polowie XIX w.
1 miejscowe spoleczenstwa muzutmanskie zetknely si¢ z idea sekularyzacji. Idea ta
zaczeta by¢ nawet wdrazana w zycie, ale jako wszczepiona przez sity zewngtrzne.
Miejscowa ludnos¢ odbierala ja jako ciato obce, element cywilizacji zachodniej,

2 Zob.: B. Horyna, H. Pavlincova, Judaismus, krestanstvi, islam, Olomouc 2003, s. 285.

* Podkreslaja to piszacy na Zachodzie historycy i politolodzy pochodzenia arabskiego, np. A. Filali-
-Ankary, The Debate on Secularism in Contemporary Societies of Muslims, ,,JSIM Newsletter (International
Institute for the Study of Islam in the Modern World)”” 1999, No. 2, s. 6-7.
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ktorej celem bylo zniszczenie cywilizacji rdzennej. Sekularyzm jako idea jest wigc
w muzutmanskiej przestrzeni cywilizacyjnej pojgciem obcym, zapozyczeniem
z innej cywilizacji, w ktorej rozwinglo si¢ ono w sposob naturalny. Biorac pod uwa-
ge historyczna droge rozwoju §wiata islamu, sekularyzm nie moze liczy¢ na szero-
kie wsparcie warstw spotecznych, ktore na Zachodzie byty wyrazicielami tej idei
— ze wzgledu na to, ze rozwdj tych warstw miat inne uwarunkowania historyczne
1 spoteczno-polityczne. Zastanawiajace jest, jak wielu myslicieli zachodnich pod-
kresla — zupelie bezpodstawnie — uniwersalny charakter sekularyzmu jako zja-
wiska wspotczesnosei; jako zjawiska, ktore w nieodwracalny sposob towarzyszy
migracjom, urbanizacji i uprzemystowieniu i prowadzi do rozpadu tradycyjnych
struktur spotecznych. Autorzy ci widza sekwencje zdarzen, w ktorych erozji trady-
cjonalizmu towarzyszy sekularyzacja jako naturalna i nieuchronna, a co najwaz-
niejsze — korzystna takze i dla $wiata muzutmanskiego.

Krytycy uniwersalno$ci idei sekularyzmu zawsze natomiast nalezeli do
mniejszosci, a za swoj sceptycyzm w tej kwestii zostali zepchnigci na pozycje
,orientalnego romantyzmu” oraz relatywizmu kulturowego. Posadzano ich tez
o niewiar¢ w site¢ 1 wartosci modelu zachodniej demokracji. Mimo to od poczatku
lat 80. XX w. kwestionowanie uniwersalnosci idei sekularyzmu stalo si¢ czestsze,
gtéwnie z powodu wydarzen, ktore miaty miejsce w Swiecie islamu, ale takze,
a moze przede wszystkim, z powodu umacniania si¢ fundamentalizmu w prote-
stantyzmie amerykanskim oraz wzrastajacej aktywnosci radykalnych kierunkow
w judaizmie, hinduizmie i innych religiach®.

Jednym z przedstawicieli tego nurtu byt socjolog David Martin, ktory za-
kwestionowatl w 1969 r. powszechnos¢ sekularyzmu i doszedt do wniosku, ze
,stowo swiecko$¢ powinno by¢ usunigte z socjologicznego stownika™. W publi-
kacjach innych 6wczesnych socjologow religii spotykamy si¢ z takimi termina-
mi, jak secularization myth®, desecularization, return of religion itp.” Swoja role
w relatywizowaniu sekularyzmu odegraty z pewnoscia rowniez wydarzenia poli-
tyczne w Europie Srodkowej i Wschodniej na przetomie lat 80. i 90. XX w., ktore
charakteryzowaty si¢ m.in. umocnieniem roli Kosciota w sferze publicznej, upoli-
tycznieniem religii i ureligijnieniem polityki, co oznaczalo desekularyzacj¢ zycia
politycznego i spotecznego.

4 Wspomniat o tym np. H. De Ley w ,,Humanists and Muslims in Belgian Secular Society”, University
of Ghent 2000 [mszps], s. 4; a takze redaktorzy zbioru Fundamentalisms Observed, R. S. Appleby, M. E. Marty,
Chicago—London 1991.

* O. Chadwick, The Secularization of the European Mind in the 19th Century, Cambridge 1976, s. 2.

¢ H. Raouf Ezzat, Secularism, the State and the Social Bond, [w:] Islam and Secularism in the Middle
East, red. A. Tamimi, J. L. Esposito, London 2000, s. 124.

7 Jeszcze w 1993 r. wybitny socjolog Ernest Gellner pisat, ze sekularyzacja jest zjawiskiem powszech-
nym, jakkolwiek przyktad $wiata islamu pozwala zakwestionowa¢ przekonanie o uniwersalnosci tego zjawiska;
zob. E. Gellner, Marxism and Islam: Failure and Success, cyt. za: A. Tamimi, Origins of Arab Secularism, [w:]
Islam and Secularism in the Middle East..., s. 13.
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Sekularyzm i cywilizacja muzulmanska

Cywilizacja islamu jest najlepszym przyktadem kontrowersji, jakie rodza sig
w trakcie mechanicznego wprowadzania rozdziatu religii od panstwa. Dalsza
analiza zagadnienia wymaga zawezenia sekularyzmu do nastgpujacych znaczen:
1) sekularyzm pozareligijny (lub raczej ,,postreligijny”) jako element ideologii li-
beralnych, socjalistycznych, a takze komunistycznych,

2) sfera rozwiazan instytucjonalnych, ktora zostata odzwierciedlona w wigkszo$ci
modeli konstytucyjnych w Europie w XIX i XX w.,

3) specyficzna, zachodnioeuropejska forma relacji miedzy nowozytnym panstwem
a instytucjami religijnymi,

4) model monitorowania instytucji religijnych i wtadzy politycznej — §wiecki cha-
rakter jest podstawowym warunkiem zachowania modelu demokracji, spoteczen-
stwa obywatelskiego i dynamiki kapitalistycznego sposobu wytwarzania®.

Trzeba powiedziec, ze przedstawione powyzej zatozenia sekularyzmu znaj-
duja rézne odzwierciedlenie w dziejach i praktyce spotecznej nawet w samej Euro-
pie. Idea sekularyzmu miata inne podtoze historyczne we Francji, a inne na Batka-
nach. Inna byla jej percepcja w Hiszpanii, Irlandii czy Polsce — krajach katolickich
o silnych wptywach Kosciota. Podobnie jest w przypadku $wiata islamu, rownie
zrdznicowanego etnicznie i kulturowo, ktorego poszczegdlne czgsci miaty odmien-
na histori¢ oraz dynamike rozwoju.

Kiedy zastanawiamy si¢ nad sekularyzmem w §wiecie islamu, powinniSmy
zwroci¢ uwage takze na to, ze przenoszenie pojec uksztattowanych w jednej cywi-
lizacji na zjawiska rozwojowe drugiej, wymaga Scistych ustalen terminologicznych
i znaczeniowych. Zlekcewazenie tego etapu analizy powoduje ogromne zamie-
szanie pojeciowe i rodzi nieporozumienia w sprawach najbardziej podstawowych.
Rozmawiajac z przedstawicielami ,,tamtej strony”, mozemy mowic o czyms, co jest
wedhug nas oczywiste, a tymczasem tam moze w ogole nie istniec.

Stosowanie siatki pojgciowej dla analizy rozwoju sekularyzmu w §wiecie
arabskim wymaga stworzenia neologizmow w jezyku arabskim, ktore beda odno-
si¢ si¢ do zjawisk spotecznych niemajacych miejsca w srodowisku arabsko-muzut-
manskim. Nie chodzi tylko o sam sekularyzm, ale tez o rewolucje, nardéd, obywa-
telskos¢, ojczyzng. Terminy oznaczajace te zjawiska byty wprowadzane do jezyka
arabskiego nie jako kwintesencja zjawisk spotecznych, czasami wielowiekowych,
ale jako efekt dyskusji politycznych, sporéw $wiatopogladowych czy wrecz de-
cyzji ,,o8wieconych” dyktatoréw, ktorzy przejeli wladze w wielu panstwach arab-
skich w latach 50. 1 60. XX w. i postanowili zmieni¢ oblicze rzadzonych spote-

8 Zob.: H. Bielefeldt, Muslimen in dem sdkularisierten Staat. Ihr Recht mit Europder zusammenleben,
[w:] Moslims in de Lekenstaat, Gent 2000, s. 34-35; D. Antjes, Der Islam. Religion — Ethik — Politik, Stuttgart
1991; B. Tibbi, The Crisis of Modern Islam. A Preindustrial Culture in the Scientific — Technological Age, Salt
Lake City 1988; idem, Die fundamentalistische Herausforderung. Der Islam und die Weltpolitik, Miinchen 1992.
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czenstw’. Tak narodzity si¢ arabskie stowa takaddum (postep), tatawwur (rozwoj),
czy isztirakijja (socjalizm).

Odgorna sekularyzacja, ktorej zostaty poddane pod koniec XIX i w pierw-
szej potowie XX w. spoleczenstwa bliskowschodnie, objeta sfere polityki, prawa,
administracji i po czgsci edukacji. W sferze intelektualnej procesy te zrodzily takie
pojecia, jak: racjonalizm (aklanija), materializm (maddija), humanizm (al-haraka
al-insanija), o§wiecenie (tanwir) czy ateizm (ilhad). Do obiegu weszly takze: plu-
ralistyczna demokracja, partia polityczna, republika. Wszystkie te kluczowe dla
wspotczesnej historii Europy pojecia w swiecie islamu jednak byty i sa traktowane
przez cz¢s¢ spoteczenstwa jako produkty uboczne kolonializmu lub synonimy kul-
tury zachodniej'.

Nie mozna wigc negowaé faktu, ze implantacja europejskich modeli poli-
tycznych i koncepcji ideologicznych nie znalazta w krajach islamskich wigksze-
go odzewu i nie wywarla trwatego wplywu. Idee Wielkiej Rewolucji Francuskiej
brzmiaty dla muzutmanéw bardzo antyreligijnie, co nie znaczyto, ze byly odbiera-
ne negatywnie. Inteligencja arabska i turecka w XIX w. pilnie sledzita wydarzenia
we Francji w nadziei, ze znajdzie impuls do zrozumienia i przyswojenia sobie no-
woczesnej nauki, edukacji i rozwiazan technicznych, ktérymi Europa oszotomita
swiat islamu. Europejska idea i praktyka oddzielenia religii od panstwa stawaty
si¢ coraz bardziej atrakcyjne dla wielu muzutmanskich reformatoréw. Z uniwer-
sytetow europejskich powracali do domu mtodzi, reformatorsko nastawieni inte-
lektualisci, ktérzy w roznej mierze zafascynowali si¢ europejskim liberalizmem
i nauka, jakkolwiek niewielu z nich wyobrazato sobie mozliwos¢ implantacji tych
wartos$ci do cywilizacji muzutmanskiej. Zdawali sobie bowiem sprawe, ze taka
implantacja pociagnie za soba erozj¢ dotychczasowego trybu zycia i funkcjono-
wania spoteczenstw, w tym takze i miejsce religii w spoteczenstwie i w panstwie.
Jeszcze mniej liczni byli ci, ktorzy zdecydowali si¢ dziata¢ na rzecz oddzielenia
w swoich krajach religii od instytucji ustawodawczych, politycznych i edukacyj-
nych. Poczatkowo europejska idea sekularyzmu zafascynowani byli w islamie na-
wet mysliciele religijni. Dopiero z czasem alimowie przekonali sig, jakie zagroze-
nie zjawisko to niesie dla integralno$ci i pozycji islamu w ich panstwach!!.

Wielkim szokiem dla muzulmanskich kregdw religijnych byty reformy Mu-
stafy Kemala (Atatiirka) w Turcji w latach 20. XX w. Byt to pierwszy w historii
swiata islamu przypadek tak radykalnego oddzielenia religii od panstwa.

% Zob.: A. Tamimi, op. cit., s. 17, cytuje 4-tomowa arabska encyklopedi¢ sekularyzmu, Tafkik al-chi-
tab al-ilmani [Dekonstrukcja sekularyzacyjnego dyskursu] egipskiego naukowca Abd al-Wahhaba al-Masiri,
ktora ukazata si¢ w 2001 r. Jej autor przytoczyt 18 réznych okreslen sekularyzmu, w jezyku arabskim uzywa
si¢ okreslenia sekularyzmu trzech termindéw: alamanija (od alam — $wiat w sensie politycznym lub geograficz-
nym), i/manija (od ilm — nauka, do$§wiadczenie), dunjawija (od stowa dunja — $wiat doczesny).

10 Np. wspotczesny marokanski filozof Lahouari Addi uzywa stowa /laicité w sytuacjach, w ktorych
wystepuja pejoratywne konotacje semantyczne, np. w sensie zniewazenia, poganskosci itp. — zob.: L. Addi, La
laicité, malentendus et représentations, [w:] Islam et laicité. Parcours européens, red. R. Bistolfi, ,,Confluences
Méditerranée” 1999-2000, nr 32, s. 39.

11 Szerzej na ten temat zob. np.: B. Lewis, Islam and the West, Oxford 1993, s. 184.
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Co wigcej, zasada sekularyzacji zycia publicznego zostala uznana przez
tureckiego przywodce za podstawowa w szeroko zakrojonym programie reform.
Tureckie doswiadczenia na polu sekularyzmu w okresie migdzywojennym staty si¢
tematem goracych dyskusji i polemicznych opracowan, zwlaszcza ze przeprowa-
dzono je na mocy ustaw panstwowych'2.

Kolejna w $wiecie arabskim byta egipska rewolucja w latach 50. 1 60. XX w.
Zdecydowano si¢ tam jednak na forme stopniowej sekularyzacji zycia publiczne-
g0, co wyrazito si¢ w ograniczeniu dziatalnosci politycznej ugrupowan religijnych,
zreformowaniu religijnego uniwersytetu Al-Azhar, podporzadkowaniu fundacji re-
ligijnych (wakfow) zeSwiecczonej administracji panstwowej. Innym przyktadem
dzialan w tym samym kierunku jest Tunezja pod rzadami Habiba Burgiby. W Tu-
nezji juz w XIX w. zapoczatkowane zostaly procesy laicyzacji o§wiaty i zmiany
pozycji kobiety.

W pierwszej potowie XX w. mogto si¢ wigc wydawac, ze procesy sekula-
ryzacji w $wiecie arabskim by¢ moze napotkaja pewne przeszkody, ale generalnie
— sa nieodwracalne i jest tylko kwestia czasu, kiedy znajda swoje logiczne zakon-
czenie. Jednak uwazny obserwator juz wtedy mogt dojs¢ do wniosku, ze sprawy
moga przybra¢ inny obrot. Podstawa do takiego wniosku mogta by¢ chociazby
ewolucja lewicowej partii Baas'. Kiedy Hafiz al-Asad i jego alawistyczna frakcja
baasistycznej partii krwawo sthumita w lutym 1982 r. w Syrii islamistyczna opo-
zycje, wydawalo sig, ze kwestia zepchnigcia religii na margines zycia publicznego
w tym kraju staje si¢ faktem. Jednak prawie natychmiast syryjski prezydent zmusit
teologéw muzutmanskich z Damaszku do wydania oswiadczenia, w ktoérym uzna-
no jego wiadze za legalna z punktu widzenia religii. Od tej pory Al-Asad, przywod-
ca partii Baas, zaczat by¢ przedstawiany przez oficjalna propagand¢ jako pobozny
muzutmanin, a panstwowa telewizja regularnie pokazywata go w czasie modlitwy
i pielgrzymki do Mekki. Wykorzystywanie religii dla uprawomocnienia wtadzy
stato si¢ norma zycia politycznego w Syrii i podwazylo sens dzialan skierowa-
nych na oddzielenie religii od panstwa. Podobny mechanizm ujawnit si¢ w Iraku.
W kwietniu 1980 r. sity Saddama Husajna, ktéry kierowal lewicujaca i laicyzujaca
partig Baas, rozprawity si¢ z opozycyjnymi teologami muzutmanskimi, a nastgpnie
podjety dziatania w celu wykorzystania islamu do umocnienia swoich wptywow
w spoteczenstwie. Saddam Husajn zaczat nawiazywaé w swoich przeméwieniach
do Koranu i wzbogaca¢ swoje wypowiedzi opowiesciami ze swigtych tekstow. Te-
lewizja pokazywata prezydenta modlacego si¢ w meczecie, zwlaszcza w momen-
tach wyjatkowych zagrozen dla kraju, jak np. w czasie wojny z Iranem'*,

12 Sekularyzacja w Turcji miata badzo szeroki zasieg i objeta sferg ustawodawstwa, edukacji i obycza-
jowsci. Panstwo przejeto na wlasnos¢ instytucje religijne.

13 Baas — Socjalistyczna Partia Odrodzenia Arabskiego zostata zalozona w 1947 r. w Syrii. Na jej czele
stangli intelektualisci Michel Aflak (chrzescijanin prawostawny) i Salahuddin Bitar (muzutmanin sunnita).

1422 wrzesnia 1980 r. Irak zaatakowat Iran, chcac zaja¢ potudniowo-zachodnia prowincje Chuzestan,
w ktorej przewazata ludno$¢ arabska. Agresja ta zapoczatkowala 8-letni konflikt zbrojny. W trakcie jego trwania
wiadze Iraku wielokrotnie odwotywaty si¢ do symboliki religijnej, m.in. na fladze panstwa irackiego pojawit si¢
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Podobna praktyka polityczna dziatata na korzys¢ religii i kregdw religijnych;
pobudzata takze do dziatan grupy aktywistéw muzutmanskich, ktérzy proponowali
model rozwoju oparty na islamie. Nie bez przyczyny widoczny jest wigc w ostat-
nich 25 latach wzrost nastrojow religijnych i tendencji fundamentalistycznych. Jest
to zauwazalne w takich krajach, jak Egipt, Syria, Irak, Algieria, Maroko, Bangla-
desz, Malezja, Indonezja a nawet Turcja, dotad bedaca bastionem sekularyzmu
w islamie. Narastaja tendencje do oczyszczenia islamu z niepozadanych innowacji
(arabski termin bid 'a), ktorymi zarasta ,,prawdziwe” prawo muzutmanskie i muzut-
manski kodeks moralny, a etniczno-wyznaniowe ruchy emancypacyjne zaczynaja
si¢ odwotywa¢ do modelu spotecznego z poczatkéw islamu jako alternatywy dla
obcych rozwigzan rozwojowych. Przykltadem w tym wzgledzie moga by¢ ruchy
islamistyczne wsrod Czeczendéw, Bosniakdéw, Ujgurow w Chinach, na Filipinach,
indonezyjskiej wyspie Celebes (Sulawesi) czy wreszcie talibow w Afganistanie.
We wszystkich tych, i wielu innych, przypadkach zwracaja uwagg archaiczne po-
mysty na tworzenie panstwa i prawa. 30 lat temu podobne plany uznano by za prze-
starzale, ale teraz znajduja poparcie spoteczne. JesteSmy w ten sposéb swiadkami
zwracania si¢ znacznej czgsci spoteczenstw muzulmanskich przeciwko modelom
rozwoju nawiazujacym do sekularyzmu.

Egipt — nieSmiale préby

Egipt jest z wielu powodoéw traktowany jako centrum $wiata muzutmanskiego.
W Kairze znajduje si¢ stynny muzutmanski uniwersytet Al-Azhar. Uniwersytet ten
zostat zatozony w X w. i odegral wazna role w dziejach islamu oraz Bliskiego
Wschodu. Na przetomie XIX i XX w. w murach tej uczelni narodzita si¢ idea re-
formy spolecznej i podejmowane byty dziatania na rzecz uwspodiczesnienia mu-
zutmanskiej doktryny spoteczno-ekonomicznej; tutaj dziatali mysliciele, ktérzy na
fundamencie islamu formowali koncepcje narodowe, liberalne, a nawet i socjali-
styczne. Fundamentalizm muzutlmanski nabierat wowczas réznych odcieni, ale byt
monolitem, jesli chodzi o centralne miejsce religii w spoteczenstwie i panstwie.
W latach 30. XX w. doszto do powaznej konfrontacji muzulmanskich reformato-
row ze zwolennikami sekularyzacji. Byt to okres wybijania si¢ Egiptu na niepod-
leglos¢ 1 uwalniania si¢ spod opieki Wielkiej Brytanii. Sceng polityczna zdomino-
wali narodowcy, ktdrzy walczyli o niezawistos$¢ kraju i1 byli w swoich pogladach
jednoznacznie antybrytyjscy, ale jesli chodzi o model rozwoju, blizszy im ten za-
stosowany w krajach zachodnioeuropejskich, z gldéwna idea oddzielenia religii od
panstwa. Narodowcy zywili gleboki szacunek dla dziedzictwa kulturowego kraju

napis Allahu akbar (,,Bog jest wielki”). Do legitymizowania wiadz i prowadzonej wojny wlaczono sunnickie du-
chowienstwo. Kiedy w 1985 r. wojska irackie byty w defensywie, media irackie podaty, ze ,,walczacy prezydent”
ujrzat we $nie Proroka, ktory mial powiedzie¢, ze walka wojsk irakich jest dzihadem w imi¢ Boga, a wigc dzietem
prawym. Podobne przyktady instrumentalnego potraktowania wiary spotka¢ mozna w catym $wiecie islamu, co
$wiadczy o powierzchnownosci procesow sekularyzacji w tym $wiecie.
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1 islamu, ale nie uwazali, ze religia powinna mie¢ wptyw na polityke panstwa. Ich
przeciwnicy — muzutmanscy reformatorzy-fundamentalisci aspirowali do przejegcia
przywodztwa nad krajem i organizowali si¢ w ugrupowania polityczne, z ktérych
najbardziej znanym stato sie¢ Stowarzyszenie Braci Muzutmanéw'®. Byl to okres
szerokiej swobody politycznej i pluralizmu w Egipcie, co zdecydowanie odréznia-
lo ten kraj od kemalistowskiej Turcji.

Liczne debaty sekularystow z islamistami, ale takze w obozie samych isla-
mistow, przeszly do historii i pokazuja, jakie emocje towarzyszyly rozwazaniom
o przysztosci kraju i miejscu religii w jego rozwoju. Na jedna z gtéwnych postaci
takich debat wyrost szejk Muhammad Abu Zajd'¢. Jego wystapienie przyciagneto
powszechna uwagg i pokazalo, jaka sita dysponuje srodowisko tradycjonalistow.

Muhammad Abu Zajd byt szejkiem w gtéwnym meczecie miasta Damanhur
w delcie Nilu. Pochodzit z tradycjonalistycznego, a wigc gleboko religijnego $ro-
dowiska. Z czasem zostal uznanym chatibem'’, a wigc osoba kierujaca uroczysto-
sciami piatkowych modlitw, byl tez autorem kilku esejow zawierajacych egzegeze
tekstow koranicznych. Nie wykraczaty one poza ramy podobnych tekstow pisanych
przez innych teologdw muzulmanskich. W grudniu 1930 r. Muhammad Abu Zajd
opublikowal nowy komentarz do Koranu pod klasyczna nazwa A/-hidaja wa’l-irfan
fi tafsir al-Qur’an bi’l-Qur’an [Boze wskazéwki w Koranie dotyczace rozumienia
Koranu]. Jednak ta praca, w odréznieniu od poprzednich, zostata prawie natych-
miast wycofana ze sprzedazy'®. Jej tematem byty bowiem fragmenty Koranu mo-
wiace o cudach zwiazanych z zyciem i dziatalnoscia Proroka Mahometa, a jej autor
probowat zrozumie¢ te zjawiska na drodze rozumowej i empirycznej. W ten sposob
szejk Zajd zakwestionowat tradycyjna wizj¢ podrozy Proroka do nieba na grzbiecie
skrzydlatego konia i uznat, ze wersety Koranu odnoszace si¢ do tej wizji traktuja tak
naprawdg o opuszczeniu przez Mahometa Mekki i jego ucieczce do Medyny (tzw.
hidzra). W dalszej cze$ci autor uznat, ze miejscem tajemnej podrozy Proroka nie byt
wecale meczet Al-Aksa w Jerozolimie, ale gldéwny meczet w Medynie".

Ta racjonalistyczna interpretacja Koranu wzbudzita zainteresowanie przede
wszystkim mtodych teologow i studentow Al-Azharu. Tekst szejka Abu Zajda czy-
tany byl po kryjomu i stat si¢ przedmiotem ozywionych sporow. Wtadze Al-Azharu

15 Sposrdd reformatoréw muzutmanskich nalezy wymieni¢ Raszida Ride (1865-1935), ktory nawotywat
do powrotu do pierwotnej czystosci wiary i sprawiedliwos$ci, nazywajac to dziedzictwem ,,czcigodnych przod-
kow” (as-salaf as-salih). Do jego idei nawiazal ruch salafija oraz Hasan al-Banna — zatozyciel ruchu Braci Mu-
zulmanow.

16 Zob. na ten temat: A. Jeffery, The Suppressed Qur'an Commentary of Muhammad Abu Zaid, ,.\Der
Islam” 1932, Vol. 20, s. 301-308; H. A. R. Gibb, Modern Trends in Islam, Chicago 1947, s. 54; A. Ayalon, Egypt's
Quest for Cultural Orientation, Tel Aviv 2000.

17 Chatib — w wolnym tlumaczeniu ,,kaznodzieja”, przedstawiciel duchowienstwa (alimow), majacy
kwalifikacje do wygtaszania kazan (chutba) w trakcie piatkowej modlitwy w meczecie. Chutba obejmuje czg$¢
formalna i egzegetyczna (etyka teologiczna), wyglaszana w jezyku ojczystym. Antologie stynnych wypowiedzi
alimow to jedne z bardziej wdzigcznych gatunkow wspotczesnej muzutmanskiej literatury religijne;j.

18 A. Ayalon, op. cit., s. 4.

19 Ibidem; zob. rowniez A. Jeffery, op. cit., s. 306.
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uznaty go za wywrotowy i zwrdcity si¢ do wladz panstwowych, aby zarzadzity
jego konfiskate. Objela ona nie tylko Kair, ale i miasta prowincjonalne, dokad tym-
czasem tekst si¢ przedostat. Pigcioosobowa komisja wybitnych, konserwatywnych
aliméw napisata 75-stronicowa odpowiedz na rozwazania szejka Abu Zajda i opu-
blikowata ja w czasopi$mie ,,Madzalla al-Azhar”, oficjalnym organie Uniwersytetu
Al-Azhar. Szejkowi zarzucono odstepstwo od islamu (dala laf) 1 uznano za osobe
podwazajaca Stowo Boze, a wigc heretyka (ha’ir). Abu Zajd zostat ekskomuni-
kowany i zabroniono mu wyktada¢ na uniwersytetach muzutmanskich w Egipcie
oraz kierowa¢ nabozenstwami w meczetach.

Sprawa Muhammada Abu Zajda zainteresowat si¢ wybitny przedstawiciel
reformatorskiej mysli islamu Muhammad Raszid Rida. Wezwat on do publicznego
potepienia autora ksigzki, zarzucajac mu apostazje, ateizm 1 sianie zame¢tu w glo-
wach muzutmanéw?. Rida, mimo ze sam wypowiadat si¢ o koniecznos$ci zmian
w wielu dziedzinach zycia, uwazatl, ze poglady Abu Zajda byly zbyt daleko idace,
jesli chodzi i miejsce islamu w spoleczenstwie i panstwie. W oparciu o te oskarze-
nia sad rozpoczat procedure przeprowadzania rozwodu Zajda i jego zony, zgodnie
bowiem z muzulmanskim prawem religijnym, muzulmanka nie moze by¢ zona
niewiernego. Sad pierwszej instancji nakazat oskarzonemu rozwies¢ si¢ z zona,
ale sad apelacyjny nie zaakceptowal tego wyroku. Abu Zajd w obawie o swoje
zycie musial jednak wyprowadzi¢ si¢ ze swojego miasta, utracit tez swoja pozycje
spoteczna.

Réwnie symptomatyczny byt przypadek wybitnego mysliciela i reforma-
tora Alego Abd ar-Razika?'. Ten znany teolog, znawca prawa muzulmanskiego
1 sedzia sadu religijnego w Al-Mansurze opublikowat w 1925 r. ksiazke A/-Islam
wa usul al-hukm [Islam i podstawy wiadzy]*>. Autor, analizujac geneze islamu
1jego miejsce w historii, wkroczyt na obszar, ktorego nikt do tej pory oficjalnie nie
odwazyt si¢ zajaé, czyli zwiazkow islamu z polityka. Abd ar-Razik sformutowat
w swojej ksiazce, w oparciu o Swigte teksty, nowa koncepcje kalifatu, czyli panstwa
muzutmanskiego, i doszedt do wniosku, ze islam jako religia nigdy nie aspirowat
do kontrolowania wtadzy politycznej i ze to wladze polityczne na przestrzeni dzie-
jow instrumentalizowaty t¢ religi¢ i wprzegaty ja w mechanizmy oraz struktury
polityczne dla uprawomocnienia swojej pozycji. Elity polityczne panstw istnieja-
cych od pierwszych wiekow islamu faktycznie ignorowaty swigte teksty mowiace
o spolecznosci muzutmanow jako przede wszystkim wspolnocie duchowej, a nie
politycznej. Ali Abd ar-Razik wezwal w swojej ksiazce do odejscia od dotychcza-
sowego modelu politycznego i w konsekwencji, pod hastem powrotu do korzeni
cywilizacji muzutmanskiej, zaproponowat faktyczne oddzielenie struktur religii od

2 A. Ayalon, op. cit., s. 5.

2l Zob. np. A. Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age 1789-1939, Oxford 1970, s. 183-191;
C. Adams, Islam and Modernism in Egypt, New York 1933; H. Enayat, Modern Islamic Political Thought, Austin
1988, s. 62-68; L. Binder, Islamic Liberalism. A Critic of Development Ideologies, Chicago 1988, s. 128-169.

22 Autor przywotuje Al-Islam wa usul al-hukm. Bahs fi'l-chilafa wa'l-hukuma fi'l-islam [Islam i pod-
stawy wladzy. Praca o kalifacie i wladzy w islamie], Kair 1987.

KSM1-2010.indb 117 @ 2010-07-05 15:18:06



®

118 MILOS MENDEL

instytucji panstwa. Wedtug niego islam mial nadal wszakze pelni¢ wazna funkcje:
by¢ moralnym punktem odniesienia wszelkich dziatan wtadz panstwowych.

Ksiazka Abd ar-Razika wywotata glebokiego poruszenie w kregach religij-
nych. Tym bardziej ze ukazata si¢ rok po tym, jak Mustafa Kemal zniost w Turcji
instytucje kalifatu opierajaca si¢ na laczeniu przez wltadcow osmanskich swiec-
kiej funkcji sultana z religijng kalifa. Reformy tureckie zostaty jednak odrzucone
przez egipskich teologéw, a Abd ar-Razik odsadzony od czci i wiary. Zarzucono
mu odstepstwo od wiary i dziatanie za ,,namowa szatana”. Rada ds. Fatw (orzeczen
religijnych), najwyzszy organ wtadzy duchowej w Egipcie, pozbawita go dyplomu
uniwersyteckiego i odwotata ze stanowiska sedziego; nie mogt od tej pory kiero-
wacé uroczystosciami religijnymi i uczestniczy¢ w dysputach religijnych. Sprawa
Alego Abd ar-Razika podzielita spoteczenstwo egipskie. Po stronie teologa stangli
liberatowie 1 narodowcy §wieccy, ktdrzy wystepowali programowo pod hastami
sekularyzacji zycia publicznego. Jednak ich poparcie jedynie pogorszyto sytuacje
skazanego, ktoremu zaczeto tez zarzuca¢ wspotprace z wrogami religii®>.

Ofiara podobnego konfliktu stat si¢ Taha Husajn, jeden z tworcow wspotczes-
nej literatury egipskiej i najbardziej znany intelektualista egipski XX w. Jako absol-
went Uniwersytetu Al-Azhar i profesor panstwowego i programowo §wieckiego
Uniwersytetu Dar al-Ulum w Kairze, Taha Husajn opublikowat pod koniec lat 20.
monografi¢ Fi szi’'ar al-dzahili [O poezji przedislamskiej], w ktorej wykorzystujac
metody nowoczesnej krytyki literackiej, poddat analizie ludowa twdrczos¢ literac-
ka plemion arabskich w Arabii przed islamem. Do tej pory okres przed islamem
traktowany byl jako poganski i w podobny tez sposéb oceniano wszelkie formy
tworczosci. Taha Husajn, podejmujac si¢ analizy poezji przedislamskiej, zwrocit
uwagg na fakt, iz Koran jest dzietem literackim i ze jego narodziny mozna odnie$¢
do okreslonego etapu tworczosci literackiej ludow Arabii, wezwat wiec do rein-
terpretacji tekstu Koranu i Sunny (zbioru opowiesci o wypowiedziach i czynach
Proroka Mahometa) zgodnie z procedurami badan literackich. W ten sposoéb Koran
zostat uznany za dzieto nie Boga, ale ludzi. Taha Husajn dokonat swoistej desa-
kralizacji $wietej ksiegi**. Alimowie z Al-Azharu rowniez i jego uznali za heretyka
i doprowadzili do wykluczenia z uniwersytetu i zycia publicznego. Sad wydat wy-
rok, w ktérym Taha Husajn zostal uznany winnym zniestawienia religii panstwo-
wej, w zwiazku z czym pisarz musiat opusci¢ Egipt.

We wszystkich trzech przypadkach, mimo pewnych réznic, chodzi o t¢ sama
sprawe: niezwykle ostre napigcie migdzy dwoma $wiatopogladami — religijnym
a $wieckim. Napigcie to oznaczato tez gwattowne zderzenie dwoch swiatow —
tradycjonalistycznego 1 modernistycznego. Ten pierwszy traktowal religi¢ jako
integralny element zycia publicznego, w tym politycznego. Drugi dazyt zas do

2 0. Carré, Ali Abdel-Razek et les autres. Leurs conception nouvelle du monde musulman dans [ ‘époque
moderne, Paris 1989, s. 54.

24 C. Adams, op. cit., s. 254-259; N. Safran, Egypt in Search of Political Community, Cambridge 1961,
s. 130-131, 153-155, 165-167, J. Oliverius, Modernt literatury arabského Vychodu, Praha 1995.
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oddzielenia religii od panstwa. W tym zderzeniu chodzito o sprawe niestychanie
wazna: model panstwa oraz tozsamos$¢ kulturowa spoteczenstwa. Zasadnicze pyta-
nie brzmialo: czy w zderzeniu tych dwoch swiatéw zwycigzy ideologia narodowa
z koncepcja sekularyzmu, czy tez gore wezma idee konserwatywne, zaktadajace
konstytucyjna obecno$¢ religii w zyciu panstwa. W latach 20. XX w. narodowcy
egipscy przejeli na fali nastrojéw antykolonialnych wiadze i zaczeli kierowa¢ pan-
stwem. Otworzyto to droge do gruntownych przemian spotecznych, w tym i do
sekularyzacji. Jednak dramat polegat na tym, ze zlaicyzowani liderzy panstwa nie
potrafili ani wspomoc reformatoréw muzutmanskich w ich prébach bardziej racjo-
nalnego spojrzenia na religi¢, ani zainicjowa¢ ogoélnonarodowej debaty i dziatan,
ktore by przygotowaly spoteczenstwo, albo przynajmniej jego czes¢, do zaakcep-
towania idei sekularyzmu.

Przypadek Muhammada Abu Zajda z lat 20. jest interesujacy z jeszcze jed-
nego powodu. Oté6z w maju 1992 r. sad w Kairze rozpatrywat pozew przeciwko
osobie, ktéra oskarzono o apostazje. Oskarzyciel zazadal, aby sad nakazat podsad-
nemu rozwies¢ si¢ z zona. Jakkolwiek imig jego brzmiato Nasr Hamid, to oskarzo-
ny nazywat si¢ Abu Zajd, a wigc tak samo, jak oskarzony o podobne przestepstwo
70 lat wczesniej. Byl profesorem na wydziale filologii arabskiej na Uniwersytecie
Kairskim i znanym intelektualista®. Popularnos¢ zyskat przede wszystkim jako
autor trzech ksiazek oraz licznych artykutdéw naukowych, w ktérych poddawat
krytycznej analizie teksty religijne. Hamid Nasr Abu Zajd nawiazywat w swoich
publikacjach do dyskusji swiatopogladowych w Egipcie z lat 20. i opowiadatl si¢ po
stronie zwolennikoéw oddzielenia religii od panstwa. Publikacje Abu Zajda zostaty
poddane ocenie ekspertéw z zakresu prawa muzutmanskiego i oficjalnej wyktadni
tekstow religijnych. Po wielu miesiacach eksperci skierowali sprawe do Rady ds.
Fatw z zaleceniem wydania opinii o tym, ze ocenione publikacje sa heretyckie.

Sprawa znalazta swdj dalszy ciag w sadzie religijnym, ktory nakazat Abu
Zajdowi jako apostacie (murtadd) rozwies$¢ si¢ z zona (pracowata ona na tym sa-
mym uniwersytecie jako profesor literatury francuskiej). Grozita mu nawet $§mierc
z rak fanatykéw religijnych, gdyz uznanie kogo$ za apostate zdejmowato z zabojcy
grzech zabicia czlowieka. Abu Zajd nie przelakt si¢ jednak i skierowat sprawe do
sadu cywilnego, ktory wyroku sadu religijnego nie uznat za uzasadniony. W tym
czasie Abu Zajd napisat ironiczna rozprawe At-tafkir fi zaman at-takfir [Mys$lenie
w czasach oskarzen o herezj¢]. Kiedy wkrétce po tym uczony powrocit na uniwer-
sytet, ortodoksi religijni przystapili do ataku ze zdwojonag sita. W mediach rozpe-
tala si¢ prawdziwa burza. Gtosy poparcia dla pisarza nazywano ,,marksistowskim
spiskiem” przeciwko islamowi. W potowie 1995 r. sad apelacyjny przywrocit wy-
rok sadu religijnego uznajacy Abu Zajda za apostate i uniewaznit jego matzenstwo.

25 O sprawie Abu Zajda pisza m.in.: N. Kermani, Die Affire Abu Zayd, eine Kritik am religiosen Diskurs
und ihre Folgen, ,,Orient” 1994, Vol. 35, No. 1, s. 25-49; M. Abaza, Civil Society and islam in Egypt: The Case
of Nasr Hamid Abu Zayd, ,,Journal of Arabic, Islamic and Middle Eastern Studies” 1995, Vol. 2, No. 2, s. 29-42;
G. N. Sfeir, Basic Freedoms in a Fractured Legal Culture; Egypt and the Case of Nasr Hamid Abu Zayd, ,Middle
East Journal” 1998, Vol. 52, No. 3, s. 402-414.
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Decyzja ta wywolala sprzeciw §wieckiej inteligencji, ale gtoéwnie spoza Uniwer-
sytetu Kairskiego — od lat 70. zdominowanego przez aktywne studenckie ,,stowa-
rzyszenia muzutmanskie” (al-dzama’at al-islamijja), ktorych obawiali si¢ nie tylko
inni studenci, ale i wielu swieckich wykladowcow. Obawy o zycie staly si¢ jeszcze
bardziej zasadne, gdy na ulicach demonstracje zorganizowali zwolennicy Bractwa
Muzutmanskiego z zadaniami skazania Abu Zajda na $mieré. W tej atmosferze
maltzenstwo Abu Zajdow opuscito Egipt i udato si¢ na emigracje do Holandii.
Przypadek profesora Hamida Nasra Abu Zajda pokazal, w jak niewielkim
stopniu zmienit si¢ uktad sit miedzy zwolennikami a przeciwnikami sekularyzacji.
Okazalo si¢ przy tym, ze sila tradycjonalistow, opowiadajacych si¢ za utrzyma-
niem religijnego charakteru panstwa pod koniec XX w. byla jeszcze wigksza niz na
poczatku tego stulecia. Migdzy tymi dwoma nurtami myslenia, dotyczacymi religii
1 panstwa nadal zieje przepas¢ i nic nie wskazuje na to, by miata by¢ ona zasypa-
na. Uderza przy tym fakt, ze w sprawie w profesora Abu Zajda nie wypowiedzieli
si¢ ani premier, ani minister sprawiedliwos$ci, ani minister szkolnictwa wyzszego.
Thumaczyli, ze nie chca swoimi wypowiedziami wplywac na prace niezawistych
sadow. Okazali si¢ wigc wigkszymi oportunistami niz ich odpowiednicy z lat 20.
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