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Wstep

Nieodzownym warunkiem modernizacji pojmowanej jako ciagly proces rozwoju
ekonomicznego i spotecznego jest w ujeciu wielu autoréw zachodnich postgpujaca
laicyzacja. Pewnym wylomem w tym pogladzie bylo pojawienie si¢ juz w koncu
lat 70. XX wieku kilku prac poswigconych wzrastajacej randze religii w wielu
panstwach zachodnich, gléwnie jednak w Stanach Zjednoczonych Ameryki Po6t-
nocnej. Gtéwng ich konkluzja bylo zdumiewajace spostrzezenie, iz wbrew oczeki-
waniom socjologéw, na terenie USA pojawia si¢ coraz wigcej nowych kosciotow,
sekt 1 kultow i ze poczawszy od lat 70. nastapil: ,,nieoczekiwany powrét religii
w obrebie gtéwnego nurtu spotecznego™'.

Religia wkracza znowu do zycia spotecznego, a proces ten ma zasieg nie-
mal globalny. Jakkolwiek trudno jest utozsamiaé specyficzne do$wiadczenia isla-
mu ze wzrastajaca rangga religii w obrgbie odmiennych tradycji i kultur, to jednak
bledem wydaje si¢ czgste traktowanie ruchu odnowy religii jako zjawiska wiasci-
wego tylko islamowi. Wspdlczesnie jesteSmy $wiadkami pojawiania sie roszczen
lub dziatan aktywistéw religijnych na gruncie judaizmu, hinduizmu, buddyzmu,
a takze r6znych odlaméw chrzescijanstwa. Mozna zgodzi¢ si¢ z tezg R. Robertsona
iJ. A. Chirico, iz mamy do czynienia ze: ,$wiatowym wybuchem zainteresowan reli-
gijnych™, W tym kontekscie proba oceny ruchu islamistycznego w zachodnich $rod-
kach masowego przekazu jako ruchu patologicznego mija si¢ z prawda, jest on bo-
wiem czgscia podobnych ruchéw bazujacych na religii, ktore stanowia wypadkowg
globalnego rozwoju w czasach nam wspélczesnych.

'J. 0. Voll, Islam: Continuity and Change in the Modern World, Syracuse, New York 1994, s. 375.
2 R. Robertson, J. A. Chirico, Humanity, Globalization, and Worldwide Religious Resurgence. A Theo-
retical Exploration, ,Sociological Analysis” 1985, 46, no. 3, s. 222.
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Nowe ruchy religijne okreslane mianem fundamentalizmu stanowig odbi-
cie glebokich przemian w systemie produkcji i spolecznej organizacji pracy, ale
takze w obrgbie struktur rodzinnych i wspélnotowych. Fundamentalizm mozna
traktowaé jako odpowiedz poszczegdlnych wspdlnot religijnych na pelne napigcia
zmiany w kulturze i strukturze spofecznej. Jest to interesujaca proba uporania si¢
z narastajacymi problemami w procesie szybkich przemian spotecznych za pomoca
nowych interpretacji tradycji i eksperymentowania graktycznymi odpowiedziami
wychodzacymi naprzeciw oczekiwaniom spolecznym’.

O uniwersalnym zasiggu fundamentalizmu $wiadcza migdzy innymi wal-
czace grupy, jakie ujawnily si¢ na gruncie réznych religii w latach 90. I tak, byli-
$my $wiadkami gwaltownych form walki fundamentalistow hinduskich w Indii,
buddyjskich w Sri Lance czy zydowskich w Izraelu. Fakty te podwazaja tez¢ lan-
sowang na Zachodzie, ze wojowniczo$¢ jest cecha wilasciwa glownie — o ile nie
wytacznie — fundamentalizmu islamu. Prawda jest jednak, ze gldwnie ten ostatni
wazy si¢ nie tylko na krytyke Zachodu, ale ostatnio réwniez na akty terroru.

Wystepowanie fundamentalizmu we wszystkich wigkszych religiach
$wiata, sklania J. O. Volla do sformulowania hipotezy, iz wspotczesnie mamy do
czynienia z era postsekularna®. Zdaniem tego samego autora znajduje to swoje
potwierdzenie w fakcie, ze wszelkie ruchy odnowy religii, ktore u progu lat 70. XX
w. mialy charakter marginalny i byly krytykowane przez podstawowe rzesze wier-
nych, w latach 90. staly si¢ ruchami akceptowanymi, z wyjatkiem radykalnych
grup wojujacych lub terrorystycznych. Przykladem tej waznej przemiany jest roz-
szerzajacy si¢ zasigg ruchu odnowy religijnej migdzy innymi w USA i w krajach
muzutmanskich.

Wedhug opinii T. E. Long i J. K. Hadden w miar¢ szerszej penetracji sekt
i kultoéw religijnych, gléwnie jednak islamu, na terenie réznych panstw zachodnich
nastgpuje wyrazne ozywienie swiadomosci religijnej. W miarg zderzania si¢ tej
$wiadomosci z ustalonymi instytucjami, nastapilo ponowne wprowadzenie religii
do centrum zycia politycznego, prawnego i ekonomicznego’.

Na gruncie islamu wczesne radykalne ruchy fundamentalistyczne skiero-
wane przeciwko laicyzujacym, skorumpowanym rzadom wiasnych krajéw nie
zyskiwaly poparcia spotecznego z powodu stosowania przez nie agresywnych me-
tod, a by¢ moze takze z powodu celéw tych ruchéw. Mimo to ruch fundamentali-
zmu islamu ozywit rychlo nastroje religijne wérdd szerokich krggéw spoteczen-
stwa; w latach 80. i 90. w ruchu odnowy islamu partycypowala juz inteligencja
i klasy srednie, ale nowi zwolennicy rewitalizacji islamu tez nie pochwalali radykal-
nych metod stosowanych przez wojujace ugrupowania fundamentalistyczne®.

3 Por. A. Mrozek-Dumanowska, U Zrddet fundamentalizmu, (w:] W poszukiwaniu prawdziwej wiary.
Wspdlczesne ruchy odnowy religijnej w krajach pozaeuropejskich, red. A. Mrozek-Dumanowska, Warszawa
1995.

*Por. §. 0. Voll, Islam..., s. 377.

3 Por. T. E. Long, J. K. Hadden, Sects, Cults and Religious Movements, ,Sociological Analysis” 1979,
No. 40, s. 280.

$ Por. J. 0. Voll, Islam..., s. 378.
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Nie bez przyczyny powiedzieli§my o rozszerzaniu si¢ ruchéw odnowy re-
ligii wlasnie w USA obok interesujacych nas krajéw muzulmanskich. To w USA
bowiem pojawil si¢ po raz pierwszy fundamentalizm w konserwatywnych kregach
protestanckich w koncu wieku XIX. Wychodzac od hasta ,,powrotu do fundamen-
tow”, fundamentalisci protestanccy nawotlywali wiernych do powrotu do Biblii
jako absolutnej prawdy. Takie same hasla glosza fundamentalisci islamu. Funda-
mentalisci wywodzacy si¢ z réznych kregdw kulturowych sa przekonani, ze posia-
daja klucz do objasniania $wiata, znaja droge do celu i ze ich wyobrazenia o $rod-
kach do niego wiodacych musza by¢ nasladowane dla dobra jednostki i ogdhu.
Fundamentalizm wigc to nie tylko wiara, ale rowniez okreslone dzialania prowa-
dzace do realizacji wyznaczonego celu’. Czy jednak mamy prawo do okreslenia
réznorakich ruchéw odnowy religijnej terminem ,,fundamentalizm”, powstalym na
gruncie protestantyzmu amerykanskiego?

Istota i charakter fundamentalizmu islamu

Przeciwko stosowaniu tego terminu protestuja integrysci islamscy, traktujac to jako
jeszcze jeden przejaw ingerencji Zachodu w odniesieniu do ich kultury i religii.
Dla okreslenia ruchu odnowy na gruncie wlasnej religii stosuja oni okreslenia: al-
usulijja al-islamijja (sigganie do korzeni islamu) lub islamijjun (ruch islamski).
Obydwa terminy maja wiele wspdlnego z fundamentalizmem. Warto przy tym
pamigtac, ze ruch o charakterze fundamentalistycznym na gruncie islamu ma histo-
ri¢ co najmniej rownie diuga jak wsréd protestantéw amerykanskich. Juz poczaw-
szy od wieku XVIII, pojawialy si¢ jednostki i cale grupy muzulmanow, ktorzy
nawotywali do moralnego odrodzenia przez powrdt do Koranu i sunny, tj. Tradycji
Proroka. Wystarczy tu wspomnie¢ ruch wahhabitéw z konica XVIII wieku i pogla-
dy modernistéw islamu z konca XIX i XX wieku. Wymienne stosowanie terminu
»fundamentalizm” w odniesieniu do islamistow jest takze uzasadnione jego adekwat-
noscia do zakresu dzialalnosci wspolczesnych reformistéw na gruncie tej religii.

Poszczegblne ruchy odnowy na gruncie réznych religii taczy przy tym tak
wiele, ze stosowanie jednego terminu ,fundamentalizm” wydaje si¢ w pelni uza-
sadnione. Dotyczy to zwlaszcza gléwnego zalozenia wspdiczesnych ruchow od-
nowy religijnej, stanowiacego kamien wegielny fundamentalizmu: hasta powrotu
do wilasnych ksiag $wietych, bedacych wykladnia prawdy nieomylnej i absolutne;j.
W tym ujeciu w kregu fundamentalizmu znajduja si¢ nie tylko integrysci chrzesci-
Jjanscy czy zydowscy, ale réwniez islamscy".

7 Por. R. Uertz, Fundamentalismus: Theologisierung der Politik oder Politisierung der Theologie?, [w:]
Die Ferdringte Freiheit. Fundamantalismus in den Kirchen, hrsg. H. Kochanek, Freiburg-Basel-Wien 1991, s. 69.

® Por. H. Mynarek (Zakaz myslenia. Fundamentalizm w chrzescijanstwie i islamie, tlum. z niem. S. Li-
siecka, Gdynia 1996, s. 58): ,,Fundamentalizm zaklada istnienie idealnego stadium, w imi¢ ktérego mozna prze-
zwycigzy¢ zl historig i, doszedlszy do ostatniego stadium, na powrdt odzyska¢ pierwotna doskonalo$é. Funda-
mentalizm staje si¢ silniejszy, zamykajac si¢ w sobie. Nie chodzi o wieczny powrdt, lecz o powrdt tego, co wiecz-
ne, w ktérym utracony i odnaleziony raj 1acza si¢ ze soba [...]. Pierwszy i ostatni akt zespalaja si¢ w wizji spole-
czefistwa bez podzialow i rozbié”.
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W Koranie czytamy o muzutmanach: ,,Wy jestescie najlepszym narodem,
jaki zostat utworzony dla ludzi” (1I1, 110). Ten werset Koranu obciaza w pewnym
sensie wszystkich muzulmanéw wspélodpowiedzialnosécia za pomysinos¢ ummy
(wspolnoty wiernych), a w wypadkach niepowodzen lub nieszczgs¢ aktywizuje ich
do dziataii majacych na celu zmiang tej sytuacji na drodze reform lub walki, az do
ponownego sprowadzenia wiernych na ,S$ciezke Boga”. Na przestrzeni historii
islamu mamy w zasadzie do czynienia z cyklicznym charakterem puryfikacji religii
przez charyzmatycznych przywddcédw-reformatoréw.

Od poczatku istnienia islamu na jego gruncie ujawniala si¢ aktywnos¢ grup
walczacych z aktualnymi wiadcami, roszczacymi sobie prawo do wiadzy w imi¢
czystej lub prawowiernej wiary. Juz w pierwszym wieku funkcjonowania islamu
nastapit jego roztam na dwie frakcje: sunnizm i szyizm, ktére utrzymaly si¢ do dzis.
Pierwsza podazata za tradycja Proroka (sunna) i uznawata prawomocnosé kalifow
umajjadzkich, druga (szi’a, tj. stronnictwo) kwestionowala wladz¢ dynastii i oglo-
sita prawowiernym wiadca ummy kalifa Alego, a po jego $mierci jego potomkow
[imamow — u szyitdow: najwyzszych przywodcéw muzutmandw], jako cztonkéw ro-
dziny Proroka.

Jedno z odgalezien szyitow, ismailici, zapoczatkowalo w koncu IX wieku
rewolucje spoteczna pod hastami religijnymi. Od nazwiska przywodcy tej rewolu-
cji, Hamdana Karmata, uczestnicy pdzniejszych ruchdéw protestu, gloszacy hasta
sprawiedliwosci spolecznej, okreslani sa czgsto mianem karmatéw. Z ich wzoréw
czerpig réwniez wspdtczesni reformisci islamu, i to nie tylko w zakresie haset
sprawiedliwosci spotecznej, ale rowniez jesh chodzi o metody walki.

W pierwszym wieku islamu pojawila si¢ takze na jego gruncie pierwsza
grupa dysydentéw:charydzyci (al-chawaridz). Nawotywali oni do $cistego prze-
strzegania wczesnych islamskich zasad poboznosci i powszechnej sprawiedliwosci
spotecznej. Charydzyci zwalczali obydwa ugrupowania islamu (i sunnizm, i szy-
izm) i odmawiali uznania autorytetu zaréwno kaliféow, jak 1 imamow szyickich.
Gloéwny, sunnicki nurt islamu oglosil charydzytow heretykami, a okreslenie to
stosowane byto pozniej do wszelkich jednostek i grup, ktore zagrazaly panujacym
autorytetom politycznym i religijnym. Takie samo okreslenie stosowane jest dzi$
czesto w stosunku do fundamentalistow islamu. Do pogladow i tradycji charydzy-
tow nawiazuja czesto sami integrysci islamscy.

Innym mysSlicielem, do ktérego odwoluja si¢ wspolczesni integrysci isla-
mu, jest dzialajacy w $redniowieczu Ahmad Ibn Tajmijja (1260-1327), okreslany
czesto mianem pierwszego fundamentalisty islamu. Poszczegolne elementy jego
nauki przypominaja tez do ztudzenia hasta wspdlczesnych integrystow. Ibn Tajmij-
ja byt zdania, ze wladcy dynastyczni sq uzurpatorami wladzy muzutmanskiej. Jako
tacy zastuguja na miano odszczepiencow od wiary i trzeba z nimi walczy¢. Od-
stepcami od wiary sa rowniez w przekonaniu Ibn Tajmijji osoby lojalne w stosunku
do takich wladcoéw. Lekarstwem proponowanym przez tego autora mialo by¢ oba-
lenie rzadow apodyktycznych i przywrocenie autentycznej ummy z zasada partycy-
pacji wiernych w rzadzeniu za posrednictwem ,uczciwych aliméw”. Wskazuje to
na krytyczna oceng¢ sunnickich aliméw bedacych stugami tyranéw. To wiasnie
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negatywna ocena alimoéw w ujeciu Ibn Tajmijji zostata wskrzeszona przez radykal-
nych reformistéw islamu przy koficu XX wieku’.

W okresie nowozytnym prekursorami wspoétczesnego nurtu reformistycz-
nego w islamie sa m.in.: ruch wahhabicki, Bracia Muzutmanie i mudztahidzi Iranu.
Ruch wahhabicki ujawnit si¢ w koficu wieku XVIII. Zatozyciel tego ruchu, Mu-
hammad ibn Abd al-Wahhab, to purytanski fundamentalista gloszacy koniecznosé¢
powrotu do ,.czystych”, niezafalszowanych zasad wiary i stworzenia panstwa
opartego na prawie muzulmanskim (szari’a). Wahhabizm stat si¢ ideologiczna
podstawa nowego panstwa istniejacego do dzisiaj: Arabii Saudyjskiej'.

Zalozycielem organizacji Bracia Muzulmanie byt egipski nauczyciel, Ha-
san al-Banna (1906-1949). Bracia Muzulmanie to pierwszy ruch laicki, ktéry
w oparciu o zasady islamu domagat si¢ reform spotecznych, a nawet udziatu wier-
nych we wladzy. Al-Banna byt takze pierwszym reformatorem islamu, ktory wy-
stapit otwarcie przeciwko biernej akceptacji wzorow Zachodu w zakresie struktury
wiladzy i systemu rzadzenia krajem. Ponadto nawotywat on muzulmandéw do po-
wrotu na ,prosta droge” wiary i dowodzit, ze w Koranie znajduja si¢ wszelkie
wskazowki dotyczace zycia doczesnego w zakresie funkcjonowania spo%ecznego,
ekonomicznego, etyki, a w szczegblnosci w dziedzinie polityki i prawodawstwa' .

Poglady al-Banny stanowia do dzisiaj inspiracj¢ dla fundamentalistow is-
lamu, chociaz szczego6lna role odegraty tutaj tez niezwykle radykalne poglady péz-
niejszego przywodcy Braci Muzutmanoéw, Sajjida Kutba.

Swiadomi swej wyjatkowej pozycji zapowiedzianej przez Boga, muzuima-
nie zaczgli podejrzewac, ze historia wyznacza islamowi rolg drugoplanowa w $wie-
cie, a przypuszczenie to poglebito si¢ jeszcze po utworzeniu Panstwa Izrael. Uczu-
cie bezsily i deprywacji Arabéw doprowadzito w prostej linii do narodzin funda-
mentalizmu islamu, ale jego charakter i zasigg uwarunkowaty takze inne konkretne
wydarzenia. Wéréd bezposrednich przyczyn rozwoju, a nastgpnie radykalizacji
ruchu fundamentalizmu islamu wymienia si¢ najczesciej wojne arabsko-izraelska
w 1967 roku zakonczona klgska Arabow po zaledwie szeéciu dniach walki. Po-
czawszy od tego okresu, przybieral na sile ruch odnowy islamu, ktéry stanowit
reakcj¢ na niepowodzenie politykow dziatajacych w oparciu o wzory Zachodu.
Nacjonalizm, postgp i inne nowoczesne hasta, uprawomacniajace ekipy rzadowe
wigkszosci postkolonialnych panstw arabskich, nie potrafity pomédc w rozwiazaniu
probleméw spotecznych ani tez nakresli¢ wiarygodnych perspektyw rozwoju.
Stworzyto to podatny grunt dla rozwoju fundamentalizmu islamu, ktérego popular-
nos¢ wynikata z faktu, ze oparty byl na ideologii wewnetrznej, stanowiacej alter-
natywe dla wczesniejszych programow laickich rozwijanych na tym gruncie.

Poczawszy od pdéznych lat 70. XX wieku, islam zajal znowu pozycje
uprzywilejowana w $wiecie muzuimanskim jako wiodaca zasada zachowan jed-

® Por. M. Mendel, The Concept of ,ad-Da'wa al-Islamijja”. Towards a Discussion of the Islamic Re-
Sormists Religio-Political Terminology, ,,Archiv Orientalni” 1995, no. 63, s. 294.

" Por. S. E. Ibrahim, Egypt, Islam, and Democracy. Twelve Critical Essays, Cairo 1996, s. 32.

' Por. M. Mendel, The Concept..., s. 295, G. A. Almond, E. Sivan, R. S. Appleby, Explaining Fun-
damentalism. Examining the Cases. [w:] Fundamentalism Comprehended, ed. M. E. Marty, R. S. Appleby,
Chicago-London 1995, s. 449.
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nostkowych i catoksztaltu zycia publicznego. Zgodnie z tym zatozeniem podjeto
wysitki w kierunku stworzenia ,,porzadku islamistycznego”, ktéry mégiby poshu-
zy¢ do zbudowania nowego, lepszego zycia muzutman6w'%.

Dystansujac sie od $wieckich, ,,bezboznych” rzadéw panstw arabskich,
stojacych pod pregierzem krytyki fundamentalistéw islamu, ci ostatni wykazuja
wzmozong aktywnosé spoteczna, przede wszystkim w formie pomocy dla warstw
najbiedniejszych. Przywddcy ruchu akcentuja wszystkie orzeczenia zrédet islamu
o sprawiedliwosci spolecznej (al-'adala al-idztima’ijja) 1 réwnosci (al-musawat)
cztonkéw ummy, ktére rzeczywiscie zajmuja wazne miejsce w przepisach tej religii.

W islamie klasycznym jednym z obowiazkéw prawowitego wladcy wier-
nych (amir al-muminin) bylo zabezpieczenie sprawiedliwosci i rownosci w spote-
czenstwie muzutmanskim. Wobec braku takiego zabezpieczenia ze strony aktual-
nych rzadéw integrysci islamu daza do zbudowania od podstaw ,,sprawiedliwego”
spoleczenstwa ummy. Nawiqzu}a(c do tekstu Koranu moéwiacego o roéwnosci
wszystkich wyznawcéw islamu’, integrysci apeluja m.in. o islamski porzadek
[rahma — miltosierdzie], w ktérym bogaci troszcza sie o biednych. Podejmujac sze-
rokg akcj¢ pomocy ubogim, integrysci wspélzawodnicza w tej mierze ze Swiadcze-
niami panstwa lub zastgpuja je w obliczu narastajacego kryzysu gospodarczego.
Aktywnos¢ islamistow w niesieniu pomocy biednym ujawnifa si¢ m.in. w Egipcie
w czasie trzesienia ziemi w 1992 roku. Organizacje islamistyczne wyprzedzaty
instytucje panstwowe pod wzgledem szybkosci i skutecznosci pomocy udzielanej
osobom poszkodowanym'®. Najstarsza organizacja fundamentalistyczna, Bracia
Muzutmanie, korzystajac z licznych dotacji prywatnych, wspomaga ludzi mtodych,
na przyklad poprzez tworzenie nowych stanowisk pracy, ale takze ludnos¢ naj-
biedniejsza, Zyjaca na obrzezach miast'>. W Libanie Hezbollah (Partia Boga) roz-
winela szeroka dzialalnos$¢ dobroczynna na rzecz warstw najbiedniejszych, obej-
mujaca m.in. bezplatng edukacje, pomoc w rolnictwie, opiek¢ medyczna, transport
czy pomoc w uzyskaniu mieszkania .

Przedstawione wyzej przyklady aktywnosci spolecznej fundamentalistow
islamu pozwalaja na kwalifikacj¢ tego ruchu jako ruchu protestu spolecznego, glo-
szacego ideologie sprawiedliwosci spotecznej w oparciu o zasady islamu. Taka
ocena jest tym bardziej uzasadniona, ze jego gléwnymi protagonistami sg mlodzi
ludzie dzialajacy w srodowiskach miejskich. Typowym aktywista ruchu odnowy
islamu jest student lub absolwent uniwersytetu pobierajacy nauk¢ na kierunkach
scistych, najczesciej dyplomowany agronom, inzynier elektryk, lekarz lub techni-
ki'". Wedlug Tunezyjczyka Zgala aktywistami ruchu islamistycznego nie sa stu-
denci fakultetow teologicznych, ale wiasnie studenci nauk s$cistych: matematyki,

2 Por. G. Krimer, Vision of an Islamic Republic. Good governance according to the Islamists, [w:] The
Islamic World and the West, ed. K. Hafez, transl. from the German M. A. Kenny, Leiden-Boston-Koéin 2000, s.
3s.

" Por. m.in. Koran: , Wierni sg przeciez bra¢mi!...” (XLI1X, 10).

“ Por. 8. E. Ibrahim, Egypt, Islam and Democracy..., s. 167.

'S Por. ibidem, s. 60.

' por. D. Eickelman, J. Piscatori, Muslim Politics, Princeton-New Jersey 1996, s. 35.

7 Por. G. Kepel, Die Rache Gottes. Radikale Moslems, Christen und Juden auf dem Vormarsch,
Miinchen-Ziirich 1991, s. 55.
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fizyki, chemii, jak réwniez wyzszych szkot technicznych'®. Srodowisko studenckie
stanowi tez wazne zaplecze dzialalnosci radykalnych ugrupowan fundamentali-
stycznych we wszystkich krajach muzuimarnskich. Wzrastajaca dysproporcja mig-
dzy oczekiwaniami absolwentow wyzszych uczelni a rzeczywistoscia, wyrazajaca
si¢ w braku miejsc pracy i mozliwosci awansu spofecznego, znajduje swoje odbicie
w gwaltownym protescie integrystow islamskich przeciwko aktualnemu porzad-
kowi politycznemu i spofecznemu. Z tego tez wzgledu Saad Eddin Ibrahim jest
zdania, ze islam stat si¢ narzedziem i $rodkiem ekspresji w istocie $wieckich bola-
czek i pragnienia dostatniego zycia tu na ziemi'.

Poniewaz w zachodnich srodkach masowego przekazu wszyscy funda-
mentaliSci utozsamiani sa z terroryzmem, sprébujemy przyblizy¢ czytelnikowi
zatozenia kilku najbardziej radykalnych ugrupowan egipskich, odpowiedzialnych
za akty przemocy lub terroru. Przez radykalne ugrupowania islamistyczne rozu-
miemy stowarzyszenia wojownicze lub stosujace w imig¢ religii jednostkowa (np.
akty samobdjcze) lub grupowa przemoc w stosunku do panstwa badz aktoréw sce-
ny politycznej lub kulturowej”™. Charakterystyke radykalnych organizacji islami-
stycznych przedstawimy, poréwnujac dwie grupy radykalnych ugrupowan funda-
mentalistycznych w Egipcie, dziatajacych w p6znych latach 70. i na poczatku lat
90. Z wywiadéw przeprowadzonych z cztonkami ugrupowan dziatajacych i bada-
nych w odstgpie okoto dwudziestu lat wynika, ze wykazuja one zadziwiajace po-
dobiefstwo w zakresie ideologii, haset i celéow. Organizacje fundamentalistyczne
w obu wypadkach utworzone zostaty przez bylych cztonkéw Braci Muzutmanéw,
ktérzy wydali si¢ mtodym buntownikom nie do$¢ radykalni. W odpowiedzi na
pytania badaczy, respondenci operowali- tymi samymi sloganami, a nawet iden-
tycznymi cytatami z Koranu i sunny. Nadrzgdnym celem organizacji istniejacych
w obu okresach bylo zbudowanie nowego porzadku spotecznego opartego na isla-
mie, a wigc orzeczeniach Koranu i przepisach prawa muzutmanskiego: szari’a.
W przekonaniu wojujacych islamistéw przepisy prawa muzutmanskiego obejmuja
kompletng wizje sprawiedliwego spoteczenstwa na ziemi®'. Wedtug zgodnej opinii
przedstawicieli radykalnych organizacji dziatajacych w odstgpie dwudziestu lat
muzulmanin powinien walczy¢ o wprowadzenie w zycie zamystow Stworcy w od-
niesieniu do ummy, tj. spotecznosci wiernych. Skoro elita polityczna nie realizuje
tych zasad i postgpuje za obcymi wzorami stworzonymi przez cztowieka, nie Boga,
powinna zrezygnowaé ze sprawowania wiladzy lub zosta¢ do tego zmuszona™.
Zwalczanie istniejacego porzadku politycznego i spotecznego lezy u podstaw ak-

8 por. B. Etienne, L'islamisme radical, Paris 1987, s. 213.

¥ por. S. E. Ibrahim, Islamic Activism: A Rejoinder, ,Security Dialog” 1994, no 2, s. 193.

 Por. ibidem, s. 5.

2 Por. ibidem, 5. 3-1.

2 W trakcie wywiadu respondenci uzyli sformulowania, iz rzad egipski ,,czyni upokarzajace ustepstwa na
rzecz wrogéw” (por. S. E. Ibrahim, Egypt, Islam and Democracy..., s. 9); Przypomina to argumentacj¢ uczestni-
kéw ,powstan chlebowych”, jakie przetoczyly si¢ przez kraje Bliskiego Wschodu w latach 80., iz istniejace auto-
rytety polityczne to rzady ,.obce”; takie ich postrzeganie wynikalo z uzaleznienia rzadéw od obcej pomocy
i obcych ekspertow, z faktu importowania przez rzady réznych ,,izmoéw”. Wszystko to ogranicza autonomig kraju
i czyni z wladcoéw postuszng marionetk¢ w rgkach obcych (por. L. Sidiki, Toward Arab Liberal Governance:
Sfrom the Democracy of Bread to the Democracy of the Vote, ,,Third World Quarterly”1997, vol. 18, s. 135-140).
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tywnosci radykalnych grup fundamentalistycznych. Najwigksza réznica migdzy
wojownikami islamskimi w Egipcie lat 90., a ich przedstawicielami z lat 70. jest
wiek i pochodzenie spofeczne. Walczace ugrupowania islamu lat 90. skupiajg ludzi
mlodszych i mniej wyksztalconych. Wielu badanych aktywistéw pochodzi z wio-
sek, matych miasteczek i bidonville istniejacych na obrzezach wszystkich wigk-
szych miast. Przecigtny wiek radykalistow islamu aresztowanych i sadzonych za
akty przemocy w latach 90. spadl w poréwnaniu z latami 70. z dwudziestu siedmiu
do dwudziestu jeden lat. Wérdd siedmiu radykalistow skazanych na $mier¢ za ataki
na turystéw trzech miato ponizej 20 lat, a jeden z nich liczyt 16 lat. W latach 90.
takze nastgpil wyrazny spadek poziomu wyksztalcenia radykalistéw islamskich
sadzonych za akty przemocy. W latach 70. az 80% uczestnikéw ruchu rekrutowalo
sig sposrod studentéw lub absolwentow szkét wyzszych; w latach 90. udziat tych
ostatnich spadt do 20%. Wérdd aktywistéw lat 90. spadt takze udzial elity intelek-
tualnej (np. absolwenci szkdt wyzszych) do 11% w poréwnaniu z 51% absolwen-
tow w latach 70.%

Obok oznak liberalizacji fundamentalizmu w latach 90. w formie zwigk-
szonego udzialu cztonkéw tego ruchu w zyciu politycznym wlasnych krajéw poja-
wily si¢ takze nowe czynniki aktywizacji radykalnych ugrupowan fundamentali-
zmu islamu. Wymienimy tu tylko niektdre przyczyny tej aktywizacji.

Jakkolwiek ideologia i cele rewolucji iranskiej w 1979 roku wywarty
mniejszy wplyw na gléwny, sunnicki odtam islamu, to jednak zwycigstwo sit isla-
mu, wyrazajace si¢ w uwolnieniu od obcej dominacji i wplywow, miato znaczny
wplyw na ozywienie i aktywizacj¢ fundamentalizmu islamu na wszystkich obsza-
rach muzulmarnskich. Dodatkowym czynnikiem umacniajacym znaczenie funda-
mentalizmu islamu byl wysilek rzadow panstw muzulmanskich promujacych re-
formy w duchu islamu w obawie przed wybuchem rewolucji na wlasnym tery-
torium®,

Rozwdj radykalnego fundamentalizmu determinowat tez udzial ochotni-
kow muzulmanskich z réznych krajéw islamskich walczacych przeciwko domina-
cji ZSRR w Afganistanie w latach 1979-1992. W trakcie wieloletniej walki mu-
zulmanie, w ich wlasnym przekonaniu, odnalezli wlasciwa droge islamu (as-sira
al-mustakim). Umocnieniu wiary towarzyszylo takze §wietne wyszkolenie bojowe
miodych muzulmanéw walczacych w Afganistanie. Wielu radykalnych, wojuja-
cych fundamentalistow islamu z Algierii, Egiptu czy Arabii Saudyjskiej to wetera-
ni wojny afganskiej”.

> Wedlug statystyk w wigkszosci krajow arabskich miodzi ludzie ponizej 19 roku Zycia stanowia okolo
60% ludnosci kraju. Tak znaczny procent miodziezy bez przyszlosci, poniewaz przecigtnie co trzeci lub co
czwarty absolwent szkoly $redniej lub wyzszej pozostaje bez pracy, stanowi potencjalng mieszank¢ wybuchowa
w kazdym z tych krajow. Trudna sytuacj¢ poteguje jeszcze fakt, ze ekipy rzadowe nie posiadaja wyobrazni poli-
tycznej, poniewaz jedyna forma ,,dialogu” z wojujacymi fundamentalistami sa coraz surowsze represje. Interesuja-
ce jest takze zestawienie wieku czlonkéw rzadu z wiekiem wojujacych radykalistow: przecigtny wiek pierwszych
w Egipcie wynosi 63 lata, fundamentalistow 21; jest to wigc roznica dwoch generacji (por. S. E. Ibrahim, Egypt,
Islam and Democracy..., s. T1-18).

% por. S. T. Hunter, The Future of Islam and the West, London 1998, s. 109.

 Por. ibidem, s. 109.



MIEDZY TRADYCJONALIZMEM A NOWOCZESNOSCIA 19

Poza tym czynnikami aktywizacji fundamentalizmu islamu sa m.in.:
1. problem i sytuacja Palestyficzykéw na obszarach kontrolowanych przez lzrael,
2. 1 wojna w Zatoce Perskiej w latach 1990/91 odczytywana przez wielu muzutma-
néw jako poczatek nowozytnej krucjaty chrzescijan przeciwko islamowi. Podobnie
interpretowany jest (3.) pogrom i tragedia muzutmanéw bosniackich na terenie
bytej Jugostawii w latach 1993-1995, ktérym nie zapobiegly ani nie przeszkodzily
inne panstwa europejskie®. I tak oto wkraczamy na grunt antyzachodniego ostrza
fundamentalizmu islamu.

Przejawy antyzachodniego nastawienia fundamentalizmu islamu

Nastroje antyzachodnie wérdd fundamentalistow islamu wyrastaja z wielorakich
przyczyn. Na czoto wysuwa si¢ zapewne poczucie krzywdy wynikajace z upoko-
rzenia, jakiego Zachdd nie szczgdzit islamowi w przeszlosci i obecnie. Poczawszy
od XVIII wieku, muzutmanie byli obiektem atakéw zbrojnych ze strony Europy,
dominacji politycznej i ekonomicznej, wreszcie marginalizacji w obliczu gospo-
darki globalne;j.

Wedtug opinii U. Steinbacha u progu wieku XXI swiat islamu wydaje si¢
coraz bardziej marginalizowany. Bedac obiektem miedzynarodowej polityki go-
spodarczej, muzutmanie nie sg jej rownoprawnymi aktorami. Szanse stwarzane
przez globalizacj¢ omijaja w istocie kraje muzutmanskie. Wreszcie konflikty
zbrojne, jakie coraz czg$ciej maja miejsce na obszarach muzutmanskich, wzmagaja
poczucie zagroZenia $wiata islamu ze strony Zachodu”. Poczucie upokorzenia
muzutmandw ujawnia si¢ czgsto w krytyce Zachodu w ramach fundamentalizmu
islamu, a wobec niewielkich mozliwosci wyjscia panstw muzutmanskich ze stanu
zaleznosci i marginalizacji, ta przeradza si¢ w przemoc. Na powiazanie aktow
przemocy, gléwnie terroryzmu, z uwarunkowaniami politycznymi oraz dlugo
utrzymujacym si¢ odczuciem J)onizenia i frustracji ich sprawcéw zwracaja uwage
A. B. Krueger i J. Maleckova™. Niecheé lub wrogosé islamistow wobec USA wy-
rasta z rosnacej pozycji tego kraju na Bliskim Wschodzie i w $wiecie, az do pozy-
cji nadrzgdnego mocarstwa $wiatowego po upadku komunizmu w latach 90.
Uprzywilejowana pozycja USA w $wiecie, ale rowniez wojny prowadzone ostatnio
przez ten kraj w niektorych pafistwach muzutmanskich sprzyjaja obciazaniu USA
zbiorcza odpowiedzialnoscia za wszystkie akty pogardy i supremacji Zachodu
wobec $wiata islamu®.

* Por. C. Samary, Neither a raligious war not ethnic hatred. Bosnian Muslims between partition, the su-
perpower and Islamic solidarity, {w:] The Islamic World and the West, ed. K. Hafez, Leiden-Boston-Kaoin 2000,
s. 182-184.

I por. U. Steinbach, Islamischer Terrorismus, ,,Internationale Politik*, Mirz 2002, nr 3, R. 57, 5. 4-5.

% Por. A. B. Krueger, J. Maleckova, Seeking the Roots of Terrorism, ,,The Chronicle Review” 2002,
vol. 49, Issue 39, s. 21.

® Por. S. T. Hunter, The Future of Islam and the West..., s. 113. Wedlug opinii U. Steinbacha poczucie
niepokoju i zagrozenia wéréd muzulmanow, ksztaltujace si¢ od diuzszego juz czasu, znalazto swoj wyraz w akcie
przemocy przeciwko ,,Zachodowi” uciele$nionemu w postaci USA jako nadrzgdnym mocarstwie zachodnim (por.
U. Steinbach, Fundamentalistischer Terrorismus, {w:] Internationale Politik...., s. 5).
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Krytyczny stosunek do Zachodu, a do USA w szczegdlnosci, ujawnit si¢
takze w badaniach Instytutu Gallupa o opiniach obywateli dziewigciu krajow mu-
zulmanskich w kwestii ich stosunku do aktu terroru radykalistow islamskich na
wiezowce mi¢dzynarodowego handlu w Nowym Jorku 11 wrzesnia 2001 roku.
Znamienna nieche¢ do akceptacji krytycznych ocen Zachodu wobec $wiata islamu
znalazta swoje odbicie w przeczacych odpowiedziach respondentéw na pytanie
ankietera, czy ich zdaniem przerazajacy akt terroru by} spowodowany przez rady-
kalistow arabskich. Ponad potowa respondentéw z szesciu krajow muzutmanskich,
a to z Turcji, Libanu, Indonezji, Iranu, Kuwejtu i Pakistanu wyrazita poglad, ze
atak terrorystyczny nie byt dzielem Araboéw. W trzech krajach: Libanie, Kuwejcie
i Maroko, respondenci najczesciej wskazywali na Izrael jako sprawce ataku; re-
spondenci pakistanscy i indonezyjscy byli w wigkszosci przekonani, ze atak byt
dzielem nie muzutmanskich terrorystéow”’. Natomiast na pytanie ankieteréw, czy
ten sam atak terrorystyczny jest moralnie usprawiedliwiony, znakomita wigkszos¢
respondentdw z siedmiu krajéw muzutmanskich odpowiadata przeczaco’.

Krytyczna byta jednak opinia wielu respondentéw oceniajacych postawe
i posuniecia krajow Zachodu, w tym giéwnie USA, w stosunku do $wiata islamu.
Muzutmanie z krajéw badanych przez Instytut Gallupa sa zdania, ze panstwa za-
chodnie nie szanuja wartosci arabskich czy islamskich i nie popieraja spraw waz-
nych dla Arabow; nie tworza one takze pomostow migdzy kulturami. Najwigcej
ocen krytycznych zbiera USA. Respondenci z dziewigciu krajow muzutmanskich
(Libanu, Kuwejtu, Arabii Saudyjskiej, Jordanii, Turcji, Pakistanu, Iran, Maroka
i Indonezji) sa w wigkszosci zgodni co do tego, ze USA mozna przypisac takie nega-
tywne cechy, jak: bezwzglednos$¢, agresywnos¢, arogancija i fatwos¢ prowokacji’>.

Wszystkie te negatywne oceny taczone sa z nieuzasadnionym, zdaniem re-
spondentéw muzutmanskich, atakiem USA na talibow w Afganistanie w odwecie
za atak terrorystyczny w Nowym Jorku. Nieufno§¢ muzulmanéw w stosunku do
USA znalazta swéj wyraz we wskazaniu ,,prawdziwego” powodu tego ataku, jakim
byla np. cheé kontroli nad kolejnym krajem i jego mieszkaficami®. Krytyczny sto-
sunek muzutmanéw do USA wynika takze z politycznych priorytetow i konkret-
nych dziatan tego kraju, ktére wywoluja protesty calego $wiata islamu. Do takich
priorytetow USA nalezy polityczne poparcie dla Pafistwa Izrael. Dla wielu muzu}-
mandw, w szczegolnosci Arabow, poparcie USA dla Izraela, wbrew opinii $wiata
arabskiego, stanowi zZrodio nieustannych obaw i niepokojow tego ostatniego. To
prawda, ze USA podejmowaly i podejmuja liczne proby wprowadzenia pokojo-
wych ukladéw migdzy lzraelem a Palestynczykami, ale nawet ich zawarcie nie
gwarantowalo ich wcielenia w zycie. I tak w nastgpstwie rokowan pokojowych
migdzy Izraelem a Organizacja Wyzwolenia Palestyny potwierdzonych porozu-
mieniami z Oslo w 1993 roku i w Eree w 1995 roku, postanowienia zawarte w XIV
artykule Deklaracji Zasad, przewidujace przekazanie Strefy Gazy i niewielkiego

% Por. The Gallup Poll of the Islamic World 2002. The Gallup Poll Tuesday Briefing, Part 2: Reaction to
9/11,s. 8.

3 por, ibidem, s. 10.

* Por. ibidem, s. 5-6.

3 Por. ibidem, s. 6.
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obszaru wokét Jerycha pod administracj¢ palestyiiska — nie zostaly wprowadzone
w zycie. W my$l zawartego porozumienia wojska izraelskie z obszaru Autonomii
Palestynskiej mialy zosta¢ wycofane; w rzeczywistosci, oddziaty izraelskie nigdy
nie opuscity tych terendéw, a ich utrzymywanie na tym obszarze uzasadniane bylo
konieczno$cia zapewnienia bezpieczefistwa osadnikom zydowskim™.

Instytut Gallupa, stawiajac pytania o wplyw sytuacji Palestynczykdéw na
antyzachodnie nastawienie muzutmanéw, zyskal wyrazne potwierdzenie wzajem-
nego powiazania obu czynnikéw w odpowiedziach respondentéw, zwlaszcza Ara-
boéw. Znakomita wigkszos¢ muzulmandw jest wysoce sceptyczna co do neutralno-
$ci $wiata zachodniego w konflikcie palestynskim. Przedstawiciele Instytutu
Gallupa prowadzacy badania ankietowe sa wigc zdania, ze problem Palestynczy-
kéw przyczynia si¢ w sposéb istotny do negatywnych postaw i ocen muzutmanéw,
gléwnie Arabéw, w stosunku do USA®. Zapewne innym uzasadnieniem pogar-
szajacej sig¢ sytuacji Palestyniczykéw moga by¢ ich ataki terrorystyczne wymierzo-
ne przeciwko ludnosci zydowskiej.

Czlonek i przewodniczacy Knesetu z Partii Pracy, Awraham Burg (ucho-
dzacy za zwolennika rozsadnego porozumienia z Palestynczykami), okresli Pale-
styficzykéw mianem ,nieludzkich sasiadéw®. Nie ulega watpliwosci, ze jest
w tym stwierdzeniu duzo prawdy. Palestyficzycy majacy rdzny status spoleczny,
bedacy w réznym wieku w kazdej chwili moga powazyé si¢ na samobdjczy atak
terrorystyczny, ktéry z pewnoscia moze pociagnacé za soba $mieré przypadkowych
przechodnioéw, z kobietami i dzie¢mi wiacznie. Ale jest to ocena jednej tylko stro-
ny. Kazdy z kolei atak samobdjcéw naraza Palestyiczykdw na odwet w postaci
kontrataku ladowo-powietrznego $wietnie uzbrojonej armii izraelskiej. Nieprze-
rwana kontrola Izraela nad obszarami palestynskimi podbudowala jego zaufanie do
wlasnych sil, przeswiadczenie o swej nadrzednej pozycji w regionie. Kazdy prze-
jaw buntu Palestynczykow jest tlumiony, czgsto w bezwzgledny sposob. I tak,
Izrael stosuje odpowiedzialno$¢ zbiorowa za kazdy akt przemocy i przeszukuje
bezkarnie o kazdej porze dnia i nocy cate domostwa, a nawet dzielnice w poszuki-
waniu zamachowcéw, pomocnikéw czy nawet tylko sympatykéw sprawcéw zama-
chu®’. Zasieg akcji odwetowych Izraela budzi podejrzenie, Ze ponosi on czesciows
odpowiedzialno$¢ za uporczywos¢ i eskalacj¢ aktow terrorystycznych ze strony
Palestyniczykow. Izraelskie akcje prewencyjne i odwetowe rozpalaja od nowa nie-
nawis¢, zwlaszcza najmlodszej generacji Palestynczykdéw. W Autonomii Palestyn-
skiej bezrobocie sigga 60%. Izrael zamknat swe granice dla 120 tysiecy robotnikow
palestynskich. Przewazajaca liczba Palestynczykdéw zyjacych na tym obszarze
przejawia tylko bierny opdr wobec lzraela, ale coraz liczniejsza grupa mlodziezy,
dzieci zaledwie, zarazona jest bakcylem nienawisci’®. Miodziez stanowi $wietne

3 por. A. Flores, Oslo: a model Jor peace in the Middle East? Israel and the Palestinians, (w:] The Is-
lamic World and the West, ed. K. Hafez, transl. M. A. Kenny, Brill-Leiden-Oslo-K&ln 2000, s. 188-190.

35 Por. The Gallup Polt Tuesday Briefing. .., s. 15-17.

% Por. M. Shahin, Report from the Edge, ,,The Middle East” 2001, s. 12.

* Por. A. Flores, Oslo: a model of peace..., s. 192,

* por. M. Shahin, op. cit., 8. 11-12; H. Zyad, La Palestine au Coeur, ,Le Nouvel Afrique, Asie” 2001,
no. 146, s. 16-17.
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podioze dla rozwoju terroryzmu, ktérego obawia si¢ swiat. Nie wydaje si¢ jednak,
aby bylo mozliwe jego pokonanie bez optymalnego rozwiazania sytuacji Palestyn-
czykdw.

Jeszcze do lat 80. konflikt izraelsko-palestyiiski ujmowany byt jako kon-
flikt polityczny dwéch nacji. Po powstaniu partii Hamas na terenie Palestyny walka
z Izraelem sprowadzona zostala na ptaszczyzne walki religijnej. Pod wplywem
dziatalnosci Hamasu w 1987 roku ogloszono powstanie Palestynczykéw-muzut-
mandw (intifade) przeciwko Izraelowi. Walka Palestyficzykow z Izraelem nabiera
znamion walki ugrupowan fundamentalistéw islamu z wrogiem™.

Nastroje antyzachodnie, gtéwnie jednak antyamerykanskie, podbudowata
réwniez pierwsza akcja sit sprzymierzonych ONZ w Zatoce Perskiej w latach
1990/91 wymierzona przeciwko Irakowi w obliczu jego samowolnej okupacji Ku-
wejtu. Jeszcze w czasie trwania wojny w Zatoce Arabowie, protestujac przeciwko
obcej interwencji, odwotywali si¢ do praw demokratycznych. Oto dwa slogany
pokojowego marszu protestacyjnego Marokanczykéw w 1991 roku: ma sa’aluna
(nie konsultowano si¢ z nami) i al-karar kararuna (decyzja nalezy do nas). Nic
wigc dziwnego, ze po wojnie w Zatoce demokracja rozumiana byla przez islami-
stow jako ,,choroba” Zachodu, zastona dymna przestaniajaca jego rzeczywiste inte-
resy” . Wedlug opinii Fatimy Mernissi wojna w Zatoce dla wielu ludzi na Bliskim
Wschodzie nie zakonczyta sig ostatecznie. Urazy, symboliczne rany i przewlekte
choroby stanowia niechlubne nastgpstwo tej wojny. Wyrazaja si¢ one w nienawisci
do obcych, ktéra ozywa przy kazdej okazji. Czgsto jest to takze Ik bez imienia®'.

Interwencja zbrojna sit sprzymierzonych przeciwko Irakowi wykorzystana
zostala przez pozostawionego u steru wiadzy Saddama Husajna. Jako gltowny ,.bo-
hater” tej wojny wyeksponowal on i rozszerzyl niektore zalozenia fundamentali-
zmu islamu. [ tak, na mocy dekretu panstwowego slogan islamistow: Allahu Akbar
(Bog jest wielki) zostat wypisany na flagach irackich. Saddam Husajn przedstawit
atak sit sprzymierzonych jako jeszcze jeden atak ,,niewiernych” Zachodu na islam
i nawotywat do dzihadu (znowu hasto fundamentalistow), aby zwalcza¢ wroga.

Te same sity fundamentalizmu islamu, w ktorych program wpisana jest
awersja do obcych, protestuja obecnie przeciwko przediuzajacemu si¢ stacjonowa-
niu i kontroli obecych wojsk na terytorium islamu po interwencji zbrojnej panstw
sprzymierzonych, gtéwnie jednak USA, przeciwko Irakowi, podj¢tej na poczatku
roku 2003.

Zapewne celem ostatniej interwencji zbrojnej w Iraku bylo zapobiezenie
przysztym atakom terrorystycznym przez obalenie rezimu wspomagajacego rady-
kalne organizacje fundamentalistow islamu. Nie jest jednak pewne, czy zatozone
cele interwencji w Iraku zostana osiagnigte. Wydaje sig, ze budowanie coraz to
nowych muréw odgradzajacych odmienne kultury, racje i przekonania prowadzi
raczej do konfrontacji niz porozumienia. Odnosi si¢ to zaréwno do niemal co-

¥ Por. M. Livtak, The Islamization of the Palestinian-Israeli Conflict: The Case of Hamas, ,Middle
Eastern Studies” 1998, no. 1, vol. 34, s. 148-150.

“ Por. F. Mernissi, La peur-modernité. Conflit Islam-démocratié, Paris 1992, s. 23.

* Por. ibidem, s. 7.
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dziennych atakéw muzulmanskich wymierzonych przeciwko obcym sitom woj-
skowym stacjonujacym na obszarze panstwa islamskiego, jak i reakcji tych ostat-
nich na faktyczne, ale niekiedy takze domniemane zagrozenia. Rosnaca nieufnosé
po obydwu stronach, moze spowodowaé radykalizacj¢ postaw fundamentalistycz-
nych muzulmandw.

Fundamentalisci islamu sa na Zachodzie nagminnie faczeni z aktami prze-
mocy i terroru, ale nie sg z pewnoscia jedynymi autorami tych powszechnie poteg-
pianych czynéw. W sercu Europy, na terenie Bosni i Hercegowiny, mialy miejsce
akty terroru, ale tym razem nie ze strony muzutmandw, ale przeciwko nim. W roku
1993 na gruzach Jugostawii Serbowie i Chorwaci pragneli podzieli¢ migdzy siebie
Bosnig i Hercegowing, zamieszkale przez muzutmanéw. Ci ostatni nie mieli dokad
uciec i nie mogli liczy¢ na rychta pomoc innych panstw europejskich, ktore w spo-
rze chrzescijan i muzutmanéw nie byly skore do wspomagania ,potencjalnych
fundamentalistéw™*. W rezultacie Europejczycy, bosniaccy muzulmanie, stali sie
obiektem bezprzykladnego terroru i eksterminacji ze strony Serbow i Chorwatéw.
Jedynymi sojusznikami bo$niackich muzulmanéw stali si¢ wyznawcy islamu z in-
nych krajow, ktorzy traktowali rzez swoich wspétwyznawcow jako wspdlczesny
atak chrzescijanskich krzyzowcéw®. Dopiero bardziej stanowcza interwencja ONZ
w 1995 roku spowodowala rozpad sprzymierzonych sit serbsko-chorwackich i po-
grzebala ich roszczenia terytorialne. Bezposredni sprawcy aktow eksterminacji
muzutmandéw bosniackich sa dzisiaj sadzeni za zbrodnie przeciwko ludzkosci.

W istocie terroryzm przypisywany gldwnie krajom lub organizacjom fun-
damentalistycznym jest dzi$ zjawiskiem miedzynarodowym, nie zwigzanym z jed-
ng tylko kultura®. Czgsto zapominamy o tym, ze akty terroru pojawiaja si¢ cykli-
cznie w takich krajach europejskich, jak Irlandia lub Hiszpania, a ze sporadyczny-
mi aktami terroru, zagrazajacymi zyciu jednostek lub calych grup spofecznych,
mamy dzi$ do czynienia w niemal kazdym kraju na $wiecie.

Nasilajace si¢ w ostatnim czasie niezadowolenie i protesty ludzi, przeja-
wiaja si¢ m.in. w formie odzywajacych na nowo réznic etnicznych, w zbrojnych
wystapieniach catych rejonéw buntujacych sig¢ przeciwko rzadom wiasnych kra-
Jow, wreszcie w odnowie fundamentalizmu we wszystkich religiach $wiata. Nasi-
lajacym si¢ niepokojom i buntom towarzyszy proces odgraniczania si¢ od innych®.

Migdzy niepokojami lub napigciami spolecznymi i dziataniami podejmo-
wanymi dla ich zlagodzenia wystgpuje oczywista sprzecznosé. Wyrazne odgrani-
czanie si¢ od zewnetrznych wplywéw i wspolpracy nie tylko nie niweluje niepo-
kojow, ale z biegiem czasu je zaostrza®. Jedynym wyjsciem z zakletego kregu
bywa czgsto spotggowanie niepokoju w formie protestu, buntu lub zastraszenia.
W istocie w zalozeniach radykalnych ugrupowan kontestacyjnych, na przyktad

“ Por. C. Samary, Neither a religious war not ethnic hatred. Bosnian Muslims between partition, the
superpowers and Islamic solidarity, [w:] The Islamic World and the West..., s.182-184.

“ Por. ibidem, s. 184.

“ Por. T. Scheffler, West-eastern cultures of fear: Violence and terrorism in Islam, [w:] The Islamic
World and the West..., s. 76.

“ Por. N. Luhman, Die Gesellschaft der Gesellschaft, Bd. 2, Frankfurt am Mein 1997, s. 795-796.

“ Por. ibidem, s. 7197.
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w $wiecie islamu, technika komunikacji obliczona jest na trwate niepokoje. W ra-
mach tej techniki na plan pierwszy wysuwane sa wartosci negatywne (na przyktad
krytyka Zachodu), ktére same nie mogg stac si¢ podstawa komunikacji.

Staty niepokdj spoteczny lub irytacja wkraczaja rowniez do sfery wartosci.
Na gruncie fundamentalizmu islamu przejawia si¢ to m.in. w nieuzasadnionym
odwotywaniu si¢ do tradycji w celu uprawomocnienia wlasnych, czgsto drastycz-
nych nakazéw i zakazéw. Dotyczy to np. Scistego odsunigcia kobiet od zycia spo-
fecznego czy domagania si¢ wylacznego wprowadzenia prawa religijnego (szari'a)
do prawodawstwa krajow muzutmanskich; zadne z tych posunig¢ nie jest uzasad-
nione przepisami Koranu i nie bylo realizowane w takim zakresie w klasycznym
okresie islamu. Te spostrzezenia i wnioski prowadza nas na grunt neotradycjonali-
zmu fundamentalizmu islamu.

Neotradycjonalizm fundamentalizmu islamu

Poczawszy od schylku lat 70., islam stat si¢ nadrzednym kryterium postaw i za-
chowan jednostkowych i spolecznych w calym §wiecie muzulmanskim. Byt to
poczatek powrotu do ,,porzadku islamistycznego” jako alternatywy modelu za-
chodniego®’. Neotradycjonalizm fundamentalizmu islamu wyrasta z protestu prze-
ciwko spolecznej i ekonomicznej zaleznosci i marginalizacji Swiata islamu przez
Zachod, a protest ten w epoce przyspieszonej globalizacji jest wciaz aktualny.
Przedstawiciele fundamentalizmu islamu odwoluja si¢ gléwnie do uniwersalnego
charakteru prawa muzutmanskiego (szari’a) zaréwno na plaszczyznie spolecznej,
jak i pafistwowej. Przejawia si¢ to w surowym konserwatyzmie w kwestiach mo-
ralnych i rygorystycznych karach za ,,naganne” zachowanie. Surowe rygory postaw
i zachowan zgodnych z nakazami i tradycja islamu stanowig nieodzowny warunek
przystapienia jednostki do ruchu islamistycznego®.

Tylko nieliczni muzutmanie popieraja fundamentalizm w jego radykalnej
formie, ale dziatalnos¢ ugrupowan fundamentalistycznych przyczynifa si¢ do sze-
rokiej akceptacji tradycyjnych symboli i obyczajéw religijnych, co znajduje odbi-
cie m.in. w znacznym wzroscie liczby meczetéw oraz ludzi uczgszczajacych do
nich. Tradycyjny str6j i zastony na twarzy noszone przez kobiety nie budza juz
sprzeciwu tych ostatnich, nawet intelektualistek, i traktowane sa przez muzutmanki
jako symbol autoidentyfikacji lub przynaleznosci do spotecznosci islamu. Dawne
kosmopolityczne tendencje inteligencji muzulmanskiej sa coraz czgéciej zastgpo-
wane przez postawy introspekcyjne, akcentujace odrgbno$¢ i samowystarczalnosc
kultury islamu®.

Wedlug opinii Abdulaziza Sachediny istot¢ fundamentalizmu islamu moz-
na takze okre$li¢ jako religijny idealizm, obiecujacy swoim zwolennikom, iz jesli

4 Por. G. Kriamer, Vision of an Islamic Republic..., s. 35.

* Por. R. A F L Woltering, The roots of Islamist popularity, ,,Third World Quarterly” 2002, vol. 23,
no. 6, s. 1136.

* por. K. Hafez, Islam and the West: The clash of politicized perception, [w:] The Islamic World and the
West...,s. 8. '
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tylko normy islamskie bgda realizowane w pelni przez muzutlmanéw, nastapi
przelom w ich zyciu: znikng problemy spofeczne, polityczne i moralne gngbiace
ich dzisiaj. Ogromne zaufanie do religii redukuje niemal do zera granice, jaka od-
dziela ideat od rzeczywistosci™. Potwierdza to opinia F. Mernissi, zgodnie z ktéra
muzutmanie nie mysla o rozwiazywaniu probleméw wspdlczesnosci w oderwaniu
od przesztosci, lecz przeciwnie, poprzez ponowne nawiazywanie do niej. Postawe
integrystow znamionuje myslenie w kategoriach renesansu islamu, ktére przybiera
czesto postaé magiczng fub mitycznaf'.

Radykalni przedstawiciele fundamentalizmu islamu stawiaja sobie za cel
rekonstrukcj¢ dawnego panstwa muzutmanskiego, podkres$lajac jego wyzszosé nad
inng forma rzadéw, poniewaz ma ono bazowac na prawie boskim (szari’a), a nie
ludzkim, oraz na suwerennej wladzy Boga (al-hakimijja lillahi). Szari’a to zbi6r
zasad, ktorych musi przestrzegaé muzulmanin, jes$li chce postgpowaé zgodnie
z nakazami islamu. Islamska nauka o obowiazkach (fikh) reguluje wszystkie prze-
jawy zycia prywatnego i publicznego. Oznacza to, ze szari’a obejmuje przepisy
odnoszace si¢ do spraw i dzialalnosci religijnej (Cibadat), wlasciwe przepisy praw-
ne, a takze reguluje sprawy wspdlzycia spolecznego (np. prawo rodzinne) oraz
sprawy jednostek. Zgodnie z zasadami etyki islamskiej szari’a stuzy takze jako
drogowskaz dla zachowan i porzadku politycznego [sijasa szari’a — oznacza poli-
tyke oparta na szari’a). Zasady szari’a opieraja si¢ na objawieniu boskim zawar-
tym w Koranie, przekazanym Mahometowi za posrednictwem archaniota Gabriela.
Podstawa prawa islamskiego jest wigc wola Boga. Tylko On jest prawodawca. Nie
ma tu miejsca na tworzenie prawa przez ludzi’’.

Druga wartoscia islamu akcentowang przez fundamentalistow islamu jest
suwerenna wladza Boga (hakimijja). Nie wiadomo dokladnie, kiedy termin haki-
mijja w znaczeniu suwerennej wladzy uzyty zostal po raz pierwszy na gruncie is-
lamu. Prawdopodobnie stowo to zyskato sobie prawo obywatelstwa w trakcie dys-
kusji politycznych i ideologicznych zapoczatkowanych przez intelektualistow
tureckich i perskich pod wplywem mysli filozoficznej Zachodu. Mialo to miejsce
w drugiej potowie XIX wieku w trakcie wprowadzania w tych krajach reform po-
litycznych i administracyjnych, gléwnie jednak konstytucyjnego systemu wiadzy.
W tym czasie laicka koncepcja suwerennosci torowala sobie droge wsrod intelek-
tualistéw réznych narodowosci, w tym réwniez wsrdd intelektualistow Turcji
Osmanskiej i Persji jako forma opozycji wobec absolutyzmu. Zwazywszy rodowod
terminu ,,suwerenna wladza” nie jest pewne czy stosowany przez fundamentali-
stéw islamu termin hakimijja jest pojgciem mieszczacym si¢ w ich postawie neo-
tradycjonalnej. Rzecz w tym, ze termin hakimijja stosowany przez wspolczesnych

% Por. A. A. Sachedina, Activist shi‘ism in Iran, Iraq, and Lebanon, (w:] Fundamentalism Observed,
ed. M. E. Marty, R. S. Appleby, Chicago-London 1991, s. 46.

5 Por. F. Mernissi, La peur-modernité..., s. 66.

%2 Réwniez na gruncie Jjudaizmu akcentowana jest wyzszo$¢ prawa boskiego (halacha) nad prawem sta-
nowionym przez czlowieka. Powyzsza uwaga dotyczy rowniez chrzeécijafistwa, w obrebie ktérego wielu wspot-
czesnych wyznawcéw wierzy w odwieczne wartosci etyczne majace swoje korzenie w religii. Niekiedy rowniez
na gruncie chrzescijanstwa mamy do czynienia z gotowoscig podjgcia walki z prawami §wieckimi w obronie zasad
religijnych, np. negacj¢ aborcji, eksperymentéw w zakresie klonowania cztowieka itp. (por. S. T. Hunter, The
Future of Islam..., s. 18)
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islamistow nabiera odmiennego znaczenia w poréwnaniu z laicka koncepcja wia-
dzy; nie pokrywa si¢ on takze z teologiczna koncepcjg wladzy Boga na ziemi, wy-
stgpujaca w islamie tradycyjnym.

W tradycyjnej mysli islamistycznej kontrolowanej przez aliméw (uczonych
prawnikdw i teologéw) w sunnizmie i przez imaméw w szyizmie wladza okreslana
byla jako pochodzaca od Boga, a wiec $wieta i absolutna. Podobne cechy miato
odwieczne prawo boskie: szari’a. Wyniosto$¢ i absolutny charakter wiadzy to
wazne atrybuty Boga zakodowane w kanonach teologii wigkszosci religii monote-
istycznych. Zgodnie z zatozeniami tradycyjnej teologii islamu jednak wladza Boga,
wspierana odwiecznym prawem boskim, powinna wyznacza¢ i ksztattowaé wszystkie
dziedziny zycia spofecznego i jednostkowego, politycznego i ekonomicznego.

Wspdiczesni islamisci na pozor przejmuja zalozenia tradycyjnej teologii
islamu. Wiadza Boga jest u nich nawet jeszcze silniej akcentowana przez wprowa-
dzenie pojecia wladzy suwerennej — hakimijja. Tak silne zaakcentowanie suweren-
nej wladzy Stwoércy pozwala wspélczesnym islamistom na zakwestionowanie ak-
tualnego porzadku politycznego w panstwach islamskich. Tak na przykiad jeden
z najbardziej radykalnych teoretykéw fundamentalizmu islamu, Sajjid Kutb, sta-
nowczo przeciwstawial si¢ wszelkim koncepcjom suwerennej wladzy cziowieka.
Ta ostatnia jest jego zdaniem uzurpowaniem sobie przez wladcg suwerennosci
przystugujacej wylacznie Bogu i formg tyranii, poniewaz wiadza cztowieka podpo-
rzadkowuje jednostki woli innej jednostki®. Podstawa tych pogladow i roszczen
fundamentalistéw islamu jest nowa interpretacja $wigtych zrodet tej religii, odbie-
gajaca od komentarzy tradycyjnych, ktore czgsto staja si¢ obiektem krytyki.
W przeciwienstwie do fundamentalistow islamu tradycyjne i ortodoksyjne komen-
tarze do Koranu i sunny (tradycji Proroka) akceptowaly suwerennos$é aktualnej
wiadzy, jak dtugo wiadza ta nie zwracata si¢ przeciwko prawu islamu.

W pogladach wybitnego ideologa fundamentalizmu, Sajjida Kutba, suwe-
renno$¢ Boga polaczona zostala z koncepcja cywilizacji. W jego przekonaniu cy-
wilizacja nie poddana suwerennemu prawu bozemu jest cywilizacja ignorancji
i barbarzynstwa. Rowniez kraje islamistyczne, nie poddane temu prawu, uznawat
za barbarzynskie, ktérych nie mozna okresla¢ mianem cywilizowanych. Przeno-
szac atrybuty suwerennej wladzy Boga na wladcéw $wieckich, ogranicza si¢ suwe-
rennosé Boga“.

Wiaczajac sie do dyskusji o suwerennej wladzy Boga, iranski teoretyk
szyicki Dzafar as-Sahani w ksiazce zatytutowanej Ma’alim al-hukuma al-islamijja
(Zalozenia panstwa islamistycznego) odmawia cech praworzadnosci kazdemu rza-
dowi, ktéry nie akceptuje tej zasady™. W ten sposéb dochodzimy do trzeciego
cztonu neotradycjonalizmu fundamentalizmu islamu: pafistwa islamistycznego.

W ujeciu przedstawicieli ruchu odnowy islamu absolutny charakter prawa
muzutmanskiego i suwerenna wladza Boga wplywaja na ksztalt i charakter ideal-

33 Por. K. Musa, Povoir et souveraineté chez les Islamistes, ,,La cahiers de P’Orient. Revue d’étude et de
réflection sur le monde Arabe et islamique” 1994, no. 34, Paris, s. 33.

% Por. S. Kutb, Ma’alim fi al-tarik (Wytyczne na drogg), Bejrut 1985, 5. 100-101 (cyt. za K. Musa, Po-
voir et souveraineté..., s. 48).

55 Por. K. Musa, Povoir et souveraineté..., s. 44.
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nego panstwa islamskiego. Zgodnie z ich pogladami panstwo jest tylko straznikiem
prawa boskiego. Panstwo islamskie powinno wypetniaé trzy zadania: misj¢ ludzka,
tj. zastosowanie i sprawiedliwe egzekwowanie zapisanych w Koranie i szari’a
praw i obowiazkéw wiernych; misje historyczna, to znaczy utrzymanie jednosci
i trwalodci ummy muzuimanskiej; misje prorocza, to jest gloszenie, rozprzestrze-
nianie i ochranianie zasad szari’a®®. Wsréd licznych koncepcji idealnego panstwa
islamu na uwagg zastuguje koncepcja Taha ad-Din an-Nabhani (1909-1979). An-
Nabhani, prawnik z wyksztalcenia, zaangazowany w dziatalnosé polityczna, po-
szukiwal w szari’a teoretycznej podbudowy dla swej wizji panstwa opartego na
islamie jako budulcu samowystarczalnym i doskonatym®’.

Akcentowal przy tym réznice migdzy systemem wiadzy we wspolczesnych
pafnstwach muzutmanskich, opartym na wplywach Zachodu, a walorami uniwer-
salnego systemu islamistycznego. Celem An-Nabhaniego bylo stworzenie teorii
panstwa muzulmanskiego w pelni wolnego od obcych wplywoéw. Tak na przykiad
w przysztym idealnym panstwie islamu pragnal on wyeliminowa¢ z systemu rza-
dow stanowiska wzorowane na strukturze politycznej Zachodu, takie jak: prezy-
dent, ministrowie itp. oraz postulowat ponowne wprowadzenie struktury kalifatu™.

Zamiar przywrdcenia instytucji kalifatu i postulat oparcia idealnego pan-
stwa na przepisach prawa religijnego moégt sugerowad, iz an-Nabhani pragnie ozy-
wi¢ wzory Sredniowieczne. Czy istotnie?

Uniwersalny model panstwa an-Nabhaniego, mimo calej retoryki religijnej,
przypomina nowoczesne panstwo narodowe. Dotyczy to m.in. przewidywanej
przez an-Nabhaniego w jego panstwie idealnym instytucji powszechnych, bezpo-
srednich wyboréw, w ktorych cata umma (ogdt wyznawcoéw islamu) miataby pra-
wo wyboru kalifa. To wlasnie umma uzycza autorytetu kalifowi, ktory sprawuje
rzady w jej imieniu. Legitymacja wladzy zalezy od akceptacji ummy>. Wydaje sig,
ze do koncepcji wzorcowego panstwa an-Nabhaniego dostato si¢ wiele zalozen
i wzoréw zachodnich, z ktérymi autor zetknat si¢ prawdopodobnie jako przywddca
partii politycznej na terenie Jerozolimy. Zastuga an-Nabhaniego jest jednak, w na-
szym przekonaniu, niezwykle skuteczne potaczenie nowoczesnej mysli politycznej
z tradycja i zasadami islamu z takim skutkiem, ta pierwsza zatraca znamie¢ obcosci
1 moze zosta¢ zaakceptowana przez muzutmanéw. Wprowadzona przez an-Nabha-
niego i innych ideologéw fundamentalizmu koncepcja uniwersalnego panstwa
islamskiego majacego obja¢ caly $wiat, nie jest koncepcjg nowa. Obecna byta juz
w klasycznym islamie, ktéry dzielit $wiat na dar al-islam (dom islamu) i dar al-
harb (dom wojny), a wigc obszar bedacy obiektem walki, ktérej celem jest zaak-
ceptowanie islamu przez caly $wiat. Dzisiaj hasta walki z ,,niewiernymi” rzadko

% Por. M. J. Deeb, Islam and National Identity in Algeria, ,The Muslim World”, April 1997, No. 2, Vol.
LXXXVIL, s. 126.

57 Por. S. Taji-Farouki, Islamic State Teories and Contemporary Realities, (w:] Islamic Fundamental-
ism,ed. A. S. Sidahmed, A. Ehteshami, Oxford 1996, s. 36-37.

% Por. T. D. An-Nabhani, Mudhakkara min Hizb al-Takrir haw! al-dastur al-Irani, Beiruth 1979,
s. 44-47 (cyt. za: Taji-Farouki, op. cit., s. 41).

* Por. T. D. an-Nabhani, Nizam al-islami, Jerusalem 1953, s. 33-34 (cyt. za: Taji-Farouki, op. cit,
s. 44),
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stawiane sa na pierwszym miejscu jako sposob ,,pozyskiwania $wiata” dla islamu.
Czgstsze sa zabiegi misjonarskie, a zwlaszcza propagandowe, majace na celu przy-
ciagnigcie nowych wyznawcow. Takie podejscie cechuje gldownie mlodych, gniew-
nych islamistéw, ktorzy glosza, ze islam jest jedynym, niezmiennym i ostatecznym
systemem, drogowskazem dla catej ludzkosci®. W ich opinii, jesli dzisiejszy stan
panstw muzutmanskich nie potwierdza tej tezy, wynika to ze skazenia islamu przez
laicyzm zachodni. Po zwycigskiej rewolucji islamskiej w Iranie, traktowanej jako
pierwszy krok w zwycigskim pochodzie islamu, zrodzita si¢ nadzieja, ze w przy-
szlosci mozliwe bedzie petne odcigcie si¢ od wplywow Zachodu i stworzenie no-
wego, konkurencyjnego systemu wartos$ci o zasi¢gu panstwowym: pax islamica.

Przedstawiona powyzej koncepcja uniwersalnego panstwa islamskiego
wskazuje na szerszy wachlarz pogladow niz tylko tradycjonalizm. Poza uklonem
w kierunku tradycji fundamentalisci islamu wychodza naprzeciw potrzebom i aspi-
racjom wspélczesnych muzutmanow.

Nowatorskie elementy fundamentalizmu islamu

Cywilizacja Zachodu traktuje postep i modernizacj¢ jako wartosci nadrzedne. Z tej
pozycji wyrastalo w przeszlosci, ale rowniez w terazniejszosci, przekonanie o uni-
wersalistycznym powotaniu Zachodu do wprowadzania wlasnej cywilizacji na
wszystkich obszarach naszego globu, ktére pozostaja poza jej zasiggiem i hotduja
tradycji, zacofaniu, a nawet dzikosci®'. Uniwersalistyczne powolanie cywilizacji
Zachodu i jej globalny zasieg stanowily m.in. teoretyczne uzasadnienie ekspansjo-
nizmu i kolonializmu Europy, stwarzaly réwniez egzystencjalne zagrozenie dla
innych kultur.

Na gruncie socjologii stanowcze oddzielenie tradycji i modernizmu zostalo
wyeksponowane u Maxa Webera w jego podziale na spoleczenstwa modernistycz-
ne zmierzajace do racjonalizacji oraz tradycyjne i charyzmatyczne, charakteryzuja-
ce si¢ tradycyjnym autorytetem, patriarchalizmem i patrymonializmem. Tym sa-
mym podbudowany zostal dychotomiczny podzial na modernistyczny Zachdd i tra-
dycyjne spoleczenstwa pozaeuropejskie. W opinii wielu przedstawicieli Zachodu
sam fakt przynaleznosci do islamu wyznacza jego wyznawcom pozycje co naj-
mniej drugoplanowa. Sa oni niezdolni do twérczej adaptacji technologii, jak dtugo
podlegaja tradycji, tj. islamowi. Nawet jesli uzywaja maszyn, nie uczestnicza ak-
tywnie w procesie modernizacji, jak dhugo identyfikuja si¢ z islamem®.

® Por. D. Georg, Pax Islamica: An Alterative New World Order?, [w:] Islamic Fundamentalism. .., s. 71.

' por. S. T. Hunter, The Future of Islam..., s. 6.

2 por. R. Schulze, Is there an Islamic Modernity?, [w:] The Islamic World and the West..., s. 28. Por.
takze opinie¢ K. Wolf, iz islam zostal wyparty na pozycj¢ marginalng przez spoteczenstwo ,,naukowe”, poniewaz
nawet mobilizacja spoteczenstwa muzutmanskiego zapoczatkowana ruchem rewitalizacji islamu, zakwalifikowana
zostata jako mieszczaca si¢ w zakresie religii, a wigc pozaracjonalna (por. K. Wolf, New new orientalismn: politi-
cal Islam social movement theory, [w:] Islamic Fundamentalism: Myths and Rituals, ed. A. S. Moussali, Ithaca
Press 1998, s. 63).
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Do tej linii podzialu nawiazuje S. Huntington w popularnej i szeroko ko-
mentowanej pracy Zderzenie kultur, gdzie stwierdza m.in., ze skoro rzady i grupy
panstw majg coraz mniejsze mozliwosci organizowania poparcia dla swojej polity-
ki i zawiazywania sojuszow w oparciu o ideologig, to bgda si¢ one coraz czgsciej
odwotywaty do wspélnej religii i tozsamosci cywilizacyjnej®. Po zaakcentowaniu
szczegdlnej roli tozsamosei cywilizacyjnej Huntington formuluje tezg, iz Zachod
znajdujacy si¢ u szczytu swojej potegi po zimnej wojnie jest zagrozony przez inne
kultury, ktére maja wolg i $rodki do ksztattowania $wiata wedhug wzoréw nieeuro-
pejskich. Zdumiewajacym uwienczeniem tej tezy jest przekonanie Huntingtona, iz
odtad konflikt bedzie przebiegaé migdzy Zachodem a sojuszem islamsko-
konfucjaniskim®.

Protest budzi juz pogardliwe laczenie ,,wroga” Zachodu w zbitce dwukul-
turowej (sojusz islamsko-konfucjanski), chociaz zgodnie z teza wyjsciowa miat to
by¢ konflikt migdzy poszczegdlnymi cywilizacjami. Innym kontrowersyjnym po-
gladem S. Huntingtona jest stwierdzenie, ze ludzie spoza krggu euroamerykanskie-
go nie potrafia si¢ zmieni¢ i dlatego nie sa zdolni do zaakceptowania demokratycz-
nego systemu rzadéow. Tym samym przypisuje on ludziom spoza kregu
zachodniego postawe wylacznie statyczng. Oceniajac to stanowisko, J. O’Hagan
stwierdza, ze poglady autora wskazuja na jego lgk w obliczu faktu, ze kultura Za-
chodu jest w odwrocie. Widoczna w postawie Huntingtona potrzeba autoidentyfi-
kacji wymaga istnienia wroga: ,jak bedziemy wiedzieli, kim jeste$my, skoro nie
wiemy, przeciw komu jestesmy?””. Wedhug pogladéw tej samej autorki S. Hun-
tington prezentuje raczej tradycyjna koncepcje stosunkéw miedzynarodowych, tj.
taka, ktora charakteryzuje si¢ konfliktowoscia. Wprowadza on nawet dodatkowy
czynnik konfliktogenny, a mianowicie cywilizacj¢. Oznacza to, ze ten sam autor
nie dopuszcza mozliwosci wspoltdziatania réznych cywilizacji w tworzeniu nowych
warto$ci®.

Zgodnie z pogladem R. Schulze modernizacja miala zawsze charakter eu-
rocentryczny i by¢ moze z tego wzgledu brak jest danych o udziale innych kultur
w jej ksztaltowaniu, na przyklad w formie eksperymentu lub interpretacji. Nie-
mniej, tak jak na Zachodzie, réwniez elita islamska, chinska czy japonska dzielity
wlasny $wiat poje¢ na tradycyjny i nowoczesny, a wigc modernistyczny. Tak wiec
»modernizm” nie jest kategoria wylacznie zachodnia, lecz globalnym procesem na
wielka skalg, chociaz proces ten moze by¢ ujmowany w odmiennym kontekscie
i w potaczeniu z réznymi wartosciami®’. Podobnie R. E. Rubenstein i F. Crocker sa
zdania, ze kultury nie sa ani statyczne, ani tworzone przez jeden tylko czynnik.
W istocie maja one charakter kumulatywny, ztozony i sa produktem wielu czynni-

 Por. S. P. Huntington, The Clush of Civilizations and the Remaking of the World Order, New York
1996, s. 93.

* Por. ibidem, s. 312-313.

* 1. O’ Hagan, Civilizational Conflict? Looking for Cultural Enemies, ,,Third World Quarterly” 1995,
no. 1, vol. 16, s. 28-30.

“ Por. ibidem, s. 22.

 Por. R. Schulze, Is there an Islamic modernity?...,s. 30.
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kéw wewnetrznych i zewnetrznych. Kultury to zywe organizmy, podlegajace cia-
glej przemianie®

O dynamice i zmiennym charakterze kultur i cywilizacji méwi réwniez
antropolog K. Arrush, stwierdzajac, ze zaréwno tradycje, jak i cywilizacje sa
zmienne i nowoczesne, poniewaz podlegaja ciaglemu procesowi przebudowy spo-
fecznej i kulturalnej. Stanowia wiec one produkt sprzecznych intereséw i wspéiza-
wodnictwa wielu koncepcji, a takze réznych préb podbudowy wilasnej tozsamosci
i autentycznosci®

Interpretacja zasad islamu nie jest i nie byta jednolita, juz chociazby z tego
wzgledu, ze islam jest suma wielu doswiadczen muzutmanéw zyjacych w odmien-
nych warunkach na réznych obszarach i kontynentach naszego globu. Forma i tres¢
interpretacji Koranu i sunny stanowi zawsze odbicie warunkéw zycia i aktualnych
potrzeb jego wyznawcow, ale réwniez kontaktéw ze §wiatem zewn@trznym

Powracajac znéw do fundamentalizmu islamu, pragniemy w tym miejscu
przytoczy¢ jeszcze opini¢ B. Lawrence, ktory jest zdania, iz wszelkie rodzaje fun-
damentalizméw, wlacznie z islamskim, sa wytworem epoki modernizmu. Jego
zdaniem bez modernizmu nie byloby fundamentalistow. Postawa tych ostatnich,
zaréwno pod wzgledem reakcji psychologicznych, jak i charakteru ich dziatania,
ksztaltowana jest przez wspotczesny swiat. Fundamentali$ci sa zarazem wytworem
epoki fundamentalizmu, jak i jej zaprzeczeniem''. Rowniez w przekonaniu Ch. Tippa,
wbrew pozorom, nie ma we wspdtczesnym ruchu fundamentalistycznym niczego tra-
dycyjnego. W istocie, aktywnos¢ polityczna tego ruchu miesci si¢ w sferze maso-
wego protestu ludnosci miejskiej, podbudowanego nowoczesna mysla polltycznq
Wedlug R. Wolteringa islamizm powinien by¢ traktowany jako fenomen nowocze-
sny””. Wickszo$¢ specjalistow uzasadnia nowoczesnoéé fundamentalizmu islamu
jego powiazaniem z polityka i uzyciem $wietych symboli religijnych do mobiliza-
¢ji mas w ramach protestu spotecznego i politycznego. Nie jest to jednak jedyny
element nowoczesnosci w tym ruchu.

Nowe spojrzenie na islam: jego warto$¢ i znaczenie, jest m.in. nastep-
stwem masowej edukacji, jakiej podlegaja gléwni zwolennicy fundamentalizmu
islamu, tj. mlodziez. Mlodzi absolwenci szkét srednich i wyzszych zaczynaja za-
dawa¢ pytania, ktérych nie stawialy wczesniejsze generacje. Wyksztalcenie sklania
m.in. uczniéw do stawiania pytan w odniesieniu do niekwestionowanych dotad
wartosci i autorytetow. Wyksztalcenie wzmaga takze zainteresowanie wartosciami
wiasnej kultury. W konicu lat 80. coraz czgstsze byly pytania mtodych muzuima-
néw o istote wlasnej religii. W nastepstwie edukacji muzulmanie u$wiadamiali
sobie coraz czesciej tre§¢ wlasnych wierzen, potrafili je scharakteryzowac i odroz-
nié¢ od innych systemoéw.

® por. R. E. Rubenstein, F. Crocker, Challenging Huntington, ,Foreign Policy” 96 (1994), s. 118.

 Por. ibidem.

" Por. S. T. Hunter, The Future of Islam..., s. 17.

" Por. B. B. Lawrence, Defenders of God, New York 1988, s. 2.

™ Por. Ch. Tripp, Islam and the Secular Logic of the State in the Middle East, [w:] Islamic Fundamen-
talism,ed. A. S. Sidahmed, A. Ehteshami, Oxford 1996, s. 61-62.

B por. R. Wolterin g, The Roots of Islamist Popularity...,s. 1135.
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Taka sama wymowe ma polozenie nacisku na $wiadomy wybdr wiary.
W przekonaniu fundamentalistow islamu jednostka powinna przemysle¢ zasady
wlasne;j religii i weielaé je w zycie. Temu stuza m.in. niezwykle popularne katechi-
zmy islamu o réznych profilach.

Cecha charakterystyczna czasow wspotczesnych jest ciagle rosnaca liczba
czytelnikow Koranu, w wyniku czego liczne dyskusje nad trescia i istota islamu sa
udziatem coraz wiekszego grona osdb. Masowa edukacja t komunikacja we wspot-
czesnym S$wiecie ulatwia percepcje poje¢ tradycyjnych, ale rowniez pogladéw no-
wych, niekonwencjonalnych. Ludzie réznych zawoddéw moga teraz interpretowac
zasady islamu na réwni z altmami (tj. uczonymi prawnikami i teologami islamu),
ktorzy zdobyli specjalistyczng wiedze. Wielo$¢ opinii i wypowiedzi w dyskusjach
publicznych na temat religii i polityki zaciera granice migdzy wystapieniami spe-
cjalistycznymi i popularnymi. Jest to réwnoznaczne z poszerzaniem sig¢ kregow
opiniodawczych wypowiadajacych sie w kwestii religii. Jest to kolejna innowacja
w zyciu muzulmanéw wprowadzona pod wptywem pogladéw islamistow. W $wie-
tle przytoczonych faktéw wydaje si¢, ze — w przeciwienstwie do opinii Zachodu
przypisujacej fundamentalizmowi islamu powrdt do tradycji — islamisci wspotcze-
$ni pragna zrozumie¢ islam, dostosowa¢ go do potrzeb wspolczesnosci.

Innym nowoczesnym elementem fundamentalizmu islamu sa idee postmo-
dernistyczne, a w szczegolnosci tak charakterystyczna postawa kontestacji. Isla-
mizm odwoluje si¢ nie tylko do religijnych idei i szczytnych haset jednosci ummy,
ale, bazujac na emocjach ludzi, propaguje walk¢ z wptywami Zachodu, rzadami
whasnych krajéw, alimami, islamem ludowym i mistycznym, z laicyzujacymi inte-
lektualistami itp., czgsto w formie drastycznej. Jak to trafnie formutuje A. S. Ah-
med, islamisci pragna broni¢ $wietosci Proroka przy pomocy inwektyw’*. Wspélna
dla postmodernizmu Zachodu i Wschodu jest geneza jego powstania: ciagle wzra-
stajacy stopien dezintegracji spotecznej, lek i niepewnos$¢ jutra jednostek. Wspdlne
dla tego kierunku na obu obszarach jest takze korzystanie z najnowszych osiagnigc
techniki i naglasnianie swojej propagandy i protestu. Wprawdzie przedstawiciele
fundamentalizmu islamu maja zdecydowanie negatywny stosunek do wszelkich
wzoréw i wptywdéw Zachodu, ale protest ten z cala pewnoscia nie obejmuje zdoby-
czy technologii. W przekonaniu przywédcéw ruchu fundamentalizmu islamu tech-
nika nie zagraza wartoSciom religijnym. Przy takim ujeciu mozliwe jest szerokie
korzystanie z najnowszych osiagni¢¢ technologii bez szkody dla tozsamosci kultu-
rowej muzutmanéw. Wspdlczesni fundamentalisci islamu przejmuja wiec nie tylko
odkrycia naukowe i zdobycze technologii Zachodu, ale takze niektére metody i in-
strumenty dziatania pochodzace z tego zrédta”.

W takim samym stopniu, jak czyni to wspolczesna kultura masowa na Za-
chodzie, wspélczesni islamisci korzystaja z nowoczesnej technologii dla propago-
wania swej ideologii. Zabiegaja o dostep do radia i telewizji, a do rozpowszechnia-
nia pogladéw i ideologii uzywaja kaset magnetofonowych oraz kaset wideo,
komputeréw osobistych, fotokopiarek, fakséw i poczty elektronicznej. Fundamen-

" Por. A. S. Ahmed, Postmodernism and Islam, London 1995, s. 162.
" Por. G. Krimer, Vision of an Islamic Republic...,s. 37.
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talisci islamu sa $wiadomi znaczenia technologii dla powodzenia wiasnej misji.
Przedstawiciel fundamentalistycznej organizacji muzutmanskiej w Malezji stwier-
dza, ze ,,z pomoca najnowszej technologii muzuimanie moga przeobrazi¢ $wiat
zgodnie z nakazami prawa boskiego™®. Prawda jest, ze szerokie korzystanie z tech-
nologii tworzy nowy zasigg wspolnoty muzuimanskiej i usuwa w ciefi podzialy
spoteczne. Liczne $rodki komunikacji pozwalaja na ,,redukcje¢” przestrzeni, usu-
wajac fizyczne oddalenie, co pozwala na komunikowanie si¢ ludzi z réznych kra-
jéw, ktérych jednoczy wspélna orientacja religijna lub polityczna. Jest to jeden
z przejawdw procesu globalizacji, w ktéry wkracza réwniez §wiat islamu. Przykta-
dem potwierdzajacym t¢ tezg¢ jest czeste przekazywanie faksem skréconych tek-
stow publikacji lub przeméwien ocenzurowanych przez wiadze panstwowe na
obszar innego panstwa lub wielu panstw, gdzie sa odbiorcy muzutmanscy. Row-
niez zakazane przez rzad przeméwienia dysydentow przekazywane sa do innych
krajow muzutmanskich na przyktad przez internet. Latwosc¢, z jaka tres¢ przekazu
pokonuje granice poszczegdlnych krajow, wskazuje, ze debaty religijne i politycz-
ne w $wiecie islamu staja si¢ coraz czesciej publiczne i powszechne .

W okresie kryzysu w Zatoce Perskiej na przetomie 1990-1991 kaznodzieje
dzialajacy na terenie Arabii Saudyjskiej operowali cytatami z takich zZrodet, jak:
Pamietniki Richarda Nixona, programy amerykanskiego radia i telewizji, prace
i oswiadczenia Georga Busha, a takze prasa arabska. Wszystko to pozwalato na
uwypuklenie racji i wartosci islamu oraz potgpienie zachodniej agresji. Technolo-
gia, z ktorej wspolczesni islamisci korzystaja w tak szerokim zakresie, wyposaza
ich w alternatywne wartosci lub paradygmaty percepcji, ktére pozostaja w sprzecz-
nosci z tradycyjnymi normami kulturowymi. Wspoélczesny islam podlega wpty-
wom procesu globalizacji w zasadzie we wszystkich dziedzinach: w polityce, go-
spodarce, transporcie i komunikacji. Rowniez na polu kultury mimo ciazenia ku
tradycji muzutmanie konfrontowani sa nieustannie z ideami modernistycznymi i la-
ickimi, co by¢ moze usprawiedliwia ciagle ponawiane ataki islamistow na ostatnie
dwie wartosci.

Perspektywy

Jednym z najwazniejszych probleméw globalnej spotecznosci w okresie nam
wspolczesnym jest, jak si¢ wydaje, uporanie si¢ z zatrwazajaco szybkimi procesa-
mi przemian w obrgbie wiasnych struktur spotecznych, a takze w charakterze kon-
taktéw migdzynarodowych. Znaczne przyspieszenie tych przemian po upadku ko-
munizmu i zimnej wojny zaostrzylo jeszcze brak poczucia bezpieczenstwa jed-
nostek i calych spoleczenstw, co znalazlo swoje odbicie w naturalnej tendencji
poszukiwania wroga: sprawcy zla. Znalezienie wroga umozliwia mobilizacj¢ sit
i Srodkow do jego zwalczania na gruncie ideologicznym lub politycznym, co po-
zwala na zlagodzenie niepokojow i osiagnigcie wzglednego poczucia bezpieczen-

S Cyt. za D. E. Eickelman, J. Piscatori, Muslim Politics, Princeton-New Jersey 1996, s. 122,
" Por. ibidem, s. 57.



MIEDZY TRADYCJONALIZMEM A NOWOCZESNOSCIA 33

stwa. Dla stworzenia obrazu wroga najbardziej przydatny jest fundamentalizm
kulturowy lub religijny wytyczajacy ostre granice migdzy my i oni.

Wyrazisty wzdr ,,wroga” na Zachodzie pomdgt stworzy¢ omawiany wyzej
artykut S. Huntingtona, w ktérym autor ozywil stereotypy. Umacnia on réwniez
przekonanie, ze Zachdd jest uprawomocniony do obrony najwyzszych wartosci
ludzkich i dlatego musi si¢ przygotowywa¢ do walki z sitami destrukcji pochodza-
cymi z Trzeciego Swiata’. Ostatnie badania opinii publicznej w Europie wykazuja,
ze po komunizmie islam traktowany jest jako ,nast¢pny” gtowny wrdg Zachodu.
Tymczasem muzulmanie sg przekonani, ze Zachdd pragnie podporzadkowaé sobie
spoleczenstwo islamskie przy pomocy narzgdzi ekonomicznych i kulturalnych.
Stad tak silne akcentowanie wlasnej tozsamosci kulturowej.

Wzajemne zakreslanie granic kulturowych i religijnych obu obszaréw mie-
sci si¢ w socjologicznej koncepcji wlaczania i wykluczania N. Luhmana; stanowi
ona uzyteczne narz¢dzie pozwalajace na lepsze zrozumienie walki o tozsamosé
kulturowa réznych nacji, przybierajaca niekiedy forme radykalnych ruchéw prote-
stu, opartych migdzy innymi na religii. Wedlug definicji Luhmana wilaczanie (In-
klusion) wyznacza wewnetrzng granicg mozliwosci polaczenia grupy spolecznej
o podobnych znamionach poczucia tozsamosci. W trakcie procesu wiaczania na
marginesie pozostaja niesprecyzowane grupy wylaczone (Exclused)”. Mimo tego
rozrdznienia oba czlony sa nawzajem uzaleznione od siebie i stanowia rodzaj
sprzgzenia zwrotnego. Dopiero bowiem wystepowanie osob lub grup nie podlega-
Jacych integracji eksponuje zasigg zjawiska wlaczania lub integracji grupy. Wyklu-
czanie rozpoczyna si¢ od przerwania taficucha wzajemnych $wiadczen wsérdd
cztonkéw dotychczasowej wspdlnoty®. W odleglej przeszlosci wykluczanie bylo
zabiegiem stosunkowo prostym, przejawialo si¢ bowiem w formie wydalenia jed-
nostki na zewnatrz zwartej grupy spotecznej. Poczawszy od ery nowozytnej, mimo
postgpujacego zroéznicowania spofecznego, coraz wigkszego znaczenia nabiera
proces wiaczania. Obejmuje on teraz cale spolecznosci narodowe, a nawet ponad-
narodowe.

Wsréd globalnych wartosci obiegowych coraz czeSciej wymieniane sq
prawa czlowieka, a w $lad za tym nieco juz przebrzmiale hasta modernizacji, ra-
cjonalizmu i demokracji. Jesli jednak stuszny jest cytowany wyzej poglad Luhma-
na, ze wilaczanie wystgpowa¢ moze tylko w potaczeniu z wykluczaniem, wowczas
analiza ogdlnych hasel globalnych musi mie¢ takze druga strone medalu. Wiasnie
w globalnym powiazaniu spoteczenstw §wiatowych, ujawnit si¢ dualizm wlaczania
i wykluczania na biegunach zachodniego modernizmu z jednej, oraz pozaeuropej-
skich cywilizacji z drugiej strony. Globalizacja kulturowa zaostrza jeszcze przeci-
wienstwa migdzy Wschodem a Zachodem. Globalizujaca komunikacja miedzy-
kulturowa wyzwala przeciwienstwo spolaryzowanych punktéw widzenia i pono-
wne ozywienie wlasnych wartosci kulturowych. Zasady i wartosci starych cywili-
zacji sa obecnie ozywiane i odczytywane na nowo. W tym procesie mechanizm

™ Por. A. Tarok, Civilizational Conflict?...,s. 6.
" Por. N. Luhman, Die Gesellschaft der Gesellschaft..., s. 621.
% Por. ibidem, s. 623.
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wykluczania opisywany przez Luhmana moze byé srodkiem ujawniania ciagle
nowych form w obrgbie wlasnej kultury. Reinterpretacja tresci i znaczen tej ostat-
niej prowadzi w prostej linii do kodyfikacji granic kulturowych. Niezwykle zlozo-
ny, interaktywny proces przystosowawczy, akcentujacy przeciwienstwo wiasnych
i obcych obszarow kulturowych, stwarza nowa rzeczywisto$¢ systemowa. Homo-
geniczno$¢ struktur komunikacyjnych tworzy biegunowo przeciwstawny podziat
na holistyczne symbole wiasnej kultury®'. Obrona absolutnych wartosci wtasnej
kultury przybiera najostrzejsze formy wtedy, kiedy opiera si¢ na religii. Wszgdzie
tam, gdzie spoleczne i moralne wartosci religii byly w przesziosci kwestionowane
lub podwazane, teraz sa one ponownie oZywiane i przeciwstawiane warto$ciom
obcym. Proces ten ujawnia si¢ najpetniej na gruncie fundamentalizmu religijnego.
Wspolczesne ruchy fundamentalistyczne w obrebie réznych religii, niezaleznie od
specyficznych postaci i form, przejmuja funkcje nowoczesnej reorientacji i budowy
nowego porzadku. Stuza one czgsto do ukazywania wspodlczesnych problemow
strukturalnych i spotecznych, takich jak sprawiedliwos¢ i rownos¢ spoteczna, kto-
re nie moga zosta¢ rozwiazane. Nowoczesna charyzma faczona z ruchami funda-
mentalistycznymi dostarcza instrumentéw do wysublimowanego poczucia odrgb-
nosci i zaakcentowania wartos$ci whasnej kultury.

Tak jak niegdy$ protestantyzm w Europie, fundamentalizm religijny petni
dzis funkcje modernizujace. Ideologiczne podstawy ruchu fundamentalizmu islamu
stanowia w duzej mierze reakcje na wczesniejsza, uporczywa autoafirmacj¢ Za-
chodu, a odpierajac wpltywy Zachodu, islamisci si¢gaja do wihasnej alternatywy
rozwoju, chociaz ta moze okaza¢ sie¢ iluzja®.

Fenomen fundamentalizméw religijnych, w tym w szczegoélnosci funda-
mentalizmu islamu, mozna zakwalifikowaé jako rézne warianty produkcji nowo-
czesnych, partykularnych obrazéw odnowy kulturalnej. Podobnego zdania jest
R. Robertson, dla ktérego fundamentalizm jest nie tylko reakcja na globalizacje
spoteczenstwa konsumpcyjnego ksztaltowanego przez media, ale stanowi tez czgs¢
sktadowa globalizacji. W opinii tego samego autora fundamentalizm to znaczacy
element podwdjnego procesu partykularyzacji i uniwersalizacji idei religijnych
i kulturowych®. Z punktu widzenia postmodernizmu Akbar S. Ahmed orzeka
o fundamentalizmie islamu, Ze jest to wysitek wskazania drogi: jak zy¢ w Swiecie
petnym watpliwosci. Bylby to wigc jakby dialog z czasem i odpowiedz na niego®.

Przytoczone wyzej orzeczenia i wnioski akcentuja gléwnie pozytywne
strony fundamentalizmu, ktére w perspektywie mogg si¢ przyczyni¢ do stworzenia
nowych i mamy nadziej¢ nie nazbyt uniwersalnych perspektyw rozwoju. Wszelkie
formy fundamentalizmu kryja jednak w sobie niebezpieczenstwo restryktywnej
negacji tego, co obce, zgodnie z zasada wlaczania i wylaczania. Pelna negacja ,,0b-
cego” niesie niebezpieczenstwo dla kultury whasnej w zwiazku z nadmierng ideali-
zacja jej wartosci, gtdéwnie jednak dla kultur zewngtrznych (wykluczonych), po-

8 Por. G. Stauth, Islamische Kultur und moderne Gesellschaft. Gesammelte Aufsdtze zur Soziologie des
Islam, Bielefeld 2000, s. 149.

% Por. G. Stauth, op. cit., s. 98-103.

% Por. R. Robertson, Globalization: Social Theory and Global Culture, London 1992, s. 17.

8 Por. A. S. Ahmed, Postmodernism and Islam. Predicament and Promise, London 1992, s. 13.
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niewaz w warunkach niesprzyjajacych moze to doprowadzi¢ do komunikacji za
posrednictwem terroru. Dotyczy to gléwnie bezprecedensowego ataku terrory-
stycznego na $wiatowe centra handlowe w Nowym Jorku w 2001 roku, ale réwniez
obciazania przez Zachod odpowiedzialnoscia przynajmniej moralng za ten czyn
wszystkich muzulmanéw, co wyrazito si¢ m.in. w atakach militarnych przeciwko
Afganistanowi, a obecnie Irakowi, w ktorych gineli i ging takze niewinni ludzie.
Elementem optymistycznym dla decydentéw zachodnich moze by¢ orze-
czenie znanego orientalisty francuskiego Gillesa Kepela, ktory twierdzi, ze isla-
mizm lub fundamentalizm islamu znajduje si¢ juz w schytkowej fazie swego roz-
woju. Kepel dzieli ruch fundamentalizmu islamu na trzy fazy: pierwsza,
wstepujaca, datowana przez niego od zwycigskiej wojny Arabow przeciwko Izra-
elowi (zwanej wojna Jom Kipur) w 1973 roku i zwycigskiej rewolucji islamskiej
w Irani¢ w 1979 r. Druga faza charakteryzuje si¢ dalsza ekspansja ruchu funda-
mentalizmu islamu, ale obok tego wspoélzawodnictwem ekip rzadzacych panstw
muzulmanskich, przejmujacych hasta islamistow na wlasny uzytek, przy réwno-
czesnych krwawych represjach w stosunku do czlonkéw i catych grup fundamen-
talizmu islamu (np. na terenie Algierii czy Egiptu). Trzecia faza, zapoczatkowana
upadkiem komunizmu, jest rownoczesnie — w przekonaniu Kepela — poczatkiem
upadku fundamentalizmu islamu. Przyczynifa si¢ do tego agresja Iraku przeciwko
Kuwejtowi i stacjonowanie obcych wojsk w swietych miejscach islamu w wojnie
sit sprzymierzonych przeciwko Irakowi w 1990-1991. Na ostabienie fundamentali-
zmu islamu wplynatl rowniez podziat $wiata arabskiego na panstwa wspoétdziataja-
ce z sitami interwencyjnymi i protestujace przeciwko wojnie, co zradykalizowato
ten ruch i zapoczatkowalo akty terrorystyczne na Zachodzie lub wobec turystow
zachodnich przebywajacych w krajach islamu. Do ostabienia fundamentalizmu
islamu przyczynit si¢ takze, zdaniem Kepela, wyrazny kryzys panstw utworzonych
na bazie protestu islamistéw, takich jak: Iran, Afganistan czy Sudan®. Poniewaz
ksiazka Kepela ukazala si¢ po raz pierwszy w oryginale francuskim w 2000 roku,
a wigc przed atakiem arabskich terrorystow w Nowym Jorku, czytelnicy i dzienni-
karze pytali autora, czy jego opinia o upadku fundamentalizmu islamu nie wymaga
korekty. W odpowiedzi Kepel potwierdzit swoja wczesniejsza opinig, twierdzac, ze
brutalny akt terroru jest wlasnie przejawem stabosci radykalistow islamskich, roz-
paczliwym wysitkiem, zmierzajacym do zahamowania wiasnego upadku®. Nie
wdajac si¢ w polemike z pogladami Kepela mozna jedynie przypuszczaé, ze nawet
jesli fundamentalizm islamu w swej najgorszej, radykalnej postaci jest rzeczywi-
scie w stadium schylkowym, to ma on duze szanse na odrodzenie w sytuacji diu-
gotrwatego stacjonowania wojsk interwencyjnych na terenie Iraku (od 2003 r.).

 Por. A. Ufen, Postkolonialismus. Eine Auseinandersetzung mit der Zukunft der Muslimischen Welt,
Jnternationale Politik” 2002, nr 3, s. 57-59 (recenzja niem. wersji ksiazki G. K. Kepela, Das Schwarzbuch des
Dschihad, Miinchen 2002).

% Por. ibidem, s. 58.





