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RODZIMOWIERCZA TOZSAMOSC 1 JEJ] ZRODEA

Zagadnienie tozsamos$ci wyszto juz poza waskie ramy logiki i stato si¢ obiegowym
pojeciem w wielu krajach. Pytanie o narodowa lub wyznaniowa tozsamos¢ jest
czestym tematem wsrod rozwazan nad tym, kim jestesmy. W Polsce rozpatruje si¢
narodowa tozsamo$¢ zazwyczaj odrebnie od religijnej. Takie stanowisko wynika
z historycznej zasztosci, gdy panujaca stata si¢ religia obcego pochodzenia. To nie
dotyczy Rodzimej Wiary. Z czym zatem moze ona si¢ utozsamia¢?

Rodzima Wiara jest religiag narodowej wspolnoty i utozsamia si¢ z prapol-
sko-stowianska wiara w szerokim ujeciu. Jej korzenie siggaja az do czasdéw pra-
dawnej wielkiej wspolnoty Aryow w ich pierwotnej europejskiej ojczyznie. Wiara
tej wspolnoty jest tez bez watpienia rdzennie rodzimg wiarg w odniesieniu do catej
Indoeuropy.

Wyjatkowa warto$¢ tego, co rodzime, wrodzone, doceniajg mysliciele od sta-
rozytnosci po wspotczesnosé. ,,Najlepsze jest tu, jak zawsze, to co jest wrodzone™!,
podkresla Artur Schopenhauer. To stwierdzenie wzmacnia i poszerza gdanski filozof,
przypominajac zdanie Horacego ,,Wszak to nauka rozwija przyrodzona site” (Doc-
trina sed vim promovet insitam)>.

Dwa tysigce lat pozniej Zdzistaw Harlender, pisarz i lotnik, napisze: ,,Bog
wszystkich religii ucieka przed §wiatem nauki, poganskie Bogi odzywaja w jej
promieniach™.

"A.Schopenhauer, Erystyka, czyli sztuka prowadzenia sporéw, Warszawa 1986, s. 31.
2Horacy, Wybor poezji, Wroctaw 1975, ks. IV, 4, 33, s. 146.
3Z.Harlender, Czciciele Dadzbog Swarozyca, Warszawa 1937, s. 11.
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Tak przejawia si¢ wyzszo$¢ tego, co z przyrodzonego porzadku $wiata wy-
nika, nad tym, co sztuczne, nieprzyrodzone, co rzekomo objawiono komus, kiedy$
w jakims$ paranoidalnym stanie jego umyshu.

Utozsamianie si¢ Rodzimej Wiary z wiarg przodkow i praprzodkéw umacnia
jej glebokie zakorzenienie w aryo-wedyjskich Zrédtach naszego etnokulturowego
kregu Indoeuropy. Rodzima Wiara zdaje sobie sprawe, jak trudne jest dotarcie do
tego zyciodajnego zrodla. Chcac do niego dotrze¢, rodzimowiercy musza ptynac
pod prad silnego nurtu wttaczanych przez stulecia pogladow i wartosci judachry-
stianizmu, obecnych réwniez w dzisiejszej poprawnosci politycznej.

Druga trudnoscig jest prawie catkowity brak kanonicznych pism prawiary
Stowian. Jedynie wschodni Stowianie mogg i starajg si¢ opierac na czg§ciowo za-
chowanej, lecz i podwazanej, Wefesowej Ksiedze. Od paru lat jest ona dostgpna
w dobrym ukrainskim thumaczeniu i naukowym opracowaniu Haliny *.ozko®. Po-
przednie edycje byty mierne, zte lub bardzo zte, zwlaszcza ta anglojgzyczna, ktora
przyniosta wigcej szkody niz pozytku. To utatwia proby deprecjacji ksigzki przez
radzieckich komunistow i patriarchat moskiewski. Szczeg6lng nienawis¢ do Ksigegi
budzi w nich odwotywanie si¢ w tym dziele do aryo-stowianskiego ducha’.

Sto lat z oktadem przed ukazaniem si¢ Ksiggi polski filozof Bronistaw Tren-
towski (1808—1969) pisat o tych zwiazkach i wyciaggat z tego daleko idace wnioski:
,»sr0d trzech szczepow dzisiejszej ludnosci europejskiej indostowianski przedsta-
wia ezyn [...] wigc przeznaczeniem jest naszym stac si¢ pelnym kwiatem narodow
dawnych i terazniejszych™.

Nasi poétnocni sgsiedzi sag w lepszym potozeniu. Skandynawowie, a za nimi
Niemcy powotuja si¢ od dawna na Edde. Estonczycy i Finowie sa dumni ze swych
narodowych eposoéw Kalevipoeg wzglednie Kalevala i zwracaja si¢ ku nim w dzie-
le powrotu do ich rodzimej wiary. Natomiast my nie znamy duchowego dorobku
naszych bezposrednich przodkow Prapolakow i mozemy tylko domniemywac, ze
nie byliSmy gorsi od sgsiadow. Wraz z wtargnigciem judachrystianizmu do Pol-
ski rozpoczeto sig, jak wszedzie, systematyczne trzebienie rodzimej duchowosci
i catej kultury. Jak to mogto si¢ odbywac, mozemy sobie wyobrazi¢, czytajac opisy
niszczenia dorobku Majow. Inkwizytorzy wspominaja z duma, jak wlasnorecznie
palili setki i tysigce ich rekopismiennych dziet. Szczesliwym nadzwyczajnie zbie-
giem okoliczno$ci cztery uratowatly si¢ z ich pogromu.

Do niedawna watpiono w istnienie wtasnego pisma Stowian. Po dwustu la-
tach badan i poszukiwan wiemy juz o nim sporo’. Nie znamy jednak nadal Zzadnego
dzieta prapolskiej kultury. Odbudowujac rodzima duchowo$¢, powinnismy jednak

* Wetesowa Knyha — Wolchownik, literaturnyj perektad, uktadannja ta relihiznawczyj komentar H. S. Lo z-
ko, Kyjiw 2002, Winnycja 2004.

> H. Lozko, Welesowa Ksiega o etnicznej religii Stowian, ,,Stawa!, ,,Zwiastun Rodowego Wiecu Sto-
wian” nr 4, s. 14-17.

¢ B. Trentowski, Stosunek filozofii do cybernetyki, Warszawa 1974, s. 290.

7J. Leciejewski, O runach i runicznych pomnikach stowianskich, Lwoéw 1906, oraz A. Ptatow,
Stowjanskije Runy, Kyjiw—Moskwa 2001.
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opiera¢ si¢ tez na pisanych zrodiach i przekazach. Zatem zwracamy si¢ ku wspol-
nemu duchowemu dorobkowi naszej etnokulturowej wspolnoty Indoeuropy. Od
najdawniejszych czasow wspoltworzymy duchows kulture tej rodziny narodow.

Najstarszym pomnikiem owej kultury jest Rgveda. Ta Wiedza i mgdrosé¢
hymnow jest filozoficznym, poetyckim i religijnym arcydzielem, krynicag wiadomo-
$ci o pradziejach i wierzeniach starozytnych Aryow, a wigc i naszych. Uzasadnia
to podejscie Rodzimej Wiary do dzieta Rgveda Samhita jako do prazrodta. Tworcy
tego genialnego i wzniostego arcydzieta zwali siebie z calg stusznoscia Arya, tzn.
dostojnymi i szlachetnymi. Mitom i piesniom rodem z europejskiej praojczyzny
otrzymanym w spadku od wspolnych przodkow nadali oni w wedyjskich hymnach
literacko wspaniata i wzniostg postac.

Te hymny sg zatem wspolng wlasnoscia indoeuropejskich narodow. One
zblizajg je ku sobie w ich obecnych odleglych siedzibach, stanowig ich duchowe
dobro, podloze i zwornik. My jestesmy na réwni z innymi narodami Indoeuropy
spadkobiercami ducha tej wczesnowedyjskiej epoki. Mozemy zatem i powinnismy
don nawigzywac i nadal tworczo go rozwija¢. To jest ogromne zadanie i zarazem
wyzwanie dla nas i przysztych pokolen.

Odrebne zagadnienie, chociaz nie najwazniejsze, stanowi sposob spolszcza-
nia sanskrytu®. Polska pisownia powinna mozliwie doktadnie oddawa¢ brzmienie
wedyjskiego sanskrytu, przez niektorych badaczy uznawanego nawet za odrgbny
jezyk. Od okoto 1600 lat uzywa si¢ w sanskrycie pisma devanagari. W tym pismie
nie ma pustych, bezdzwigcznych znakow, a kazdemu znakowi odpowiada jeden
i zawsze ten sam dzwiek. W wypadku asymilacji zmienia si¢ pisownia. Od lat
20. XX w. istnieje jednolity migdzynarodowy system pisania sanskrytu tacinskim
alfabetem. W nim znajduje si¢ polskie s, a to dlatego, ze sanskryt, jezyki polski
i ukrainski maja trzy ,,syczace” dzwigki sa, sza, sa. Zgodnosci jest znacznie wigce;.
Nadto sg jednak pewne istotne rdznice. W sanskrycie, w odrdznieniu od jezyka
polskiego, duze znaczenie ma iloczas. To sprawia powazng trudnosc.

W sanskrycie wystepuja ciagi krotkich, dhugich i podwdjnych samogtosek.
R wystepuje w krotkiej i dlugiej odmianie, zas e jest tylko dwugloska. W stowian-
szczyznie wystepuje tez dzwigczna samogtoska » W polskim sa Brda, drwa, rdza,
trwad, trzna. Czeskie 1 chorwackie krk, stowenskie Krn, Krka 1 Trst, serbskie Srb
i Grk, czeskie i1 stowackie krk i vrch, ukrainskie Strwiaz oraz staroruskie Rgief za-
wierajg rowniez owo dzwieczne r. Wschodniostowianskie, greckie i niemieckie
dhugie e r6zni si¢ jednak znacznie od sanskryckiej dwugloski ee. Dlatego proponuje
pisowni¢ Rgweeda jako bliska migdzynarodowemu naukowemu Rgveda; w san-
skrycie jest to stowo rodzaju meskiego.

W Rgweedzie znajduja si¢ wprawdzie pewne niearyjskie wtrety tubylcze-
go indyjskiego pochodzenia, $lady zamierajacej kultury Indusu — Harappa i Mo-
hendzo Daro, lecz ich obecno$¢ nie ma istotnego znaczenia. Zasadniczy zrab $wia-

8 F. Tokarz, W kwestii spolszczania wyrazow sanskryckich, Referat na XX Zjezdzie Orientalistow
Polskich, 25/6 XII 1968 w Krakowie, [w:] idem, Z filozofii indyjskiej, Lublin 1990, s. 11-18.
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topogladu wraz z hierarchig wartosci 1 mitologiag Arydw, przyniesiony przez nich
z europejskiej praojczyzny do Indii, pozostat nienaruszony. Obecna posta¢ nadali
Rgweedze starozytni Aryowie juz po podboju przez nich Pigciorzecza — Pendza-
bu (sanskr. Pandzab) w latach okoto 2000-1500 p.n.e. Czas tego wydarzenia jest
przedmiotem sporéw wsrod historykow od wielu lat.

Pozniej, w miare uptywu stu- i tysiacleci zamieszkiwania i rozprzestrzenia-
nia si¢ Indo-Aryow na prawie caly subkontynent Indii, poza czarnym potudniem,
bedzie stopniowo w ich religijnym i filozoficznym pismiennictwie przybywac
tych obcych wplywow. Dzieta powedyjskich okreséw nie naleza juz wszystkie do
wspodlnego duchowego dziedzictwa Indoeuropy. Nie mozemy wigc w nich poszu-
kiwac¢ naszych korzeni i zrodta natchnienia do dzieta odrodzenia wiary i narodu,
a co najwyzej odnajdywac pewne wartosciowe mysli.

Wyjatkowe miejsce zajmuje wsrod wedyjskich hymnow 129. hymn w X Man-
dali RV zwany Nasadiya o prapoczatku wszystkiego, calej rzeczywistosci. Ten hymn
budzi od wiekéw podziw i zdumiewa glebig mysli w nim zawartych. Ten nadzwy-
czajny wspaniaty hymn zaczyna si¢ od stow Nasad asin no sad — ,,Niebytu nie byto
wtedy, ni bytu”. To jest opis prastanu naszej rzeczywistosci, owego bezksztaltu,
tego, co bylo na samym najpierwotniejszym poczatku. Rgweeda nie zna pojecia
absolutnej nicosci. Niebyt jest za$ czyms$ innym od takiej nicosci.

Dla wielu badaczy ten hymn jest ciagle zagadkowy i niezrozumiaty, zwlasz-
cza dla tych, ktorzy nie potrafia wczu¢ si¢ w rozumowanie wedyjskich medrcow
i wieszczy, zasadniczo rézne od tego rozpowszechnionego w krajach zdominowa-
nych przez judachrystianizm. Aryjska mysl jest za$ wolna i niczym nieskrepowana.
Przede wszystkim jest ona wolna od wigzéw tzw. objawionych prawd, na ktorych
opieraja si¢ obecnie istniejgce globalistyczne religie.

Hymn RV X 129 jest kluczem do zrozumienia aryjskiego $wiatopogladu,
a zwlaszcza ontologii i epistemologii, czyli nauki o bycie jako takim i teorii pozna-
nia oraz teologii. Ten hymn pozwala nam lepiej zrozumie¢ caly duchowy dorobek
starozytnych Aryow wywodzacy si¢ z czasOw pierwotnej wspolnoty w europe;j-
skiej praojczyznie, pojac¢ drogi ich rozumowania i wczu¢ sie¢ w ich oglad $wiata
jako nieskonczenie wielkiej stale rozwijajacej 1 doskonalacej si¢ uduchowionej
i obejmujacej tez cztowieka wszech catoscei.

Wedyjska religia jest bliska pierwotnej wiary Arydw, religii aryjskiej wspol-
noty, tej wspolnoty, jaka dtugo istniata w ich europejskiej praojczyznie. Zagadnie-
nie wspolnej wszystkim Aryom wiary nalezy do najtrudniejszych spraw zwigza-
nych z zyciem wspdlnoty Aryow w ich praojczyznie. Trudniej jest odtworzy¢ tg
prawiare niz jezyk praindoeuropejski — pie. Odtworzenie pie powiodlo si¢ dale-
ce indoeuropeistom gtéwnie w Niemczech i Polsce. Oprocz gramatyki znane jest
stownictwo. Przetomem stato si¢ wydanie przez Juliusa Pokornego dobrego stow-
nika tego jezyka’.

°W. Manczak, Wieza Babel, Warszawa 1999, s. 129 i nast.
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W Lodzi trwa obecnie pod kierownictwem Ryszarda Danki i Krzysztofa
Witczaka praca nad ukonczeniem polskiego stownika pie. Od lat jest Danka twor-
cg poezji w tym jezyku.

Czas trwania wspolnoty Aryow postugujacej si¢ ta pramowg jest tez niela-
twy do ustalenia, chyba trudniejszy od okreslenia miejsca jej powstania i dalsze-
go rozprzestrzeniania si¢, jej ekspansji. Istnieja co najmniej 33 teorie i hipotezy'
dotyczace miejsca praojczyzny Aryow, w tym 12 powstato juz po 1960 r. Prawie
wszystkie z nich umieszczajg praojczyzne gdzies w Europie, miedzy Atlantykiem
a Uralem. One byly tez przedmiotem konferencji Uniwersytetu £.6dzkiego na temat:
Prehistoryczne podstawy tozsamosci europejskiej — etnos, kultura, jezyk w 2000 r.

Zwiazek pie z pierwotng wiarg Aryow jest oczywisty. Na nim opiera si¢
odtwarzanie aryjskiej prawiary. To jest zadanie bardziej ztozone od rekonstrukcji
samego pie jezyka. Podstawowe pytania to: jaka byla ta prawiara?, na czym si¢
opierala?, jaka byla 6wczesna hierarchia wartosci? Tymi zagadnieniami zajmuje
si¢ od lat m.in. wybitny francuski indoeuropeista Jean Haudry''. Trudno oceni¢
warto$¢ tego opracowania. Natomiast wedyjska religia jest dobrze przedstawiona
w Rgweedzie. Dlatego odwotanie si¢ do niej daje pewniejsza podstawe niz do hi-
potetycznej praindoeuropejskiej wiary.

Natchnieni wieszczowie nadajacy Rgweedzie znang nam wzniosla posta¢
opierali si¢ na wiedzy, mitach i legendach utrwalonych w pamieci pokolen sigga-
jacej okresu wspolnoty Aryow w ich europejskiej praojczyznie. Tworcy hymnu X
129 s3 jednak nieznani. To stanowi wyjatek, ktory nie powinien dziwi¢, skoro ow
hymn ma charakter archetypu. Poeci, medrcy 1 wieszczowie zarazem — r§i — zawar-
li w siedmiu czterowierszowych zwrotkach ogromna wiedz¢ o wszechbycie, jego
odwiecznym rozwoju, o bogach i §wiecie, o wylanianiu si¢ z chaosu praenergii
zycia, czyli o calej rzeczywistosci, o wszystkim, co istnieje. W zakonczeniu tego
hymnu autorzy dzielg si¢ takze swymi watpliwosciami.

Hymn Nasadiya otwieraja retoryczne pytania o nieokreslony prastan, na
ktoére nie sposob odpowiedzie¢. Te pytania shuzg unaocznieniu niemoznosci opi-
sania i poznania stanu rzeczywistosci przed wytonieniem si¢ prabytu. Dlatego
pytaja oni retorycznie, co poruszalo si¢ w tym niesamowitym stanie, bezkresie,
w bezdennej otchtani, w stanie totalnego chaosu, w stanie nieskonczenie wielkiej
entropii. Wyszukane przenos$nie shuza zobrazowaniu tego nierozpoznawalnego sta-
nu otoczonego nadto nieprzenikliwymi ciemnosciami okrytymi mrokiem. To otu-
lenie absolutng czernig stanowi tym samym widnokrag rozpoznawalnych zdarzen.

Odpowiedz na te pytania nie istnieje, chociaz wiadomo, ze w tym ontolo-
gicznym dziwostanie ani bycie, ani niebycie, tkwit zarodek bytu, rozzarzajac si¢
ostatecznie samowolnie. Z niego wylonilo si¢ samo z siebie, wtasng moca To Jed-
no i jedyne — 7ad Ekam. Sam, z wlasnej woli wylonit si¢ prabyt, jedyna rzeczywi-

10J. Pokorny, Indogermanisches etymologisches Worterbuch, Bern 1959-1969.

K. Witczak, Religia ausrariska a religia indoeuropejska: préba rekonstrukcji, [w:] Tradycje indo-
europejskie w ruchu ausranskim, red. I. R. Danka, £6dz 2000, s. 57 i nast.
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stos¢, wszystko, co istnieje 1 istnie¢ bedzie. Od tej chwili maleje samoistnie entro-
pia, rozpoczyna si¢ rozwoj.

To Jedno jest podstawowym pojeciem hymnu RV X 129 i wedyjskiej onto-
logii. Ono to zasada i prasita wszystkiego. Ono wyniklo z zalagzka prabytu tkwia-
cego w pierwotnym stanie nieokreslono$ci mocg zawartej w tym nieuchwytnym
zarodku najpierwotniejszej energii wyzwolonej samg z siebie, wlasna wola, bez
jakiegokolwiek zewnetrznego oddzialywania. Nie bylo zatem wyjsciowego w ju-
dachrystianizmie zatozenia creatio ex nihilo. Powstanie wszystkiego, co istnigje,
calej rzeczywistosci z nicosci, byloby niedorzecznoscia. Credo quia absurdum est
pozostaje obce aryo-wedyjskiemu mysleniu od zawsze do dzi$. Zasada ex nihilo
nihil byla znana tez klasycznej starozytnosci. Ta zasada wyklucza istnienie jakie-
g0os bostwa-absolutu spoza czasu, przestrzeni i przyczynowosci, jakiej$ petni, ktora
moglaby wytworzy¢ wszystko z niczego.

To Jedno po zrodzeniu si¢ z prastanu nie do opisania staje si¢ Wszystkim,
jedyna cata i wylaczng Rzeczywistoscig — Prajednig. Poza Nim nie ma nic, nie ma
jakiego$ innego, drugiego — zaznacza nieznany nam wieszcz, tworca tego hymnu.
To stwierdzenie wyraza bezkompromisowo monistyczne stanowisko wedyjskie;j fi-
lozofii. To Jedno zyje przy tym, oddycha poczatkowo bez ruchu, ale jest zdolne do
doskonalenia si¢, do dalszych tworczych wysitkow, jest tworcza rzeczywistoscia.

Ono jest bytem samym w sobie, jest wszechogarniajace i stale réznicujace
sig, jest jedynym jestestwem, jest ostatecznie wszechbytem istniejagcym sam przez
si¢. Jako byt sam w sobie zawiera wszystko, co mozliwe jest do pomyslenia. Od
przebicia si¢ zaru przez skorupg ciemnosci, od powstania prabytu rozpoczynajg si¢
dzieje tej rzeczywistosci, w ktorej my teraz zyjemy. ,,Zaiste To Jedno rozwingto si¢
w ten caty Swiat” (RV VIII 58, 2).

Odkrycie w XX w. rozszerzania si¢ wszech$wiata spowodowalo powstanie
hipotezy tzw. wielkiego wybuchu, prapoczatku wszystkiego, catego uniwersum,
robigcej powierzchowne wrazenie jakby opartej na przewodniej mysli hymnu Na-
sadiya. W rzeczywisto$ci istnieje miedzy nimi zasadnicza roznica. Hipoteza pra-
wybuchu wyklucza pytanie o to, co byto przed nim, czyli zaktada nico§¢. W RV X
129 nie ma nicos$ci, wiadomo natomiast, ze przed wybuchem Zaru co$ byto.

Hipoteze prawybuchu przedstawit po raz pierwszy katolicki ksiadz i astro-
nom z Belgii Georges Edouard Lemaitre w 1936 r. Papiez Pius XII popart p6z-
niej t¢ hipoteze, lecz ostroznie, nie ex catedra, bez cechy nieomylnosci. Pawet VI
odznaczyt zas ksiedza astronoma. Ich zdaniem ta hipoteza dostarcza naukowych
dowodow na creatio ex nihilo.

Z wedyjskiego Tego Jednego wylania si¢ w dalszym jego rozwoju potgzny
Kama. Kama jest zadza, checig rozrastania i rozwijania sig, chucia, wolg zycia, jak
i zarazem pragnieniem poznania, wolg tworzenia, wrecz wolg mocy. Takim jak
Kama byt w Helladzie Eros — gtéwna moc 1 potega $wiata, podstawowa zasada
zapewniajaca cigglos¢ zycia oraz wewnetrzng spojnos¢ i fad Kosmosu. Kosmiczny
fad musi by¢ stale podtrzymywany i wzmacniany, aby nie rozpadt si¢ w pierwotny
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stan nietadu, chaosu. Sity rozwoju zmagaja si¢ nieustannie z beztadem stawiaja-
cym bierny opor i ze wzrastajacg w roznych sytuacjach entropia, rosngcym niepo-
rzadkiem, jesli tylko sity rozwoju stabng lub przestaja dziatac.

Aryo-wedyjska zywiolowa rado$¢ Zycia opromienia i przenika caty hymn RV
X 129. Ona jest obecna w wielu utworach az do wspolczesnosci, takze w filozoficz-
nych aforyzmach Fryderyka Nietzschego chetnie podkreslajacego swe polskie po-
chodzenie!?. Nietzsche stwierdza: Heiden sind alle, die zum Leben ja sagen®®, czyli
w wolnym tlumaczeniu: rodzimowiercami sg wszyscy, ktorzy zyciu przytakuja.

Kama — 73dza poznania — jest pierwszym zarodkiem ducha i rozumu. To
Kama jest zrodtem myslenia: manas. Rgweeda nie przeciwstawia bowiem ducha
ciatu. Nie przeciwstawia tez bezposredniego intuicyjnego poznania rozumowemu,
lecz gtosi ich zgodno$¢ ze soba. Zdroworozsadkowe stosowanie obu drég rozumo-
wania i dociekania prawdy jest wrodzone ludom naszego krggu etnokulturowego.

Wykorzystujac obie roéwnoprawne drogi poznania, Owcze$ni medrcy
i wieszczowie 7$i odkryli zwigzek bytowania z niebytowaniem, zakorzenienie bytu
w nieokreslonym prastanie. Jednak nie uwazaja si¢ oni w zadnym razie za wszyst-
kowiedzacych. W koncowej cze$ci hymnu pojawiaja si¢ znowu pytania, na ktore
nie znajduja zadowalajacej 0dpow1ed21 W pierwszym rzgdzie pytaja, skad jest ten
Swiat, nasz bardzo réznorodny Swiat? Jak on powstat? Skad te byty? Od Bogow
nie dowiemy sie, bo Ich przed powstaniem Swiata nie byto. Kto moze zatem to
wiedziec?

Przekonanie, ze Bogowie powstali razem ze Swiatem, jest jedna z przewod-
nich mysli Rgweedy. W 72 hymnie X Mandali, O poczgtku Bogow — stwierdza sig
réwniez, ze w praczasie przed Bogami z chaosu — niebytu wylonit si¢ byt. Skad
mozemy zatem wiedzieé, jak i kiedy powstal nasz zroznicowany Swiat? Z czego
wytworzyl si¢ On, czy kto$ Go stworzyt, czy tez nie byto w ogodle stworzyciela? Czy
przetworzyt prabyt w Swiat kto$ lub co$? Wie to kto§? To mogtby jedynie Ten, r6z-
nie objasniany, wiedzie¢, kto z najwyzszego nieba piecze nad Ziemig sprawuje. Jed-
nak moze tez i On nie zna odpowiedzi na to odwieczne pytanie nurtujace cztowieka
od zarania jego dziejow. Stowami yadi vana veda konficzy si¢ hymn RV X 129.

To zastanawianie si¢ wprawia w zaklopotanie czytajacego i badacza wy-
rostych w kregu oddziatywania judachrystianizmu oczekujacych objawienia osta-
tecznej 1 niepodwazalnej prawdy. Brak odpowiedzi na postawione pytania jest juz
niezrozumiaty z punktu widzenia tradycyjnej lewantyjskiej teologii i nie do przyje-
cia. Najbardziej zaskakuje agnostyczne zakonczenie tego nadzwyczajnego, §wia-
topogladowego hymnu.

Rozdzielenie filozofii od religii jest przyczyna niezrozumienia wedyjskiej
mysli. Filozof pyta, a teolog odpowiada na wszystko, bo zaktada si¢, ze objawiona
religia zna rozwigzanie kazdego problemu.

12 Und doch waren meine Vorfahren polnische Edelleute: ich habe von daher viel Rassen-Instinkte im
Leibe, [w:] F. Nietzsche, Ecce Homo, Warum ich so weise bin, 3, Miinchen 1981, s. 97.

3 F.Nietzsche, Der Antichrist, aforyzm 55, [w:] ibidem, s. 73.
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Rgweeda nie zna tego podzialu i przedstawia rzeczywisto$¢ catosciowo. Nie
istnieje zatem objawienie jakiej$ ostatecznej prawdy. Bezwzglgdnej, absolutnej za-
wsze niepodwazalnej prawdy nie ma, ona nie istnieje, nie moze istnie¢. Wedyjska
religia nie zna dogmatow podanych wiernym do bezwarunkowego przyjecia. Dla-
tego jakikolwiek przymus jest w niej nie do przyjecia. Wyobrazenie sobie takiej
wolnosciowej religii nie miesci si¢ w schematach myslenia narzucanych nam od
wiekow, wttaczanych od czasu gdy, mowigc stowami Zoriana Dotegi-Chodakow-
skiego z . 1818, ,,0d weczesnego polania nas woda [ ...] staliSmy si¢ na koniec sobie
samym cudzymi”'.

Dlugo grozita jeszcze w Europie kara $mierci za watpienie w narzucone
nam podstepem dogmaty religii roszczacej sobie monopol na prawde. W 1826 r.
spalono na stosie w Walencji nauczyciela nazwiskiem Rigol podejrzanego o deizm.
Ten straszny obrzgd zwano obtudnie aktem wiary — aufo da fe. Aryo-wedyjskie
pojmowanie wiary jest odwrotnoscig lewantynskiego.

Podobna do religii wedyjskiej jest hellenska wiara w bogéw Olimpu. Ona
jest tez religia pogody ducha i zywiotowej radosci zycia w promieniach Stonca-
-Heliosa i Apolla. Wielu greckich bogéw ma stoneczne cechy jak w Rgweedzie.
Obie religie sg to wiary wolnych ludzi, obywajace si¢ bez magii, okultyzmu, nie-
pojetosci, ponurych tajemnic i strachu przed karg po $mierci, sg przeciwienstwem
judachrystianizmu. Ich wyznawcy nie znaja leku przed bogami i odnosza si¢ do
nich z ufnoscia jak do najblizszych przyjaciot, jak dzieci do rodzicow.

Poznajac bogdw, poznajemy prawa przyrody, a odkrywajac prawa rzadza-
ce $wiatem, zblizamy si¢ do bogoéw. Takie podejscie umozliwia nam tez zdrowo-
rozsgdkowe stosowanie przeciwstawnych sobie na pozér drog dociekania prawdy.
Przeciwienstwa moga tworzy¢ nowg jako$¢, gdy ich osnowy sg tozsame. Ta mysl
pojawia si¢ wielokrotnie w ciggu dziejow naszej umystowosci Indoeuropy. W filo-
zofii okresla si¢ ja jako jedno$¢ przeciwienstw — coincidentia oppositorum. Dobitnie
wyraza to Herakleitos, stwierdzajac, ze ,,droga w gorg i w dot, tam i z powrotem jest
jedna i ta sama”". Jednos¢ przeciwienstw jest harmonig wynikajaca z rownowagi
sit. Dla pdzniejszych badaczy bylo to niezrozumiate i stad nazywano wielkiego
Hellena ciemnym i niepojetym.

Jeszcze dobitniej podkresla Herakleitos rozstrzygajace znaczenie ruchu
i starcia: ,,Rzeczy przeciwstawne tacza sie, a z roznigcych si¢ od siebie powstaje
najcudniejsza harmonia i wszystko powstaje przez walke'®. Tysigclecia pdzniej
dramatopisarz Karol Rostworowski wiescit w tym samym duchu: ,,Kocha¢ zycie to
kocha¢ walke, a kocha¢ walke to wierzy¢ w swoje postannictwo”. Pochwata walki
jest i wspotczesnie obtudnie potepiana, w czasie bezustannych wojen pod postacia

4Z.Dot¢ga-Chodakowski (Adam Czarnocki), O Stawianszczyznie przed chrzescijaristwem,
Warszawa 1967, s. 19 [pierwodruk Wilno 1818].

S Herakleitos, O Przyrodzie, fragm. B 60, [w:] H. Diels, Die Fragmente der Vorsokratiker, Berlin
1906, s. 70.

16 Ibidem, B 8, s. 63.
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tzw. misji toczonych w imi¢ walki o trwaly pokoj, postep, szerzenie demokracji
i tolerancji. Rownie niepoprawne jest obecnie stwierdzenie Heraklita, iz: ,,Takze
przyroda dazy ku taczeniu przeciwienstw i z nich stwarza zgodno$¢, a nie z tego sa-
mego, wiec np. taczy w pare rodzaj meski z zenskim, a nie dwoje tej samej plei”'’.
Filozof jest tez zwolennikiem hierarchicznego spoteczenstwa i podkresla znacze-
nie elity dla spoleczenstwa, zaznaczajac, ze ,,Jeden ma dla mnie warto$¢ dziesigciu
tysigey, jesli najlepszym jest™'®.

Platon, u schytku zycia powazany jako medrzec — sofos, nakazuje za$ zacho-
wanie odrebnosci miedzy narodami i stanami w narodzie w kazdym zakresie jako
boskiego przykazania, jako prawa obowiazujacego wszystkich i zawsze. Miesza-
nie roznych nieprzystajacych do siebie elementow jest obrazg zasadniczego prawa
kosmosu. Takie podstawowe prawo znane jest w weedach jako rfa — ostoja kosmo-
su. Bez niego $wiat stoczylby si¢ w pierwotny stan nieporzadku, w chaos.

Tego prawa nie jest w stanie ktokolwiek ztama¢, nawet bogowie. Bogowie
sg sitami przyrody, nie moga wigc stang¢ ponad nig, zaprzeczy¢ sobie samym, sta¢
si¢ nadprzyrodzonymi zjawiskami. Nadprzyrodzonych zjawisk nie ma, ich wysta-
pienie zaprzeczyloby istnieniu boskich sit przyrody i oznaczatoby zapadniecie si¢
kosmosu w otchtaf chaosu.

Przeciwienstwem takiego podejscia do rzeczywistosci jest teologia juda-
chrystianska, zawierajaca duzo opiséw zjawisk sprzecznych z prawami przyrody,
tzw. cudow. Rzekome istnienie nadprzyrodzonych wydarzen wynika z dogmatu
o dwu rzeczywistosciach. Pierwsza z nich jest niestworzona, wszechdoskonata
i niezmienna od zawsze i na zawsze — bostwo. Druga rzeczywisto$¢ zostata ja-
koby stworzona przez to nierzeczywiste bostwo z niczego. W niej jest wszystko
mozliwe, jesli tylko tego ono zapragnie. Podobnie rozumujg wyznawcy ciemno-
i jasnowidztwa, cudownych piramid i kul, r6zdzek, wahadetek itp. W zakresie
okultyzmu konkurujg oni ostro z judachrzescijanstwem, do rodzimowierstwa nie
majg dostgpu.

Sedziwy Platon upomina nadto, aby Hellenowie nie uczestniczyli w rozryw-
kach niewolnikow i stug, aby nie ulegali wptywowi ich muzyki, $piewu, tanca, poezji
i sportu. Szkodliwos$¢ takiego mieszania jest dla Grekoéw oczywista, bo ono réwniez
jest catkowicie sprzeczne z owym podstawowym prawem porzadkujacym $wiat.

Nomoi, czyli Prawa, to dojrzale dzielo Platona zawierajace wazne zasady
spotecznego zycia, drugim jest Politea — Panstwo przedstawiajace organizacje
sprawnego panstwa. Platon uwolnit si¢ w tych dwu dzietach spod wptywu Sokra-
tesa, dlatego sa one ledwie wspomniane w podrgcznikach filozofii. Znany ideolog,
prorok poprawnosci politycznej i quasi-panstwowy filozof K. Popper nazywa obu
greckich medrcow wrogami tzw. otwartego spoteczenstwa. Zasadnicze mysli tych
dwu filozofow podjat po tysigcleciach Stanistaw Wyspianski w dramacie Wjyzwole-
nie, kreslac wizje nadchodzacego odrodzenia polskiej panstwowosci.

17 Ibidem, B 10.
18 Ibidem, B 49, s. 69.
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Wczuwajac si¢ w ducha Rgweedy, uswiadamiamy sobie wyraznie ogrom
roznicy dzielacej dwa sposoby myslenia: aryo-wedyijski i judachrzstianski. Tworcy
tego pomnikowego dzieta pozostawiaja podstawowe pytania o prastan i 0 powsta-
nie $wiata otwartymi. Oni nakazujg nam tym samym umystowy wysitek, rozwijanie
wiedzy, state doskonalenie si¢. To jest niezwykle wazny sktadnik sensu ludzkiego
zycia. Wprawdzie ktokolwiek z nas i kiedykolwiek nie stanie si¢ wszystkowiedza-
cym — sarvavid, to jednak nasza wiedza bedzie stale rosng¢ nieskrgpowana narzu-
canymi nam od wiekow do dzi$ obcymi i sztucznymi schematami rozumowania.

Roéwniez grecki pierwowzorzec cztowieka pigknego i cnotliwego — kalos kai
agathos wyptywa z ideatu spotecznej harmonii i hierarchii zgodnej z aryo-wedyj-
skim $wiatopogladem bardzo charakterystycznej dla klasycznej starozytno$ci. Ten
wzorzec zachowat si¢ dlugo w wielu krajach, zwlaszcza tam, gdzie, jak w Indiach
i Japonii, opierat si¢ na religii si¢gajacej jej korzeniami do pierwotnej narodowej
religii.

Filozofia powstata i rozwijata si¢ przez tysiace lat wsroéd pokrewnych ludow
Indo-Aryow i Hellendw. Glebokie indoeuropejskie pokrewienstwo uwidacznia si¢
najmocniej wlasnie w niej, w duchowosci. Ono jest rowniez wyrazne w struktu-
rze ich spoteczenstw zorganizowanych zgodnie z prawami przyrody, harmonijnie
i hierarchicznie w trzech stanach. To s mysliciele-prawodawcy, wtadcy-wojowni-
cy 1 kupcy-wytworcy. Stowianskie spoteczenstwa byly pierwotnie réwniez zorga-
nizowane na tych samych zasadach. Aleksander Gieysztor przedstawia je w pracy
Mitologia Stowian. Spoteczenstwa sa odpowiednikami i odbiciem trojswiata Bo-
gow Aryo-Stowian.

Czlowiek, poznajac $wiat i siebie samego, taczy si¢ z cala rzeczywistoscia,
z Bogo-Swiatem. Jego osobowy duch jednoczy si¢ wtedy z obiektywna zasada
wszechbytu. Z tej zasady wylania si¢ osobowos¢ cztowieka w chwili jego naro-
dzin jak drobina wody parujgca z wszechwdd Ziemi i dalej rozwija nie zrywajac
Tacznosci z nig. W poznowedyjskim okresie rozwijaja si¢ wydatnie pojgcia Atman
i Brahman odpowiadajace w przyblizeniu duchowemu jestestwu cztowieka i du-
chowej istocie Swiata. Oboje stanowia przenikajaca sic nawzajem cato$é, sa tozsa-
me, ale nie sg tym samym.

Obowigzkiem i1 powinnoscia cztowieka jest state doskonalenie si¢. Czto-
wiek, doskonalac si¢, wnosi dobro, wspiera wieczysty rozwdj wszechbytu, cho-
ciaz w stopniu niewyobrazalnie niewielkim. To dziatanie na rzecz dobra przynosi
zaszczyt cztowiekowi. Marnujac dane mu mozliwosci rozwoju, sprzeniewierza
si¢ cztowiek temu postannictwu, czyni zto przez zaniechanie. Wigkszym ztem jest
przeciwstawianie si¢ boskim prawom przyrody. One zawsze pokonuja walczacych
z nimi ludZzmi, a ludzka energia zuzywa si¢ wtedy na bezuzyteczng walke. W ziem-
skiej skali jest zaklocenie rozwoju wszechbytu, jego przyhamowanie juz zauwazal-
ne, w skali wszech§wiata natomiast nieskonczenie mate. Tak wyraza si¢ stosunek
skonczonosci do nieskonczonosci.
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Wezesnowedyjski okres sgsiaduje czasowo ze wspolnota Aryéw w ich pra-
ojczyznie. Stad wynika jego znaczenie dla uchwycenia §wiatopogladowych zrédet
naszej rodzimowierczej tozsamosci. Rgweeda jest za$ najwczesniejszg sposrod
czterech Weed, zwanych tez Sanhitami. Czas jej powstania jest nadal przedmiotem
niekonczacych si¢ sporow. Temu zagadnieniu poswigca si¢ nawet odrebne rozpra-
wy'". Znaczng trudno$¢ ustalenia, chociazby w pewnym przyblizeniu czasu po-
wstania arcydzieta, stanowi okoliczno$¢, ze wedyjskie hymny przez wiele stuleci,
a zapewne i dluzej, przekazywano ustnie. Tak dzieje si¢ zazwyczaj w wypadku
archetypowych utworéw tworzonych przez wieszczow. Nadto powstawaty po-
szczegolne mandale — kregi hymnéw w réznym czasie. Dziesigta mandala uchodzi
za najmlodsza, chociaz pewne hymny sg w niej najstarsze ze wszystkich. Do nich
nalezg hymny zwane kosmogonicznymi, w pierwszym rzedzie RV X 129 zawiera-
jacy podstawy aryo-wedyjskiego swiatopogladu. Bezsporny jest poglad o poczat-
kach Rgweedy w epoce brazu. Opiewane w hymnach wydarzenia mogg natomiast
by¢ nawet duzo wczesniejsze.

Najstarsze watki w nich pochodzg z lat Zycia wezesnych Aryéow w ich eu-
ropejskiej praojczyznie przed kilku tysigcami lat, zanim zawojowali oni Pigciorze-
cze. Te watki maja kluczowe znaczenie dla okreslenia, kim jestesmy, dla naszej
tozsamosci. Wspdlne jest wyobrazenie o poczatkach $wiata. Ono przetrwato przez
tysigclecia wsrod roznych ludéw Indoeuropy. Niestety zachowaly sig¢ tylko nielicz-
ne $wiadectwa, zazwyczaj w postaci wierszowane;j.

Hymn RV X 129 zaczyna si¢ od stow: ,,Niebytu nie byto, ani byt istniat
wtedy / Nie bylo tez przestworzy i niebios nad nimi / Co bylo w ruchu? Gdzie?
W czyjej pieczy? / Czym byly wody otchtanne, przepastne”. Najwiecej podobien-
stwa do Rgweedy wykazuje dotad staroiranska Awesta wywodzaca si¢ z tego same-
go indoeuropejskiego zrodta. W porownaniu z RV Awesta odeszta jednak znacznie
dalej od wspodlnego wszecharyjskiego wzorca. Wszystkie zachowane awestyj-
skie teksty pochodza z czasu po reformach Zaratustry. 44. hymn w zbiorze Jasna,
najstarszej czgsci Awesty, zawiera mimo to szereg pytan zbieznych z pytaniami
w wedyjskim hymnie o powstaniu wszechbytu.

Staronordycka Edda rozpoczyna si¢ Wieszczbg Wolwy, zas$ jej trzecia zwrot-
ka glosi: ,,W poczatkach §wiata za czasow Ymira / Ni piasku, ni morza, ni chtod-
nych batwanoéw / Nie bylo ziemi i nie byto niebios / Ni traw nie byto — lecz czelus¢
otchtani”. W starostowianskiej Koljadce czytamy: ,,Kiedy nie bylo z poczatku §wia-
ta / Wtedy nie byto Nieba i Ziemi, Dazboze!”.

Zwazywszy, ze Koljadki na Ukrainie nadal sg zywe i §piewane, zwlaszcza
podczas rodzimowierczych obrzedow, ulegaja przemianom jak kazda zywa, rozwi-
jajaca si¢ przez stulecia mowa. RV i Edda sa natomiast jak zastygla lawa w posta-
ci sprzed wiekow 1 tysigcleci. Pierwotny tekst Koljadek wykazywalby niechybnie
jeszcze wiecej zbieznosci. Przytoczony tekst opublikowat ludoznawca A. Bohorod
w1998 r.

Y A. Hillebrandt, Anschauungen iiber das Alter des Rigveda, Leipzig 1922.
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Nadto jest znany jeden zastanawiajgcy fragment staroniemieckiego utworu
wzmiankowany w 723 r. jako poganski, a utrwalony w 814 r. w starobawarskim
jezyku. W nim znajduje si¢ wtracenie o poczatku wszystkiego, rowniez wskazu-
jace na duchowe pokrewienstwo z hymnem Nasadiya. Wowczas ,,Ziemi nie bylo
ani Nieba powyzej [...] ani jedna jasna gwiazda ani Stonce $wiecito / ani blyszczat
Ksiezyc ani potyskiwato morze™.

Pelne zrozumienie i mozno$¢ wezucia si¢ w wedyjskie piesni utrudnia ich
archaiczny jezyk. Ow jezyk, uwazany przez niektérych badaczy za odrebny, jest
najstarsza znang postacia sanskrytu, prasanskrytem z czasu jeszcze sprzed upo-
rzadkowania gramatyki przez Paniniego okoto 400 r. p.n.e., pelnym przy tym wie-
loznacznosci stow i wyszukanych przeno$ni. Duzg pomocg w zrozumieniu hym-
néw jest stownik Rgweedy — Worterbuch zum Rigveda Hermanna Grassmanna,
szczecinskiego fizyka i filologa drugiej potowy XIX w.

W Polsce badanie Rgweedy rozpoczeto si¢ pozniej. W 1912 1. S. F. Michalski
przetlumaczyt i wydat zbiorek Czterdziesci piesni Rigwedy. Na oktadce umiescit on
caly hymn RV X 129 zapisany pismem Devanagari. W 1971 r. wroctawskie Osso-
lineum przy wsparciu UNESCO wydato 70 piesni w jego przektadzie jako Hymny
Rigwedy. Pigciotysieczny naktad zostal rozchwytany, lecz dotad niewznowiony.

Znamienne, iz ze wstgpu do tego wydania Hymnow usunigto krytyke juda-
chrystianizmu z 1912 r.: ,,chrzescijanstwo podcigto korzenie tej mitosci [przyrody]
[...] Przez caly czas niepodzielnego panowania Kosciota nad ludami, marta w eu-
ropejskim czlowieku mitos¢ i czes¢ dla przyrody. Zabrakto tez podziwu Michal-
skiego dla sily aryo-wedyjskich korzeni kultury. Jedynie natchniona mysl aryjska
zdotata rozpostrze¢ skrzydta i przebi¢ ciemnosci kultu [brahmanow]™'.

Staty wzrost zaciekawienia najstarszymi swiadectwami naszej kultury po-
woduje dalsze manipulacje. Oto np. w 1986 r. ukazata si¢ we Wroclawiu staraniem
RU ZSP Politechniki ksigzeczka Czym sq Wedy?, napisana przez Satsvarupe dasa
Gosvami guru z Los Angeles. Dasa s3 w Weedach okreslani jako czarni beznosi
nieludzie, najpodlejsi wrogowie Aryow. Tres¢ dzietka jest zaprzeczeniem tytutu.
Zreczniej postepuje P. Michel we wstepie do najnowszego fotomechanicznego wy-
dania pelnego thumaczenia Rgweedy K.-F. Geldnera z lat dwudziestych, jednego
z najwybitniejszych znawcow aryjskich starozytnosci. Wiasne zdanie wspiera Mi-
chel obszernymi cytatami ocen i interpretacji RV piora Aurobindo, indyjskiego ve-
dantysty i tantrysty zarazem, co powinno wykluczac sie, lecz okultyscie nie wadzi,
a moze 1 pomaga w popularnosci. W Rosji wywody Aurobindo sg juz wydawane.

Celem tych zabiegow jest odwrocenie wigkszosci wedyjskich pojec i war-
tosci, aby je ukaza¢ bardzo bliskimi judachrystianizmowi. To ma doprowadzi¢ do
zlania si¢ obu religii w jeden globalny system. RV jest wiec rzekomo monoteizmem
pelnym tajemnic, moze nawet jaka$ pierwotng ewangelig. W swym wprowadzeniu
umieszcza Michel wlasne thumaczenie hymnu X 129 z przeinaczeniami i porow-

2 flteste deutsche Dichtung und Prosa | Ausgewdhite Texte, Frankfurt am Main 1976, s. 46 i nast.
2 Czterdziesci piesni Rigwedy, Warszawa—Krakow 1912, s. XIX.
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nuje RV do Starego Testamentu, a Bhagawatgite do Nowego Testamentu. To jest
jego zdaniem zrozumiate ,,dla kazdego buddysty lub kabalisty”*2. Takie mieszanie
roéznych watkow §wiatopogladowych, hinduizmu z chrystianizmem, jest duchowa
bastardyzacja, nastepstwem wczesnego wchtaniania miejscowych kultow i genow
po rozprzestrzenieniu si¢ Indo-Aryow na ogromne obszary subkontynentu Indii.
Pierwsze oznaki tego zjawiska sg zauwazalne juz w Athardaweedzie.

Religioznawstwo uktada i porzadkuje wyznania na rdzne sposoby. Najstar-
szym jest podzial Hesiodosa ze starozytno$ci na kosmo- i teocentryczne, najpo-
pularniejszym natomiast na poli- i teocentryczne. To jest zbyt uproszczone przed-
stawienie. Wszystkie religie wykazuja duzg réznorodnos¢ cech uktadajacych sie
jednak w pewne szeregi i ciagi.

Rodzimowiercze religie sa kosmocentryczne, odwieczne, przyrodzone,
wspolnoto-narodowe, nienarzucajace si¢, wyrozumiate, wspomagane nauka i pod-
noszgce warto$¢ zycia i godnosc¢ cztowieka. Powszechne wyznania sg teocentrycz-
ne, sztuczne, wytworzone przez kogos$ i po co§ w okreslonym czasie i zamiarze,
globalistyczne i czesto z importu, misjonujace, totalistyczne jako jedynie prawdzi-
we, sprzeczne z nauka, ponizajace cztowieka i odmawiajace wartosci zyciu.

Religia Rgweedy przedstawia sobg wrgcz wzorcowo pierwszy rodzaj religii.
Jej kosmocentryzm jest jedynym w swoim rodzaju i nie ma sobie rownych. W tym
$wietle w pelni uzasadnione jest podejscie Rodzimej Wiary do Rgweedy jak do
pierwszego, najwczesniejszego zrodta tozsamosci, do filozoficznych podstaw, jak
do prazdroju rodzimej wiary o wielkim znaczeniu umozliwiajacym dalszy nieskre-
powany rozwoj ducha.

22 Rig-Veda, Das heilige Wissen Indiens In der Ubersetzung von Karl-Friedrich Geldner, Herausgege-
ben und eingeleitet von Peter Michel, Wiesbaden 2008, s. XVII.



