Katarzyna Brataniec

Dzihad — mit czy rzeczywisto$¢?

Samuel Huntington konsekwentnie dowodzi, ze cywilizacja zachodnia od czternastu
wiekow miata problemy z islamem, cywilizacja rywalizujaca z chrzescijanska Europa
o wplywy religijne 1 polityczne. Podkresla, ze islam byt jedyna cywilizacja, ktora bez-
posrednio zagrazata samemu istnieniu Zachodu az do XV wieku'. Konflikt migdzy dwoma
cywilizacjami zar6wno wyptywat z natury religii, z ktoérych wywodzi si¢ dziedzictwo
islamu 1 Zachodu, jak i wynikat z podobienstw migdzy nimi: monoteizmu, uniwersali-
zmu 1 wojowniczosci. Koncepcje dzihadu — §wigtej wojny 1 krucjaty w obronie wiary,
odrézniaja obie religie od pozostalych? i thumaczg gwattowno$é wzajemnych relacji na
przestrzeni wiekow.

Odrodzenie religijne w postaci wahhabickiego fundamentalizmu dato muzulmanom
poczucie pewnos$ci i przekonanie o wyzszo$ci wilasnej cywilizacji wobec Zachodu.
Jednocze$nie dziatania pafnstw zachodnich zmierzajace do wzmocnienia swojej prze-
wagi militarnej i ekonomicznej nad $wiatem, wraz z promowaniem przez nie zachod-
nich warto$ci, wywotaly zdaniem Huntingtona silne resentymenty w spoleczenstwach
muzutmanskich, przede wszystkim arabskich®. Arabskie resentymenty wobec Zachodu
sa zjawiskiem nowym, ktore pojawilo si¢ wraz z rozczarowaniem Zachodem w latach
70., kiedy $wieckie pokolenie Arabow, wyksztatcone zgodnie z warto$ciami europej-
skimi, nie potrafito sprowadzi¢ spoleczenstwa na drogg rozwoju i rozwiazaé jego spo-
tecznych problemoéw. Za niepowodzenia zaczg¢to wowcezas wini¢ Zachod, ktory nie
udzielit pomocy rozwijajacym si¢ panstwom arabskim. Huntington sadzi, ze coraz in-
tensywniejsze kontakty migdzy ludzmi Zachodu i muzutmanami poglgbily réznice mig-
dzy nimi i utwierdzity ich w odrgbnosci.

Wydaje si¢ jednak, ze to przemiany zachodzace w spoteczenstwie muzulmanskim
i budowanie jego tozsamo$ci wokdt wartosci religijnych doprowadzily do zmiany
w postrzeganiu Zachodu 1 sklonily znaczng czg$¢ tego spoteczenstwa do zaakceptowania
ideologii islamskich ruchéw radykalnych. Tym samym dyskusja nad przysztoscia
i rozwojem krajow muzutmanskich zostala opanowana przez jedna ze stron — religij-
nych fundamentalistow, ktorzy kreuja takze wizerunek Zachodu wsrod muzutmandw.
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S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji, Warszawa 2000, s. 313.
Na przyktad hinduizmu czy buddyzmu.
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Koncepcja dzihadu w islamie

Pojecie dzihadu w islamie nie jest jednoznaczne, podlega rozmaitym interpretacjom.
Dzihad to dziatanie podejmowane w imi¢ Boga. Moze by¢ przedsigwzigte przez jed-
nostke badz spolecznos$¢, aby naprawi¢ jej kondycje moralna. Wyrdznia sig cztery
glowne kategorie, na ktorych gruncie podejmuje si¢ dzihad: dzihad wewngtrzny: dzi-
had al-Nafs, dzihad jezyka: dzihad al-lisan, dzihad reki: dZihad al-yad, dzihad mie-
cza: dzihad as-sayf. W szerszej interpretacji termin ten odnosi si¢ do walki z wszelka
niesprawiedliwos$cig. Na Zachodzie od poczatku traktowano dzihad jako islamska
odmiang wojny religijnej, szczegdlnie po atakach 11 wrze$nia. Podstawowe znacze-
nie stowa dzihad to podejmowanie staran, wysitku na drodze doskonalenia. Dzihad to
z jednej strony walka z wlasnymi slabo$ciami, namigtno$ciami oznaczajaca zmagania
duchowe — dzihad-e-akbar, tzw. wielki dzihad (dzihad duszy), z drugiej walka
w imi¢ wiary w celu pokonania niewiernych (maty dzihad). Mahomet twierdzit, ze
wielki dzihad jest wewngtrznym poszukiwaniem. Kazdy muzulmanin wchodzacy na
droge samodoskonalenia przyczynia si¢ do poprawy moralnej spotecznos$ci, ktorej
jest czescig. Dzihad w tym rozumieniu stanowi miarg¢ postuszenstwa wobec Boga
1 stopienh wypeltnienia jego woli na ziemi. Moze takze wyraza¢ bunt przeciwko nie-
sprawiedliwos$ci realizujacy si¢ w walce politycznej i spotecznej, wtedy jednak staje
si¢ matym dzihadem®.

Dzihad jako walka zbrojna — dZihad bil Saif, zgodnie z islamskim prawem moze
by¢ stosowany wobec odstgpcoOw od wiary, burzycieli porzadku spotecznego, prze-
stgpcow, grup stosujacych przemoc oraz niemuzulmanskich przywodcoé4w. Nadrzed-
nym celem dzihadu nie jest zmuszanie innowiercow do przej$cia na islam, lecz ekspan-
sja 1 obrona islamskiego panstwa. Dziatania zbrojne podejmowane w jego obronie rzadza
si¢ szczegblowymi prawami: nie wolno zabija¢ kobiet, dzieci, ludzi niebioracych udzia-
hu w walce, nie wolno takze niszczy¢ whasno$ci i pdl uprawnych. Na poczatku istnie-
nia islamu ideologia dzihadu inspirowata pierwszych wyznawcow przede wszystkim
do podboju ludéw niemuzutmanskich i poddania ich islamskiemu panowaniu. Wspot-
czesnie czgsto wykorzystywana jest w wewngtrznych konfliktach spoteczenstw mu-
zutmanskich.

Muzutmanski uczony Mahmoud Ayoub stwierdza, ze prawdziwym celem dzihadu
jest uzyskanie harmonii i réwnowagi migdzy islamem (poddaniem si¢ Bogu), imanem
(wiara) a ihsanem (przyzwoitym zyciem). Dzihad jest wewngtrzna walka pomigdzy
dyscypling moralng i wierno$cia zasadom islamu a dziataniem politycznym’. Czg$é
uczonych zachodnich, na przyklad Bernard Lewis, skfania si¢ ku interpretacji dzihadu
jako zobowiazania do walki zbrojnej, uznajac dzihad duchowy za interpretacje istnie-
jaca na marginesie obowiazujacej w $wiecie muzulmanskim tradycji. Interpretacja dzi-
hadu nie ogranicza si¢ jednak do jednej wyktadni, ktérag mozna bytoby uzna¢ za domi-
nujacg w $wiecie islamu. W tradycji sunnickiej uczeni w pismie spieraja si¢ na temat
autentycznos$ci hadisow mowiacych o przewadze dzihadu duszy nad dzihadem mie-
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cza. Dzihad nie moze by¢ przedsigwzigty w celu uzyskania materialnej gratyfikacji
poprzez zdobycie nowych ziem czy uzyskanie zdobyczy. Jedynym warunkiem jest
dzihad w imi¢ Boga. Czgs¢ ze wspodtczesnych radykalnych islamistow przyczynita si¢
do zastapienia obowiazku moralnego doskonalenia kazdego muzutmanina obowiazkiem
$wigtej wojny w imieniu islamu. Natomiast w sufizmie przedktada si¢ dzihad wewngtrzny
nad dzihad miecza. Prawdziwie §wigtym jest wigc ten wojownik, ktory walczy ze
swoimi stabo$ciami, nie ma tez innego rodzaju zbawienia niz praca nad soba.

W $wiadomosci ludzi Zachodu przyjeto sig to drugie rozumienie tzw. dzihadu mie-
cza. Popularne rozumienie dzihadu ogranicza si¢ do utozsamienia go z pojgciem §wigtej
wojny jako podstawowego obowiazku kazdego muzutmanina. Uznanie dzihadu w tym
znaczeniu za fundament islamu i istotg¢ przestania Mahometa pociaga za soba traktowa-
nie islamu jako barbarzynskiej religii usprawiedliwiajacej przemoc. Zazwyczaj pomija
si¢ pierwszy wymiar dzihadu jako moralnego doskonalenia. Przyczynita si¢ do tego
interpretacja dzihadu stworzona przez fundamentalistoéw — Sajjida Qutba oraz Abdulla-
ha Azzama, z ktorej czerpie wspotczesny terroryzm islamski. Dziatajace na §wiecie
ruchy radykalne propagujace dzihad pomijaja wielki dzihad gloszony przez Proroka
Mahometa, a uznaja wytacznie maty dzihad. W ich interpretacji dopuszcza si¢ zarowno
zabijanie niewinnych ludzi niebedacych muzutmanami, jak i muzulmanow odbiegaja-
cych w swojej wierze od wykladni islamu zaproponowanej przez fundamentalistow.
Przedstawiciele Al-Kaidy uznaja za swoich wrogéw nie tylko niewiernych — zydow
i chrzescijan, ale wszystkich muzutmanow, ktérzy nie zgadzaja si¢ z ich interpretacja
islamu. Celem tego ugrupowania jest stworzenie muzulmanskiego panstwa opartego na
szariacie, do ktorego nalezy dazy¢ wszelkimi $rodkami. W deklaracji z 1998 roku
Dzihad przeciwko zydom i krzyzowcom bin Laden okresla swoja walke jako wojne
obronng przeciwko wszystkim narodom, ktére zagrazaja krajom muzutmanskim. Po
zalozeniu Al-Kaidy jego dazenia ulegly radykalizacji: celem stato sig zniszczenie Pan-
stwa Izrael i Stanéw Zjednoczonych, obalenie wszystkich rzadéw muzutmanskich,
ktore nie realizuja zasad wiary oraz zniesienie granic dzielacych kraje muzulmanskie
1 zjednoczenie catej spoteczno$ci wiernych pod wiadza ogoélnoswiatowego rzadu mu-
zutmanskiego®. Wizja dzihadu na skalg globalna, ktéra ma shuzy¢ zbudowaniu nowego
spoteczenstwa islamskiego opiera si¢ na wprowadzeniu szariatu, rozumianego jako sro-
dek regulowania zachowan jednostek. Dzihad i szariat w tej interpretacji zostaja odarte
z ich wymiaru duchowego. Szariat to przede wszystkim droga do ksztaltowania spra-
wiedliwego spoleczenstwa, to proces odnoszacy si¢ do ludzkiej moralnej odpowie-
dzialno$ci wobec Boga, a nie bezwzgledne stosowanie represyjnego kodeksu karnego
i rzady terroru. Prawo stanowi wynik tej odpowiedzialnosci i jako takie, jest ziemskim
produktem, a nie podstawa, ktora zostala objawiona’.

¢ Bin Laden uznal monarchi¢ saudyjska za panstwo wystepujace przeciwko zasadom religii,
niestusznie sprawujace kontrolg nad §wigtymi miejscami islamu. Al-Kaida zaczgta atakowaé
rezim saudyjski i cudzoziemcow w krolestwie. Patrz: The Al-Qaeda Challenge to Saudi
Arabia, The Washington Institute for Near East Policy, July 29, 2004, http://www.ciaonet.org/
pbei-2/winep/policy 2004/2004 888/index.html.

7 W. Cantwell Smith, On Understanding Islam, The Hague The Netherlands 1981.
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Spor o dzihad

Na Zachodzie, podobnie jak i w $§wiecie muzulmanskim, $cieraja si¢ dwie opinie na
temat wlasciwego znaczenia dzihadu: w mysl pierwszej, interpretacja dzihadu od pew-
nego czasu stata si¢ catkowicie zafatszowana, poniewaz kryje si¢ za nim przede wszyst-
kim walka wewnetrzna; w mys$l drugiej dzihad to $wigta wojna i uwypuklanie aspektu
wewngtrznego doskonalenia jest przypisywaniem dzihadowi znaczenia zupelnie obcego
tradycji islamu®. Zaréwno po stronie orientalistow, jak i samych muzulmanow istnieja
mocno ugruntowane przekonania, ze jedyna autentyczna wymowa dzihadu to walka
o wewngtrzne doskonalenie. W mysl tej interpretacji rozumienie dzihadu jako §wigtej
wojny zostalo muzutmanom przypisane szczegodlnie po dramatycznych wydarzeniach
11 wrze$nia i wiaze si¢ z powierzchownym i negatywnym nastawieniem do islamu
1 muzulmanoéw. Ponadto naduzycia dopuscili si¢ radykalni islamisci, taczac dzihad
Z przemoca i rezygnujac z jego duchowego wymiaru.

Tymczasem czg$¢ badaczy islamu sktania si¢ ku definicji dzihadu jako §wigtej woj-
ny. Ich zdaniem dzihad zawsze oznaczat jedno — wojng religijna, walke o rozszerzenie
wplywow islamu. Z niewiadomych przyczyn to pierwotne znaczenie ustapito dzihado-
wi pojmowanemu w kategoriach walki moralnej’. Cho¢ pojgcie dzihadu ewoluowato
od czasow jego powstania, czyli od VII wieku, od poczatku nierozerwalnie jednak
zwigzane bylo z islamem jako religia i islamem jako systemem politycznym. Dzihad
stuzyl bowiem islamowi jako teologiczna wykladnia i uzasadnienie podbojoéw militar-
nych. Wraz z rozszerzeniem panowania muzutmanéw i kolejnymi podbojami ziem nie-
wiernych, rozrastata si¢ tez doktryna dzihadu jako §wigtej wojny, fundamentu wiary.
Dzihad traktowany byl przez wczesnych przywddcow jako szosty, nieoficjalny filar
islamu, konieczny w warunkach kryzysu — zagrozenia, dla obrony badz rozprzestrze-
niania nowej religii. Dzihad byt stanem mobilizacji przedsigwzigtym w interesie ummy,
aby realizowac¢ jej strategiczne i militarne cele. Byl rodzajem stuzby panstwu muzut-
manskiemu i Allahowi. Podjecie dzihadu przez muzutmanéw byto dzialaniem w stanie
wyzsze]j koniecznosci, na wezwanie legalnych autorytetow. Dlatego nie istniat indywi-
dualny dzihad poza dzialaniem w interesie ummy. Dopiero z czasem, szczegdlnie wraz
z procesem modernizacji 1 przenikaniem do §wiata muzulmanskiego idei §wieckich,
doktryna ta zyskata nowy wymiar i interpretacje, ktore miaty zaspokoi¢ interesy roz-
nych grup, m.in. pojawito si¢ rozroznienie na dzihad wewngtrzny w interesie indywi-
dualnym i zewngtrzny w interesie wspolnoty'’. Dzihad wewngtrzny, zwany wielkim,
mial by¢ duchowym doswiadczeniem jednostki, dziataniem podobnym w swojej wy-
mowie do jogi i kontemplacji, niezaleznym od celow ummy. Takie rozumienie jednak
zdaniem niektorych badaczy islamu usuwa w cien niebezpieczenstwo zwiazane z praw-
dziwym znaczeniem dzihadu, do ktorego odwotuja si¢ radykalni islamisci. To znacze-
nie obejmuje zarowno dziatanie defensywne-obronne, jak i ofensywne — majace na
celu ekspansje.

8 Ks. K. Koscielniak, Dzihad. Swieta wojna w islamie, Krakow 2002, s. 9.
® W. Phares, Future Jihad. Terrorist Strategies against America, New York 2005, s. 19.
10 Ibidem, s. 20-23.
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Skoro doktryna dzihadu rozwijata si¢ przez ostatnie czternascie wiekOw i nie zosta-
ta podwazona przez zadne autorytety religijne, nie jest dziwne, ze fundamentalisci maja
pelne prawo do niej si¢ odwolywac i traktowaé dzihad jako obowiazek religijny kazde-
go muzutmanina. Ponadto gtdwna zasada islamu byto umocnienie jego wpltywow
w §wiecie, oznaczato to rozszerzenie panowania islamskiego panstwa i tym samym
stworzenie teologicznego uzasadnienia dla ekspansji. Religijne ufundowanie dzihadu po-
zwala radykalnym islamistom potaczy¢ ich walke z podstawowymi celami islamu
i zyska¢ legitymizacj¢ dla najbardziej nawet krwawych dziatan. Dzihad jako ekspansja
1 podboj opieral si¢ na koncepcji al-fatah, ktéra mozna przethumaczy¢ jako otwieranie,
otwarcie, w sensie zdobywania ziem nie nalezacych do muzutmanéw. Fatah oznaczat
jednoczesnie inwazje¢ 1 okupacje zdobytych terytoriow, lecz unikano tego okreslenia na
rzecz stuzby Allahowi i ummie". Tak rozbudowana doktryna podboju w imi¢ Boga,
czyli $wigtej wojny, odrdzniata muzutmanoéw od wszelkich innych zdobywcow, ktorzy
nie postugiwali si¢ uzasadnieniem religijnym. Siédmego wieku sigga tez tradycja roz-
prawiania si¢ z tymi, ktérzy chca opusci¢ wspolnote, a wigec podlegaja karze za od-
stegpstwo od wiary. I w tym wypadku fundamentaliSci czerpia usprawiedliwienie dla
przesladowania muzulmandéw, ktorzy w ich mniemaniu nie stosuja si¢ do ich interpre-
tacji islamu. Cata koncepcja dzihadu zostata wypracowana w warunkach rodzacego
si¢ islamskiego panstwa wiele wiekow temu. Zaréwno koncepcja fatah, jak i dar al
harb zwiazane byty z trudnymi realiami §redniowiecznej Arabii, gdzie aby uniemozliwié
walke o ziemig¢ miedzy muzulmanami i unikna¢ wewngtrznej wojny, starano si¢ skiero-
wac energi¢ nawroconych plemion na zewnatrz. Wilfried Cantwell Smith zauwazyt, ze
»islam dal Arabom sil¢ i impet do wyjscia z ich zapadtego domu ku wielkiej historii.
Islam dal Arabom ziemska wielko$¢ 1 vice versa, to Arabowie dali islamowi jego ziem-
ski sukces”!?.

Wydaje sig, ze koncepcja dzihadu w tradycyjnym ksztalcie stanowi inspiracj¢ dla
wszystkich dziatan majacych na celu rozszerzenie muzulmanskiego panowania na calym
$wiecie. Radykalni islamiSci mienia si¢ spadkobiercami autentycznej tradycji, wierza, ze
reprezentujg cywilizacje prawdziwego islamu, a ich dziatania sa legitymizowane dzigki
dziedzictwu islamskiej historii. Co wigcej, sadza, ze jedynie oni odczytuja tradycje
w sposob wlasciwy i1 zgodny z intencjami Proroka, a reszta $wiata muzulmanskiego
sprzeniewierzyta si¢ wartosciom islamu. Dlatego chca kontynuowaé dzieto podboju
rozpoczete kilkanascie wiekow temu i doprowadzi¢ je do konca. Uznaja, iz z braku
wladzy w $wiecie islamu maja prawo stosowac przemoc w imi¢ Boga i w stuzbie
wspolnoty. Odwoluja si¢ przy tym do sredniowiecznej koncepcji dzihadu stworzonej
przez Ibn Tajmijjg. Ibn Tajmijja wystgpowal przeciwko wszelkim odstgpstwom od pier-
wotnego islamu i dazyt do reformy spoteczno$ci muzulmanskiej i panstwa. Jego celem
byto nawro6t do Koranu i hadiséw, dlatego sprzeciwial si¢ praktykom, ktore powstaly na
gruncie islamu pdzniej: kultowi §wigtych, relikwii i grobéw oraz wierze w cuda. Potgpiat
takze spekulacje teologiczne, ascezg i praktyki mistyczne — jedyna droga do zrozumienia
islamu byt dla niego Koran, hadisy i praktykowanie prawa religijnego — szariatu®.

' Ibidem, s. 217.
12 W. Cantwell Smith, Islam in Modern History, Princeton, New Yersey 1957.
13 Maly stownik kultury swiata arabskiego, red. J. Bielawski, Warszawa 1971, s. 220.
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Fundamentalizm

Po roku 1989 wzajemne stosunki migdzy Zachodem a $wiatem arabskim zostaty zdo-
minowane przez wspolny problem, jakim byl radykalny fundamentalizm. Wymierzony
z jednej strony przeciwko umiarkowanemu islamowi w krajach arabskich i ich moder-
nizujacym si¢ rzadom, a z drugiej przeciwko wszelkim wptywom Zachodu w krajach
muzutmanskich: politycznym, gospodarczym i kulturowym. Ideologia fundamentali-
styczna wykluczata jakikolwiek dialog i wspotprace migdzy panstwami zachodnimi
a arabskimi, poniewaz rozumiata go w kategoriach opozycji religijnej migdzy wiernymi
a niewiernymi. Ogromny wplyw na ruchy fundamentalistyczne miata rewolucja iran-
ska i wprowadzenie przez Chomeiniego rzadéw duchownych, w celu przywrdcenia
w Iranie ,,prawdziwego” islamu. Chomeini wykreowal Zachod na gtownego wroga
krajéw muzutmanskich — prawdziwy muzutmanin miat widzie¢ w warto$ciach wyzna-
wanych przez cywilizacjg zachodnig jedynie zepsucie moralne i dekadencj¢ zagrazajaca
spolecznoséci wiernych. Wizja ajatollaha zostata przejgta przez muzutmanéw w krajach
arabskich, pomimo tego, ze byt on duchowym przywoédca szyitow. Kepel okreslit to
zjawisko jako zawlaszczenie ,,muzulmanskiej przestrzeni znaczen'. Bardziej istotne
byto uniemozliwienie przez ruchy fundamentalistyczne wszelkiej intelektualnej i $wiec-
kiej refleksji nad warto$ciami islamu i ich roli dla nowoczesnego muzutmanskiego spo-
teczenstwa. Zablokowalo to proces przemian i transformacji islamu zapoczatkowany
przez Dzamala Afghaniego'®, Muhammada Abduha'® i Raszida Rid¢". Po zakonczeniu
zimnej wojny $wiat arabski musial zmierzy¢ si¢ z sitami, ktére wyrosty z zacofania
tego $§wiata i nierozwiazanych problemoéw spotecznych. Rzady krajow arabskich zmu-
szone byly walczy¢ z ruchami fundamentalistycznymi, ktore destabilizowaly panstwo
1 wprowadzaly terror. Fundamentali§ci w Egipcie dziatali w gérnej Dolinie Nilu, mniej
kontrolowanej przez wtadzg¢. Mordowali turystow zachodnich, Koptow, cztonkéw chrze-
$cijanskiej mniejszosci. Dokonali m.in. zabdjstwa sze$édziesigeiu turystow w Lukso-
rze w 1997 roku. Bracia Muzulmanie zwycig¢zyli w wyborach do zwiazku adwokatow
i przejeli kontrolg nad zwiazkami zawodowymi lekarzy, inzynierow, farmaceutéw, den-

4 G. Kepel, Swieta wojna. Powstanie i upadek fundamentalizmu islamskiego, Warszawa

2003,s. 196.

Dzamal ad-Din Afgani (1838-1897), twérca arabskiego panislamizmu, krytyk europejskiej
dominacji w krajach muzulmanskich, wywart wptyw na powstanie ruchéw liberalno-konsty-
tucyjnych w $wiecie arabskim. Celem jego dziatalno$ci politycznej bylo przystosowanie
islamu do zdobyczy naukowych i cywilizacyjnych Zachodu.

16 Muhammad Abduh (1849-1905), wybitny teolog, dziatacz arabskiego modernizmu w Egip-
cie, profesor i reformator al-Azharu, uczen i kontynuator dzieta Afghaniego. Domagat
sig¢ postgpowych reform spotecznych, wystgpowat przeciwko poligamii jako sprzecznej
z duchem islamu. W Paryzu wspoélnie z Afghanim zatozyt towarzystwo postgpowych
muzulmandw.

Muhammad Raszid Rida (1865-1935), teolog, filolog i pisarz polityczny, jeden ze wspot-
tworcow ruchu modernistycznego, uczen Muhammada Abduha, propagator idei nacjonali-
zmu arabskiego, prowadzit w 1921 roku negocjacje z Wielka Brytania dotyczace niepodle-
glosci Syrii. Popieral wahhabizm i Saudéw, pozostawat pod wptywem nauk Ibn Tajmijji.
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tystow, ponadto zajeli si¢ pomoca spoleczna, dzigki czemu penetrowali srodowisko
ludowe. Posiadali wsparcie poboznej burzuazji, mieli swoich postow w parlamencie.
Jednakze Bracia Muzulmanie stanowili umiarkowany nurt ruchu fundamentalistyczne-
go 1 nie byli w stanie kontrolowa¢ dziatalnosci ekstremistow. Jednocze$nie starali sig
pozyska¢ wzgledy Zachodu, przedstawiajac si¢ jako przeciwnicy totalitarnych rezi-
mow 1 sily ograniczajace radykalow. Z drugiej strony eliminowali jednak jakiekolwiek
przejawy $wieckiej mysli, poniewaz intelektualna debata na temat wartosci islamu byla
dla nich zamachem na religie. W 1992 roku zamordowano Faradza Fudg, ktory wyste-
powat przeciwko stosowaniu szariatu i nawolywat do rozwiazania konfliktu z Izra-
elem. W 1994 pobito pisarza Nadziba Mahfuza, laureata literackiej Nagrody Nobla.
Dzigki przejeciu kontroli nad zwiazkiem sedzidow mozliwe byto doprowadzenie do roz-
wodu, pod zarzutem apostazji, uniwersyteckiego wyktadowcy Nasra Abu Zajda z wlasna
zona.

Fundamentalizm islamski jako ruch odnowy religii nie jest zjawiskiem powstatym
wylacznie na gruncie islamu, wystepuje takze w judaizmie i chrzeScijanstwie'®. Funda-
mentalizm religijny jest powrotem do Zrddet religijnosci przez odwolanie do podstawo-
wych dla danej religii tekstow i sformutowanie na ich podstawie zasad i wzoréw mo-
ralnych, ktére maja by¢ przestrzegane przez wyznawcow. W kregu kultury islamskiej
fundamentalizm niewatpliwie stanowi wyraz sprzeciwu wobec narastajacych w spote-
czenstwie muzutmanskim wpltywow kultury Zachodu i $wieckiej polityki rzadow wy-
znajacych ideologie nacjonalizmu arabskiego'®. Nacjonalizm arabski narodzit si¢ w wyniku
przejecia przez $wiat muzulmanski kategorii 1 poje¢ whasciwych polityce i mysli euro-
pejskiej. Powstanie nacjonalizmu arabskiego w wigkszym stopniu taczylo si¢ z euro-
pejska tradycja oSwieceniowa 1 XIX-wiecznymi pogladami na religig, niz z tradycja
wyrosta na gruncie islamu®.

18 A. Mrozek-Dumanowska, U Zrédet fundamentalizmu, [w:] W poszukiwaniu prawdziwej
wiary: wspélczesne ruchy odnowy religijnej w krajach pozaeuropejskich, red. A. Mrozek-
-Dumanowska, Warszawa 1995. A. Mrozek-Dumanowska wskazuje na istnienie fundamen-
talizmu chrze$cijanskiego wsrdd protestantow na terenie Standéw Zjednoczonych w po-
czatkach XX wieku. Od nich pochodzi nazwa fundamentalizm, czyli ruch nawotujacy do
powrotu do fundamentdéw religii chrzedcijanskiej: Biblii jako absolutnej prawdy, boskosci
Jezusa itp. Wskazuje takze na fundamentalizm zydowski i hinduski. Wszystkie te ruchy
maja u swoich podstaw wiarg, ze wszystkie dziedziny zycia, takze spoteczne i polityczne,
powinny zgadza¢ si¢ z nakazami Pisma, stanowiacego prawdg absolutna. Maja takze wspdlna
genezg, jaka jest sprzeciw wobec procesow modernizacji i napig¢ spotecznych ktére ona
wywotuje. Dla fundamentalistbw przyczyna dezintegracji zycia spotecznego jest odejscie
ludzi od nakazéw wiary. Powrét religii do Zycia spotecznego zapewni rozwiazanie proble-
mow spotecznych i politycznych. Fundamentali$ci wystgpuja takze przeciwko panujacym
autorytetom religijnym reprezentujacym ortodoksj¢, w jej miejsce proponuja nowa interpre-
tacje tradycji, zgodnie z potrzebami wspotczesnosci. W krajach pozaeuropejskich ruchy
fundamentalistyczne cechuja si¢ dodatkowo wrogos$cia wobec wptywow Zachodu, pojmo-
wanych przez pryzmat zagrozenia tozsamos$ci kulturowe;j.

19 D. Zeidan, The Islamic Fundamentalist View of Life as a Parennial Battle, ,Middle East
Review of International Affairs” 2001, Vol. 5, No. 4, s. 26.

20 Nacjonalizm arabski potrzebowat wsparcia religii, by zyska¢ przychylno$¢ spoteczenstwa
muzutmanskiego. Ruch nacjonalistyczny narodzit si¢ w latach 50., wtedy to miano nadzieje¢
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Religia stoi w centrum ideologii fundamentalistycznej — powr6t do zasad prawa
religijnego w Zyciu spotecznym i politycznym ma zapewni¢ sprawiedliwy ustroj spo-
teczny i sprawnie funkcjonujace panstwo. Fundamentalizm stanowi odpowiedZ na
problemy wspotczesnego spoteczenstwa muzutlmanskiego, zawieszonego migdzy tra-
dycyjna kultura a nowoczesna organizacja zycia spolecznego. Anna Mrozek-Duma-
nowska wysuwa hipoteze, ze fundamentalizm w krajach Trzeciego Swiata powstat
jako reakcja na wplywy europejskie i zagrozenie tozsamo$ci kulturowej, spowodowa-
ne przez gospodarcza, polityczna 1 kulturowa ingerencj¢ Zachodu. Przeciwwaga dla
wplywow Zachodu jest przestrzeganie obyczajow muzutmanskich i restrykcyjne sto-
sowanie przepisOw prawa religijnego?. Krytyka rzadow w krajach muzutmanskich
dotyczy modeli wtadzy opartych na obcych wzorach, demokracja rowniez jest dla
fundamentalistow nie do przyjgcia, poniewaz podmiotem dziatania w §wiecie jest Bog,
a nie cztowiek. Panstwo islamskie ma wigc stanowi¢ przede wszystkim wspolnote
wiernych, a nie wyrazaé si¢ poprzez jedno$¢ narodowa. Zdaniem Janusza Daneckiego,
cechami wspdlnymi dla wszystkich ruchow fundamentalistycznych sa antyeuropej-
skos¢, duma z wilasnej przesziosci, upolitycznienie religii i dazenie do przejgcia wia-
dzy*. Pomimo punktow wspélnych kazdy fundamentalista przyjmuje inny ,,zestaw
tradycji” dla wsparcia swoich twierdzen. Jak twierdzi Aziz Al-Azmeh, fundamentalisci
tworza wlasna interpretacj¢ przeszio$ci muzulmanoéw, postugujac si¢ tekstami kano-
nicznymi®. Fundamentalizm islamski jest wyrazem sprzeczno$ci, jaka istnieje miedzy
nakazami wiary a rzeczywistoscig historyczng ksztattujaca losy krajow muzulmanskich
w zalezno$ci od Zachodu. Rozpad religijnych form zycia zwigzany z dominacja Zacho-
du pociaga za soba postawy buntu i ch¢¢ uchylenia obcej zalezno$ci**. Wystapieniom
antyzachodnim towarzyszy nowe wyobrazenie Zachodu, identyfikowanego z upad-
kiem moralnym i dekadencja, ktore niewiele ma wspdlnego z obrazem cywilizacji eu-
ropejskiej podzielanym przez arabskich modernistow®. Islamisci podejmujg proby zbu-
dowania konkurencyjnej dla Zachodu cywilizacji uniwersalnej opartej na warto$ciach
muzutmanskich. Krytyka wspotczesnego porzadku $wiatowego wspiera si¢ argumen-
tacja, ze Zachod poniost kleske, jesli chodzi o powstanie spoteczenstwa, ktorego fun-

na zjednoczenie $wiata arabskiego pod przewodnictwem Egiptu, jednakze nacjonalizm nie
wynio6st panstw arabskich na pozycje rowna panstwom europejskim na arenie migdzynaro-
dowe;.

A. Mrozek-Dumanowska, W poszukiwaniu prawdziwej..., s. 12.

J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. 2, Warszawa 1998, s. 123.

Aziz Al-Azmeh, Reconstituting Islam, http://www.ciaonet.org/wps/ala01.html, s. 3 [2.07.
2006].

A. Mrozek-Dumanowska, Wspolczesny ruch odnowy islamu, [w:] W poszukiwaniu praw-
dziwej..., s. 19.

Muzutmanski modernizm przyznawat si¢ do stabosci kulturalnej i politycznej spoteczenstw
arabskich we wspoélczesnym $wiecie, a rozwiazanie widziat w dostosowaniu struktur pan-
stwa arabskiego do wymogdw nowoczesnosci. Uwaga modernistow skierowana byta przede
wszystkim ku odnowie muzutmanskiego panstwa na podstawie poczucia tozsamo$ci naro-
dowej, a nie religijnej. Odwotywano si¢ do zasad racjonalnosci, aktywnosci na polu ekono-
micznym i do rozwoju edukacji.

21

22

23

24
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damentami miatyby by¢ zasady pokoju, sprawiedliwosci i1 braterstwa ludzi. Wobec
niepowodzen cywilizacji zachodniej, jedynie §wiat islamu moze podjac si¢ zadania stwo-
rzenia alternatywnego i uniwersalnego porzadku $§wiatowego®.

Wspotczesni fundamentalisci poprzez domaganie si¢ rygorystycznego przestrzega-
nia przepiséw prawa muzulmanskiego daza do urzeczywistnienia panstwa islamskiego
tu 1 teraz, ograniczonego do doczesnego wymiaru Zycia, z pominigciem sfery eschato-
logicznej. Wskazuje to na niezamierzony lub ukryty sekularyzm ruchéw fundamentali-
stycznych i ich zawezong wizje islamu?’. Mrozek-Dumanowska podkresla pozytywny
i spoteczny charakter dziatalnoéci fundamentalistow: nowoczesne dziatania spoteczne
1 ustugi dla warstw najbiedniejszych, majace charakter zorganizowany i dtugofalowy,
wystepowanie przeciwko korupcji i autorytaryzmowi wiladzy, przywracanie poczucia
godnosci wlasnej (zwlaszceza ludziom mtodym), rozbudzanie ducha solidarnosci religij-
nej 1 form samopomocy, kreowanie grup nacisku spotecznego wymuszajacego na rza-
dach reformy w kierunku liberalizacji*®. Na przyktad Stowarzyszenie Braci Muzulma-
noéw w Egipcie zyskato poparcie dzigki szerokiej dziatalno$ci pomocy spotecznej: orga-
nizacji stuzby medycznej, szkot, sieci meczetow i1 agencji pomocy spotecznej niezalez-
nych od panstwa®.

Przyczyn kryzysu politycznego i spotecznego krajow islamu ideolodzy funda-
mentalizmu zaczeli doszukiwaé si¢ w ostabieniu religijno$ci spoleczenstw, obnizeniu
standardow moralnych i porzuceniu zasad islamu na rzecz nasladownictwa zachod-
niego stylu zycia®. Stad przekonanie, ze powrdt do wzoréw moralnych islamu i odro-
dzenie religijno$ci przywréci spoleczenstwom muzulmanskim i ich krajom nalezne im
miejsce w §wiecie. Przegrana przez Irak wojna w Zatoce Perskiej w 1991 roku
zostata zinterpretowana przez ruchy radykalne jako triumf Zachodu nad spoteczen-
stwem muzutmanskim.

Dla narodzin fundamentalizmu islamskiego® wazne jest takze pojmowanie Europy
jako oderwanej od swoich korzeni duchowych i od chrzescijanstwa. Zsekularyzowana
Europa, ktéra osiagneta postgp dzigki wysokorozwinigtej technologii i racjonalnemu

26

A. Mrozek-Dumanowska, Wspolczesny ruch odnowy..., s. 104. Malezyjski mysliciel Abu-

-Sulayman proponuje trzy zasady utrzymania pokoju w stosunkach migdzynarodowych

przez panstwa muzutmanskie: zastapienie dzihadu, czyli walki zbrojnej, przez rozumienie

dzihadu jako osobistego i spolecznego dazenia do sprawiedliwos$ci, zaakceptowanie przez

muzutmanow kontaktéw dyplomatycznych i sojuszy z panstwami niemuzutmanskimi oraz

rozciagnigeie zasady nieingerencji i neutralno$ci na wszystkie panstwa §wiata.

27 Ibidem, s. 56.

28 Jbidem, s. 60.

29 A. Mrozek-Dumanowska, Obrona praw czliowieka czy jego zniewolenie? Ruch odnowy
islamu a demokracja, [w:]1 W poszukiwaniu prawdziwej..., s. 94.

30 E. Mortimer, Faith and Power: The Politics of Islam, London 1982, s. 285.

31 Mysle tutaj szczegodlnie o radykalnym ruchu Braci Muzulmandéw — zaréwno Hasan al-Ban-

na, jak i Sajjid Qutb widzieli Europg i Zachod jako cywilizacjg catkowicie zmaterializowana,

odcigta od swoich korzeni duchowych, czyli chrzeScijanstwa. Zreszta Qutb postrzegat chrze-

Scijanstwo jako religig, ktora ze wzgledu na swoj indywidualistyczny charakter, nie jest

zdolna przeciwstawi¢ si¢ wptywom materialistycznej filozofii zycia.
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dziataniu, jest dla ruchow radykalnych celem ataku. Stanowi takze przyktad stylu zycia,
ktéry budzi u fundamentalistow pogarde. Radykalni muzutmanie przeciwstawiaja temu
obrazowi Europy duchowo$¢ islamu oparta na catkowitym zaufaniu muzulmanow do
boskiej opatrznosci, ktéra wyklucza racjonalne planowanie i bezosobowe stosunki mig-
dzyludzkie. Wrogiem jest Zachdd postrzegany jako cywilizacja $wiecka. Zagrozenia,
jakie radykalni muzulmanie widza w cywilizacji Zachodu, sprowadzaja si¢ do wyobra-
zen, ktore wyksztalcity si¢ w $wiadomos$ci arabskiej w wyniku wzajemnych kontak-
tow 1 pozostaly niezmienne az do czaséw wspotczesnych. Zachod wedlug tych wy-
obrazen stawia na posiadanie i zdobywanie dobr materialnych, utrzymanie wygodnego
1 dostatniego poziomu zycia, w ktorym rzeczywisto$§¢ okreslana jest przez ciag wyda-
rzen przyczynowo-skutkowych, a jednostka dyktuje prawa wiasciwe dla funkcjono-
wania spoteczenstwa. Poniewaz cywilizacja zachodnia nie uznaje wtadzy Boga nad
$wiatem, dla islamistow stanowi ona obszar ignorancji i barbarzynstwa. Jednoczes$nie
islami$ci, aby zrealizowac swoj cel — rozszerzenia wtadzy Boga na calg cywilizacje —
korzystaja z nowoczesnej technologii i techniki, ktére ulatwi¢ maja zbudowanie pan-
stwa islamu i rozprzestrzeni¢ wartosci islamskie wsrod muzutmanéw zyjacych w Eu-
ropie lub w Stanach Zjednoczonych. Nie rezygnuja przy tym z krytyki modernizacji
i idei laickich®.

W oczach fundamentalistoéw najwigkszym wrogiem islamu jest modernizacja i wszel-
kie wartosci pochodzace z kregu kultury zachodniej, ktore zagrazaja bezposrednio po-
rzadkowi spotecznemu i podstawowym warto$ciom, wokot ktorych spoteczenstwo
muzulmanskie jest zorganizowane. Przede wszystkim zachodni styl zycia kojarzony
jest z oderwaniem zycia ludzkiego od jego podstaw religijnych i duchowych®. Pojecie
fundamentalistycznej, poniewaz podwaza role religii w funkcjonowaniu panstwa mu-
zulmanskiego. Jednoczes$nie fundamentali$ci usituja odnalezé¢ we wilasnej tradycji ele-
menty demokracji dla poparcia ich ruchu jako ideologii wigkszosci spoteczefistwa prze-
ciwko autorytarnym rzadom®.

W réwnym stopniu za powstanie fundamentalizmu odpowiedzialna jest takze zmia-
na kulturowa, jaka zaszta w krajach muzutlmanskich w latach 70.: wzrost znajomosci
literackiego jezyka arabskiego sklonit mlodziez do samodzielnego poznawania Ko-
ranu i wysuwania wnioskéw niezaleznych od zdania uczonych. Znajomos$¢ arabskiego
umozliwita mtodym dostgp do Zrédet islamu: Koranu i sunny Proroka bez posrednic-
twa ulemow i utatwita interpretacj¢ Koranu w oparciu o zasade idztihadu — niezalezne-
go osadu. Emmanuel Sivan twierdzi, Zze nie bez znaczenia byl takze upadek autory-
tetu konserwatywnych ulemow, ktorzy wspierali nacjonalistyczne rezimy wojskowe
w Egipcie i Syrii*.

32 A. Mrozek-Dumanowska, Globalizacja a idea ,,pax islamica”, [w:] Kultury pozaeuropej-

skie a globalizacja, red. J. Zdanowski, Warszawa 2000, s. 98.
33 M.-J. Deeb, Militant Islam and the Politics of Redemption, ,,The Annals of the American
Academy” 1992, Vol. 524, November, s. 55.
J. L. Esposito, Islam and Democracy, New York 1996.
35 E. Sivan, Radical Islam: Mediewal Theology and Modern Politics, New Haven 1985, s. 54.

34



Dzihad - mit czy rzeczywisto$é? 305

Dwaj mysliciele wywarli najwigkszy wplyw na uksztaltowanie fundamentalizmu
islamskiego: Pakistanczyk al-Mawdudi i Egipcjanin Sajjid Qutb. Al-Mawdudi rozwinat
koncepcje tawhidu®® — jedno$ci Boga, gdzie jedynym wiadca na ziemi jest Bog, oraz
suwerenno$ci Boga — hakimijji*’, ktéra zaktada ustanowienie szariatu — prawa boskie-
go jako fundamentu istnienia panstwa i organizacji spoteczenstwa muzutmanskiego.
Koncepcja tawhidu 1 chalifa — reprezentacji Boga na ziemi — usprawiedliwia bunt
1 sprzeciw muzulmandéw wobec niesprawiedliwej wladzy. Shuszny sprzeciw muzutma-
now wynika z zasady powszechnej rownosci ludzi przed Bogiem i uznania w ummie
przejawow autorytetu boskiego®. Wszyscy muzutmanie posiadajacy znajomo$¢ zasad
szariatu sg uprawnieni do wydawania opinii i interpretacji prawa koranicznego, ponie-
waz uczestnicza w suwerennej wladzy Boga, dowodzi to, zdaniem Mawdudiego, de-
mokratycznego charakteru polityki islamskiej. Dla Sajjida Qutba wspotczesne rzady
w krajach Bliskiego Wschodu maja charakter laicki i nie opierajq si¢ na szariacie, dla-
tego uznat je za bezprawne i poganskie. Podobnie spoteczenstwo muzutmanskie, ktore
znajduje si¢ spoleczenstwo muzutmanskie, zobowiazuje wszystkich prawdziwych wy-
znawcOw islamu do wypowiedzenia postuszenstwa rzadom i opuszczenia spoteczen-
stwa niewiernych, aby zbudowa¢ prawdziwe spoteczenstwo oparte na zasadach isla-
mu®. Przyjecie wiary w Boga oznacza podporzadkowanie wszystkich dziedzin zycia
jego wiadzy. Qutb przedktadat kultur¢ muzutmanska nad kulture arabska, majaca we-
dlug niego charakter narodowy. Spoteczenstwo muzutmanskie stanowi jedyne spote-
czenstwo cywilizowane, poniewaz nie uznaje przewagi wartosci materialnych i indy-
widualnych nad wartosciami ludzkimi, humanistycznymi.

Qutb krytykowat zarowno socjalizm, komunizm, jak i kapitalizm, ktore stanowily
dla niego systemy przekonan niosace za soba konkretne wzory zachowan i wartosci.
W kapitalizmie Qutb widziat przede wszystkim system zniewolenia cztowieka przez
dazenie do posiadania dobr materialnych, ktory prowadzit do zantagonizowania czto-
wieka z jego Srodowiskiem rodzinnym i spotecznym, nagradzajac takie cechy, jak: ego-
izm, indywidualizm, obojetno$¢. System demokratyczny nie byt w stanie rozwiazac
zadnych problemow spotecznych i migdzynarodowych, dlatego islam postrzegajacy
cztowieka jako istote¢ duchowa, moze dokonaé autentycznej przemiany spoteczenstwa.
Ten argument wszedt na trwate do kanonu przekonan fundamentalistow i jest nieustan-

36 Zdaniem Hasana At-Turabiego tawhid stanowi najwazniejszy element islamu, poniewaz
jest podstawa zwiazku migdzy religia, stowem Boga a $§wiatem doczesnym. Tawhid jako
dynamiczna zasada jednoczy wymiar materialny z duchowym, dzigki niemu niezmienne na-
kazy boskie porzadkuja zmieniajace si¢ warunki ludzkiego zycia.

37 Hakimijja umozliwia islamistom zakwestionowanie aktualnego porzadku politycznego
w kazdym kraju muzutmanskim, walka w obronie suwerenno$ci Boga usprawiedliwia nieja-
ko wszelka walke z rzadami ustanowionymi przez cztowieka (Qutb). Natomiast As-Sadr
twierdzit, ze hakimijja wyzwala jednostke od kultu innych ludzi i jest Zrodtem prawdziwej
wolnos$ci czlowieka.

38 Islam a demokracja, red. A. Mrozek-Dumanowska, Warszawa 1999, s. 83.

39 Sajjid Qutb, Mileston, Indianapolis 1990, s. 14-16.
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nie przywotywany we wszelkich polemikach teoretykéw islamskich z Zachodem. Qutb
podkreslal, ze jedynie islam zapewnia cztowiekowi godnos¢ i wolno$¢, poniewaz nie
redukuje jego osobowosci do wymiaru materialnego i pojmuje go jako istote boska.
Kulturowy konflikt z Zachodem widziat przede wszystkim jako walke idei humani-
stycznej, utozsamianej z islamem, z ideologia materializmu, reprezentowana przez ko-
munizm®. Islam opierajacy si¢ na jednosci polityki i religii ksztattuje prawdziwe spote-
czenstwo bezklasowe, gdyz wszystko jest wlasnoscia Boga, wobec ktorego ludzie sa
rowni. Sprawiedliwo$¢ panujaca w spoleczenstwie muzutmanskim wyraza si¢ poprzez
solidarno$¢, ktéra zapewnia jedno$¢ celow spoteczenstwa i jednostki. Dlatego tez is-
lam moze pehié rolg systemu wiazacego dla calej ludzkosci.

Wobec niespelnienia przez kolejne rzady w Egipcie zalecen wprowadzenia pafhstwa
islamu, Qutb rozwinal koncepcje dzihadu jako niezbednego sktadnika wiary muzutman-
skiej. Dzihad jako walka wewngtrzna oznaczat zmaganie z ludzkimi stabo$ciami
1 mial wymiar duchowy, podczas gdy dzihad rozumiany jako walka zewngtrzna ozna-
czal prowadzenie dzialan zbrojnych w celu ustanowienia islamskiego porzadku spo-
tecznego*'. Oba wymiary uzupetniaja si¢ i stuza podporzadkowaniu cztowieka
wszechwladzy Boga. Dzihad zatem nie moze ograniczac si¢ jedynie do spoteczenstw
muzwmanskich, lecz obejmuje takze niewiernych®.

Dzihad w interpretacji Abdullaha Azzama

Po zakonczeniu afganskiego dzihadu jego bojownicy rozproszyli si¢ po $wiecie, two-
rzac armi¢ ,,zawodowych fundamentalistow”. Srodowisko to charakteryzowato si¢ od-
cigciem od jakiejkolwiek rzeczywistosci spotecznej i postrzeganiem §wiata przez pry-
zmat doktryny religijnej i stosowaniem niespotykanej dotad przemocy. Pojawili si¢ nowi
»teoretycy” w rodzaju Abd Allacha Azzama, nauczyciela bin Ladena w Afganistanie,
czy szajcha Abd ar-Rahmana, ktérzy postanowili zwrdci¢ islamowi niegdy$ nalezace
do niego ziemie, takie jak: Palestyna, Buchara, Liban, Czad czy nawet Andaluzja. Nato-
zyli oni takze obowiazek dzihadu na kazdego muzutmanina, a niewywiazanie si¢
z niego uznali za grzech glowny.

Abd Allah Azzam byl palestynskim wyktadowca, czlonkiem Stowarzyszenia Braci
Muzulmanéw i glownym propagatorem dzihadu jako walki zbrojnej. W latach 80. funk-
cjonowal w $rodowisku Arabo-Afganczykow, oglosit miedzy innymi, ze dzihad afgan-
ski stanowi obowiazek moralny kazdego muzutmanina — moralny i finansowy, nie moga
go zakaza¢ rzady i przywodcy krajow muzutmanskich. Bin Laden byt pod jego ogrom-
nym wplywem.

40 J. Zdanowski, Bracia Muzulmanie i inni, Szczecin 1986, s. 115.

41 D. Zeidan, The Islamic Fundamentalist View of Life as a Parennial Battle, ,Middle East
Review of International Affairs” 2001, Vol. 5, No. 4, s. 41.

42 J. Wronecka, Podstawy filozoficzne fundamentalizmu Sajjida Kutba, [w:] W poszukiwaniu
prawdziwej..., s. 44-45.
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Azzam zdyskredytowal hadisy méwiace o waznos$ci dzihadu wewngtrznego. Dzi-
had w jego interpretacji stat si¢ jednym z filarow wiary, podstawowym obowiazkiem
kazdego muzutmanina w przypadku napadu na ziemie zamieszkane przez wyznawcow
islamu. Zaden muzutmanin nie powinien si¢ od niego uchyla¢, jesli chociaz cze$¢ ziem
islamu pozostaje pod panowaniem niewiernych. Dzihad jest zawsze dzialaniem w obre-
bie wspodlnoty, dlatego kazda spoteczno$¢ podejmujaca walke powinna zorganizowad
si¢ 1 wybra¢ sobie przywddeg. Dzihad oznacza podjecie walki z bronia w reku.

Dzieli si¢ na etapy: hijrah — przygotowanie, ribat — walka. Nie ma réznicy migdzy
tymi, ktorzy nie podejmuja dzihadu bez wyraznej przyczyny, a tymi, ktérzy odmawiaja
postu w czasie ramadanu. Wspieranie finansowe walki zbrojnej nie jest rownoznaczne
z wypehieniem obowiazku dzihadu, poniewaz istotny jest osobisty udziat. Podobnie
dzihadu nie mozna zarzuci¢ — stanowi on zobowiazanie na cale zycie, zawsze w wy-
padku, gdy islam jest zagrozony.

Dzihad kontra McSwiat

Globalizacja odpowiedzialna jest za dwa wzajemnie warunkujace si¢ zjawiska: rozsze-
rzania si¢ kultury masowej i migdzynarodowego handlu, oraz tendencji partykularnych
wymierzonych w proces ujednolicenia §wiata. Wedlug Benjamina Barbera, homoge-
nizacja ekonomiczna $wiata (tzw. McSwiat) wyzwala sity dazace do destabilizacji
nowego porzadku i wprowadzenia zasad opartych na tradycyjnym systemie warto$ci,
wlasciwym dla danej spotecznos$ci (dzihad). Oba zjawiska stanowia zagrozenie dla su-
werenno$ci panstwa i spoteczenstwa obywatelskiego, poniewaz narzucaja panstwu
1 spoteczenstwu arbitralny porzadek, ktéremu struktury demokratyczne musza si¢ pod-
da¢. Z jednej strony jest to panowanie wolnego rynku, czyli hegemonia ekonomii nad
wszelkimi innymi sferami funkcjonowania spoteczenstwa, z drugiej istnienie sit separa-
tystycznych, opartych na partykularnych interesach i dzialajacych za pomoca terroru
i zastraszenia®.

Zaréwno McSwiat, jak i dzihad staraja si¢ narzuci¢ wiasne zasady wolnemu spote-
czenstwu 1 zmusi¢ do podporzadkowania im struktury panstwa. Walka z tymi dwoma
zjawiskami jest szczeg6lnie utrudniona ze wzgledu na ich globalny charakter, ktory
uniemozliwia jakakolwiek kontrole prowadzona przez panstwo i spoteczenstwo*. Kon-
sekwencja globalizacji, ktéra posiada przede wszystkim ekonomiczny i rynkowy wy-
miar, jest brak wspdotmiernej wspolpracy politycznej 1 instytucji obywatelskich w skali
migdzynarodowej. Sektor rynkowy jest uprzywilejowany w stosunku do sektora poli-
tycznego, wlasno$¢ prywatna jest wyniesiona ponad wlasno$¢ publiczng, co prowadzi
do przekazania wiladzy instytucjom prywatnym, o niejasnych zasadach funkcjonowa-
nia i w swojej strukturze niedemokratycznym.

43 B. R. Barber, Beyond Jihad Vs McWorld, ,,The Nation Magazine” 2002, January 21, http:/
www.benjaminbarber.com/beyondjihad.html [14.11.2006].
44 B. R. Barber, DzZihad kontra Mcswiat, Warszawa 2004.
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Alternatywa dla globalnego rynku staja si¢ migdzynarodowe spoteczne organiza-
cje 1 ruchy obywatelskie reprezentujace interes publiczny i zaangazowane w utrzy-
manie warto$ci demokratycznych wobec imperatywéw wolnego rynku®. Walka
z dzihadem powinna wigc by¢ walka o rozprzestrzenianie demokracji w §wiecie, ktory
nie jest beneficjentem ekonomicznych przemian.

45 B. R. Barber, Globalizing Democracy, ,,The American Prospect”, Vol. 11, Issue 20, http:/
www.prospect.org/print/V11/20/barber-b.html [14.11.2006].



