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Przedmowa

Wydawnictwo Krakowskiej Akademii im. Andrzeja Frycza Modrzewskiego oddaje
do rak czytelnikéw pierwsza ksigzke Katarzyny Brataniec. Debiut autorski, pierwsza
ksigzka, opus iuvenilis. W jezyku potocznym stowo debiut czesto implikuje szczegdlna
wyrozumialos¢ wobec dzieta kogo$, kto na swej zawodowej drodze stawia pierwsze
kroki. Debiut to przeciez dopiero zapowiedz, a nie dzieto zycia. W przypadku tej
ksigzki zadna, a wiec takze wyrastajgca ze szlachetnych przestanek, ,taryfa ulgowa”
nie jest jednak potrzebna. Autorka nie boi si¢ bowiem trudnych pytan i umie na nie
szukac logicznie zwartych odpowiedzi, zna pismiennictwo naukowe (polskie i obce,
zwlaszcza angielskie) i prezentowane w nim stanowiska, a gdy jej zdaniem trzeba,
nie waha sie watpi¢ nawet w powszechnie znane twierdzenia, np. Samuela P. Hun-
tingtona. Nie staje jednak przeciw autorytetom, jak by to powiedziat Baltasar Gracian
y Morales, ,z przekory po zlej stronie” tylko dlatego, ze ,przeciwnik obrat lepszg” Wie,
ze kto pyta — zyje inaczej, nawet jezeli — na razie — tylko pyta i jeszcze nie znajduje
zadawalajacej odpowiedzi. Czego szuka? Wlasnego paradygmatu, ktéry bytby alter-
natywa zaréwno wobec konfrontacji, jak i wojny cywilizacji. Sadzi, ze droga do niego
prowadzi poprzez analize proceséw spotecznych: i tych osadzonych gdzies daleko
na osi czasu, w poczatkowych fazach dziejéw interesujacych ja cywilizacji, jak i tych
waznych hic et nunc. Z tej perspektywy, w sposdb wysoce kompetentny i zarazem te-
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oretycznie dojrzaly, wprowadza czytelnikéw w subtelna tkanke relacji oraz wzajemnych
zaleznosci pomiedzy Zachodem i islamem, w tym $wiatem arabskim. Co wiecej, nie
feruje jednostronnych generalizacji, bo te zawsze nosza znamiona dogmatu, lecz pro-
wokuje czytelnikéw do nie lekajacych sie prawdy poszukiwan, do wlasnego stanowiska.

Skad u autorki ten typ zainteresowan i postawy poznawczej? Sadze, ze korzeni
trzeba szuka¢ nie tylko w jej osobistych predyspozycjach i oczywistym talencie, lecz
takze, a moze nawet przede wszystkim, w dwu srodowiskach, ktére zasadniczo wpty-
nely na ostateczne uksztaltowanie si¢ jej osobowosci spotecznej i postawy poznaw-
czej. Po pierwsze, byl to krag pracownikéw i studentéw Uniwersytetu Jagielloniskie-
go, najpierw z Instytutu Filozofii, a nastepnie Socjologii. Po drugie, zespét badawczy
profesora Andrzeja Kapiszewskiego, pod jego wplywem zainteresowany spoleczen-
stwami Bliskiego i Dalekiego Wschodu, a ztozony zaréwno z pracownikéw szkédt wyz-
szych, jak i doktorantéw uczestniczacych w programie Mistrz.

Droga na Uniwersytet Jagiellonski, studia i doktorat

Katarzyna Brataniec urodzila sie w Krakowie, w 1982 roku wraz z rodzicami przeniosta
sie do Myslenic, i tam tez zlozyta egzamin maturalny. Po pomyslnie zdanym egzaminie
konkursowym w 1993 roku rozpoczeta studia w Instytucie Filozofii UJ. Poczatkowo
fascynowala ja gléwnie filozofia niemiecka, a zwlaszcza teoria poznania Immanuela
Kanta. Z tego wlasnie zakresu pod kierunkiem prof. dr hab. Elzbiety Paczkowskiej-La-
gowskiej napisala i obronila prace magisterska, po$wiecona problematyce wyobrazni
w systemie filozoficznym Kanta. Jednak pierwsze studia nie koricza uniwersyteckiej
przygody Katarzyny Brataniec. Juz w trakcie trzeciego roku filozofii zaciekawienie
$wiatem spolecznym sklonito ja do podjecia studiéw takze w Instytucie Socjologii
UJ. Pod wplywem lektury prac Maxa Webera zaczeta bada¢ relacje pomiedzy doktry-
nami religijnymi a etyka pracy, co zwigzalo jg z Zakladem Antropologii Spotecznej
i prof. dr hab. Maria Flis. Pod jej kierunkiem uksztaltowata zreby swojego nowego
warsztatu badawczego i zdobyta drugie magisterium (w 2000 roku, po przedstawie-
niu pracy Wybrane doktryny religijne a rola pracy w kulturze europejskiej). Teraz
przygotowana jest juz i do opisu rzeczywistosci i do jej wyjasnienia. Ale na tym nie
koniec. Po treningu filozoficznym, socjologicznym i antropologicznym poszukuje
jeszcze podstaw — teoretycznych i metodologicznych — do badan poréwnawczych
nad kulturami narodowymi i cywilizacjami wspdtczesnego $wiata, bez etnocentry-
zmu i ksenofobii. Zdobywa je poprzez specjalizacje z zakresu europeistyki i kontakt
z Zaktadem Poréwnawczych Studiow Cywilizacji. Nowych impulséw do myslenia
bez zalozonych z géry dogmatéw dostarczaja jej wyklady dr Beaty Kowalskie;j.
Naturalng konsekwencja tych przygdd poznawczych sg studia doktoranckie. Ka-
tarzyna Brataniec postanawia sprawdzi¢ si¢ juz nie tylko w roli intelektualnie i me-
todologicznie sprawnego absolwenta dwu kierunkéw studiéw uniwersyteckich, lecz
takze samodzielnego badacza. Szuka wiec klucza otwierajacego droge do poréwnaw-
czych studiéw nad cywilizacjami. Plan dysertacji doktorskiej poczatkowo prowadzi
ja ponownie do Zaktadu Antropologii Spotecznej. Pézniej zostaje przyjeta do grona
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doktorantéw prof. dr hab. Andrzeja Kapiszewskiego, ktéry w 2000 roku na Wydziale
Stosunkéw Miedzynarodowych i Politycznych U] utworzyt Katedre Bliskiego i Dale-
kiego Wschodu. Szczesliwym zbiegiem okolicznosci, w 2006 roku prof. Kapiszewski
wygral konkurs rozpisany przez Fundacje na Rzecz Nauki Polskiej i zdobyt $rodki
umozliwiajace mu, w ramach programu Mistrz, uruchomienie projektu badawczego
pt. ,Przemiany spoteczne i reformy polityczne na Bliskim Wschodzie i ich wplyw
na relacje $wiata islamu z Zachodem” Program mial charakter interdyscyplinarny
i faczyl w spdjna catos¢ cztery perspektywy intelektualne: socjologiczna, kulturo-
znawczg, politologiczng i wlasciwa stosunkéw miedzynarodowych.

Bezposrednia inspiracja dla Andrzeja Kapiszewskiego staly si¢ wyniki raportéow
»Arab Human Development’, przygotowanych pod auspicjami UNDP. Poruszy! go
zwlaszcza pesymistyczny obraz arabskiej czesci Swiata wylaniajacy sie z tych rapor-
téw. W ztozonym w Fundacji projekcie badawczym prof. Kapiszewski napisat m.in.:

Potaczone produkty krajowe brutto dwudziestu dwéch krajéw arabskich nie przekroczyty
[w latach 2002-2003 — H.K.] PKB Hiszpanii. W przeciwieistwie do reszty $wiata, gdzie
wydajno$¢ sity roboczej w zasadzie stale ro$nie, w krajach arabskich obserwuje sie wrecz
przeciwna tendencje. W kategoriach wzrostu gospodarczego nawet Afryka radzi sobie le-
piej od $wiata arabskiego. Eksplozji demograficznej w tym regionie nie da si¢ utrzymac pod
kontrola, posiadane zasoby naturalne nie sa w stanie zapewni¢ wigekszo$ci Arabéw godnego
zycia i, w konsekwencji, co drugi z nich gotéw jest emigrowac.

® I dalej, w tym samym dokumencie, stwierdzat: ®

Z drugiej jednakze strony, region ten sie zmienia. Na Bliskim Wschodzie zachodza caly czas
dynamiczne procesy spoleczne oraz wprowadzane sg istotne reformy polityczne. Nastepuja
przemiany tozsamosci grupowej, wzrasta poczucie $wiadomosci narodowej i panstwowej
(chociaz przynalezno$¢ do wspoélnoty religijnej islamu oraz wspélnot plemiennych ciagle
pozostaje niezmiernie istotnym czynnikiem $§wiadomosci grupowe;j.

Ta opozycja, a jednoczesnie inne zachodzace réwnolegle procesy w arabskim kre-
gu cywilizacyjnym (m.in.: industrializacja i urbanizacja, wzrost wyksztatcenia — w tym
szczegblnie kobiet, ich stopniowa emancypacja, a nawet udziat w zyciu politycznym,
powstawanie opozycyjnych organizacji i partii politycznych, rozpowszechnianie sie
praktyk wyborczych do niektérych instytucji sfery paristwowej, co raz wyrazniejsze
dowody wolno$ci mediéw i przestrzegania niektérych praw cztowieka) zwiastuja
narodziny — cho¢ nie bez trudnosci — zrebéw spoteczenstwa obywatelskiego. An-
drzej Kapiszewski nie mial watpliwosci, ze procesy te ,wplywaja na relacje tego swiata
z Zachodem” Stwierdziwszy ten fakt, chcial jednak wiedzie¢ wiecej i ustali¢, w jakim
kierunku beda sie te relacje rozwijaly: ,Czy prowadza one do konfliktu, a zwlaszcza
konfliktu cywilizacji, czy, wrecz przeciwnie, stwarzaja nadzieje na poprawe wzajem-
nych stosunkéw”. I nie tylko pomiedzy panstwami arabskimi a Zachodem, lecz sze-
rzej: miedzy $wiatem islamu a Zachodem. Wiedzial, Ze kazda rzetelna préba odpo-
wiedzi na te pytania, nie méwiac juz o poczynaniach zwiazanych z rozwigzaniem
problemdéw lezacych u ich podstaw, wymaga wieloletniej i zarazem interdyscyplinar-
nej analizy, a takze wolnego od uprzedzen zespotu badawczego. Postanowit wiec go
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stworzy¢. Katarzyna Brataniec otrzymala dzieki temu niezwykla szanse: swoje wy-
ksztalcenie filozoficzne, socjologiczne i antropologiczne mogla rozszerzy¢ o zreby te-
orii stosunkéw miedzynarodowych i politologii, a to w praktyce znaczy przygotowaé
sie do badan interdyscyplinarnych. Weszta w nowy dla siebie krag ludzi dziatajacych
zgodnie ze stara zasadg amerykanskich i kanadyjskich ruchéw spotecznych: ,Jesli nie
my, to kto? Jesli nie teraz, to kiedy?” Uzgodniony z prof. A. Kapiszewskim zakres
dysertacji doktorskiej zaktadal poszukiwanie odpowiedzi na pozornie proste pytania:
Jaka bedzie przyszlos¢ stosunkéw wzajemnych pomiedzy Zachodem a §wiatem arab-
skim? Czy pokojowe wspolistnienie moze by¢ alternatywa dla konfrontacji (kulturo-
wych, gospodarczych, politycznych, militarnych)? Jesli procesy spoteczne zaleza od
ludzkiej woli, to co powinni$my zrobi¢ po obu stronach cywilizacyjnej barykady, aby
czarny scenariusz nie stal sie samospetniajaca si¢ przepowiednia? Jakie wiec elemen-
ty skladowe musi zawiera¢ paradygmat wielostronnie korzystnego wspdtistnienia
w spluralizowanym $wiecie wartosci i interesow?

Niestety, Smier¢ zabrala Mistrza w momencie, gdy powstata pod jego kierunkiem
rozprawa doktorska Katarzyny Brataniec byla praktycznie gotowa. Nosila tytul: Za-
chod i swiat arabski: konfrontacja czy pokojowe wspdtistnienie? Spoteczno-kulturowe
uwarunkowania wzajemmnych relacji.

Na prosbe doktorantki, Rada Naukowa Instytutu Socjologii, a nastepnie Rada
Wydzialu Filozoficznego U] w jesieni 2008 roku zdecydowaly si¢ wyznaczy¢ nowego
promotora i powola¢ Komisje Przewodu Doktorskiego. Po koniecznych egzaminach
i recenzjach prof.prof.: Janusza Daneckiego, Jerzego J. Wiatra i Krzysztofa Frysztackie-
go oraz publicznej obronie (4 marca 2008 roku), Katarzyna Brataniec zostata dokto-
rem socjologii.

Ksiazka niniejsza oparta zostata na jej rozprawie doktorskiej, ale nie jest z nia
tozsama. Przygotowujac tekst do druku, autorka wzieta pod uwage nie tylko opinie
recenzentow i poglady wypowiadane w kregu przyjaciét interesujacych sie cywiliza-
cja islamu, ale takze nowe przemyslenia wlasne, do ktérych impulsem bezposrednim
staly sie najswiezsze Zrédla (drukowane i internetowe) oraz bieg wydarzen miedzy-
narodowych. Ponadto dokonata w tekécie pewnych zmian strukturalnych. Po tych
zmianach dyskurs Katarzyny Brataniec stal sie jeszcze bardziej klarowny.

Andrzej Kapiszewski, klimat intelektualny jego Katedry
i atmosfera seminarium

Jaki wplyw na styl myslenia autorki, jej warsztat badawczy, a by¢ moze takze system
wartosci wywarl Andrzej Kapiszewski (z wyksztalcenia matematyk teoretyczny i so-
cjolog) i klimat intelektualny wytworzony przez krag oséb skupionych w jego Kate-
drze? Wydaje sie, ze najwazniejsze byly tu, po pierwsze, jego wlasne przemyslenia
i kierunki poszukiwar, prezentowane i dyskutowane na seminariach, a pézniej ogla-
szane w artykutach i ksigzkach. Na uwage zastuguja tu zawlaszcza trzy publikacje Ka-
piszewskiego: Nationals and Foreign Workers and Expatriate. Population and Labor
Dilemmas of GCC State (London 2001), The Changing Middle East. Selected Issues
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in Politics and Society in Gulf (Krakéw 2006) oraz swoiste case study, opublikowane
pod tytutem Modern Oman: Studies on Politics, Economy, Environment and Cult of
Sultanate, wspélnie z Abdulrahmanem Al-Salimim i Andrzejem Pikulskim (Krakéw
2006). Po drugie, systematyzacja (w tym takze w trakcie rocznego pobytu badawcze-
go w The Emirates Center for Strategic Studies and Research) Zrédet nie tylko doku-
mentujacych proces dziejowy panstw arabskich, lecz takze umozliwiajgcych poznanie
wspolczesnych przyczyn ich zachowan w spolecznosci miedzynarodowej. Po trzecie,
wiedza zdobyta przez Andrzeja Kapiszewskiego w czasie pelnienia funkcji publicz-
nych (obowigzkéw radcy polskiego MSZ, charge daffairs ad interim i ambasadora
RP w Zjednoczonych Emiratach Arabskich oraz Katarze; w latach 1991-1997). Funk-
cje te zarowno wprowadzily go w $wiat arabski, pozwalajac mu zobaczy¢ sacrum
i profanum tego jakze odmiennego kregu kulturowego, ale takze — przez wieloletnia
obserwacje uczestniczaca — zrozumie¢ jego specyfike. Zakres wlasnych obserwacji
pomogly mu ponadto rozszerzy¢ doswiadczenia zony Marii, wykladajacej jako vis-
iting professor na Akademii Medycznej w Al Ain (138 kilometréw od Abu Dhabi).
Wreszcie, po czwarte, Andrzej Kapiszewski, poza $wiatem arabskim, znat takze do-
skonale, bo z autopsji (studiéw podyplomowych w Columbia University, wieloletnich
badan nad stereotypami etnicznymi, osobistych przyjazni z wieloma uczonymi, nie
méwigc juz o pézniejszych zwiazkach rodzinnych) Stany Zjednoczone Ameryki.

Zatem, program Mistrz umozliwil Katarzynie Brataniec spotkanie face-to-face
nie tylko z profesorem, ktéry dysponowal wiedza teoretyczna i znakomitym war-
sztatem badawczym, lecz takze z czlowiekiem catkowicie wolnym od klasycznego
europejskiego poczucia wyzszosci i, tym bardziej, od napie¢ religijnych powstajacych
tak tatwo pomiedzy chrzescijanami a muzulmanami. Czlowiekiem-humanista, u kté-
rego, zaréwno w czynach jak i sposobie myslenia zawsze byta widoczna gotowos¢
do zrozumienia tak trudnego dla wielu, a jednocze$nie przeciez tak prostego faktu,
iz bogactwo ludzkiej kultury powstaje nie z jednej, lecz wielu réwnoprawnych drég
spelnienia cztowieczego losu. Moze w jego postawie pozostal po prostu trwaty slad
dawnych lektur ksiazek Margaret Mead, profesor Columbia University i jej zyciowej
dewizy, iz ,Kazda réznica jest bezcenna i nalezy jej strzec”

Zwiazany z Katedra krag intelektualny tworzyli profesorowie: Adam Jelonek (so-
cjolog, Uniwersytet Warszawski), Krzysztof Koscielniak (teolog i arabista, Uniwer-
sytet Jagielloniski i Papieska Akademia Teologiczna), Roman M. Stawinski (sinolog,
Zaklad Krajow Pozaeuropejskich PAN), Ryszard Stemplowski (stosunki miedzyna-
rodowe, Polski Instytut Spraw Miedzynarodowych) oraz Jerzy Zdanowski (arabista,
Zaklad Krajow Pozaeuropejskich PAN i KAAFM).

Uczestnicy seminarium doktoranckiego i osoby pozostajace w staltym kontakcie
badawczym z Katedrg Bliskiego i Dalekiego Wschodu pracowali m.in. nad: autory-
tarnymi systemami politycznymi i kulturowymi uwarunkowaniami procesu poli-
tycznego (Lukasz Fyderek), polityka zagraniczng panstw Bliskiego Wschodu oraz
reakcjami tych panstw na realizowana wobec nich polityke Zachodu (Hayssam Obei-
dat), sferg polityczna i spoleczna krajéow Maghrebu (Katarzyna Jarecka-Stepien), po-
stawami Arabéw wobec Zachodu (Elzbieta Kubska-Bielawska), kwestig kurdyjska
i jej regionalnymi oraz miedzynarodowymi implikacjami (Renata Kurpiewska-Kor-
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but), teoriami mobilizacji i nowoczesnosci w $wiecie islamu (Daniel Platek), dialo-
giem chrze$cijarisko-muzulmariskim (Dorota Rudnicka-Kassem), relacjami pomiedzy
spoleczenstwem, kultura i polityka w krajach Bliskiego Wschodu i Afryce Pétnocne;j
(Aleksandra Zamojska).

Publikacje Katarzyny Brataniec

Pierwszy artykul Katarzyny Brataniec ukazal sie w 2004 roku. Nie dotyczyl jeszcze
cywilizacji islamu ani zadnej z kwestii istotnych dla (lub z perspektywy) panstw
arabskich, lecz rozwazan nad lekiem przed $miercig jako przyczyna spotecznego
odrzucenia staroéci (druk w Materiatach Konferencyjnych III Galicyjskich Spotkar
Medycznych). Cywilizacja islamu, w tym $wiat arabski i jego skomplikowane relacje
z Zachodem, zdominowaly jednak w calo$ci jej pdzniejsze publikacje (od 2004 do
2008 roku ukazato sie ich osiem) i teksty przyjete do druku (w sumie cztery teksty
z lat 2007-2009). Ich tematyka jest ze zrozumiatych powodéw bezposrednio zwiaza-
na z ta ksiazka. Te pierwsze opublikowane zostaly w czasopismach (w ,Krakowskich
Studiach Miedzynarodowych’, ,Ruchu Prawniczym, Ekonomicznym i Socjologicz-
nym’;, ,Studiach Politycznych” oraz ,Panistwie i Spoleczenstwie”), pracach zbiorowych
i materialach pokonferencyjnych (przez wydawnictwa: Krakowskiej Akademii im.
Andrzeja Frycza Modrzewskiego, Centrum Bliskowschodniego Szkoty Wyzszej Psy-
chologii Spotecznej, Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza, Akademii Ekonomicznej
® w Poznaniu, Ksiegarnie Akademicka w Krakowie, Fundacje na Rzecz Nauki Polskiej). ®

W publikacjach ogloszonych drukiem dominuje problematyka historycznych ko-
rzeni arabskiego resentymentu wobec Europy, burzliwych relacji miedzy chrzescijan-
stwem a islamem, konsekwencji globalizacji dla $wiata arabskiego i szerzej: wspét-
czesnych przeobrazen cywilizacyjnych, koncepcji narodu i nacjonalizmu w Jordanii,
obrazu Zachodu utrwalonego w arabskiej opinii publicznej i wartosci prognostycznej
Samuela P. Huntingtona koncepcji zderzenia cywilizacji. Prace najnowsze koncentruja
sie natomiast na pamieci o kolonializmie jako czynniku generujacym napiecia mie-
dzy cywilizacjami Zachodu i islamu, pojmowaniu dzihadu przez rézne odtamy islamu
i opinie publiczna Zachodu oraz na wspétczesnych przeobrazeniach systeméw eduka-
cyjnych w krajach arabskich (zwlaszcza na tendencjach modernizacyjnych w Katarze
i wzajemnym warunkowaniu sie edukacji i proceséw sekularyzacyjnych w Egipcie).

Zreby nowego paradygmatu

Katarzyna Brataniec swoja publikacja zdecydowanie dotgcza do kregu krytykéw kon-
cepcji Samuela P. Huntingtona wyrazonej w jego glosnym artykule Zderzenie cywi-
lizacji?, ogloszonym w ,Foreign Affairs” w 1993 roku i trzy lata pdzniejszej ksiazce
Zderzenie cywilizacji i nowy ksztait tadu swiatowego (wydanie angielskojezyczne
1996, polskie 1998). Czyni tak dlatego, iz, jej zdaniem, Huntington:
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1) przyjmuje w punkcie wyjscia, ze wspolczesnie cywilizacje sa zamknietymi i zara-
zem izolowanymi od innych calosciami, wzajemnie dla siebie nieprzenikalnymi, co
w sposéb nieuchronny ,prowadzi do konfliktéw kulturowych miedzy nimi’; a dialog
i wymiana idei staja sie niemozliwy (s. 35). Zgodnie z tym twierdzeniem, linie po-
dzialéw miedzycywilizacyjnych wyznaczaja zarazem ,granice przeptywu wzorcéw
kulturowych’ a blokujac mozliwos¢ ,wymiany kulturowej i przeptywu idei” uniemoz-
liwiaja rozwdj i, tym samym, prowadza do konfrontacji. A w przeszlosci to wlasnie
wymiana wzoréw kulturowych i wartosci stanowily podstawe ,wszelkich kontaktow
i interakeji” (s. 35). Teraz pozostaje juz tylko zderzenie;

2) btednie pojmuje kulture islamu jako ,zamknietg i niezmienng calo$¢ dazaca do
konfrontacji z Zachodem. Co wiecej, uwaza ze zderzenie kultur dokonato sie juz pod-
czas ekspansji europejskiej, a w jego wyniku cywilizacja islamu zyskata pozycje pod-
porzadkowana i zalezng od $wiata zachodniego” Brataniec twierdzi, ze Huntington
nie oddaje skali i zlozonosci proceséw, ktére zaszly w wyniku kontaktu kolonialnego
$wiata arabskiego z Zachodem, oraz, ze patrzac z jednej strony, nie dostrzega, ile
elementéw kultury europejskiej przeniknelo do $wiata arabskiego, a z drugiej — nie
w pelni uwzglednia traume powstata w wyniku kolonializmu, tkwiaca gteboko w pa-
mieci zbiorowej spoteczenstw islamskich.

Autorka nie twierdzi, ze Huntington widzi, zwlaszcza w pdzZniejszych pracach, tyl-
ko nieuchronnos¢ katastrofy. Pamieta, iz, jego zdaniem, ,Pomimo tego, ze konfron-
tacje sa nieuchronne, wszystkie cywilizacje powinny dazy¢ do wzajemnej tolerancji”
(s. 77). Jednak, nie bez racji, przypomina tez Huntingtonowskie sed contra wobec

® szansy skutecznego dazenia do wzajemnego tolerowania sie dwu $wiatow: chrzesci- ®

janskiego i islamu. Przyczyna, wg Huntingtona, tkwi w islamie, ktéry ,stanowi punkt
odniesienia dla wszystkich przemian spolecznych, jakie maja miejsce w krajach mu-
zulmanskich” To woké! niego muzuimanie buduja swoja tozsamos$¢. Jednoczesnie
jednak nie istnieje jedna, obowigzujaca wszystkich muzutmanéw wykladnia islamu,
co utrudnia ,formulowanie ogdlnych wnioskéw na temat jego istoty” (s. 77). Kraje
muzulmanskie uznaja za wiagzace rézne odmiany islamu (juz w miedzywojniu byt
ich ponad 70!), a brak centrum standaryzujacego wykltadnie podstawowych wierzen
i praktyk prowadzi do rywalizacji miedzy paistwami muzulmanskimi, a takze pomie-
dzy $wiatem islamu a chrzescijariskim Zachodem, percypowanym przez muzulma-
néw jako spoéjna calosé. W tym ostatnim przypadku $wiat islamu otrzymuje szanse
zjednoczenia przeciwko wspdlnemu, wigcej: totalnemu, wrogowi. ,I'ym samym islam
jako cywilizacja i tozsamo$¢ jest gtéwnym zagrozeniem dla Zachodu” (s. 77).

Sprzeciwiajac sie tego typu dyskursowi, autorka siega po koncepcje zwiazkéw po-
miedzy cywilizacja a typami spoteczenistw, ktdre ja wytworzyly, sformutowana ponad
pét wieku temu przez Claude’a Levy-Straussa i spopularyzowana w jego Smutku tro-
pikow (Paris 1955). Katarzyna Brataniec przypomina, ze Levy-Strauss

pojmowal réznice miedzy Wschodem a Zachodem jako nieporozumienie semantyczne. Po-
wstaje ono dlatego, iz znaczenia, ktére Zachdd przenosi do kultury Wschodu nie posiadaja
w niej swego odpowiednika i pozostaja catkowicie obce wobec ludzi wyrostych w odmien-
nych warunkach zyciowych [...]. Obecny konflikt miedzy Zachodem i Wschodem nie jest
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wiec zderzeniem cywilizacji, systeméw wartosci i znaczen wlasciwych dla danej spoteczno-
$ci, lecz zderzeniem typ6w spoleczenstw zakorzenionych w odmiennych kulturach, wyro-
stych z nieprzystawalnych do siebie warunkéw egzystencji (s. 163).

Przyjmujac ten sposoéb myslenia, autorka posrednio zajmuje jednoczesnie stano-
wisko w sporze pomiedzy Oswaldem Spenglerem i Arnoldem Toynbeem. Nie przyj-
muje Spenglerowskiej cyklicznej filozofii historii wyrazonej w jego Der Untergang
des Abendlands (Zmierzch Zachodu, wydanie niemieckie, t. 1 — 1918, t. 2 — 1927),
nie sadzi, aby bieg dziejéw ludzkich podlegal predeterminacji. Zdecydowanie blizszy
jest jej punkt widzenia Arnolda Toynbeego, przedstawiony w Civilization on Trial
(Cywilizacji w czasie préby, wydanie angielskie 1948), a takze w Study of History
(t. 1-10, 1934—-1954). Wedtug Toynbeeego, o losach cywilizacji decyduje wola ludzi.
Przyszlos¢ Zachodu nie jest jeszcze napisana, a ,Cywilizacje umieraja dopiero wtedy,
kiedy [ludzie — H.K.] opuszczaja rece” (Gaetan Picon, Panorama mysli wspéiczesnej,
Paryz 1960, s. 256 i 260). Przyjmujac to przekonanie, autorka jednak odnosi je nie
tylko do przyszlos¢ Zachodu, lecz takze swiata islamskiego.

W analizach szczegétowych Katarzyna Brataniec czesto uzywa wymiennie nazw
kraje arabskie oraz kraje muzutmariskie, a takze kraje islamu, co nie znaczy jednak,
ze nie przywiazuje znaczenia do faktu, iz tylko 25% $wiatowej spolecznosci islamskiej
to Arabowie i tylko polowa z 41 krajéw islamu to kraje arabskie. Czyni tak dlatego,
aby w punkcie wyjscia podkresli¢, ze islam odpowiada nie tylko za spoteczna, eko-
nomiczna i polityczna organizacje $wiata arabskiego, lecz takze, w duzym stopniu,
pozostale trzy czwarte jego wyznawcdw. Zreszta synonimiczne uzycie wymienio-
nych wyzej nazw jest praktykowane przez cze$¢ orientalistéw i uczonych tej klasy, co
Fernand Braudel czy Janusz Danecki. Jednak wszedzie tam, gdzie uzycie wymienne
mogloby prowadzi¢ do daleko idacych nieporozumien, autorka dokonuje wyboru
i postuguje sie nazwami zgodnie z ich $cisle zdefiniowanymi polami semantyczny-
mi. Réwnie precyzyjna jest wtedy, gdy uzywa terminéw kluczowych dla jej dyskursu,
o bezposérednich implikacjach deskrypcyjnych oraz eksplanacyjnych, jak np. kolonia-
lizm czy dzihad.

Doswiadczenie kolonialne — zaréwno spoteczenstw skolonizowanych, jak i paristw
kolonizujacych — Brataniec uznaje za wazne z dwu powoddw. Po pierwsze, jest to
wedlug niej gtéwny czynnik nadal warunkujacy ,postawy wobec siebie spoteczenistw
cywilizacji zachodniej i islamskiej”. Po drugie, twierdzi, ze kolonializm zdeterminowat
»pozniejszy kierunek rozwoju panstw poddanych kolonizacji” (s. 37). Sposréd wielu
rozumien kolonializmu, autorka wybiera punkty widzenia spopularyzowane przez
Ruperta Emersona oraz Wolfganga Reinharda. W obu przypadkach kolonializm to
ustanowienie, z reguly sifa, dtugotrwatego panowania jednych panstw i odmiennych
spoleczenistw (pod wzgledem rasowym, kulturowym, materialnym) nad innymi.
Podstawa nieréwnych relacji (takze z punktu widzenia korzysci materialnych) byta
nie tylko przewaga militarna, lecz réwniez wyzszy poziom rozwoju ekonomicznego,
odmienny ustréj polityczny i réznice religijne (przektadajace si¢ na odmienne wizje
eschatologiczne i sobie wlaciwe wzory soteriologiczne, w tym etyke pracy). Uimujac
rzecz cala jeszcze z innej perspektywy — bylo to wymuszone, dlugotrwale i zarazem
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bezposrednie oddzialywanie dynamicznej cywilizacji chrzescijariskiej na ,cywiliza-
cje niechrzescijafiska, o zacofanej gospodarce i zwolnionym tempie zycia” (s. 37).
Syndrom skutkéw owej przewagi przybiera — po stronie stabszych — posta¢ traumy
kulturowej. Aby przezwyciezy¢ jej skutki, ich liderzy odwoluja si¢ z reguty do swoi-
stego dla siebie kodu religijnego, nierzadko taczac imperatyw religii z przekonaniami
rasowymi lub/i etnicznymi. W efekcie, rzeczywista polityczna i ekonomiczna walka
o wyréwnanie szans rozwojowych przybiera posta¢ kryptoreligijnej lub/i narodowe;j
wojny.

Pelna i zarazem poznawczo waznag refleksje nad wielorakimi skutkami kolonia-
lizmu dla wspoélczesnych relacji pomiedzy $wiatem arabskim a cywilizacja Zacho-
du, Katarzyna Brataniec znajduje w koncepcjach teoretycznych Jana Kieniewicza,
przedstawionych w ksiazkach: Od ekspansji do dominacji. Proba teorii koloniali-
zmu (Warszawa 1983), Spotkania Wschodu (Gdansk 1999), Wprowadzenie do hi-
storii cywilizacji Wschodu i Zachodu (Warszawa 2003) oraz artykule Orientalizm.
Idea ksztattujgca rzeczywistos¢ (,Przeglad Orientalistyczny” 1985, nr 1-4). Z tych
koncepcji czyni podstawe wlasnych poszukiwan, a takze sporu (wspomnianego juz
wczesniej) z Samuelem P. Huntingtonem. Szczegdlnie uzyteczne wydaja sie autorce
— zaréwno wtedy, gdy chce wyjasni¢ dzisiejszy konflikt cywilizacyjny, jak i gdy stara
sie dotrze¢ do czynnikéw warunkujacych wspélczesne procesy modernizacyjne kra-
jow arabskich — Kieniewicza teorie cywilizacji oraz kolonializmu. W tym ostatnim
przypadku, wyjatkowa wage maja dla niej trzy kategorie, integralnie zwigzane z teoria
kolonializmu: podporzadkowania, wykorzystania i zniewolenia.

@ Wykorzystujac impulsy zawarte w pracach Jana Kieniewicza, a takze innych te- ®
oretykéw (m.in. Daniela Bella, Ernesta Gellnera, Leszka Kotakowskiego, Feliksa Ko-
necznego, Matthew Melko, Elzbiety Podhorskiej-Rekiajtis, George’a Ritzera czy Wil-
liama Cantwella Smitha), Katarzyna Brataniec dochodzi do wniosku, ze:

1) cywilizacja islamu charakteryzuje sie linearna i genetyczng wizja $wiata, co ozna-
cza przywiazanie do najszerzej rozumianej wspélnoty oraz dazenie do osiagniecia
jednosci $wiata muzutmarnskiego. Swiat arabski utozsamia swoja racje bytu ze zdo-
byciem sukcesu historycznego, a kult sukcesu, przewagi, potegi i Swietnosci stanowi
wazny element kultury islamicznej. Pomimo tego, zakorzenione w $wiadomosci Ara-
béw poczucie nizszosci wlasnej cywilizacji wobec kultury zachodniej skazuje swiat
arabski na nieustanne poréwnywanie z dokonaniami cywilizacji uznanej przez nich
za uosobienie postepu i nowoczesnosci (s. 21);

2) cywilizacja $wiata islamu wyraza sie przede wszystkim w jednosci zycia spoteczno-
religijnego, ktéra przejawia sie gtéwnie w prawie i strukturze spotecznej;

3) islam odrzuca humanizm i antropocentryzm, w centrum znajduje sie zawsze Bog
i jego prawo, a nie cztowiek [...]. W zetknieciu z problemami wspélczesnosci cywi-
lizacja islamu szuka rozwigzan w przeszto$ci, w powrocie do tradycyjnej religijnosci
i tradycyjnej organizacji spofeczenstwa opartego na prawie religijnym. By¢ moze, za-
chowanie wlasnej tozsamosci jest wazniejsze niz konfrontacja z problemami, jakie
niesie nowoczesno$¢ dla tych spoleczenistw (s. 22).

Ze wzgledu na wielo$¢ nieporozumieny, czasami, zaréwno w pismiennictwie na-
ukowym, jak i w publicystyce, samoistna warto$¢ maja te ustepy, ktére dotycza dziha-

‘ ‘ Brataniec.indb 15 @ 2009-09-22 10:36:04 ‘ ‘



AEEEN ® H - EEEN

16

‘ ‘ Brataniec.indb 16

Zachéd i islam. Dylematy relacji

du. Na Zachodzie, zdaniem Katarzyny Brataniec, rzadko do glosu dochodza realisci.
A jesli nawet, to i tak zagluszaja ich zwolennicy stylu myslenia opartego na uprosz-
czonym przeciwstawieniu Orientu — Okcydentowi, ktére utozsamia istote islamu
z ruchami fundamentalistycznymi, w tym bojownikami odwotujacymi sie do wahha-
bickiej interpretacji zasad Koranu. Korzenie takiej wyktadni Koranu siegaja potowy
XVIII w. i wiaza si¢ z koncepcjami Abd al-Wahhaba oraz z kilka wiekéw wcze$niejsza
tradycja ortodoksyjnej szkoly prawa muzulmanskiego hanbalitéw, jedna z czterech
(obok hanafitéw, zatozona przez Abu Hanie, szafiitéw wywodzacych sie od asz-
Szafii i malekitéw) gtéwnych szkdt teologicznych islamu. Hanbalici, silni zwlaszcza
w Arabii Saudyjskiej, pragneli pozyska¢ dla swych przekonan nie tylko Arabdéw, lecz
wszystkich muzulmanéw. Nie bez powodu zwolennikéw tej szkoty nazywano ,pury-
tanami islamu”.

Whbrew obiegowym przekonaniom, dzihad nie ma tylko jednej, obowiazujacych
wszystkich wyznawcéw wyktadni. Czynnikami dzi§ wspierajacymi w panstwach
chrze$cijaniskich jednostronna interpretacje dzihadu sa niewatpliwie: wojna w Iraku
i Afganistanie, dziatalno$¢ terrorystyczna i deklaracje Osamy bin Ladena (lub innych
organizacji o podobnym programie ideowym), skierowane nie tylko przeciwko Za-
chodowi, lecz takze uwiklane w wewnetrzne konflikty polityczne $wiata arabskiego.
Wispierajac sie wynikami analiz Gellesa Kepela (m.in. przedstawionych w ksiazce Swie-
ta wojna. Ekspansja i upadek fundamentalizmu muzutmariskiego, Warszawa 2003)
Katarzyna Brataniec przypomina, ze np. bin Ladena Deklaracja dzihadu przeciwko
Amerykanom okupujgcym ziemie dwéch Miejsc Swigtych z 1996 roku jest w istocie
wezwaniem wszystkich muzulmandéw i do $wietej wojny przeciwko Amerykanom,
i do obalenia dynastii Saudéw. Dynastia ta jest oskarzana o wspélprace z Izraelem
i Stanami Zjednoczonymi oraz o wyzysk biednych warstw i polityke prowadzaca do
nieuzasadnionego zréznicowania spotecznego. Znamienne, Ze ten ostatni element,
tj. protest przeciwko wyzyskowi i biegunowej polaryzacji bogactwa i nedzy, faczy sie
z wezwaniem do oporu przeciwko kulturowym, politycznym i ekonomicznym wpty-
wom Zachodu takze w programach innych organizacji fundamentalistycznych (m.in.
Stowarzyszenia Braci Muzutmanéw).

Czym wobec tego jest dzihad? Rozstrzyga o tym Koran — al-Quran — i rézne
jego interpretacje. Méwiac najogélniej, dzihad to obowigzek realizacji $ciezki Boga,
to udzial w wojnie i gotowo$¢ oddania wtasnego zycia w imie obrony lub szerzenia
islamu. Wedlug sury II (wersety 190—194), uzycie sity nie tylko w obronie wiary, lecz
takze dla jej rozpowszechnienia jest uczynkiem stusznym i dobrym. Zatem wojna
prowadzona z niewiernymi to dzihad, $wieta wojna. W trakcie dziatan podejmowa-
nych w celu upowszechnienia islamu, morderstwo nie generuje potepienia ani nie
upowaznia do zemsty. Kto nie walczy z przeciwnikami islamu, ten nie jest muzul-
maninem. Muzulmanin ginacy w walce staje si¢ meczennikiem (szahidem) i zostaje
nagrodzony zbawieniem. Nie jest to sposéb myslenia calkowicie obcy réwniez $w.
Aureliuszowi Augustynowi (354—430), jednemu z czterech wielkich doktoréw Kos-
ciota. Jego Panstwo Boze (De Civitate Dei) uznaje przeciez, ze wojna, ktora rozszerza
wplywy chrzescijaiistwa i stuzy Kosciolowi, jest nie tylko sprawiedliwa, lecz takze
$wieta. Zapewne takze z tego powodu rekonkwista w Hiszpanii, zmierzajaca do usu-
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niecia mahometan z Europy, cieszyla sie uznaniem wladz koscielnych, a rycerze uda-
jacy sie na wojne z niewiernymi mogli liczy¢ na ,specjalny odpust papieski”. Osiem
wypraw krzyzowych w XI-XIII w. wynikato z tego samego przestania.

Pierwsze uécislenie zasady dzihadu wigze sie z tradycyjnym islamskim prawem
miedzynarodowym. Dzielilo ono $wiat na dar al-islam (strefe zajeta przez islam),
czyli dar al-salam (pokoju) oraz dar al-harb (strefe wojny, a wiec pozostala czes¢ glo-
bu). PéZniej wydzielono jeszcze ze strefy wojny tzw. terytoria traktatowe. Mieszkancy
takich terytoriéw, cho¢ nie wyznawali islamu, po zawarciu ukladu z muzutmanami
i po zaptaceniu dzizja (podatku pogtéwnego) mogli zatrzymac posiadane ziemie. Ale
i te regulacje nie byly ostateczne.

W obu religiach stosunek do wojny, czy szerzej — dopuszczalnosci przemocy
w relacjach miedzynarodowych, ewoluowat, cho¢ nie w ten sam sposéb i w tym sa-
mym czasie. Chrzescijanistwo, propagujac teologie pokoju i inicjujac dziatania ekume-
niczne uporalo si¢ z tym trudnym problemem daleko wczesniej niz islam. Juz ency-
kliki Jana XXIII, a zwlaszcza jego Mater et Magistra (O wspétczesnych przemianach
spotecznych w Swietle zasad nauki chrzescijariskiej) z 1961 roku oraz Pacem in terris
(O pokoju miedzy wszystkimi narodami, opartym na prawdzie, sprawiedliwosci, mi-
tosci i wolnosci) z 1963 roku, a takze pdzniejsze Pawta VI i Jana Pawta I, nie pozo-
stawiajg w tej kwestii zadnych watpliwosci. Szczegélnie znaczace staly sie réwniez
kierunki poszukiwan i miedzynarodowe ruchy spoleczne zainicjowane przez Zakon
Franciszkanéw. W Polsce potwierdzeniem tych tendencji byto m.in. Sympozjum Sekcji
Dogmatycznej Teologéw Polskich w Lodzi w 1985 roku. Dlaczego rewizja stanowisk

@ Ko$ciotéw i wyznan chrzescijaiiskich w kwestii wojny i pokoju dokonata sie wczesniej ®
niz w podstawowych szkotach teologicznych i nurtach islamu? Z trzech powodéw. Po
pierwsze, chrzescijafistwo w odmienny sposéb i zarazem w innym zakresie niz islam
wymaga od wiernych calkowitego poddania si¢ Bogu. To wlasnie znaczy arabskie al-
islam. Wolno$¢ woli cztowieka ograniczona jest przez przeznaczenie. Wedle islamu,
wraz z aktem kreacji, Bég determinuje ludzka wole czynu i daje cztowiekowi umie-
jetno$¢ jej zrealizowania. Ponadto od czowieka wymaga integralnego potaczenia
wszystkich wymiaréw zycia: jednostkowego i wspoélnotowego, religijnego i panstwo-
wego, prawa i ideologii®. Po drugie, zmiany w chrzescijanskim kregu cywilizacyjnym
— manifestujace si¢ juz w latach szesédziesiatych XX w. w Paktach Praw Czlowieka
ONZ, aw pierwszej dekadzie XXI w. w Karcie Praw Podstawowych Unii Europejskiej
— stawiaja teraz jednostke ludzka (zwlaszcza w krajach wysoko rozwinietych) w cen-
trum dzialan panistw i spotecznosci miedzynarodowej, a tym samym uznaja godnosc
osoby ludzkiej i prawo do wlasnej drogi zycia, niezaleznie od stosunku do religii (tj.
wyznawania jakiejkolwiek lub zadnej). Zatem, nie wymuszona jednorodno$¢, ale wie-
lo$¢ kultur, réwnos¢ i prawo wyboru wartosci — jesli tylko mieszcza si¢ one w ramach
wspélnego mianownika zakreslonego przez wymienione wyzej dokumenty — staja
sie podstawowymi czynnikami dynamizujacymi rozwoéj spoteczny. Naturalna funkcja
zmiany (takze niezamierzonej lub stanowiac nieprzewidziany skutek dziatai celo-

! Por. . Srutwa, Chrzescijaristwo a pokdj na przestrzeni wiekéw, [w:] Teologia pokoju, Niepokalanéw
1988, s. 75.
2 Por. J. Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, Warszawa 2002, s. 109.
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wych) ludzkiej przestrzeni profanum jest dynamika przestrzeni sacrum. W warun-
kach spoteczenstw wysokorozwinietych, cywilizacja i religia nie sa bowiem od siebie
niezalezne, nie istnieja tylko obok siebie i jednoczesnie bez siebie, lecz pozostaja we
wzajemnych zwigzkach przyczynowo-skutkowych. Po trzecie, chrzescijaniskie wspol-
noty religijne i reprezentujace je Koscioly wyksztalcily przez wieki wyrazniejsze niz
islam centralne struktury ulatwiajace zycie intelektualne oraz reagowanie na zmiany
kulturowe.

Dzihad, cho¢ przez niektére odtamy islamu nadal traktowany jest jako swoisty
szosty (obok wyznania wiary, modlitwy pie¢ razy dziennie, jalmuzny, postu w rama-
danie i pielgrzymki do Mekki) obowiazek muzulmanina, wedlug pdézniejszych inter-
pretacji moze by¢ realizowany nie tylko sita (gital), lecz réwniez takimi $rodkami,
jak serce, jezyk i rece. W pierwszym przypadku dzihad polega na powstrzymaniu
sie od grzechu i nieuleganiu pokusom szatana. W drugim i trzecim — czynieniu do-
bra i przeciwstawianiu si¢ ztu. Ponadto wspélczesni muzutmanie rozrézniajg dzihad
zewnetrzny (gdy przemoc skierowana jest przeciwko wrogom islamu), wewnetrzny
(gdy sita zwalczane s zjawiska negatywne w ramach wspélnot islamskich) oraz wiel-
ki wewnetrzny (inaczej mudzahada®).

Ostatnie $wiete wojny, a wiec rozpoczete zgodnie z ortodoksyjnie pojetym dzi-
hadem, do ktérych wezwani zostali muzulmanie, toczyly sie w 1914 (przeciwko ata-
kujacej Rosji i Anglii), w 1948 (przeciwko Brytyjczykom w Palestynie) i w 1956 roku
(w czasie kryzysu sueskiego). Czy nowe wojny sg nadal nieuchronne? Zdaniem Kata-
rzyny Brataniec, zalezy to po obu stronach barykady od umiejetnosci usuwania przy-

@ czyn, ktére do zderzenia cywilizacji moga prowadzi¢. Proces usuwania owych przy- ®
czyn zaczyna si¢ od dialogu.

Didalog jako sktadnik konieczny nowego paradygmatu

Katarzyna Brataniec rozumie dialog w sposéb nawiazujacy, cho¢ nie wprost, do Dia-
logu na rzecz pokoju — wyzwania naszych czaséw, gloénego oredzia Jana Pawta IL
Papiez méwil w tym oredziu tak:

Ludzie ostatecznie sa zdolni do tego, by przezwyciezy¢ podzialy, konflikty intereséw, nawet
sprzeczno$ci, zdawaloby sie, radykalne, jesli uwierza oni w sile dialogu, jesli zgodza si¢ na to,
by po ludzku szuka¢ pokojowego i rozumnego rozwiazania konfliktow.

Dialog ujmowany z tej perspektywy to sktadnik zapobiegawczego dziatania typu
non violence, wolnego od ksenofobii i etnocentryzmu, w ktérym strony wyrazaja wole
porozumienia, odwolujgc sie przy tym wylacznie do argumentéw i to takich, ktére
po krytycznej analizie okaza si¢ do przyjecia dla wszystkich. To w sumie akceptacja
w punkcie wyjscia prawdy zawartej w XVI-wiecznej maksymie Erazma z Rotterda-
mu: ,Z wojny powstaje tylko wojna” A z czego rodzi sie pokdj? Zgodnie z inskrypcja
utrwalona na portalu Patacu Pokoju w Hadze, ,,Si vis pacem, para iustitiam”.

3 Por. K. Banek, Historia religii. Religie niechrzescijariskie, Krakéw 2007, s. 489.
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Ergo, wszystko zaczyna sie od wyboru wartosci i woli.

13 pazdziernika 2007 roku, a wiec w czasie, gdy autorka pracowala nad obecna
wersja tej ksiazki, 138 arabskich intelektualistow zainspirowanych przez Krélewski
Instytut Mysli Islamskiej w Ammanie, wystosowalo do chrzescijan niezwykly list ot-
warty. Zatytulowano go Wspdlne stowo pomiedzy nami i wami i zlozono na rece
papieza Benedykta X VI, a jednoczesnie udostepniono jego tres¢ w Internecie (mus-
limlettertext.htm). Jest to w istocie zaproszenie do dialogu jako alternatywy dla mi-
litarnych konfrontacji. W czesci II listu jego autorzy o$wiadczaja, ze wedle ich naj-
lepszej wiary i wiedzy, zaréwno Koran, jak i Biblia obowigzek mitosci i mitosierdzia
wobec bliznich traktuja jako integralna czes¢ wiary w Boga i mitosci wobec niego.
Bez mitosci blizniego nie ma zatem prawdziwej wiary w Boga. ,Jednak, sama empatia
wobec blizniego i okazywana mu wspélczucie — a nawet akt modlitwy — to jesz-
cze nie wszystko. Muszg im jeszcze towarzyszy¢ szczodro$¢ i poswiecenie samego
siebie” Czes¢ III listu zaczyna si¢ od stwierdzenia, ze cho¢ islam i chrzescijaristwo
sa réznymi religiami, a réznic miedzy nimi nie wolno minimalizowa¢, to jednak na-
kaz mitoéci bliZniego tworzy wspdlna przestrzen i wigz nie tylko pomiedzy Koranem
i Tora, lecz takze Nowym Testamentem. Kilka akapitéw dalej intelektualisci — autorzy
listu stwierdzaja na tej podstawie:

Jako muzulmanie méwimy do chrzescijan: nie jesteSmy przeciwko wam i islam nie jest prze-
ciwko wam - jedli tylko nie wypowiadacie muzulmanom wojny z powodu ich religii, nie
uciskacie ich i nie wyrzucacie z ich wlasnych doméw.

Chrzescijanie uznaja te sama zasade, stwierdzajac w ewangeliach $w. Marka i $w.
Lukasza, iz ,kto nie jest przeciwko nam, jest z nami”. Zatem, chrzescijanie nie musza
z koniecznosci by¢ przeciwko muzulmanom. Biorac to wszystko pod uwage, dodali:

wyzywamy chrzescijan, aby uwazali muzulmandéw za stojacych po tej samej stronie [...].
Zapraszamy chrzescijan, aby razem z nami opowiedzieli si¢ za tym, co w naszych religiach
wspdlne i réwnie istotne [...]. Niech ta wspdlna przestrzen stanie sie podstawa przyszlych
dialogéw pomiedzy naszymi religiami. Jest to mozliwe poniewaz na tym co w tej przestrzeni
wspdlna opiera si¢ cale prawo i prorocy.

Muzulmanie i chrzescijanie liczeni razem, stanowig dzi§ ponad 55% ludnosci
$wiata. Co wiecej, sa z soba tak silnie powigzani, jak nigdy dotad. Dlatego tez bez
pokoju pomiedzy muzutmanami i chrzescijanami $wiatu prawdopodobnie grozi za-
glada. List koriczy sie nastepujaca konkluzja:

niech nasze réznice nie wywoluja nienawisci i podzialéw miedzy nami. Rywalizujmy miedzy
soba wylacznie czynami prawymi. Szanujmy siebie wzajem, badZmy uczciwi, sprawiedliwi
i uprzejmi wobec siebie, zyjmy w szczerym pokoju, harmonii i okazujmy sobie wzajem do-
wody dobrej woli.

Zapewne jednak bez trudu mozna wspdtcze$nie wskazac¢ deklaracje i dziatania
réznych muzutmanskich ruchéw, ktére w niczym nie nawiazuja do tresci tego listu.
I nie sa to tylko organizacje zwiazane z bin Ladenem, typu Al-Kaida. Niestety, takze
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i w krajach chrze$cijanskich nadal dochodza do glosu sity wrogie wobec islamu. Oto
np. w Holandii w czerwcu 2009 roku w gtosowaniu do Parlamentu Europejskiego
$wiecit triumf antyislamski ruch polityczny, ktérego przywddca uwaza Koran za ,fa-
szystowska ksiege” Godzing prawdy dla takich postaw i nastrojéow bedzie zapewne
w niezbyt odleglym czasie dysputa na temat akcesji Turcji do Unii Europejskiej. Nie-
mniej wyciggnieta do Zachodu reka 138 islamskich intelektualistéw to sygnal budza-
cy nadzieje i jednocze$nie wazny argument na rzecz nowego paradygmatu Katarzyny
Brataniec.

Jeszcze inng przestanka przemawiajaca za rozumnym sposobem widzenia relacji
pomiedzy cywilizacja islamu a cywilizacja Zachodu stalo sie niewatpliwie oredzie Ba-
racka Obamy, wygtoszone do muzulmanéw $wiata 4 czerwca 2009 roku na uniwersy-
tecie kairskim. Prezydent USA, posiadajacy we wlasnej rodzinie — w linii ojca — tra-
dycje islamskie, nie lekal sie powiedzie¢ do wielotysiecznego audytorium i odbiorcéw
programu telewizyjnego (przeméwienie transmitowaly najwazniejsze stacje $wiata
muzulmanskiego): ,Mamy wspdlne wartosci: sprawiedliwo$¢ i postep, tolerancje
i godno$¢ czltowieka. Ameryka nie jest — i nigdy nie bedzie — w stanie wojny z islamem
[...]. Dzialania USA po zamachach 11 wrzesnia w Nowym Jorku i Waszyngtonie byly
tylko wojna z koniecznosci”. O walkach w Iraku powiedzial natomiast, ze przypo-
mnialy one Ameryce, iz zamiast wojny ,trzeba uzywac dyplomacji i konsensusu mie-
dzynarodowego”. Prezydent, kilkakrotnie cytujac Koran, Talmud i Biblie, zakoniczyt
przemoéwienie stwierdzeniem: ,Ludzie na $wiecie moga zy¢ razem w pokoju. Wiemy,
ze taka jest wola Boga. I na rzecz tego musimy pracowac tu, na ziemi™.

Rzadko sie zdarza, aby mlodzi pracownicy nauki, piszac swoja pierwsza ksiazke
przez lata i do tego jeszcze dysponujac ograniczonymi §rodkami, jej pierwszym wyda-
niem trafiali w gléwny nurt nie tylko poszukiwan intelektualnych, ale takze wydarzen
politycznych, ktére moga rzeczywiscie wplyna¢ na bieg wypadkéw sila argumentu,
a nie argumentem sily. Katarzyna Brataniec wygrata ten los.

*k%k

Jan Danecki, jeden z najlepszych wspétczesnych znawcéw islamu i $wiata arabskiego,
w zakoniczeniu recenzji wydawniczej studium Katarzyny Brataniec napisal po pro-
stu tak: ,To bardzo madra ksiazka. Pokazuje bowiem, ze niezgodnos$ci miedzycywi-
lizacyjne sa rzecza naturalna, wynikaja z odrebnych drég rozwoju i dochodzenia do
wlasnej tozsamosci. Dobrze sie stalo, ze Wydawnictwo podjelo sie jej opublikowania”
Podzielam te opinie z pelnym przekonaniem.

Krakéw, 9 czerwca 2009 roku

* Por. www.wyborcza.pl (dostep 6 czerwca 2009).
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Wydarzenia polityczne na Bliskim Wschodzie!, ktérego spoteczenistwa manifestuja
swoja wrogos¢ wobec Zachodu?, odsylaja do pytania, dlaczego nie jest mozliwa swo-
bodna wymiana mysli i idei religijnych. Istniejace bariery kulturowe pomiedzy tymi
dwoma $wiatami zaostrzaja si¢ i wydaja nieprzekraczalne. Zdaniem wielu badaczy
i obserwatoréw, wspdlczesna cywilizacja, zaréwno europejska jak i islamska, zatraci-
ta zdolnos¢ wchlaniania i przetwarzania odmiennych elementéw kulturowych, ktére
w przeszlosci stanowily o ich rozwoju®. System kultury w krajach islamskich po-
strzegany jest jako zamkniety, chociaz w przeszto$ci w ramach cywilizacji islamu do-
chodzito do kontaktéw i wymiany z zewnetrznymi kregami kulturowymi. Obecnie
takze struktury cywilizacyjne uwaza si¢ za zamkniete i nieprzenikalne, co znosi prze-
strzet mozliwego dialogu i prowadzi¢ moze do zderzenia tych cywilizacji*. Zachéd
jest przekonany o swojej cywilizacyjnej misji, stusznosci idei nieustannego rozwoju
(w poréwnaniu z krajami rozwijajacymi sie), islam natomiast wciaz poszukuje pod-
staw dla budowy nowej tozsamodci, ktéra bytaby w stanie sprosta¢ wymogom wspét-
czesnego zycia w krajach muzulmanskich.

! Bliski Wschéd obejmuje paristwa polozone w potudniowo-zachodniej Azji i pétnocnej Afryce: Arabia
Saudyjska, Autonomia Palestyniska, Bahrajn, Cypr, Irak, Iran, Izrael, Jemen, Jordania, Katar, Kuwejt, Liban,
Oman, Syria, Turcja, Zjednoczone Emiraty Arabskie, Egipt i Sudan.

2 Pod pojeciem Zachodu rozumiem panstwa europejskie oraz Stany Zjednoczone, $wiat arabski nato-
miast obejmuje paristwa Maghrebu, Zyznego Pétksiezyca, Pétwyspu Arabskiego i Zatoki Perskiej.

3 Z. Bauman, Europa niedokoriczona przygoda, przel. T. Kunz, Krakéw 2005, s. 55.

* Zob. S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji, przel. H. Jankowska, Warszawa 2002, s. 404.
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Swiat islamu w rozwazaniach przedstawionych w tej ksiazce zredukowany zostat
do $wiata arabskiego®, poniewaz Arabowie zajmuja szczegélne miejsce wérdd panstw
islamskich: do nich zostato skierowane Objawienie w jezyku arabskim, prorok Mu-
hammad wywodzit si¢ z arabskiego plemienia Kurajszytéw, a miejsce pochodzenia
islamu to ziemie lezace miedzy Bliskim a Srodkowym Wschodem. Wilfred Cantwell
Smith podkreslal wyjatkowy zwigzek taczacy $wiat arabski z islamem, poniewaz ,to
islam dat Arabom site i impet do wyjscia z ich zapadlego domu ku wielkiej historii. Is-
lam dat Arabom ziemska wielko$¢ i vice versa to Arabowie dali islamowi jego ziemski
sukces” [tlum. wiasne — K.B.].

Arabéw faczy wspdlne dziedzictwo historyczne, przynalezno$¢ do imperium
osmarniskiego, wspolna pamiec i wyobrazenia zbiorowe o ,utraconej glorii islamu” (Dza-
mal ad-Din Afghani), historia Arabéw jako zdobywcéw i twércéw cywilizacji islam-
skiej, czas regresywny nastawiony na przeszto$¢ oraz przede wszystkim idea jednosci
spoleczenstw arabskich, ktéra znalazta swéj wyraz w zrodzonym w latach 50. panara-
bizmie. Ponadto na stan $wiadomosci wspotczesnych spoteczenstw arabskich trwaty
wplyw wywarly: walka z kolonializmem i narodziny $wiadomo$ci narodowej wyrazo-
nej przez resentyment wobec Zachodu oraz zdecydowane odrzucenie przez Arabéw
interpretacji ich najnowszej historii jako pasma klesk. Arabowie stanowia okoto 25%
wszystkich wyznawcéw islamu na $wiecie — tylko 5% sposréd nich to chrzescijanie.
We wszystkich krajach arabskich, biorac za podstawe Lige Arabska, dominuje islam
(jest ich facznie z Palestyng 21). Zwazywszy, ze wszystkich krajéw islamskich jest 41,
zatem polowa z nich to kraje arabskie. Islam odpowiada za spoleczna organizacje

@ $wiata arabskiego: dwie podstawowe, pierwotne i trwate struktury w $wiecie islamu to ®
z jednej strony rodzina, klan, plemie, a z drugiej — jednostki kulturowe, religijne
i jeszcze wieksze od nich imperium. Trybalizm oraz religia (islam) odgrywaty i nadal
odgrywaja wazna i decydujaca role w spolecznym, ekonomicznym, kulturalnym i poli-
tycznym rozwoju arabskich spoteczenstw i systemdw politycznych. Sa w istocie tak ze
soba splecione, ze uznaje sie je za najwazniejsze czynniki i zmienne ksztattujace, a za-
razem determinujace arabska kulture polityczna oraz polityczng mentalno$¢ Arabow®.
Autorytety badawcze utozsamiaja kraje arabskie z muzulmanskimi, miedzy innymi
Janusz Danecki w Podstawowych wiadomosciach o islamie, twierdzi, ze nie dopusz-
czajac sie naduzycia, mozna zamiennie stosowa¢ w odniesieniu do krajéw arabskich
okreslenie kraje islamskie badZ muzulmanskie. Podobnie uwazat Fernand Braudel
w Gramatyce cywilizacji. Cze$¢ orientalistéw (na przyktad Philip Hitti) nie podejmo-
wala nawet préoby oddzielenia tego, co arabskie od tego, co islamskie.

Wspélczesne relacje miedzy Zachodem a $wiatem arabskim rozpatruje si¢ na
Zachodzie w kontekscie zderzenia cywilizacji albo dominacji Zachodu nad krajami
muzutmanskimi. Celem tej ksigzki jest przesledzenie, do jakiego stopnia historycz-

® Na $wiat arabski sktada sie obecnie ponad 300 mln ludzi o odmiennym pochodzeniu, réznych tradycjach
i wyznajacych rézne religie. Tworzy on calo$¢ niezwykle ztozong, niepoddajaca sie jednoznacznym sadom.
Niemniej wéréd Arabéw wyznajacych islam istnieje wspdlny fundament — wyznanie. Zob. K. Gérak-Sosnow-
ska, Swiat arabski wobec globalizacji, Warszawa 2007, s. 122.

® M. Zahi Mogherbi, Tribalism, Religion and the Challenge of Political Participation: The Case of Libya,
cyt. za: S. Huntington, Zderzenie cywilizacji..., s. 258.
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nie i religijnie uwarunkowane antagonizmy rzeczywiscie wyznaczaja ksztalt wspét-
czesnych stosunkow, a jednoczesnie proba odpowiedzi na pytanie, dlaczego bogata
tradycja wspdtpracy, wymiany mysli technicznej i idei, tak czesto skazywana jest na
zapomnienie.

Ze strony cywilizacji arabskiej od konica XVIII wieku istniato duze zainteresowa-
nie Europa, szczegdlnie organizacja panstwa europejskiego i postepem technicznym’.
Zkolei dla Zachodu Orient stanowit przedmiot studiéw naukowych, a takze umacniat
europejska tozsamos¢, przeciwstawiana cywilizacji uwazanej za nizszg i zacofana®.

Niewatpliwie przyczyna obecnych napieé¢ miedzy Zachodem a krajami arabskimi
jest zakorzenione przekonanie Zachodu o niezdolnosci §wiata arabskiego do zmiany
i jego braku tolerancji wzgledem zachodniego §wiata judeochrzeécijariskiego®. Swiat
arabski postrzega natomiast obecne konflikty poprzez odwotanie do sredniowiecza,
kiedy to chrzescijaniska Europa walczyta ze $wiatem muzutmanskim oraz uznaje skut-
ki kolonializmu za gtéwny czynnik ksztattujacy relacje miedzy Zachodem a panstwa-
mi arabskimi. W rozwazaniach Zachodu na temat wzajemnych kontaktéw brakuje
stwierdzenia, ze to mocarstwa europejskie prowadzily imperialna polityke wobec
krajow arabskich, ktéra pociagala za sobg nie tylko polityczne podporzadkowanie, ale
takze uzaleznienie w wymiarze kulturowym. Natomiast pozytywny wplyw Zachodu
na kulture arabska wyrazal sie w pobudzeniu w spoleczenistwie arabskim refleksji nad
wlasnym dziedzictwem cywilizacyjnym, miejscem i rola Arabéw w procesie ksztal-
towania cywilizacji islamu. Rozpoznanie spotecznych i kulturowych uwarunkowan
relacji miedzy Zachodem a $wiatem arabskim zwigksza szanse na ztagodzenie wza-

® jemnych napie¢ i konfliktéw. Uznanie prawa do samostanowienia krajow arabskich, ®
zaréwno w wymiarze politycznym, jak i kulturowym, powinno prowadzi¢ do pokojo-
wego wspdlistnienia tych krajéow z painstwami Zachodu®.

Bliski Wschéd stanowit przedmiot zainteresowania mocarstw europejskich juz od
XVIII wieku, a zwlaszcza od pamietnej wyprawy Napoleona i jego podboju Egiptu.
Podczas tej wyprawy interesy imperialne Francji wystepowaly na réwni z autentyczna

7 E. Podhorska-Rektajtis, Oczami Arabéw, [w:] Obrazy Swiata biatych, red. A. Zajaczkowski, Warszawa
1973, s. 237.

8 Orient byl stale obecny w mysleniu europejskim, wiasnie Orient lewantynski, arabski, muzutmanski.
Tu byly zrédla cywilizacji i tu najcze$ciej i najtatwiej znajdowano obraz Innego. Europa okreslata sie¢ w miare
zachodzacych przemian wlasnie przez uwydatnienie cech Obcego. Cechy przeciwne tworzacej sie tozsamosci
europejskiej znajdowano na Wschodzie, w Oriencie lewantynskim”. J. Kieniewicz, Orientalizm. Idea ksztattu-
Jjaca rzeczywistos¢, ,Przeglad Orientalistyczny” 1985, nr 14, s. 26.

° Nalezy przypomnie¢, ze Zachdd ,stat si¢” judeochrzescijaniski dopiero w ostatnich dwudziestu latach.
Wezesniej tradycja judaizmu w dziedzictwie europejskim byla pomijana. Odwolywanie sie do korzeni judeo-
chrzescijanskich w kulturze europejskiej nastapilo, zdaniem Georgesa Corma, w zwiazku ze zmiang wraz-
liwosci po II wojnie $wiatowej i tragedia Holocaustu, za ktéra Europejczycy czuli sie odpowiedzialni. Zob.
G. Corm, Bliski Wschéd w ogniu, przel. E. Cylwik, R. Stryjewski, Warszawa 2003, s. 81. Zachdd uksztaltowat
pojecie Europy pod wplywem kontaktéw ze §wiatem arabskim podczas epoki kolonialnej. Wtedy tez powstata
kategoria Wschodu, ktéra zastapita Orient i Lewant; zob. J. Kieniewicz, Wprowadzenie do cywilizacji Wschodu
i Zachodu, Warszawa 2003.

' Na Zachodzie istnieje przekonanie, ze Arabowie nie wykazuja podstawowych moralnych kwalifikacji
do posiadania tak wielkich z16z ropy, przez co stanowia zagrozenie dla bezpieczenstwa swiatowego rynku.
W celu zabezpieczenia swoich intereséw ekonomicznych, Zachéd ma prawo podejmowania ,prewencyjnych
posuniec¢ politycznych” na terenach obejmujacych gtéwne zZrédta swojego zaopatrzenia w rope; zob. E. Said,
Orientalizm, Poznan 2005, s. 395; T. A. Kisielewski, Imperium americanum?, Krakéw 2004, s. 35.
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fascynacja odmienna i starozytna cywilizacja. Te dwie postawy wobec krajéw Bliskie-
go Wschodu beda czesto wystepowaly razem: che¢ podporzadkowania i podboju po-
litycznego, obok ciekawos$ci poznawczej i fascynacji kultura orientalna. Chociaz czasy
typowego uzaleznienia kolonialnego krajéw arabskich od Zachodu dawno minely, to
jednak kraje tego regionu wciaz nie moga w petni decydowac o ksztalcie swojej przy-
sztosci. Wplywy europejskich mocarstw kolonialnych zostaly zastapione zwigzkami
ze Stanami Zjednoczonymi, czego wyrazem sa na przyktad wojskowe sojusze USA
z Egiptem czy panstwami naftowymi. Pozycja Stanéw Zjednoczonych w regionie wy-
daje sie nienaruszona, poniewaz wspieraja ja takze konserwatywne panstwa arabskie,
Egipt, Jordania oraz Izrael.

Wszelkie dyskusje odnoszace sie¢ do obecnej sytuacji spoteczenstw arabskich,
jak stusznie zauwaza Elzbieta Podhorska-Reklajtis, sa sprowadzane do odrebnosci
kulturowych miedzy Wschodem a Zachodem i zderzenia cywilizacji, ktéry to para-
dygmat stal sie obowigzujacym modelem wyjasniania wszystkich probleméw blisko-
wschodnich. Przyczyn zacofania i zapdznienia spoteczenstw arabskich poszukuje sie
w cechach konstytutywnych islamu, aspektach umystowosci arabskiej czy tez ,nie-
przekraczalnych” granicach kulturowych, ktére pociagaja za soba systemy wartosci.
Czesto sg one przedstawiane — i to nie tylko przez zachodnich uczonych - jako syste-
my nieomal sprzeczne z innymi kulturami i bez szans na podjecie dialogu. Zdaniem
Podhorskiej-Rektajtis, problematyka tozsamosci kulturowej i konfliktu cywilizacji jest
jednak jedynie odwracaniem uwagi i manipulacja niemajaca wiele wspélnego z tym,
co rzeczywiscie dzieje si¢ na Bliskim Wschodzie''. Hegemonia Stanéw Zjednoczo-

@ nych, wsparta retoryka walki z terroryzmem islamskim i ideg krzewienia demokracji ®
w regionie, realizuje wylacznie swoje partykularne interesy, szczegdlnie w Iraku'

Elzbieta Podhorska-Rektajtis podkresla, ze kulturalne wplywy USA dosiegaja
przede wszystkim tych sposréd intelektualistéw arabskich, ktérzy posiadaja wylacz-
nie zachodnie wyksztalcenie i przeniknieci sa amerykaniskim stylem Zycia, a takze
zachodnim stylem myslenia o Bliskim Wschodzie. Zdaniem Podhorskiej-Reklajtis,
trudno jednak uznac te grupe za reprezentantéw $wiata arabskiego i uwierzy¢ w ich
zapewnienia o posiadaniu muzulmanskiej tozsamosci'®. Stanowig oni raczej przyktad
ludzi wykorzenionych i pozbawionych wtasnej tozsamosci, rozdartych miedzy tra-
dycyjna kultura muzutmanska, ktéra odrzucaja z racji jej zacofania i ograniczenia,
a kultura zachodnig, ktdrej przypisuja cechy bezwzglednego otwarcia i rozwoju. Opo-
wiadajac sie raczej za kultura zachodnig, ci intelektuali$ci arabscy nie moga w sposéb
obiektywny wiaczy¢ sie w debate na temat sytuacji spoteczenistw arabskich, nie moga
réwniez stanowi¢ reprezentacji tych spofeczenstw w dyskusjach miedzynarodowych.

"L E. Podhorska-Reklajtis, Liban. Miedzy wojng a pokojem, Warszawa 1993, s. 104.

12 Nalezy zaznaczy¢, ze obok tak skrajnych opinii oceniajacych amerykanska polityke na Bliskim Wscho-
dzie, cze$¢ politologdw, m.in. Tadeusz Kisielewski, okresla cel Stanéw Zjednoczonych w regionie jako realiza-
cje dalekosieznego zamystu pomocy krajom arabskim, nie tylko w kwestii wspierania demokracji, ale przede
wszystkim umozliwienia rozwoju tych spoteczeristw zgodnie z wnioskami zawartymi w ,Arab Human Deve-
lopment Report 2002” Dzialania te maja na celu doprowadzenie do wzrostu wolnoéci politycznej w $wiecie
arabskim, zniesienia dyskryminacji kobiet oraz podniesienia poziomu edukacji. Zob. T. A. Kisielewski, Impe-
rium Americanum..., s. 92.

13 E. Podhorska-Reklajtis, Liban. Miedzy wojng a pokojem..., s. 104.
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Sktaniajg sie ku uznaniu wyzszosci cywilizacji zachodniej i wartosci, ktére ona za
soba niesie, nad warto$ciami cywilizacji $wiata islamu'*.

Stosunki oparte na relacji podporzadkowania jednej ze stron i nieréwnosci nie
sprzyjaja nawigzaniu dialogu miedzykulturowego i nie daja szans na pokojowe wspot-
istnienie obu cywilizacji. Strona poddana dominacji, w tym przypadku spoteczenistwa
krajow arabskich, odczuwaé¢ moze jedynie gniew, frustracje i rezygnacje wspierana
przez poczucie niesprawiedliwo$ci. Muzutmanie przede wszystkim domagaja sie sza-
cunku i poszanowania godnosci'®.

Podzielanie zachodnich wyobrazen na temat arabskiej kultury i tozsamosci wydaje
sie najglebszym wyrazem zniewolenia. Wskazuje to na proces nasilajacy si¢ w $wie-
cie arabskim od czaséw pierwszych kontaktéw z kultura europejska (druga potowa
XVIII wieku), a ktéry nazwaé¢ mozna za Janem Kieniewiczem, stanem katastrofy cy-
wilizacyjnej. Katastrofa ta wskazuje na podstawowa niezdolnos¢ danej cywilizacji do
rozwigzywania wspolczesnych probleméw w obrebie jej wlasnego systemu wartosci.
Konieczno$¢ nasladowania, czy tez zapozyczania rozwigzan z obcego kregu cywiliza-
cyjnego, nie poprawia sytuacji, lecz poglebia kryzys. Wyrazem kryzysu kulturowego
jest poszukiwanie przez intelektualistow arabskich Zrédla wspoélczesnych niepowo-
dzen spoteczenstw muzulmanskich we wlasnych wzorach kultury i systemie warto-
$ci, pochodzeniu etnicznym, istocie islamu. Nie mozna dokona¢ odrodzenia wtasnej
kultury patrzac na nig z obcego punktu widzenia'.

Jednym z celéw niniejszej ksiazki jest przedstawienie poczatkdw i przyczyn owego
zniewolenia kulturowego, z ktérym spotykamy si¢ obecnie. Konieczne wydaje si¢ od-
@ wolanie do czaséw kolonializmu, poniewaz przyczyny wspétczesnego kryzysu $wiata ®
arabskiego lezg w poczatkach ekspansji europejskiej na kraje arabskie. Chociaz czgs¢
krajow arabskich nie byta skolonizowana (kraje Pétwyspu Arabskiego), to wspdtczes-
nie podlegaja one naciskom, ktére uzna¢ mozna za wplywy o charakterze neokolo-
nialnym. Wspoélczesne kraje arabskie nie odciely sie od kolonializmu. Przeciwnie, stal
sie on trwalym skfadnikiem ich tozsamosci i wyrazil si¢ w uznaniu przez nie wtasnej
nizszosci wobec Zachodu. Mozna przypuszczac, ze kolonializm istnieje nadal, cho¢
tym razem w postaci hegemonii Stanéw Zjednoczonych na Bliskim Wschodzie, nie
jest jednak okreslany takim mianem. Przez kolonializm lub neokolonializm w od-

4 Opinia ta nie odnosi sie do wszystkich intelektualistéw i elit arabskich. Przeczy jej opublikowanie w 2002
roku ,Raportu o stanie §wiata arabskiego’, przygotowanego przez arabskich autoréw, ktérzy okreslaja przyczyny
zacofania spoleczenstwa arabskiego za pomoca Alternative Human Development Index — wykazujacego poziom
rozwoju spolecznego poprzez oczekiwana dlugos¢ zycia, poziom edukacji, wolno$¢ w sferze politycznej, réw-
nouprawnienie kobiet, liczbe hostéw internetowych per capita oraz emisje dwutlenku wegla. Zob. http://www.
arabia.pl/content/view/281279/2; oméwienie raportu takze w: T. A. Kisielewski, Imperium Americanum?...,
s. 54—161.

> Dominujgce wéréd Arabéw poczucie wykluczenia z cywilizowanej spotecznoséci znajduje swoje po-
twierdzenie w wydarzeniach w Libanie (lipiec 2006). Walka Izraela z Hezbollahem i ogromne straty libaniskiej
ludnosci cywilnej w pierwszym tygodniu wojny nie przektadaja sie ani na miedzynarodowa pomoc huma-
nitarng, ani na rzetelng i obiektywna informacje o konflikcie w mediach zachodnich. Zob. J. Morley, ,World
Opinion Roundup’; http://blog.washingtonpost.com/worldopinionroundup/ [20 lipca 2006].

16 Czes¢ pogladéw wykreowanych przez zachodni orientalizm, dotyczacych umystowosci arabskiej i isla-
mu, zostala przez arabskich intelektualistéw przejeta bezkrytycznie. E. Said, Orientalizm, przet. M. Wyrwas-
-Wisniewska, Poznan 2005, s. 442-443.
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niesieniu do wspdlczesnej sytuacji krajéw muzutmarniskich rozumiem oparcie wza-
jemnych stosunkéw miedzy tymi krajami a Zachodem, $cislej Stanami Zjednoczony-
mi, na relacji nieréwnosci i podporzadkowania w sferze politycznej, wykorzystania
w sferze ekonomicznej i zniewolenia w dziedzinie kulturowej. Dlatego islam jako re-
ligia — nie po raz pierwszy w historii — staje si¢ Zrédltem dla budowania i odrodzenia
tozsamosci spoleczenstwa arabskiego, poniewaz pozostaje wolny od wplywoéw ze-
wnetrznych i jest w petni wytworem wlasnym $wiata arabskiego.

Przekonanie o wyzszosci cywilizacyjnej krajéow Europy i Ameryki Péinocnej
w stosunku do reszty $wiata zaklada nieSwiadome przyjecie zatozen o decydujacej
roli cywilizacji zachodniej w stosunkach migedzynarodowych, poprzez ktéra postrze-
ga sie pozycje krajéw nalezacych do odmiennych kregéw kulturowych. Przekonanie
to zarazem deprecjonuje cele i dziatalnos¢ poszczegdlnych panstw Bliskiego Wscho-
du. Wszelkie wiec inicjatywy panstw arabskich sa rozpatrywane w kontekscie ewen-
tualnych korzysci lub strat dla mocarstw zachodnich zainteresowanych regionem
w zwiazku z jego strategicznym znaczeniem dla gospodarki swiatowej.

W czasie zimnej wojny od panstw arabskich oczekiwano jasnego okreslenia sie,
do ktérego bloku naleza. Szczegdlnie Stany Zjednoczone i ZSRR reprezentowaly ten
typ zadan. We wspoétczesnych stosunkach miedzy §wiatem arabskim a Zachodem nie
uwzglednia sie kolonialnej przesztosci wiekszo$ci panstw arabskich. Jednym z mo-
tywéw przewodnich tej ksiazki, powtérze to jeszcze raz, jest podkreslenie znaczenia
roli kolonializmu dla rozwoju krajéw arabskich i ich relacji z krajami zachodnioeu-
ropejskimi. Zaréwno europocentryzm, jak i resentyment krajéw arabskich, maja bo-

@ wiem swoje zrodto w kolonializmie, rozumianym jako szczegélna relacja podporzad- ®
kowania zachodzgca miedzy dwoma odmiennymi ukladami nalezacymi do réznych
kregéw kulturowych. Podporzadkowanie zakladalo nieréwnos¢ i zaleznos¢ $wiata
arabskiego od mocarstw europejskich. Poczucie upokorzenia i niesprawiedliwosci
znalazlo swoéj wyraz w resentymencie, natomiast idea wyzszo$ci cywilizacji bialego
czlowieka i jego misji wobec kultur nizszych ugruntowata europocentryzm. Kolo-
nializm wykreowat te dwie postawy. Co wiecej, znalazly one swoje trwate miejsce
zaréwno w $wiadomosci Europejczykéw, jak i Arabéw. Kolonializm wywar! réwnie
potezny wplyw na przemiany spoleczne, polityczne i kulturowe w $wiecie arabskim
poprzez zaburzenie naturalnego rozwoju krajéw Bliskiego Wschodu i Maghrebu. Na-
plyw nowych informacji i obcych wzoréw kulturowych przyczynit sie do skostnienia
lokalnej kultury i wzrostu jej zachowawczosci.

Mechanizmy systemu kolonialnego zaczety wptywa¢ na catoksztalt stosunkéw
i relacji w krajach zaleznych. Stad wszelkie nowe prady myslowe, ruchy spoteczne
i religijne w krajach arabskich stanowily jego konsekwencje. Modernizm, liberalizm,
nacjonalizm mialy skierowac kraje kolonialne na nowa droge rozwoju, poprzez nasla-
downictwo idei zachodnich. Gdy ideologie zachodnie nie znalazly poparcia w spote-
czenstwie arabskim i nie wydobyly Bliskiego Wschodu ze stanu zacofania, zwrécono
sie ku wlasnej kulturze i religii. Zacofanie krajéw Bliskiego Wschodu utrwalone przez
zalezno$¢ kolonialna w $wiatowym systemie gospodarczym i politycznym zepchneto
je jednak na peryferia proceséw rozwojowych $wiata i skazato na przyjmowanie wa-
runkéw centrum.
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Zachéd czesto wypomina $wiatu arabskiemu poczucie resentymentu, jakie zywi
on w stosunku do cywilizacji europejskiej i jakim sie kieruje we wzajemnych stosun-
kach, a jednoczesnie uznaje resentyment i kompleks nizszo$ci za elementy skladajace
sie na wspolczesna tozsamo$¢ arabska. Dzieje Arabow i cywilizacji islamu przecza
takim zalozeniom. Nalezy raczej sadzi¢, iz istotne dla Arabéw wartosci i idee nie
mogg juz obecnie by¢ realizowane i, co wigcej, nie zapewniaja im poczucia jednosci
i stabilizacji. Jest wrecz przeciwnie — przyczyniaja sie do rozlamu w $wiecie arabskim
i do wewnetrznych konfliktéw w poszczegélnych panstwach'. To wlagnie niemoz-
no$¢ urzeczywistnienia tych wartosci we wspotczesnym $wiecie przyczynita sie do
powstania z gruntu obcego arabskiej kulturze resentymentu. Koniecznos¢ poddania
sie gospodarce rynkowej, nowoczesnej ekonomii i wewnetrzny roztam tych spote-
czenistw (podzial na zwesternizowane elity i niewyksztalcone masy) wytworzyly stan
catkowicie dla muzulmandéw nowy i zarazem trudny do przyjecia.

Problemem Zachodu w stosunku do islamu jest nie owo ,zderzenie cywilizacji’,
ktdre przyjelo sie rozwazaé w jego negatywnym wymiarze, lecz swoiste przebudzenie
starej kultury, zorientowanej na wlasne tradycje. Kultura ta znalazla sie wspétczesnie
w glebokim kryzysie. Aby spoleczeristwa istniejace w jej obrebie mogty przetrwac we
wspolczesnym $wiecie i sie rozwija¢, sama kultura musi ulec modernizacji. Kryzys
istniejacy w $wiecie arabskim dotyczy podstaw tozsamosci spoleczenstw skladajacych
sie na muzutmanski Bliski Wschéd.

Arabowie podejmuja rézne préby zbudowania swej nowej tozsamosci na starych
podstawach, lecz jak dotad sa one nieudane. Resentyment narodzit sie bowiem na
@ gruncie utraty poczucia tozsamosci kulturowej i narodowej w czasie, gdy tozsamosc¢ ®
religijna przestala by¢ wystarczajagca. Mozna powiedzie¢, ze tozsamo$¢ kulturowa
i narodowa tak naprawde wczes$niej sie nie rozwineta, gdyz zastepowala je wiez religij-
na. W epoce kolonialnej rozwéj $wiadomosci narodowej zostal za$ wstrzymany przez
procesy prowadzace do dezintegracji spoteczenstwa. Stad tez Arabowie, okreslajac
wlasna tozsamo$¢ narodowsy, zawsze odwoluja sie do islamu i jego podbojow. Réwniez

historycznej ciagtosci Arabowie poszukuja w poczatkach swojej religii.

Silna identyfikacja religijna nie zostala zachwiana przez poczucie resentymentu.
Dzieje sie tak dlatego, ze dotyczy ono wytacznie sfery ekonomiczno-politycznej i kul-
turalnej, podczas gdy rdzen kulturowy pozostaje nienaruszony. Dlatego tez wokot
odrodzenia religijnego prébuje sie odbudowac przekonanie o wtasnej cywilizacyjnej
waznosci. Dla Zachodu stanowi to argument za uznaniem kultury arabskiej za nizsza
i zacofana'®. Wing za niepowodzenia w relacjach miedzy Zachodem a islamem obar-
cza sie $wiat arabski.

Arabski Bliski Wschdd stanowi region, ktéry charakteryzuje sie niestabilno$cia
polityczna i gospodarcza, w wymiarze kulturowym natomiast dotkniety jest kryzysem
tozsamosci i brakiem wiezi spolecznych. Stabo$¢ lokalnych wiladz, brak legitymizacji
ze strony spoleczenstwa arabskiego dla elit rzadzacych, przekiada sie na rezygnacje
z wprowadzania radykalnych reform spotecznych i stagnacje w sferze kulturowej.

7 F. Ajami, Szejkowie, mysliciele, terrorysci, przet. M. Dziekan, Warszawa 2002, s. 120.

'8 Tym bardziej, ze odrodzenie religijne utozsamia si¢ z rozprzestrzenieniem idei fundamentalistycznych,
wymierzonych przeciwko Zachodowi.
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Brak wspétpracy miedzy krajami $wiata arabskiego i prowadzenie przez nie odrebne;j
polityki zagranicznej wobec Zachodu pociaga tez za soba dalsza dezintegracje re-
gionu i wystawienie go na wplywy mocarstw zewnetrznych. Wystawia je réwniez na
dzialania i ataki fundamentalistow wymierzone w panstwo i spoleczenistwo muzul-
marnskie. ,Wyobcowanie kulturowe” $wiata arabskiego, obok jego militarnej stabosci,
wplywa na postrzeganie krajow arabskich przez kraje zachodnie nie jako partneréw
na arenie miedzynarodowej, lecz jako ofiary dominacji Zachodu. Odwolujac sie do
pojecia cywilizacji jako wyboréw ludzi identyfikujacych sie z pewnym dorobkiem
dziejowym i odczytywanym przez nich dziedzictwem, mozna stwierdzi¢, ze spole-
czenstwo arabskie jest dotkniete rozdrobnieniem i fragmentaryzacja wlasnego dzie-
dzictwa kulturowego oraz brakiem wspdlnej pamieci®. Z kolei brak cigglosci histo-
rycznej i geograficznej powoduje przywigzanie do najblizszego srodowiska: wioski,
rodziny, plemienia, dzielnicy miejskiej, meczetu, sekty, przy jednoczesnym przekona-
niu o nietrwato$ci i wzglednosci spraw publicznych®.

Spoteczenistwa krajow Bliskiego Wschodu sa gleboko podzielone na zwesternizo-
wane elity posiadajace zachodnie wyksztalcenie, ktérych wyborem cywilizacyjnym
jest Zachod oraz na warstwy biedoty odwolujace sie do muzulmariskiego systemu
warto$ci. Wspoélczesnie oznacza to przestrzeganie i wypelnianie pigciu filaréw islamu
w interpretacji fundamentalistow. Wszystkie te czynniki wplywaja na ksztatt wzajem-
nych kontaktéw miedzy Zachodem a $§wiatem arabskim. Stosunki te nie sa jednorod-
ne, nie mozna ich wiec jednoznacznie okresli¢ jako konfrontacje czy wojne cywiliza-
¢ji. Kraje naftowe oraz Jordania uznaja si¢ za sprzymierzencéw Zachodu, podobnie

@ Egipt, oprécz Iraku, wlasciwie zadne panstwo arabskie nie wystepowato otwarcie ®
przeciwko Zachodowi. Inwazja na Irak u§wiadomita jedynie szczegélng pozycje Sta-
néw Zjednoczonych w regionie i ujawnifa podzial w kregu panstw europejskich na
sympatykow i przeciwnikéw misji stabilizacyjnej. Droga do pokojowego wspétistnie-
nia jest wciaz otwarta, sposobem moze by¢ stworzenie nowego paradygmatu, ktory
bedzie réwnie skuteczny politycznie, co zderzenie cywilizacji.

19 ]. Kieniewicz, Wprowadzenie do historii cywilizacji Wschodu i Zachodu, Warszawa 2003, s. 106.
2 G. Corm, Bliski Wschéd w ogniu..., Warszawa 2003, s. 61.
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1.1. Pojecie cywilizacji

Pojecie cywilizacji wiaze sie ze wzrostem $wiadomosci historycznej w Europie w XVIII
i XIX wieku. Koncepcja cywilizacji byta wytworem mysli europejskiej, inne spoteczen-
stwa oceniane byly wedtug stopnia wypelniania okreslonych kryteriéw, ktére sktadaty
sie na pojecie tejze wlasnie cywilizacji. Szczeg6lnie w XIX wieku poziom ucywilizowania
danego spoteczenstwa decydowat o jego pozycji w systemie miedzynarodowym, przy-
naleznosci do centrum lub peryferii. Pojawily sie teorie méwiace o wspdlnocie réznych
kultur w obrebie jednej cywilizacji i wykluczeniu kultur obcych. Cywilizacja stanowita
schemat dla historycznej kategoryzacji. Wyrdzniano przy tym dwie formy kategoryza-
¢gji: u podstaw jednej lezato przekonanie o uniwersalnej historii spoteczenstw zgodnie
z osigganymi przez nie kolejnymi stadiami rozwoju, u podstaw drugiej — twierdzenie
o partykularnym i odrebnym rozwoju poszczegélnych narodéw'.

W europejskiej tradycji pojecie cywilizacji istniato jako desygnat porzadku, okre-
slonego stylu rzadzenia i rozwinietego spoteczenistwa, istniejacego w opozycji do spo-
teczenstwa w stanie ,dzikosci i barbarzynstwa” Pojecie cywilizacji stosowane byto

! International Encyclopedia of the Social and Behavioral Sciences, Vol. 3, red. N. ] Smelser, P. B. Baltes,
Amsterdam—Paris 2001, s. 1903.
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wymiennie z pojeciem kultury dla zaznaczenia dystansu spotecznego pomiedzy po-
szczegdlnymi krajami®. Zaréwno cywilizacja, jak i kultura zwiazane byly z linearng
i kumulatywna perspektywa rozwoju historycznego. W XIX wieku pojecia te przesta-
ty oznaczaé to samo. W Niemczech kultura nabrata zabarwienia romantyczno-nacjo-
nalistycznego, eksponujac przede wszystkim narodowg odrebno$¢ i indywidualnosc¢,
podczas gdy we Francji wigzala si¢ z uniwersalizmem.

Koncepcja uniwersalistyczna uznawata wielos¢ i odmiennos¢ kultur przy podkre-
$laniu jednosci calej ludzkosci, majacej swoj udziat w tej samej cywilizacji. Wszystkie
spoleczenistwa mialy uczestniczy¢ w ciaglym postepie, wyrazajacym sie w zrdznico-
waniu spotecznym oraz rozwoju politycznym i ekonomicznym, wzroscie racjonalno-
$ci i kontroli nad sitami natury. Za kolebke uniwersalnej cywilizacji uznano Europe
i Zachéd — jako nosicieli racjonalizmu, ducha wolnosci, wigoru i dynamizmu. Za-
chod w tej koncepcji przeciwstawiano niezmiennemu Wschodowi: reprezentujace-
mu mniej rozwinieta formacje cywilizacyjna®.

Cywilizacja rozumiana zgodnie z koncepcja Maxa Webera i szkoly Annales obej-
mowala cato$¢ historycznych warunkéw wystepujacych w okreslonym miejscu i cza-
sie: formy panstwa, czynniki ekonomiczne, demograficzne, spoleczne, ekologiczne,
klimatyczne, urbanistyczne w ich dtugim trwaniu oraz wytwory kultury niematerial-
nej: struktury myslowe, sztuke, religie. Na cywilizacje skiadaly sie wiec struktury kul-
turowe poszczegdlnych epok wyznaczonych przez granice czasowe i geograficzne.
W tym kontekscie myslenie o cywilizacji wyrastato z uwzglednienia wszystkich kon-
kretnych i historycznie uwarunkowanych elementéw danego obszaru geograficzne-

@ go, ktdére wyrazaly jego cywilizacyjna odrebno$¢ i wyjatkowo$¢. Marcel Mauss okre- ®
8lit cywilizacje jako calos¢ wszystkich spotecznych systeméw i jedno$¢ historycznej
percepcji oraz kategoryzacji o charakterze ponadnarodowym®.

Koncepcje cywilizacji jako wielosci i jako jednosci stanowity odpowiedz na we-
wnetrzne przemiany Zachodu w XVIII wieku i jego spotkanie z innymi, nieeuro-
pejskimi spoleczenstwami i tradycjami. Dziewietnastowieczna ekspansja Europy
w $wiecie przyczynita sie do uznania za obowiazujaca koncepcje jednej cywilizacji.

W tradycji europejskiej wyr6zni¢ mozna trzy rozumienia cywilizacji. W ujeciu
niemieckim cywilizacja obejmowala technologiczne, materialne wytwory czlowie-
ka, byta skupiona na organizacyjnych aspektach ludzkiego zycia, a przeciwstawiona
duchowej kulturze i moralnosci. W ujeciu francuskim istniata w opozycji do bar-
barzynistwa i oznaczala wysoki stopien kultury. Zakladal on pewna stopniowalno$¢
rozwoju poszczeg6lnych spoteczenstw przy uwzglednieniu liniowego wyobrazenia
historii ludzkosci®. Rozréznienie niemieckie, z wyraznym podzialem na cywilizacje
i kulture nie przyjeto sie w tradycji europejskiej, cywilizacje uznano bowiem za kul-
ture w szerszym sensie. W wieku XX zrezygnowano z koncepcji ukierunkowanego
rozwoju spoleczenstw i idei ogélnoludzkiego postepu na rzecz przekonania o wielo-

2 [bidem, s. 1905.

3 Ibidem, s. 1908.

* M. Mauss, E. Durkheim, Note of the Notion of Civilization, ,Social Research” 1971, No. 38, s. 808—813.
° International Encyclopedia of the Social and Behavioral Sciences..., Vol. 3, s. 1908.

¢ 7. Szacki, Historia mysli socjologicznej, Warszawa 2002, s. 696.
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$ci 1 réznorodnosci cywilizacji. Interpretacja trzecia obejmowala koncepcje Webe-
ra, Durkheima, Spenglera, Toynbee'ego, Konecznego, Braudela, Wallersteina i Hun-
tingtona, a takze innych uczonych, ktérzy podzielali przekonanie, ze cywilizacja to
wyréznione spoleczno-kulturowe catoéci, posiadajace odmienne wiasciwosci kulturo-
we, nieprzystawalne do siebie, lecz nalezace do wspdlnej dla calej ludzkosci ptaszczy-
zny kulturowej tozsamosci, jaka jest cywilizacja ludzka odrézniajaca gatunek ludzki
od innych gatunkéw’. Historia ludzkosci w tej interpretacji bytaby tym, co spaja i faczy
dzieje réznych cywilizacji. A poniewaz cywilizacje rozwazane byly w ich mnogosci,
porzucono wiec poglad o istnieniu jednej uniwersalnej cywilizacji reprezentowane;j
przez Zachéd.

Alfred Weber uznawat cywilizacje za uniwersalny proces, obejmujacy wspdlne dla
calej ludzkosci dokonania, wobec ktérego kultura stanowi wytwoér partykularnych
dzialan ograniczonych do konkretnej zbiorowosci®.

Emil Durkheim i Marcel Mauss ktadli nacisk na kulturowg jedno$¢ cywilizacyj-
nych formacji, przy zachowaniu réznorodnoséci porzadkéw politycznych. Ponadto
poszczegdlne spoteczenstwa mogly uwypukla¢ swoje indywidualne cechy wobec
kontekstu cywilizacyjnego, do ktérego nalezaly. Powstale réznice stanowity o krea-
tywnosci spoleczenstw i byly przedmiotem dla studiéw poréwnawczych.

Dla Oswalda Spenglera® cywilizacja byta ostatnim stadium kultury, stanowita jej
koniec i byla najbardziej sztucznym stanem, w jakim mogla znalez¢ si¢ ludzkos¢.
Spengler wprowadzit rozréznienie miedzy cywilizacja a kultura, poniewaz odnosi-
ly si¢ one do przeciwstawnych faz procesu historycznego: kultura oznaczata wzrost

@ i rozwdj; cywilizacja taczyta sie z degradacja i schytkiem. Kazda kultura posiadata ®
swoja wlasng cywilizacje pojmowang jako organiczno-logiczne nastepstwo, dopel-
nienie i kres kultury®. Przejscie od kultury do cywilizacji dokonalo sie na Zachodzie
w XIX wieku. Cywilizacja to kultura, ktéra utracita ,dusze”: miejsce duszy zajat in-
telekt; miejsce ludu — masa; miejsce ojczyzny — kosmopolityzm; miejsce pracy nad
soba — ekspansja''. Wyrazem czystej cywilizacji stal si¢ sceptycyzm, ktéry niszczyt
obraz $wiata, wlasciwy poprzedzajacej ja kulturze i imperializm, ktéry opierat sie na
zewnetrznym wykorzystaniu energii czlowieka i urzeczywistnianiu jego ekstensyw-
nych mozliwo$ci' Zmierzch kultury Zachodu przejawiat sie w braku postepu, okre-
$lonego celu ludzkosci i zaniku ducha. Kryzys Zachodu wyrazal si¢ poprzez zerwanie
jednosci duszy, woli i przezywania.

Arnold ]. Toynbee" pojmowat cywilizacje jako rodzaj szczegélnego wyzwania dla
spotecznosci ludzkiej, zmuszonej do pokonywania trudnoséci stawianych przez natu-
re. Cywilizacja trwa i rozwija sie, gdy pojawiaja sie jednostki i grupy ludzkie, charak-

7'S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji..., s. 45.

8 A. Weber, Fundamentals of Culture-Sociology, New York 1939, za: Theories of Society. Foundations of
Modern Sociological Theory, Vol. 2, red. T. Parsons, New York 1961, s. 1281.

° O. Spengler, Decline of the West, New York 1926—-1928.

9 Idem, Zmierzch Zachodu, przet. ]. Marzecki, Warszawa 2001, s. 48.
. Szacki, Historia mysli socjologicznej..., s. 703.

12.0. Spengler, Decline of the West..., s. 52.

* A. Toynbee, Studium historii, przel. ]. Marzecki, Warszawa 2000.
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teryzujace sie wynalazczo$cia i charyzma, sprawujace naturalne przywddztwo nad
bierng reszta'. Chyli si¢ ku upadkowi, gdy ludzie nie znajduja adekwatnych odpo-
wiedzi na wyzwania $rodowiska. Toynbee wigzal cywilizacje z religia, stad rozwdj
cywilizacji byt réwnoczeénie procesem uduchowienia i zblizenia do Boga. Proces
cywilizacyjny nie oznaczal rozwoju technicznego, lecz przede wszystkim postep du-
chowy ludzkosci.

Z kolei Feliks Koneczny™ nie przeciwstawial poje¢ cywilizacji i kultury, ani nie
rozdzielal materialnej i duchowej strony zycia. Cywilizacja miata by¢ kategorig na-
czelng skfadajaca sie z wielu kultur. Kultury jako czesci cywilizacji stanowity odmia-
ny narodowe jednej, wybranej cywilizacji; na przyklad cywilizacja facifiska o zasigegu
uniwersalnym posiadata swoje narodowe realizacje w postaci kultur: wloskiej, fran-
cuskiej, hiszpanskiej czy polskiej. Cywilizacja dla Konecznego stanowila ,metode
ustroju zycia zbiorowego’, sposéb urzadzenia lub system organizacji zycia wielkich
zrzeszen ludzkich. Cywilizacja przejawiala si¢ przede wszystkim w ciagu dziejow
ludzkosci. Na podstawie jednostkowych faktow historycznych mozna bylo skonstru-
owac abstrakcyjne zasady ogélne, czyli prawa dziejowe, pozwalajace poznawac histo-
rie od wewnatrz!'e.

Dla Fernanda Braudela cywilizacje byly jedynymi diugotrwalymi losami, ktére
mozna wyrdznic i sledzi¢ wéréd biegu wypadkéw historycznych. Cywilizacje, jako
calo$ci nieruchome w przestrzeni i czasie, byly zakorzenione w konkretnym obszarze
geograficznym, zwigzane z miejscem, ktdére stanowito ich centrum; stanowily cig-
gloé¢, pomimo glebokich doswiadczanych zmian'®. Wedlug Braudela, cywilizacja to

@ »w istocie nie tylko religia, mimo ze ta ostatnia znajduje sie w centrum kazdego syste- ®
mu kulturowego, cywilizacja to sztuka zycia, to tysiace powtarzajacych si¢ postaw”".
Cywilizacje o dojrzatej strukturze zmierzaly do swojego upadku, ktéry dokonywat sie
niezwykle wolno, natomiast cywilizacje w fazie schytkowej zyskiwaly wieksza samo-
$wiadomo$¢ i wytwarzaly swoisty ,nacjonalizm kulturalny”. Cywilizacje pociagaly
za sobg gwaltowne konflikty i wojny, zderzaly sie ze sobg, ale z drugiej strony prowa-
dzily do wymiany techniki, idei, wierzen, débr kultury i promieniowania rozumu®.

Z kolei Immanuel Wallerstein definiowal cywilizacje jako ,szczegélny zbiér, na
ktéry skiada sie $wiatopoglad, obyczaje, struktury i kultura, tworzacy pewien rodzaj
historycznej ciaglosci i wspéfistniejacy z innymi odmianami tegoz zjawiska

Wedtug Addy B. Bozemana cywilizacja byla najdluzsza ze wszystkich historii,
a systemy polityczne stanowily przejsciowe formy w czasie jej trwania. Los kazdej

' Ibidem, s. 182.
15 F. Koneczny, O wielosci cywilizacji, Krakéw 1935.
te]. Skoczynski, Cywilizacja, [w:] Encyklopedia socjologii, t. 1, Warszawa 1998, s. 102.

17 F. Braudel, F. Corelli, M. Aymard, Morze Srédziemne. Region i jego dzieje, przet. M. Boduszyriska-Boro-
wikowa, Gdarsk 1982, s. 98.

'8 Ibidem, s. 99.

1 Ibidem, s. 102.

2 Ibidem, s. 104.

2 Ibidem, s. 108.

2 1. Wallerstein, Geopolitics and Geoculture: Essays on the Changing Word-System, Cambridge 1992, s. 215.
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wspolnoty, ktérg faczyt wspdlny jezyk i wspolna moralnosé, zalezal w ostatecznej
instancji od trwalosci okreslonych podstawowych idei nadajacych strukture, wokoét
ktorych skupialy sie kolejne pokolenia, przez co symbolizowaly one ciaglos¢ spote-
czenstwa®.,

Organistyczna i witalistyczna koncepcja cywilizacji znalazta swdj oddzwiek
w koncepcji Samuela Huntingtona i wojnie cywilizacji, w ktérej zaprzecza sie¢ mozli-
wosci istnienia historii wspélnej dla calej ludzkosci. Historia jednej cywilizacji uste-
puje wielosci oddzielonych od siebie historii Europy, Chin, islamu, Bizancjum, Indii,
Rosji, ktore istnieja obok siebie w przestrzeni, lecz ich kulturowe i moralne wymiary
sa odrebne i nieprzystawalne®.

Dla Huntingtona cywilizacja jest najwieksza jednostka kulturowg, okreslana przez
obiektywne wspdlne elementy, takie jak: jezyk, historia, religia, obyczaje, instytucje
spoleczne; stuzy do samoidentyfikacji gatunku ludzkiego®.

Wiekszos¢ koncepcji cywilizacji przedstawia jej ewolucje jako przechodzenie
przez kolejne stadia rozwoju i konfliktéw z innymi kregami kulturowymi oraz pro-
wadzenie do powstania panstwa uniwersalnego, a w ostatecznosci do fazy schytku
i upadku®. Huntington podziela, za Ferdynandem Braudelem, przekonanie, ze cywi-
lizacje jako formacje kulturowe nie s strukturami politycznymi, a w obrebie tej samej
cywilizacji moga wystepowac rézne systemy polityczne.

Szczegdlng definicje cywilizacji zaproponowat Jan Kieniewicz w swoich pracach
Wprowadzenie do cywilizacji Wschodu i Zachodu oraz Spotkania Wschodu. Uznal
on za nieuzasadnione wszelkie rodzaje klasyfikacji i podzialy cywilizacji. Podzial na

@ Wschod i Zachdd byt wedlug Kieniewicza zwigzany $cisle z cywilizacja europejska ®
i jako jej wytwor stanowil raczej kategorie historyczng, a nie cywilizacyjna. Pojecia
Zachodu uzywano dla okreslenia czesci cywilizacji europejskiej, dopiero z czasem
stalo si¢ ono odpowiednikiem calej cywilizacji. Od XVIII do az po wiek XX histo-
ria byla tworzona przez ludzi uznajacych swoja przynalezno$¢ do cywilizacji euro-
pejskiej. Oznaczalo to takze utrwalenie przekonania, ze cywilizacja europejska byta
cywilizacja w ogdle, a jej dominacja w $wiecie stanowila rezultat praw dziejowych.
Zatem przeznaczeniem calej ludzkosci bylo przejecie jej dorobku i systemu warto-
$ci. Skutkiem tej dominacji byly zmiany prowadzace do podziatu Europy na Zachdd
i Wschdd, oraz pdzniejsze podzialy swiata wedtug kryteriéw: dominujacy — podlegty,
rozwiniety — nierozwiniety, postepowy — zacofany oraz bogaty — biedny. Podzialy
te byly i nadal sa interpretowane réwniez w kategoriach cywilizacyjnych?. Wspét-
czesny podzial na Wschéd i Zachdd nie odnosi sie zdaniem Kieniewicza do zadnej
konkretnej rzeczywistosci, poniewaz nie istnieje jedna cywilizacji, ktéra krytaby sie
za tym pojeciem. W szczegolnosci nie mozna kategorii cywilizacji Zachodu odnosi¢
do Amerykanéw, chociaz ich cywilizacja wyrosta z chrzescijaniskich fundamentéw.

» A. B. Bozeman, Strategic Intelligence and Statecraft, Washington 1992, s. 26.

% International Encyclopedia of the Social and Behavioral Sciences..., Vol. 3, s. 1907.

#S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji..., s. 46.

% M. Melko, The Nature of Civilizations, Boston 1969, s. 101.

*77. Kieniewicz, Wprowadzenie do historii cywilizacji Wschodu i Zachodu, Warszawa 2003, s. 16.
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Kieniewicz odwoluje sie do koncepcji cywilizacji Feliksa Konecznego, w mysl
ktérej na calym obszarze Zachodu nie ma jednej cywilizacji zachodniej, lecz istnieje
ich wiele. Dla Konecznego cywilizacja byfa stanem konkretnym, istniejacym obiek-
tywnie, nie okre$lanym poprzez terytorium lecz osobowo. W jednym kraju ludzie
mogli wiec naleze¢ do odmiennych cywilizacji. Cywilizacja zdaniem Kieniewicza to
ponadkulturowy system wartoéci, otwarty na wplywy zewnetrzne, w odréznieniu od
zamknietych struktur kulturowych i paistwowych. Cywilizacje maja i swoich pod-
staw systemy religijne, lecz nie mozna ich z nimi utozsamia¢. Nie istnieja cywilizacje
bez religii, religie jednak moga istnie¢ nie tworzac cywilizacji: ,To nie religia czyni nas
czlonkami danej cywilizacji ani polozenie geograficzne, ale wartosci, jakie wyznaje-
my, jakie wpajano nam od dziecinstwa”.

Kieniewicz nie podziela wiec stanowiska Huntingtona, ktéry identyfikuje religie
z cywilizacjami. Kultura stanowi zjawisko spoleczne, natomiast przynaleznosé¢ do
okreslonej cywilizacji jest wynikiem jednostkowego wyboru. Kultura moze wyraza¢
wartosci danej cywilizacji, jednak sam system warto$ci podstawowych, do ktérych
odwoluje si¢ kultura, jest ponadkulturowy. Kultury nie tworza cywilizacji i cywili-
zacje nie dzielg sie na poszczegdlne kultury, nie posiadaja charakteru systemowego.
Cywilizacje jako systemy warto$ci stanowig wspoélne odniesienie dla ludzi rézniacych
sie pochodzeniem etnicznym, jezykiem, kultura i porzadkiem politycznym. Osoba
ludzka jest okreslana przez kulture, poprzez ktéra dokonuje sie jej uspolecznienie,
z drugiej strony uczestniczy w systemie uniwersalnych wartosci reprezentowanym
przez cywilizacje. Kultury sg zfozonymi systemami identyfikacji, tworzacymi zreby

@ dla tozsamosci ludzi i odpowiedzialnymi za réznice miedzy nimi, cywilizacje nato- ®
miast przez swoéj uniwersalny wymiar tworza przestrzen dialogu i poczucia szerszej
wspoélnoty?. Przestrzen cywilizacyjna jest zatem, wedtug Kieniewicza, wielowymiaro-
wym zjawiskiem duchowym i materialnym, wyrazonym przez postawy i wyobrazenia
ludzi, ktérzy pod innymi wzgledami catkowicie sie réznia, przykladowo tozsamoscia
kulturowa. Przynalezno$¢ cywilizacyjna staje sie wiec elementem tozsamosci oséb
i niezbedng czescig struktury systemu spotecznego.

1.2. Glowne cywilizacje wspolczesnego $swiata

Poprzez pojecie glownych cywilizacji wspélczesnego $wiata rozumiem, za Hun-
tingtonem, cywilizacje: chiriska, japoniska, hinduistyczng, islamska, prawostawnag, za-
chodnig, latynoamerykanska i afrykanska®. Ze wzgledu na tematyke pracy najwiecej
uwagi poswiecam cywilizacjom islamu i Zachodu.

% Powyzsze spostrzezenia sa rekonstrukcja rozwazan Jana Kieniewicza na temat kategorii cywilizacji, na
podstawie wywiadu z historykiem, ktéry ukazal sie na famach ,Nowego Paristwa” 2005, nr 4, s. 28.

» Uczeni sa zgodni w kwestii okreslenia gléwnych cywilizacji, wystepujacych na przestrzeni dziejéow. Ich
poglady réznia si¢ natomiast, jesli chodzi o liczbe cywilizacji — Spengler wyréznial osiem, Toynbee dwadzies-
cia trzy, Braudel okreslat liczbe gléwnych cywilizacji na dziewigé. Za Huntingtonem przyjmuje podzial na
osiem cywilizacji.
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Cywilizacja islamu

Niniejsza ksiazka ogranicza si¢ do rozwazan dotyczacych Maghrebu i §wiata arab-
skiego, chociaz wspélczesnie wigksza cze$¢ wyznawcdw islamu zamieszkuje tere-
ny Pakistanu, Indonezji i Afryki Péinocnej. Region Maghrebu i Bliskiego Wschodu
zlaczony jest wspodlna historiga — przynaleznoscig do kalifatu arabskiego, imperium
osmarniskiego oraz do§wiadczeniem kolonializmu. Ludno$¢ zamieszkujaca ten obszar
posiada podobne wyobrazenia dotyczace jedno$ci wszystkich paristw arabskich.

Poczatkowo jednosc¢ swiata arabskiego wyrazona zostata dzieki islamowi i jezyko-
wi arabskiemu, ktory stat sie jezykiem objawienia przekazanego Arabom przez Ma-
hometa. Jezyk arabski umozliwit przekroczenie przynaleznosci etnicznej i zastapienie
jej wspolnota wielu kultur ztaczonych tym samym jezykiem. Pojecia , Arab” i ,arab-
ski” utracily znaczenie etniczne z chwila, gdy udzial w kulturze arabskiej wziety ludy
perskie, indyjskie, tureckie, kaukaskie, batkanskie, Zydzi, Berberzy, ludno$¢ Andalu-
zji i Sycylii, chrzescijaniscy mieszkanicy Libanu, Syrii, Egiptu i Palestyny®®. Wszyscy
oni, przynajmniej do pewnego stopnia, utozsamiali si¢ z kultura arabska. Stowo Arab
w jezyku arabskim odnosi si¢ do koczowniczych plemion beduinskich i moze przyj-
mowac dwa znaczenia: przynalezno$¢ do koczownikéw, ktérzy w odniesieniu do
kultury miejskiej reprezentuja nizszy poziom zycia lub podkreslenie pochodzenia et-
nicznego w odréznieniu od innych spofeczenstw, ktére zanim przyjely kulture arab-
ska, nalezaly pierwotnie do innej kultury, perskiej czy tureckie;j.

Na pojecie ,$wiata arabskiego” skladaja sie trzy odrebnosci: pochodzeniowa (Ara-
bowie), wyznaniowa (islam) i jezykowo-kulturowa®. Jednoczesnie przynalezno$¢
do wspdlnoty islamu, jezyka arabskiego i arabskiego narodu nie wyczerpuje pojecia
tozsamosci arabskiej, na ktérg obecnie sklada sie przede wszystkim przynaleznosc
do konkretnego paristwa arabskiego. W skali kazdego paristwa i spoleczeristwa od-
rebnos$¢ pochodzeniowa, wyznaniowa i jezykowo-kulturowa osiagnely inny, szcze-
g6lny dla niego stan réwnowagi, ktéry decyduje o specyfice kulturowej danego kraju
w obrebie jednej cywilizacji $wiata arabskiego®. Przynaleznos¢ do tego swiata faczy
sie z poczuciem bezposredniej lub posredniej wiezi z okreslonym miejscem w czasie
— poczatkiem islamu. Elzbieta Podhorska-Rektajtis zauwaza, ze Arabowie odwoluja
sie do miejsca w czasie, natomiast Europejczycy do miejsca w przestrzeni, do wie-
zi z terytorium i terytorialnie okre$lona spotecznoscia. W $wiecie arabskim dtugo
nie znajdowalo zrozumienia europejskie pojecie ojczyzny, poniewaz wspdlnota po-
chodzenia przyslonieta byta przez wspdlnote kulturowo-religijno-ideologiczna. Stad
wynikala nieche¢ muzutmariskich zdobywcéw do podkreslania lokalnych partykula-
ryzméw, ktére moglyby zagrozi¢ jednosci ummy™®. Jedno$¢ $wiata islamu, wyrazana
przede wszystkim jako wspélnota wiernych, stanowifa cel, do ktérego dazyly spo-

* E. Podhorska-Rektajtis, Oczami Arabow..., s. 230.
3 Ibidem, s. 231.

32 Ibidem, s. 232.

# Ibidem.
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tecznosci muzulmarskie od poczatku powstania tej religii. Stad nie przywiazywano
znaczenia do przynaleznosci etnicznej czy narodowej, ani tez do kultury lokalne;j.
Niektérzy uczeni uwazaja, ze istnienie elementu beduinskiego i przetrwanie struk-
tur plemiennych z czaséw przedislamskich uniemozliwia stworzenie przez Arabéw
panistwa narodowego i mocnych instytucji politycznych. Ponadto islam jako religia
nie stanowit sily, poprzez ktéra mogly sie wyrazic¢ aspiracje narodowe czy integrujace
spoleczenstw arabskich, stalo sie tak dopiero podczas epoki kolonialne;j.

Cywilizacja islamu charakteryzuje si¢ linearng i genetyczna wizjg $wiata, co ozna-
cza przywiazanie do najszerzej rozumianej wspélnoty oraz dazenie do osiagniecia
jednosci calego $wiata muzutmariskiego. Swiat arabski utozsamia swoja racje bytu
z osiagnieciem sukcesu historycznego, a kult sukcesu, przewagi, potegi i $wietno-
$ci stanowi wazny element kultury islamicznej. Pomimo tego, zakorzenione w $wia-
domosci Arabéw poczucie nizszosci wlasnej cywilizacji wobec kultury zachodniej,
skazuje $wiat arabski na nieustanne poréwnania z dokonaniami cywilizacji uznanej
przez nich za uosobienie postepu i nowoczesnosci.

Koran naucza, ze spoleczenistwo zyjace zgodnie z wolg boska nie moze dozna¢
porazki, dlatego ziemska potega ludu wybranego jest znakiem wybrania przez Boga.
Odkad historia muzutmandéw przybrata niekorzystny dla nich obrét, wielu muzutma-
néw skupilo sie wylacznie na tym, by wizja zawarta w Koranie zyskata swoja realiza-
cje w $wiecie®. W odniesieniu do $wiata arabskiego pewne znaczenie maja réwniez
kulturowe mniejszosci, takie jak koptowie czy chrzescijanie, ktdre czesto tworza elite
spoleczenstwa arabskiego i utozsamiaja sie z cywilizacja islamu.

@ Cywilizacja $wiata islamu wyraza sie przede wszystkim w jednosci zycia spolecz- ®
nego i religijnego, ktéra przejawia sie gtéwnie w prawie i strukturze spotecznej. Czgs¢
uczonych zachodnich uwaza, ze zatrzymata si¢ ona w swoich tradycyjnych formach,
ktére sa odpowiedzialne za nieprzystosowanie tej cywilizacji do wspolczesnosci®.
Wsréd muzulmandéw natomiast istnieje przekonanie, ze islam nie bedzie doskonaty,
dopdki polityczna organizacja panstwa zamieszkanego przez muzutmandéw nie be-
dzie realizowata porzadku nadprzyrodzonego.

W tej idei mieszcza sie¢ dwie koncepcje, jedna to dazenie do doskonalosci po-
przez odwzorowanie porzadku boskiego w spoleczno$ci wiernych, druga to uznanie
praktykowania wladzy za forme religii, jeden z aktéw, przez ktére czlowiek zbliza
sie do Boga. Zatem kluczowa dla cywilizacji islamu jest swiadomo$¢ innego $wiata,
fundamentalne jest dazenie do integracji i zespolenia ziemskiego porzadku i spra-
wiedliwosci z porzadkiem wiecznym?®. Wszelkie historyczne i praktyczne dzialania
maja odniesienie transcendentalne, istnieje wiec state napiecie migdzy idealem a rze-
czywistoscig. Islam odrzuca humanizm i antropocentryzm, w centrum znajduje sie
zawsze Bog i jego prawo, nie czlowiek. Czlowiek pozostaje zaleznym i skoriczonym
stworzeniem, ktére nie ma kontroli nad zdarzeniami, akceptuje ich nieuniknionos¢

# K. Armstrong, Historia Boga. 4000 lat dziejow Boga w judaizmie, chrzescijaristwie i islamie, Warszawa
1995.

#\. C. Smith, On Understanding Islam, The Hague 1981.

% Idem, Islam in Modern History, Princeton—New York 1957.
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i wlasne ograniczenia®. W zetknieciu z problemami wspéiczesnoéci cywilizacja isla-
mu szuka rozwiazan w przesztosci, w powrocie do tradycyjnej religijnosci i tradycyj-
nej organizacji spofeczenstwa opartego na prawie religijnym. By¢ moze zachowanie
wlasnej tozsamosci kulturowej jest wazniejsze niz konfrontacja z problemami, ktére
niesie nowoczesno$¢ dla tych spoleczenstw.

Cywilizacja Zachodu

We wspdlczesnej cywilizacji Zachodu, w przeciwienstwie do pozostatych spoteczno-
$ci $wiata, przewaza polityczna i ekonomiczna organizacja spoleczenstw. Przejawia
sie ona nie tyle w sferze idei, co w uczynieniu obowiazujacym pewnego rodzaju or-
ganizacji pracy. Max Weber podkreslat role powstania specyficznego zachodnioeu-
ropejskiego kapitalizmu i organizacji wolnej pracy dla ksztaltowania si¢ cywilizacji
zachodniej. Réwnie wazne bylo powstanie mieszczanstwa z jego rygorystyczna mo-
ralno$cia oparta na wyrzeczeniu, oszczednosci i pracowitosci®®.

Dynamika cywilizacji europejskiej wyraza sie przede wszystkim w syntezie dwéch
rodzajéw racjonalnosci: instrumentalnej i koherencyjnej. Racjonalnos$¢ instrumen-
talna, polegajaca na zastosowaniu mozliwie najlepszych srodkéw do wyznaczonych
celéw, wspolistnieje w kulturze Zachodu wraz z racjonalnoscia koherencyjna, wy-
magajaca zgodnosci z uznanymi spotecznie normami. Racjonalno$¢ instrumentalna

® pociaga za soba innowacyjnos¢ we wszelkich polach dziatalnosci ludzkiej, zas kohe- ®
rencyjna ustanawia porzadek i pewna regularno$¢ w zyciu spofecznym. Sprzezenie
obydwu tych wzoréw dzialania w obrebie cywilizacji Zachodu doprowadzilo do jej
kumulatywnego rozwoju®.

Kolejnym elementem skladajacym sie na pozycje Zachodu jest nacisk na prak-
tyczne dzialanie, wyplywajacy z przekonania o uprzywilejowanej roli cztowieka
w $wiecie, majacej swoje zrodto w Ksiedze Rodzaju. Antropocentryzm i aktywizm
ze wzgledu na swoje biblijne pochodzenie nabraty charakteru misji u§wiecajacej pa-
nowanie czlowieka nad $wiatem. Z kolei judeochrzescijaniska koncepcja Boga, poj-
mowanego jako byt transcendentny wobec $wiata i czlowieka, ustanowila podziat na
$wiecki §wiat czlowieka oraz §wiat Boga. Poddanie natury czltowiekowi znalazto swo-
je odbicie w nauce przetfomu XVI i XVII wieku, kiedy to celem mysli naukowej stato
sie wyjasnianie $wiata dla niego samego, nie ze wzgledu na uzyskane w ten sposéb
praktyczne zastosowanie. Na gruncie nauki doszto wtedy do potaczenia greckiego
idealu poznania z europejskim modelem nauki.

Ernest Gellner opisujac kulture zachodnia kiadzie nacisk na specyficznie euro-
pejski sposéb uprawiania nauki, ktéry nazywa racjonalnym fundamentalizmem.
Racjonalizm ten wywodzi si¢ wprost z o$wiecenia i zaktada istnienie zewnetrzne-
go, obiektywnego i przekraczajacego granice kultur poznania. Zarazem model ten

3. Montgomery Watt, What is Islam?, Liban 1968.

3 M. Weber, Osobliwosci kultury zachodniej, [w:] idem, Szkice z socjologii religii, przet. J. Prokopiuk,
H. Wandowski, Warszawa 1984; idem, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, przel. ]. Mizifski, Lublin 1994.

¥ A. Flis, Cechy konstytutywne kultury europejskiej, ,Kwartalnik Filozoficzny” 1993, t. 21, s. 121-140.
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absolutyzuje, wedtug Gellnera, pewne formalne, proceduralne zasady poznania, nie
uznajac zadnych kategorycznych prawd a priori. Proces badania oraz wszystkie fakty
i cechy sg rozfaczne, dlatego obraz $wiata, jaki daje racjonalizm, ma charakter fragmen-
taryczny. Ponadto jego wlasciwoscia jest desakralizacja i destabilizacja §wiata, a sposéb
postrzegania jest catkowicie zdeterminowany przez przyjeta metode. Gellner uznaje
warto$¢ tego racjonalizmu na gruncie naukowym, jednakze stwierdza, ze na gruncie
spolecznym i politycznym ponidst on kleske ze wzgledu na swoja abstrakcyjnosé®.

Cywilizacja Zachodu znajduje si¢ na etapie rozwoju, ktéry wynika z osiggnie¢
wiedzy wykraczajacej poza kulture i moralnos¢. Kolejng wazna cecha cywilizacji
zachodniej jest jej uniwersalizm. Przejawia si¢ on, jak twierdzi Leszek Kotakowski,
w niewydawaniu sadéw oceniajacych inne cywilizacje, przy uznaniu ich réwnosci
i jednoczesnej niezaleznosci. Na zachodni uniwersalizm sktada sie przede wszystkim
idea humanizmu, zasadzajaca sie na uznaniu wolnosci i indywidualno$ci poszczegdl-
nych jednostek, duchu otwarto$ci wobec innych kultur i zdolnosci do ciagtego kwe-
stionowania wartos$ci, na ktérych kultura ta jest ufundowana*. Kolakowski zwraca
takze uwage na europejska hierarchie wartosci, na ktérej szczycie znajduje sie chec¢
podporzadkowania sobie przyrody poprzez przewidywanie i opanowanie jej zjawisk.
Obok wartosci, Kotakowski wymienia takze zagrozenia dla cywilizacji zachodniej, do
ktérych zalicza: negacje absolutnych wartosci, niepewny i chwiejny status osobowo-
$ci oraz postepujaca erozje Swiadomosci historyczne;.

Daniel Bell w swojej ksiazce Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu twierdzi z kolei,
ze jest to cywilizacja rozdarta przez sprzecznosci, ktére okreslaja wlasciwy dla niej
® porzadek spoteczno-ekonomiczny. ®

Cywilizacja zachodnia jest cywilizacja kapitalizmu, czyli systemem nastawionym
na wytwarzanie towaréw w drodze racjonalnego rachunku kosztéw i cen oraz na
akumulacje kapitalu w celu jego reinwestowania. Okre$lony dla tej cywilizacji sposéb
produkgji i gospodarowania pociaga za sobg okreslona kulture i strukture osobowo-
$ci*. Jednakze zasady wyznaczajace struktury techniczno-ekonomiczne, polityczne
i kulturowe spoteczeristwa zachodniego sa wobec siebie antagonistyczne — twierdzi
Bell, i prowadza do sprzecznosci wewnatrz systemu kapitalistycznego. Sfera technicz-
no-ekonomiczna opiera sie na dazeniu do wydajnosci i oszczednosci, specjalizacja
i poddanie biurokratycznej koordynacji zapewnia funkcjonowanie systemu gospo-
darczego. Jednostki stanowig jedynie narzedzia maksymalizacji zysku.

Sfera polityki z kolei oparta jest na zasadzie réwnosci wszystkich obywateli wobec
prawa oraz jednakowych dla wszystkich praw spotecznych i ekonomicznych. Wy-
mogom tym, szczegélnie w Stanach Zjednoczonych, podporzadkowuje sie porzadek
polityczny. Pafistwo stara sie takze ingerowac w zycie gospodarcze i spoleczne, aby
zrealizowac zasade réwnosci. Konflikty spoteczne wynikaja, zdaniem Bella, z napie¢
miedzy zasadami polityki i ekonomii, czyli sprzecznosci biurokracji i réwnosci.

Sfera kultury natomiast istnieje w konflikcie zaréwno z polityka, jak i ekonomis,
poniewaz jest obszarem zarezerwowanym dla nieskrepowanej dziatalnoéci jednostki,

“E. Gellner, Postmodernizm, rozum, religia, przel. i oprac. K. Michalski, Warszawa 1997.
4 L. Kotakowski, Szukanie barbarzyricy, [w:] Cywilizacja na tawie oskarzonych, Warszawa 1990.
2 D. Bell, Kulturowe sprzecznosci kapitalizmu, przet. S. Amsterdamski, Warszawa 1998.
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ktéra szuka w niej realizacji pragnien i satysfakeji, niepoddanych zadnym regutom
i ograniczeniom. Jednostka popada w konflikt z wymogami roli, jaka petni w porzad-
ku techniczno-ekonomicznym.

Wspolczesnos¢ zniszczyta role religii — dazenie do jednosci kultury w réznych hi-
storycznych okresach cywilizacji europejskiej — doprowadzito to do autonomii estety-
ki w stosunku do norm moralnych oraz poszukiwania oryginalnosci i niepowtarzalno-
$ci w stosunku do istniejacych konwencji zachowari. Obecnie jest to no$nikiem zmian
i uzaleznia od siebie gospodarke, ktéra poddana jest wymogom zaspokajania nowych
potrzeb tworzonych przez kulture. Dlatego miejscem spotkania struktury spotecznej
z kultura stat sie rynek stuzacy produkc;ji styléw zycia, dyktowanych przez kulture.

Daniel Bell sadzi, ze nowoczesne spoleczenstwo zachodnie nie jest moralnie i in-
telektualnie przygotowane do znoszenia klesk i niepowodzen. U jego podstaw lezy
przekonanie o mozliwo$ci rozwiazania wszelkich probleméw za pomoca technicz-
nej skutecznoséci i odpowiednich gospodarczych mechanizméw. Ponadto postawa
liberalna uwaza niepokoje egzystencjalne za podobna klase probleméw, co kwestie
ekonomiczne i socjalne. Mizeria spoleczeristwa nowoczesnego lezy w stabosci jego
kultury i wartosci, ktdre ja wspieraja. Kultura przestata by¢ procesem utrzymywania
tozsamosci, poniewaz doszlo do zerwania jednosci kultury i struktury spolecznej.
Istnieje radykalna rozbiezno$¢ miedzy przynaleznoscia do okreslonej grupy spotecz-
nej a uprawianym stylem zycia. Ponadto zmniejszenie roli religii w zyciu spolecznym
zwiekszylo role indywidualnego ,ja’; konstruowanego na podstawie wyobrazen o nie-
ograniczonej woli ludzkiej, ukierunkowanej przez popedy i przyjemnosci.

® Kulturowe sprzecznos$ci kapitalizmu sa produktem sprzeczno$ci i wzajemne- ®
go oddzialywania modernizmu i instytucjonalizacji form uczestnictwa w kulturze.
Sprzeczno$ci te dodatkowo wspierane sg przez hedonizm jako styl zycia wzbudzany
przez dziatania marketingowe. Kultura staje si¢ Zrédlem dezorientacji, poniewaz wy-
twarza napiecie miedzy tym, co uniwersalne, a tym, co partykularne.

Na sprzecznosci w sferze polityki sktadaja si¢ odmienne cele, jakie stawia przed
soba spoleczenstwo i system gospodarczy. Spoleczenstwo liberalne zorganizowane
jest, by realizowa¢ interesy indywidualne i partykularne, natomiast system gospo-
darzy narzuca realizacje celéw zbiorowych. Wzrost gospodarczy staje sie zrodtem
indywidualnych motywacji i politycznej solidarnosci, podstawa mobilizacji spote-
czenstwa do realizacji wspélnych celéw.

Bell zapowiada nadchodzacy w spoleczenstwach postindustrialnych kryzys pojecia
wspdlnoty i dobra publicznego, ktdry z kolei wymierzony jest w civitas, czyli sponta-
niczng wole utrzymywania postuszefistwa wobec prawa i poszanowania praw innych.

Cywilizacja amerykanska

Cywilizacja amerykariska uznawana jest za cze$¢ cywilizacji zachodniej ze wzgledu
na podzielane z nia wspélne wartosci, takie jak: racjonalizm dzialania, demokracja,
prawa czlowieka, indywidualizm. Wartosci te w kulturze amerykanskiej doprowa-
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dzone zostaly jednak do skrajnosci, dlatego nalezy przedstawi¢ cywilizacje amery-
kanska osobno. Tym bardziej ze od potowy XX wieku Stany Zjednoczone przewodza
$wiatu i reprezentuja Zach6d w stosunkach z innymi cywilizacjami.

Amerykanska rzeczywistos¢ kreowana jest zgodnie z przekonaniem, ze pozy-
tywna socjalizacja przektada sie na skutki spoleczne i ekonomiczne budujace potege
i dobrobyt Stanéw Zjednoczonych. Mtode pokolenia ksztalcone sa w celu uzyskania
optymistycznego nastawienia do $wiata, wyzwalania entuzjazmu i unikania ewentu-
alnych frustracji. Postawa taka wiaze si¢ z bezrefleksyjnym podejsciem do wlasnego
zycia i rezygnacja z podejmowania teoretycznych rozwazan na jego temat. Jednostka
w spoleczenstwie amerykanskim ma przede wszystkim dziata¢, a nie analizowac rze-
czywistos¢. Stad fundamentalng cecha amerykanskiego szkolnictwa jest tworzenie
warunkéw do ksztattowania silnych i zindywidualizowanych osobowosci. Od wczes-
nego dziecinistwa umacnia sie wszelkie przejawy indywidualizmu i akceptuje niezalez-
nos$¢ sadéw i opinii oraz prawo do podejmowania samodzielnych decyzji®®. Zbigniew
Melosik twierdzi, ze indywidualizm rozwijany jest na trzech ptaszczyznach: kreowa-
nia poczucia wlasnej wartosci, poczucia wolnosci i dziatania w duchu konkurencji.

Rozwijanie poczucia wlasnej wartosci ma na celu realizowanie spoteczenstwa
jednostek dazacych do osiagniecia sukcesu zyciowego i wnoszenia osobistego wkla-
du w rozwdj spoteczenistwa. Stuzy temu ksztaltowanie wysokiej samooceny u dzieci
i wpajanie im przekonania o posiadaniu niewyczerpanych zdolnosci i mozliwosci sa-
morozwoju. Wysoka samoocena pociagga za soba gotowo$¢ do podejmowania ryzy-
kownych i trudnych decyzji zyciowych, wzmaga takze konieczno$¢ polegania na so-

@ bie samym. Zalezno$¢ od innych ludzi postrzegana jest bowiem jako wyraz stabo$ci ®
i nieprzystosowania do panujacych warunkéw spotecznych.

Ksztaltowanie poczucia wolno$ci wyrasta z przekonania o prawie kazdej jed-
nostki do bycia podmiotem i do podejmowania przez nia autonomicznych wyboréw
w celu kreowania wlasnego zycia. Laczy sie to z wyobrazeniem zycia ludzkiego jako
zbioru nieograniczonych mozliwosci dostepnych dla kazdego, uczy takze wziecia od-
powiedzialnosci za wlasne zycie.

Przyzwyczajenie do dziatania w duchu konkurencji wzmacnia indywidualizm
i przekonanie, Ze szanse wszystkich sa réwne, a reguly obowigzujace w spoleczen-
stwie uczciwe i przejrzyste dla wszystkich jego cztonkédw. Rywalizacja dotyczy osiag-
niecia sukcesu i zdobycia odpowiedniej pozycji zyciowe;j.

Na pozytywna socjalizacje skiada si¢ orientacja na zmiane, gdzie zmiana taka ko-
jarzona jest z nowymi mozliwo$ciami, uzyskaniem szansy — zjawiskiem normalnym
i koniecznym dla rozwoju jednostki, oraz orientacja na dziatanie, czyli wykonywa-
nie konkretnych czynnosci, podejmowanie ciezkiej pracy w celu osiagniecia sukcesu.
Orientacja na dzialanie wymaga umiejetnosci wykorzystania wasnych kompetencji
i zaprezentowania mozliwosci intelektualnych i profesjonalnych, stad brak w spote-
czenstwie amerykanskim zamifowania do zdobywania wiedzy ogélne;j.

Zycie postrzegane jest jako zadanie polegajace na doskonatym wypehianiu kon-
kretnych rél spolecznych i walka o zdobycie lepszego miejsca w strukturze spotecz-

# Z. Melosik, Wspdélczesne amerykariskie spory pedagogiczne, Poznan 1994, s. 135.
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nej. Jesli spelnia sie wymagania przypisane do okreslonej roli mozna liczy¢ na sukces
i osiggniecie wyzszej pozycji niz ta, od ktdrej sie zaczynato. Rzeczywisto$¢ spoteczna
przyjela za swoja podstawe przystosowanie i adaptacje jednostek do warunkéw wol-
nej konkurencji, do dazenia do sukcesu zyciowego mierzonego wysokim dochodem,
wykonywaniem prestizowego zawodu oraz jakos$cia zdobytego wyksztalcenia. Spote-
czenstwo oferuje jednostkom nieograniczone mozliwosci rozwoju poprzez zapew-
nienie wszystkim réwnych szans edukacyjnych.

Mit réwnosci szans zakorzenit si¢ na trwale w spoleczenstwie amerykanskim, de-
cydujac o wyborach i decyzjach zyciowych jednostek. Wychowanie jednostek o wyso-
kiej samoocenie i poczuciu wolnosci, petnych optymizmu i nakierowanych na zmiane,
dziatanie i sukces, jest celem panstwa korporacyjnego*. Pozwala to Stanom Zjed-
noczonym utrzymac pozycje hegemona w polityce miedzynarodowej i Swiatowej
ekonomii. Pozytywna socjalizacja, stuzaca stworzeniu okreslonego typu czlowieka,
podporzadkowana jest interesom liberalnego, kapitalistycznego spoteczenstwa:

wspolzawodnictwo pozytywnie zsocjalizowanych jednostek o wysoki status spoteczny ma
by¢ zrédtem wydajnego kapitatu ludzkiego, dziatajacego na rzecz zmiany $wiata, definiowanej
przez wielkie korporacje®.

Ksztaltowanie wysokiej samooceny obywateli amerykariskich przekiada sie na po-
czucie wyzszo$ci wobec innych narodéw i cywilizacji. Przekonanie o dominujacej roli
Stanéw Zjednoczonych w $wiecie faczy sie z wyobrazeniami o wyzszosci amerykan-
O] skiego systemu politycznego, ekonomicznego i kulturowego nad reszta $wiata. (O]

Metody analizy relacji miedzy cywilizacjami

Metody poréwnywania poszczegélnych cywilizacji i analizy relacji miedzy nimi
wiaza sie z okreslonym pojeciem cywilizacji. Cywilizacje obejmuja dzieje réznych
kultur odwotujacych sie do szerszych struktur aksjonormatywnych. Na cywilizacje
skladaja si¢ nie tylko konkretne systemy spoleczne, ktére uznaja swoja przynaleznosé
do wiekszych calosci, ale i zwiazek z terytorium, relacje systemu spolecznego z jego
srodowiskiem®. Szczegdlnie ciekawa wydaje sie koncepcja Kieniewicza, ktéry poszu-
kuje analogii pomiedzy spoteczenstwami ze wzgledu na ich stan, a nie podobieristwa
w systemach warto$ci. Poréwnuje zatem systemy spoleczne ze wzgledu na typ relacji,
jakie facza je ze srodowiskiem i otoczeniem, ktére to relacje maja charakter sprzezen
zwrotnych. Kieniewicz sprzeciwia sie twierdzeniom Otto Hagena, ze technologia od-
grywa decydujaca role w doprowadzeniu do zmian spotecznych i rozwoju. Podsta-
wowe znaczenie dla zalezno$ci miedzy ludnoscia, struktura spoteczna, gospodarka,

“ Ibidem, s. 141.
% Ibidem.

% Przestrzenny wymiar cywilizacji przekracza zwigzek z danym terytorium, w znacznej mierze jest to
cato$¢ duchowo-materialna, wyobrazona, obejmujaca dzieje poszczegdlnych kultur i systeméw spotecznych
identyfikujacych sie z dang cywilizacja.

‘ ‘ Brataniec.indb 41 @ 2009-09-22 10:36:08 ‘ ‘



B [ [ [ ® .  EEES

Zachéd i islam. Dylematy relacji

42

technologia, sposobem myslenia, religia i warunkami naturalnymi, ma kultura, kté-
ra decyduje o jednosci systemu i przyswajaniu przez niego bodzcéw zewnetrznych.
Okreslenia stanéw systemow spotecznych pozwala na ujecie proceséw zwigzanych
z relacjami miedzy réznymi systemami. Chociaz na ich podstawie nie da sie stwierdzi¢
przynaleznosci cywilizacyjnej, mozna jednak zrekonstruowa¢ zwigzek miedzy kate-
goriami zacofania i postepu z konkretnymi cywilizacjami*. Centralny system kontroli
struktur, czyli zbidr regut okreslajacych, jak zdarzenia w otoczeniu wplywaja na stan
danego systemu, umozliwia komunikacje miedzy ludZmi nalezacymi do odrebnych
systemé6w kulturowych i stanowi o zdolno$ci tych systeméw do budowania szerszych
calosci — kregéw kulturowych lub cywilizacji. Tozsamo$¢ cywilizacji jest cze$cia
wewnetrznego otoczenia danego systemu spolecznego, natomiast inne cywilizacje
stanowia jego otoczenie zewnetrzne. Z nimi dochodzi do relacji wylacznie poprzez
kontakty miedzyludzkie. Cywilizacje sg zatem nie tylko rzeczywista przestrzenia wie-
lokulturowa, w ktérej wyraza sie uczestnictwo ludzi w tym samym systemie wartosci,
lecz takze przestrzenia odnoszaca sie do wspoélnych zasad porzadku spotecznego®.
O przynaleznosci cywilizacyjnej $wiadczy ,zdolno$¢ ludzi danego spoleczernstwa
do przyjecia, przechowania, przekazania i odtworzenia z wlasnych zasobéw syste-
mu wartoéci, stanowiacego podstawe identyfikacji cywilizacyjnej”. Na centralny
system sterowania skladaja sie zbiory zasad, wartosci, przekonan i wierzen stuzace
utrzymaniu tozsamosci. Podstawowe znaczenia ma takze zdolno$¢ do ,formowania
projektéw wlasnej przysztosci, w tym projektéw kreowania formy cywilizacji” Zatem
poréwnywac nalezy przede wszystkim zdolnos¢ cywilizacyjna danej grupy ludzi badz
® spoleczenstwa do samookreslania sie i rozwiazywania probleméw w obrebie systemu ®
warto$ci nalezacego do wybranej przez nich cywilizacji. Rezygnacja z poréwnywania
systemé6w kulturowych na rzecz rozwazania zdolnosci cywilizacyjnej spoteczenstw
umozliwia rzeczywisty wglad w nature wzajemnych kontaktéw miedzy spoteczen-
stwami odmiennych cywilizacji*.

W ksigzce odwolywa¢ sie bede takze do koncepcji pluralizmu cywilizacyjnego
sformutowanej przez Zbigniewa Pucka. Za podstawe teorii pluralizmu przyjal on
istnienie heterogenicznej natury rzeczywisto$ci spoteczno-kulturowej i ré6znorodno-
$ci cywilizacyjnej®’. Kazda zbiorowos$¢ spoleczna, ze wzgledu na jej dazenie do po-
dwdjnej spolecznej i kulturowej integracji powinna by¢ rozwazana w dwu aspektach:
jako organizacja spoteczna i jako wspdlnota cywilizacyjna. Integracja kulturowa wy-
znaczana jest przez kategorie wspoélnot i zbiorowosci cywilizacyjnych: poszczegél-
ne odrebne spotecznosci tworza miedzy soba sfere wartosci, wzorcéw i norm, ktére

*77. Kieniewicz, Wprowadzenie do historii..., s. 46.
4 Ibidem.
¥ Ibidem, s. 40.

% Uzna¢ mozna, ze spoleczenistwa Zachodu charakteryzuja sie duzg kompetencja cywilizacyjna, czyli
znajdowaniem rozwiazan probleméw w obrebie systemu wartosci nalezacego do cywilizacji zachodniej.

°! Zdaniem Pucka, procesy unifikacji nie sa zdolne stworzy¢ uniwersalnej wspélnoty ludzkiej. Dazenia do
uniwersalizmu wystepuja w réznych kulturach i zderzaja sie z podobnymi projektami odmiennych cywilizacji.
Dominacja jednej z cywilizacji nie $wiadczy o zniesieniu fundamentalnych réznic w systemach wartosci, lecz
jedynie o jej ekspansywnosci. Z. Pucek, Pluralizm cywilizacyjny jako perspektywa mysli socjologicznej. Na
przykiadzie pogladow F. Konecznego i F. Znanieckiego, Krakéw 1990.
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sktadaja sie na ich przynaleznos¢ cywilizacyjna i stanowig o ich jednosci kulturowej™
Wspdlnota cywilizacyjna, jako najszerszy typ wspdlnoty ludzkiej, nie przektada si¢ na
jednolita dla wszystkich wchodzacych w jej skiad spoteczenistw organizacje spoteczna
i polityczna. Obejmuje réznorodno$¢ spolecznosci wyznaniowych, etnicznych i na-
rodowych.

Koncepcja pluralizmu cywilizacyjnego i wspdlnot cywilizacyjnych dostrzega nie-
adekwatno$¢ teorii socjologicznej skonstruowanej dla spoleczenstw zachodniego
kregu cywilizacyjnego wobec istnienia innych wspélnot cywilizacyjnych. Zbigniew
Pucek wskazuje na etnocentryczny i roszczacy sobie prawo do uniwersalnosci cha-
rakter teorii socjologicznej, ktéra powstata w obrebie zachodnioeuropejskiego syste-
mu kulturowego i stwarza ,powazne problemy poznawcze, metodologiczne i meryto-
ryczne wowczas, gdy teorie takie aplikowane sa poza «naturalnym», cywilizacyjnym
obszarem ich adekwatno$ci”™?. Podczas gdy socjologia, oparta na koncepcji wspélnot
cywilizacyjnych, nie ma wymiaru uniwersalnego, lecz historyczny. Bada ona zjawiska
spolteczne w ich uwarunkowaniach kulturowych, w sktad ktérych wchodza przede
wszystkim zmienne cywilizacyjne i odwotuje si¢ do miedzykulturowych badan po-
réwnawczych opartych na analizie kontekstu historycznego danych spoteczenstw.
Jesli nie jest mozliwe stworzenie ,idealno-typologicznej metody uogélniania’, kate-
gorie pluralizmu i kolektywizmu cywilizacyjnego moga wspdlistnie¢ z kategoriami
cywilizacji historycznych®.

Socjologia historyczna, postugujaca sie koncepcja pluralizmu cywilizacyjnego,
opiera sie na ,uchwyceniu zmiennych kulturowych” o szerszym zasiegu spolecznym
@ oraz bada zjawiska w mozliwie najszerszym kontekscie interpretacyjnym. Zaktada ®
koncepcje cywilizacji ,jako typowego $rodowiska kulturowego dla uczestniczgcych
w niej zbiorowosci spotecznych, przede wszystkim narodu. Kazdy naréd wystawio-
ny jest na powtarzalne oddzialywania ze strony okreslonego fadu cywilizacyjnego,

w ktorym jest zanurzony i z ktérego czerpie impulsy kulturowe™”.

Zjawiska, struktury spoteczne i instytucje wlasciwe dla danego narodu z racji jego
niesamoistno$ci kulturowej, powinny by¢ rozwazane w ich cywilizacyjnym kontek-
$cie jako ,elementy pewnego tadu cywilizacyjnego lub ich wieloéci” Pozwala to na
poszukiwania nowych interpretacji zjawisk spofecznych w ramach wyznacznikéw
cywilizacyjnych i uznanie wielosci rzeczywistosci spoleczno-kulturowej. Ponadto
wskazuje na cywilizacje jako ,niezbedny ukfad odniesienia warunkujacy zrozumie-
nie wlasnego spoteczenistwa iinnych ludzi”. Przynalezno$¢ cywilizacyjna stanowi
wiec niezbedna czes$¢ struktury kazdego systemu spolecznego i element tozsamosci
jednostek.

52 Spoleczenstwa tworzg jeden krag kulturowy i jedna cywilizacje, ufundowane sg na poczuciu ,wspdlno-
$ci dziejowego do$wiadczenia i losu” oraz nieustannie ponawianego wyboru.

% Z. Pucek, Pluralizm cywilizacyjny jako perspektywa mysli socjologicznej..., s. 165.

 Ibidem, s. 167.

% Ibidem.

% Ibidem, s. 168.
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Cywilizacja a spoleczenstwo

Stosunek miedzy cywilizacja a organizacja spoleczng jest zlozony i zaklada wyste-
powanie zalezno$ci miedzy porzadkiem kulturowym a porzadkiem spotecznym
w obrebie danej cywilizacji. Spoleczenistwo powstaje w okreslonych warunkach cy-
wilizacyjnych, co wskazuje na $cisty zaleznos¢ miedzy rodzajem cywilizacji a orga-
nizacja spoteczenstwa. Cywilizacja jako struktura normatywna oddzialuje na system
stosunkdw spolecznych i zapewnia jednos¢ systemu zycia zbiorowego. Zdaniem Ko-
necznego czynnik cywilizacyjny odpowiada za wyksztalcenie w zbiorowosci stadium
spolecznosci badZ spoteczenistwa. Spoteczno$¢ zachowuje swoja strukture rodowa
w obrebie uktadu plemiennego lub organizacji paristwowej, natomiast spoteczenstwo
posiada zréznicowana strukture rél spolecznych i zawodowych®. Pierwotny typ or-
ganizacji spolecznej odpowiada cywilizacji niezmiennej i zamknietej, a organizacja
spoleczna oparta na grupach wtérnych wskazuje na cywilizacje typu otwartego i zdol-
nego do rozwoju. Stad Koneczny przeprowadza linie podziatu miedzy cywilizacjami
ze wzgledu na ich organizacje spofeczna typu pierwotnego lub wtérnego. Opisujac
poszczeg6lne cywilizacje jako wzglednie spdjne zespoly idei, wartosci i norm uzysku-
je sie tym samym obraz organizacji spolecznych wynikajacych z przynaleznosci do
tych cywilizacji, poniewaz wytacznie duchowe zjawiska kulturowe pociagaja za soba
réznice cywilizacyjne i réznice w zyciu poszczegélnych zbiorowosci ludzkich.

Wspdlczesnie relacje miedzy cywilizacja a spoteczenistwem nie moga by¢ rozwa-
zane jedynie z perspektywy zwiazku konkretnego spoleczenstwa z cywilizacja, ktéra
ona odwzorowuje, poniewaz proces globalizacji pociaga za soba przemiane struktur
cywilizacyjnych w celu adaptacji do nowych warunkéw lub przyjmowanie cywilizacji
obcej, czyli zastgpienie cywilizacji rodzimej przez nowa. Coraz czes$ciej w ramach
jednego spoteczenstwa dochodzi do wspdlistnienia norm i wartosci pochodzacych
z odmiennych cywilizacji. Niejednorodno$¢ cywilizacyjna, ktéra jest jego wynikiem,
prowadzi¢ moze do stanu acywilizacyjnego — niezdolnosci do dziatania konkretnej
zbiorowosci®®. Zatem jednos¢ cywilizacyjna posiada zasadnicze znaczenie dla istnie-
nia spoteczenstwa.

1.3. Rodzaje kontaktow miedzy cywilizacjami

Na przestrzeni dziejéw mozna wyréznic trzy typy stosunkéw miedzy cywilizacjami:
sporadyczne spotkania, ekspansje i napér jednej cywilizacji oraz interakcje, czyli in-
tensywne, ciagle i wielokierunkowe kontakty miedzy réznymi cywilizacjami. Typy te
sa wlasciwe dla poszczegdlnych epok historycznych. Przypadkowe i rzadkie spotkania
mialy miejsce przed era nowozytna, kiedy to cywilizacje istnialy oddalone od siebie
w przestrzeni i nie kontaktowaly sig ze soba. Przenikanie idei i technologii stanowito
dlugotrwaly proces. W ramach spotkania dochodzito do podbojéw i podporzadko-

7 F. Koneczny, O wielosci cywilizacji..., s. 309.
8 Ibidem, s. 315.
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wania ludéw jednej cywilizacji przez druga. Stosunki handlowe, kulturowe i militarne
odbywaly sie przede wszystkim w ramach tej samej cywilizacji**.

Na przetomie XV i XVI wieku ekspansja i napdr zajely miejsce ograniczonych
spotkann miedzycywilizacyjnych. Rozpoczeta sie wtedy epoka wpltywéw Zachodu,
trwajaca do korica XVIII wieku. Pod koniec wieku XIX dominacja cywilizacji zachod-
niej rozszerzyla si¢ na prawie cala Afryke, subkontynent indyjski, Azje oraz Bliski
Wschéd - z wyjatkiem Turcji. W wyniku ekspansji europejskiej, cywilizacje indyjska
i islamska zostaly podporzadkowane Zachodowi. Spofeczenstwa innych cywilizacji
poddaly sie dominacji Zachodu ze wzgledu na jego przewage technologiczng. Na
poczatku XX wieku pojecie cywilizacji utozsamiano z cywilizacja zachodnia.

W wieku XX zakonczyta sie ekspansja Zachodu. Na arenie miedzynarodowej cy-
wilizacje dotad podporzadkowane, staly si¢ jego réwnoprawnymi partnerami. Ze-
rwano z pojeciem uniwersalizmu cywilizacji zachodniej na rzecz porzadku wielocy-
wilizacyjnego®. Dominacja jednej cywilizacji zostala zastapiona interakcjami miedzy
réznymi kregami kulturowymi.

Obok wyzej wymienionych form kontaktéw miedzy cywilizacjami, wystepuja
takze procesy dyfuzji i wspétdziatania. Dyfuzja i transmisja materiatéw kulturowych
obejmuje réznorodne elementy kultury, przede wszystkim wytwory materialne, tech-
nologie, ale takze aspekty kultury warto$ci, obyczaje i systemy ideologiczne. Dyfu-
zja poszczegdlnych elementéw kultury prowadzi do spotkania ze sobg odmiennych
struktur cywilizacyjnych. Znaniecki uwazal, ze mozna unikna¢ konfliktéw kultu-
rowych i rywalizacji miedzy cywilizacjami, jesli ekspansje tupiezcza, polegajaca na
podporzadkowaniu innych systemdw, zastapi ekspansja produkcyjna tworzaca nowe
warto$ci. W jej wyniku moze dokona¢ sie wspéldziatanie spoteczenstw przynale-
zacych do réznych cywilizacji i wykreowanie nowej jakosci cywilizacyjnej, opartej
na harmonii odmiennych systeméw kulturowych®. Koneczny réwniez przyznaje
procesowi dyfuzji podstawowa role w ksztattowaniu stosunkéw miedzycywilizacyj-
nych. Jego zdaniem dyfuzja nie moze doprowadzi¢ do syntezy i wspétdziatania spote-
czenstw przynalezacych do odrebnych cywilizacji. Nie pelni ona roli kulturotwoérczej,
poniewaz kazda cywilizacja stanowi zamkniety system aksjonormatywny, w ramach
ktérego nie sa mozliwe syntezy elementéw pochodzacych z réznych cywilizacji.
Syntezy maja miejsce jedynie miedzy kulturami nalezacymi do tej samej cywilizacji.
Dyfuzja wedtug Konecznego wiaze sie z dezorganizacja i upadkiem danego systemu
cywilizacyjnego, obce kulturowo elementy zagrazaja jednolitosci fadu Zzycia zbio-
rowego, pociagajac za soba stan acywilizacyjny. Pojecie cywilizacji jako zamknietej
calosci wigze si¢ u Konecznego z ustanowieniem okreslonego porzadku stosunkéw
miedzy cywilizacjami. Cywilizacje kontaktuja sie¢ miedzy soba, lecz nie przyswaja-
ja odmiennych tresci kulturowych poza wytworami kultury materialnej. Rzadza si¢
prawami ekspansji i ekskluzywnosci cywilizacyjnej. Prawo ekspansji zaktada zdomi-
nowanie cywilizacji slabszej przez bardziej zywotnga, udana ekspansja jest rezulta-
tem jej dobrowolnego przyjecia przez dang grupe. Zasada ekskluzywnosci wyraza sie

*'S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji..., s. 54.
 Ibidem, s. 66.
1 'F. Znaniecki, Ludzie terazniejsi a cywilizacja przysztosci, Warszawa 1974.
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w istnieniu jednolitego fadu zycia zbiorowego opartego na jednym systemie cywiliza-
cyjnym, dopuszczenie w zyciu zbiorowym do wplywoéw obcych cywilizacyjnie godzi
w zdolno$¢ czynu danej spotecznosci i prowadzi jednostki wychowane w takim nie-
jednolitym systemie do rozdarcia miedzy sprzecznymi wartosciami®.

Obok dotad wymienionych relacji, wyrézni¢ mozna konfrontacje jako relacje dtu-
gotrwaly, podczas ktérej ludzie i spoteczenstwa odrebnych przynaleznosci wchodza
w réznego typu akcje i reakcje pozwalajace na okreslenie ich tozsamosci®. Konfron-
tacja obejmuje przede wszystkim relacje, ktére zachodza miedzy odmiennymi syste-
mami warto$ci. Nie prowadzi do dominacji i podporzadkowania jednej ze stron, lecz
jej wynikiem jest raczej sprecyzowanie poszczegdlnych tozsamosci cywilizacyjnych
i identyfikacja jednostek z konkretnymi systemami aksjonormatywnymi. Konfronta-
cje nalezy uzna¢ za uniwersalna relacje zachodzaca miedzy cywilizacjami zaréwno
w przesztosci, jak i wspodlczesnie.

Cywilizacja w dobie globalizacji

Obecnie procesy globalizacji wyznaczaja stosunki miedzy poszczegélnymi cywiliza-
cjami, sa odpowiedzialne za nasilenie sie relacji wspoétzaleznosci, ktdra faczy poziomy
zycia spolecznego. Jak zauwazyl Marian Kempny, wspétzaleznos¢ powoduje, ze

@ podstawowe mechanizmy wytwarzania struktur znaczeniowych decydujacych o $wiatach @
przezywanych ludzi zanurzonych w globalizujace sie uklady spoleczne traca swa podlegtos¢
wobec sfery generowanych lokalnie kulturowych znaczen®.

Nie mozna traktowac juz cywilizacji jako zamknietych przed soba formacji kultu-
rowych wyznaczajacych wartoéci i wzory kulturowe w obrebie wlasnych przestrzeni.
Znaczenia ksztaltowane sa gtéwnie w wymiarze ponadlokalnym, a wplywy kultury
miejscowej ulegly ograniczeniu. Pojawily sie nowe ujecia kultury, gdzie akcentuje sie
przede wszystkim nieciaglo$¢, zerwanie, pekanie catosci kulturowych i powstawanie
»pograniczy, hybryd i diaspor kulturowych” Cecha wspodlczesnosci stata sie taka zto-
zonos$¢ systemdw stosunkéw spolecznych i fragmentaryzacja indywidualnych ludz-
kich doswiadczen, ze uniemozliwia ona okreslenie wspdlnych dla danej calosci spo-
tecznej znaczen i symboli kulturowych. Zamknieta przestrzen kulturowa ustepuje
miejsca dyfuzji warto$ci i wzoréw, modeli zycia. Jednostkowa tozsamos¢ spoteczna
nie jest koniecznie wyznaczona przez przynalezno$¢ do okreslonej grupy spolecznej,
lecz podlega relatywizacji, i jest wynikiem ,stabniecia kultury”— stanu, w ktérym zo-
staje przerwana ciaglos¢ przekazywania struktur znaczeniowych®.

62 7. Pucek, Pluralizm cywilizacyjny jako perspektywa mysli socjologicznej..., s. 159.
. Kieniewicz, Wprowadzenie do historii..., s. 209.

o M. Kempny, Czy globalizacja kulturowa decyduje o dynamice spoteczeristw postkomunistycznych,
,Kultura i Spoleczenstwo” 2000, nr 1, s. 10.

% U. Hannerz, Transnational Connections, London 1996.
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Réznice miedzy kulturami w dobie globalizacji mozna uja¢ za pomoca trzech
koncepcji paradygmatycznych. Sg to paradygmaty réznicowania (polaryzacji) Samu-
ela Huntingtona, upodabniania (homogenizacji) George'a Ritzera i wymieszania (hy-
brydyzacji) jednostek kulturowych Ulfa Hannerza®. Wszystkie trzy koncepcje réz-
nia sie pojmowaniem granic kultury. Dla Huntingtona kultura jest caloscia zwigzana
z okre$lonym terytorium geograficznym. Zdaniem Kempnego, Huntington stawia
znak réwnosci miedzy formami cywilizacji i kultury oraz ich geopolitycznymi odpo-
wiednikami. Odmiennie problem kultury przedstawia Hannerza, dla ktérego kultura
stanowi formacje bez wyznaczonych granic, hybryde o wymiarze translokalnym.

KoncepcjaHuntingtona o zderzeniu cywilizacji wynika wprost z jego zalozen
dotyczacych istoty cywilizacji jako zamknietych i izolowanych od innych catosci,
nieprzenikalnych dla siebie, co prowadzi do konfliktéw kulturowych miedzy nimi,
poniewaz niemozliwy jest dialog i wymiana idei. Linia podzialéw miedzycywilizacyj-
nych wyznacza zarazem granice przeplywu wzorcéw kulturowych®. Koncepcja zde-
rzenia neguje mozliwos$¢ zmiany kulturowej i zdolnosci danej cywilizacji do rozwoju.
Ponadto pomija zjawiska szerokiej wymiany kulturowej i przeptywu idei, ktére miaty
miejsce w przeszlosci i stanowily podstawe wszelkich kontaktéw i interakcji miedzy
cywilizacjami. Watpliwos$ci budzi pojmowanie kultury islamu jako zamknietej i nie-
zmiennej calosci dazacej do konfrontacji z Zachodem. Zderzenie kultur dokonato sie
juz podczas ekspansji europejskiej, w jego wyniku cywilizacja islamu zyskata pozycje
podporzadkowana i zalezna od $wiata zachodniego. Wiele elementéw kultury euro-
pejskiej przeniknelo do $wiata arabskiego i doprowadzilo do zmiany tozsamosci jego

@ spoteczenstw. Koncepcja Huntingtona nie oddaje skali i ztozonosci proceséw, kté- ®
re zaszly w wyniku kontaktu kolonialnego $wiata arabskiego z Zachodem. Powstale
zmiany ksztaltuja wspoélczesne relacje miedzy tymi cywilizacjami.

Z kolei koncepcja mcdonaldyzacji sformutowana przez Ritzera kladzie nacisk
na rozprzestrzenianie sie jednego wzorca wartosci z konkretnego centrum na inne
obszary kulturowe. Jest to model konwergencji, postepujacego i stopniowego unice-
stwiania réznicy kulturowej na rzecz powstania kultury o uniwersalnym wzorcu®.
Mieszanie sie¢ tresci kulturowych, stanowi trzecie ujecie relacji miedzykulturowych.
Wystepuje w nim blisko$¢ i powiazanie réznych obszaréw kulturowych, powstanie
szczegdlnej przestrzeni kulturowej wymiany i interakcji, gdzie kultura zastapiona zo-
staje globalng ekumeng, charakteryzujaca sie ,dynamicznym sposobem organizacji
réznorodnoéci”®. Kultura nie posiada granic i posrednio przyczynia sie¢ do wzmac-
niania $wiadomosci kulturowej i odrebnosci w $wiecie.

Wszystkie trzy ujecia wykazuja pewna stabos$¢, jesli chodzi o wyjasnienie charakte-
ru wspdlczesnych relacji miedzy Zachodem a $wiatem arabskim. Brakuje w nich per-
spektywy historycznej i kategorii zaleznosci, ktéra charakteryzuje stosunki Zachodu

% R.J. Holton, Globalization and the Nation-State, London 1998.

¢ S. P. Huntington, The Clash of Civilizations?, ,Foreign Affairs’, Spring 1993, http://atro.temple.edu~alistair/
CLASH. [21 listopada 2006].

% G. Ritzer, The McDonaldization Thesis. Explorations and Extensions, London 1995.

% U. Hannerz, Mediation in the Global Ecumene, [w:] Beyond Boundaries, red. G. Palsson, Oxford 1993,
s. 41-57.
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z Bliskim Wschodem. Kraje $wiata arabskiego, ktérymi sie zajmuje, obejmuja Maghreb,
kraje Zyznego Polksiezyca i Pétwyspu Arabskiego. Poza tymi ostatnimi, wszystkie one
doswiadczyly europejskiego kolonializmu. W jego rezultacie kierunek rozwoju wlasci-
wy krajom arabskim zostat zatrzymany, zachwiana ciaglos¢ kulturowa i struktura spo-
teczna. W krajach poddanych procesom szybkiej modernizacji, na przyktad w Egip-
cie czy Libanie, nowe, zeuropeizowane elity utracily kontakt z reszta spoteczenstwa.
W Maghrebie celem polityki francuskiej byla asymilacja calego spoleczenstwa, w jej
wyniku wyksztalcit si¢ natomiast podzial na kulture obcg i narzucona — kolonizato-
réw i kulture wlasna podporzadkowana. Dlatego w przypadku $wiata arabskiego nie
moga znalez¢ zastosowania kategorie polaryzacji, homogenizacji i hybrydyzacji.

Doswiadczenie kolonizacji czyni spoleczenistwa arabskie szczegdlnie wyczulony-
mi na wszelkie przejawy kultury zachodniej. Majace czesto miejsce przejecie wzordw
zachodnich dotyczy jedynie sfery materialnej, nie przejawia sie natomiast w zmianie
zachowania czy obyczajéw. Podobnie hybrydyzacja nie jest mozliwa jako swobodne
wymieszanie réznorodnych elementéw kulturowych, poniewaz spoteczenstwa post-
kolonialne chronig swoja tozsamos¢ i tworzg ja na nowo czerpigc z wartoéci wlasnej
kultury.

Z przedstawionych powyzej powodéw teoria Jana Kieniewicza wydaje si¢ najbar-
dziej adekwatna do opisu kontaktéw, jakie miaty miejsce miedzy Zachodem a $wiatem
arabskim. Kategorie podporzadkowania, wykorzystywania i zniewolenia uzywane sa
w niej jako pojecia charakteryzujace wzajemne stosunki. Ukazuje réwniez wplyw tych
kategorii na pozycje panistw arabskich we wspélczesnym $wiecie, jako konsekwencje

@ zderzenia systeméw tradycyjnych z systemami postepowymi. ®

1.4. Kolonializm jako gléwny czynnik sprawczy napigé¢
migedzy cywilizacjami

Poniewaz uznatam do$wiadczenie kolonialne za podstawowe dla ksztaltowania wspoét-
czesnych stosunkéw miedzy krajami Zachodu i $wiata arabskiego (jako wyznaczajace
wzajemne postawy wobec siebie spoteczenstw cywilizacji zachodniej i islamskiej) oraz
zalozytam, ze kolonializm wyznaczy! kierunek rozwoju panistw poddanych kolonizacji,
konieczne jest zarysowanie teorii kolonializmu. Wspédtczesna socjologia rozumie przez
kolonializm ustanowienie i dlugotrwate utrzymanie panowania nad obcymi ludami,
o odmiennej przynaleznosci etnicznej i kulturowej, zajmujacymi obszar oddzielony
morzem od metropolii. Sytuacja kolonialna zaklada dominacje i podporzadkowanie,

ustanawianie zwierzchnictwa rasowego i kulturalnego nad tubylcza wiekszoscia reprezentu-
jaca nizszy poziom dorobku materialnego; bezposredni kontakt i oddzialywanie cywilizacji
o rodowodzie chrzescijariskim, charakteryzujacej sie szybkim tempem zycia i rozwoju, silnej
gospodarczo na cywilizacje niechrzescijaniska o zacofanej gospodarce i zwolnionym tempie
zycia”.

7 R. Emerson, Colonialism. Political Aspects, [w:] International Encyclopedia of the Social Sciences, Vol. 3,
New York 2005.
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Kolonializm jest takze definiowany jako istnienie kontroli jednych ludzi nad in-
nymi, kulturowo odmiennymi, poprzez ustanowienie nieréwnych relacji, ktére wy-
korzystuja réznice w ekonomicznym, politycznym i ideologicznym rozwoju miedzy
nimi”. Ekspansja europejska od XVI wieku doprowadzita w koricu XIX wieku do po-
wstania kolonii. Konsekwencja industrializacji i rozwoju kapitalizmu byta kumulacja
jako$ciowa, pociagajaca za sobg powstanie imperializmu kolonialnego. Kolonializm
w tym znaczeniu rozumiany byt jako wynik imperializmu, politycznej aktywnos$ci
zmierzajacej do wprowadzenia stosunkéw podporzadkowania.

Imperia kolonialne, jakie stworzyli Francuzi i Anglicy, zbudowane byly na dwu
modelach wladzy i zarzadzania koloniami. Koncepcja brytyjska oparta na posred-
nim zarzadzaniu wykorzystywata mozliwosci lokalnej administracji, co przyczyniato
sie do obnizenia kosztéw utrzymania kolonii i pozostawialo margines wolnosci dla
ludnoéci miejscowej, czego przyktadem sa Indie. Model francuski zakladat catkowite
podporzadkowanie ludno$ci miejscowej obcej wtadzy, ktéra korzystata z pomocy lo-
kalnych urzednikéw wylacznie na najnizszych szczeblach administracji. Cata wtadza
spoczywata w rekach Europejczykéw, kolonia byta wlaczona do terytorium Francji
a ludnos¢ miata podlega¢ asymilacji kulturowej. Francuski model zarzadzania zostat
wprowadzony w krajach Maghrebu, szczegélnie Algierii. Byl niewatpliwie kosztow-
niejszy niz brytyjski, wymagal réwniez statej obecnosci europejskich urzednikéw.

Sytuacja kolonialna narzucata spoleczenstwom zaleznym europejski styl Zycia
i wlasciwg dla kapitalizmu organizacje gospodarki. Jednakze wierna imitacja orga-
nizacji instytucji i gospodarki metropolii nie przenosita na grunt kolonii stabilnosci

@ i dobrobytu spoteczenstw zachodnioeuropejskich, kolonia nie rozwijata w taki spo- ®
s6b jak metropolia; sytuacja kolonialna utrwalata raczej zacofanie i niesamodzielnos¢
kolonii. Stosunki spoteczne byty uwarunkowane przez zalozenie nieréwnos$ci miedzy
ludnoscia miejscowy, ktéra uznawano za nizsza i niezdolna do rzadzenia, a euro-
pejska elita wnoszaca do miejscowej kultury elementy cywilizacji i wladzy. W dzia-
talnosci kolonialnej widziano przede wszystkim pozytywne aspekty: kolonizowanie
oznaczalo ustanawianie wyzszej formy cywilizacji w nowym kraju, wyzsza rasa biata
miata obowiazek pomaga¢ ludnosci kolorowej z zalozenia niezdolnej do sprawowania
rzadéw. Obowigzywata formuta: ,rzadzi¢, by stuzy¢’, czyli cywilizowac™ Kolonizacje
traktowano jako wyrazu europejskiej postawy wobec reszty swiata, ktéra zaktadata
bezwzgledna wyzszos$¢ cywilizacji zachodniej nad wszelkimi innymi cywilizacjami
i prowadzita jednoczesnie do zanegowania roli kolonializmu w ksztaltowaniu toz-
samosci spoleczenstw zaleznych”. Kolonializm bardzo dlugo rozwazano jako zbiér
wyobrazen i postaw europejskich wobec kolonii, nie dostrzegajac wptywu kolonizacji
na rozwdj krajow zaleznych. W XIX wieku uzywano pojecia kolonializmu w sposéb
neutralny dla opisania kondycji poszczegélnych kolonii, badZ w celu przedstawienia
zwyczajow kolonialnych™.

1. Reinhard, Kleine Geschichte des Kolonialismus, Stuttgart 1996, s. 1.
2 H. Kohn, Nationalism and Imperialism in the Hither East, London 1982, s. 59.

7 National Collective Identity: Social Constructs and International System, red. R. B. Hall, New York
1999, Chapter 8; http://www.ciaonet.org/book/hall/hall08 html, s. 7 [22 wrzeénia 2006].

" D. C. Fieldhouse, Colonialism 1870-1945. An Introduction, London 1981, s. 6.
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Pomniejszanie wplywu kolonializmu na spoleczenstwa zalezne, pomijanie jego
znaczenia w rozwoju tych spoteczenstw wiazalo sie z postawa uznajaca kolonializm
za element tozsamosci europejskiej. Kontakty Europejczykéw ze spoleczenistwami
nalezacymi do innych kultur stwarzaly nowa sytuacje egzystencjalng, gdzie doswiad-
czenia kolonialne przedstawiano jako spotkanie jednostki z obcym systemem spo-
tecznym i zmagania z innymi warunkami kulturowymi. Prowadzifo to do powstania
w $wiadomosci europejskiej szczegdlnego poczucia wyzszosci wobec spoleczenstw
odmiennych kulturowo, ale takze zaktadalo wziecie odpowiedzialnosci za ich los™.
Kolonializm jako cze$¢ tozsamosci europejskiej i stan §wiadomosci spoleczenstw za-
chodnich koncentrowat cala uwage na przemianach i postawach spoleczenstw euro-
pejskich wobec spoteczenistw kolonizowanych, co nie sprzyjato rozliczeniom z kolo-
nialng przesztoscig. System kolonialny wywar! znacznie mniejszy wptyw na Europe
niz na kraje poddane kolonizacji. Europejczycy wzbogacili co prawda swoja kulture
o0 obce elementy cywilizacyjne, jednakze nie wplynely one na ksztalt i istote cywiliza-
¢ji zachodnioeuropejskiej.

Natomiast w przypadku spoleczenstw kolonizowanych zmiany przyniesione
przez cywilizacje europejska powodowaly catkowite i fundamentalne przeksztalcenia
struktur spotecznych, ekonomicznych, politycznych i kulturowych. Podczas gdy spo-
teczenistwa tradycyjne ulegaly stopniowej dezintegracji poprzez rozprzestrzenianie
wartoséci zachodnich, wprowadzenie gospodarki rynkowej zwigkszato szanse na po-
wstanie warunkéw odpowiednich dla zachodniego handlu™. Wszedzie kolonializm
wykreowal nowe grupy spoleczne reprezentujace zachodni styl zycia, wlagciwy dla

@ mieszkaricow miast europejskich. Zmiany, jakie zaszly w spoteczenstwach kolonizo- ®
wanych, mialy swoja podstawe w europejskich pradach myslowych, zachodniej nauce
i technologii przejmowanych przez elity. Indywidualizm, racjonalizm, prawa cztowie-
ka, rzady prawa, socjalizm staly sie czescia dziedzictwa kulturowego wyksztalconych
elit, utatwiajac im nastepnie walke z porzadkiem kolonialnym. Kolonializm przetrwat
w tych spoleczenstwach w postaci kolonializmu wewnetrznego. Po upadku kolonii,
bezposrednia wladza panstw kolonialnych nad koloniami zostata zastapiona przez
zalezno$¢ polityczna i gospodarcza w systemie §wiatowym, gdzie kolonie zajmuja
miejsce peryferii w stosunku do rozwinietego centrum. Relacje miedzy centrum a pe-
ryferiami charakteryzuje sie przez pojecie kolonializmu wewnetrznego odnoszacego
sie do spoleczenstw peryferyjnych:

Pozostalosci struktury kolonialnej, przejawiajace sie w glebokim dualizmie struktury spofe-
czenstwa postkolonialnego, pluralistycznego etnicznie, a nawet rasowo, powoduja krzyzo-
wanie sie struktur typu klasowego (stosunkéw pracy i wlasnosci) ze stosunkami miedzyet-
nicznymi okreslanymi jako kolonialne, co wyraza sie w dyskryminacji etnicznej, uzaleznieniu
politycznym, nizszosci spolecznej, segregacji przestrzennej, podporzadkowaniu ekonomicz-
nym, a nawet ograniczonej zdolnoéci prawnej dyskryminowanych grup ludnosci”.

> M. Ferro, Historia kolonizacji, przel. M. Czajka, Warszawa 1997, s. 23.
6 D. C. Fieldhouse, Economics and Empire, 1830 to 1914, London 1984.

77R. Stavenhagen, Siedem btednych tez o Ameryce Lacinskiej, [w:] Ameryka Laciriska. Dyskusja o rozwo-
Jju, red. R. Stemplowski, Warszawa 1987.
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System kolonialny przetrwat zatem w organizacji spoteczenstw, ktére przestaly
by¢ juz koloniami w postaci trwalych stosunkéw spotecznych opartych na nieréw-
nosci oraz dyskryminacji grup ludnosci znajdujacych sie poza strukturami wladzy
i wlasnosci.

Kolonializm istnieje wspdlczesnie jako neokolonializm, czyli dominacja jednych
krajéw nad drugimi w nastepstwie nieréwnych warunkéw wymiany gospodarczej,
badz jako szczegélna forma asymetrycznych stosunkéw traktatowych miedzy me-
tropolig a jej dawnymi koloniami, ukrytych pod formalnoprawna réwnorzednoscia
suwerennych partneréw’®. Neokolonializm dazy do zachowania znaczacych pozycji
ekonomicznych i politycznych przy rezygnacji z bezposredniego panowania admi-
nistracyjno-wojskowego w mysl zasady ,o0dej$¢, aby pozostac¢™. Jego zadaniem jest
wlaczenie krajow rozwijajacych si¢ do $wiatowego systemu kapitalistycznego poprzez
modernizacje struktur spoleczno-ekonomicznych krajéw rozwijajacych sie. Obok
stosowania ekonomicznych $rodkéw uzaleznienia neokolonializm oddziatuje prze-
de wszystkim ideologicznie, starajac sie pozyska¢ jak najwieksze poparcie spoteczne
w krajach zacofanych poprzez kreowanie zaleznych od niego elit®.

Teoria kolonializmu Kieniewicza wyrdznia trzy fazy ekspansji Europy na innych
kontynentach: przedkolonialna, kolonialna i kolonialistyczna®. Kolonializm wyste-
puje najwyrazniej w trzeciej fazie ekspansji, kiedy to elementy struktury kapitali-
stycznej umocnily sie i utrwalily na terenach kolonizowanych. W tej fazie ekspansji
ekonomiczne srodki przymusu zastepuja kontrole polityczna. Kolonializm staje sie
zjawiskiem wewnetrznym dla systemu poddanego dominacji i wyraza sie w sprzecz-

@ nosci miedzy struktura systemu podporzadkowanego a jego zmieniajaca sie tozsa- ®
moscig. Stan zacofania i zalezno$ci spoleczenstw kolonizowanych wynika z charak-
teru polityki prowadzonej przez kraje dominujgce, ktéra uderza w samodzielnosc
i rownowage ekologiczng krajow poddanych dominacji®?. Kieniewicz rozumie ko-
lonializm jako nadbudowe procesu kumulacji wynikajacych z rozwoju kapitalizmu
w Europie, rozwaza to zjawisko jako wystepujace w sferze swiadomosci europejskiej,
ale i w systemach spotecznych ulegajacych wplywom?®. Dziewietnastowieczny ko-
lonializm stawial sobie za cel wpajanie rozwigzan europejskich w miejsce wartosci,
kultury i instytucji reprezentowanych przez poszczegdlne paristwa narodowe. W roz-
przestrzenianiu europejskiej kultury do spoteczenstw podporzadkowanych Teren-
ce Ranger wyrdznia trzy fazy wplywéw: militarng, misjonarska i biurokratyczna®.
Faza militarna polegafa na ustanowieniu europejskiego panowania przez stosowanie
przemocy i demonstracje militarnej przewagi, w fazie misjonarskiej spoteczenstwa
poddane dominacji uczestniczyly w systemie edukacji, ktéry nie tylko wpajat im wzo-

8 T. Iwinski, Wspdiczesny neokolonializm, Warszawa 1979.

7 Ibidem, s. 24.

8 E. Goldsmith, Development as Colonialism, ,World Affairs” 2002, Vol. 6, No. 2.
8 7. Kieniewicz, Od ekspansji do dominacji, Warszawa 1986, s. 38.

82 Ibidem.

8 Ibidem, s. 15.

8T. Ranger, The Invention of Tradition in Colonial Africa, [w:] The Invention of Tradition, red. E. Hobsbawn,
T. Ranger, Cambridge 1983, s. 227.
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ry kultury obcej, ale i pozwalal stac sie czescia europejskiej administracji stuzacej ich
podporzadkowaniu. Faza biurokratyczna reprodukowata w koloniach instytucje i re-
guly wladzy o charakterze imperialnym, ktére miaty by¢ catkowicie akceptowane przez
spoleczenistwa miejscowe.

Tédmas Szentes uznawatl kolonializm za ,obiektywny produkt kapitalizmu, kt6-
ry rozwinat sie na pewnym historycznym etapie rozwoju spoteczenistwa ludzkiego.
Z historycznego punktu widzenia kolonializm mozna uznaé przede wszystkim za
czynnik pobudzajacy i przyspieszajacy rozwdj kapitalizmu i za materializacje swoiste-
go miedzynarodowego podziatu pracy”®. Z kolei John Hobson twierdzit, ze przyczyna
zdobywania kolonii byta sprzeczno$¢ miedzy nadprodukcja w krajach europejskich
i niedostateczng konsumpcja®®. Wtodzimierz Lenin sadzil, ze to procesy ekonomicz-
ne wymusily na mocarstwach Europy zachodniej polityke imperialng, a wywéz kapi-
tatu z Europy do krajéw zaleznych przyspiesza w nich rozwdj kapitalizmu®.

Pézniejsi teoretycy kapitalizmu wskazywali, ze w warunkach kolonialnych do-
chodzi do nieréwnej wymiany miedzy krajami rozwinietego kapitalizmu a terenami
zacofanymi ekonomicznie i ta niesymetryczna wymiana nie umozliwia rozwoju kapi-
talizmu w krajach poddanych dominacji. Doprowadza do zagarniecia zasobéw natu-
ralnych krajéw zacofanych przez monopole finansowe, powodujac zjawisko okresla-
ne jako ,rozwdj niedorozwoju”®. Zmiany w ocenie wplywu imperializmu na sytua-
cje w koloniach powodowane byly zmiang tendencji w bilansie przeplywu kapitatu,
ktéry w poczatkach kolonializmu byt korzystny dla kolonii, a nastepnie ulegt odwré-
ceniu na korzy$¢ metropolii. Wspélczesny niedorozwéj dotykajacy byle kolonie jest

@ historycznym produktem przeszlosci i kontynuacja relacji zaleznosci miedzy krajami ®
zacofanymi i rozwinigtymi krajami metropolii. Relacje te stanowia fundamentalna
czes$¢ systemu kapitalistycznego w skali $wiata®.

Dyskusje na temat kolonializmu po drugiej wojnie swiatowej zostaly ograniczo-
ne do jego krytyki z pozycji humanistycznych i socjalistycznych. Przewage zyskato
podejscie traktujace kolonializm jako wladze i dominacje metropolii nad kolonig
w zakresie gospodarczym, politycznym i kulturalnym, podzielali je miedzy innymi:
Paul Baran, Raul Prebish, André Gunder Frank i Samir Amin.

David Fieldhouse w swojej ksiazce Colonialism 1870-1945 definiuje kolonializm
jako sytuacje spoteczenstw zaleznych w imperiach politycznych i w systemie kolonial-
nym spowodowang przez podporzadkowanie tych spoleczenstw interesom imperial-
nym. Utozsamia on kolonializm z warunkami spotecznymi stworzonymi poza Europa
w wyniku proceséw eksploatacji, zauwaza jego zwiazek z zacofaniem spoteczenstw
podporzadkowanych i poddanie ich potrzebom rozwinigtego kapitalizmu. Kolonia-
lizm w ujeciu Fieldhouse’a stanowi konieczny etap ewolucji stosunkéw miedzynaro-

8 T. Szentes, Ekonomia polityczna zacofania gospodarczego, przel. J. Beksiak, Z. Wiankowska, Warszawa
1974.

87]. A. Hobson, Imperialism: a Study, [w:] The New Imperialism: An Analysis of Late-Nineteenth-Century
Expansion, red. H. M. Wright, D. C. Heath, Lexington 1976, s. 5—44.

8 A. Brewer, Marxist Theories of Imperialism: a Critical Survey, London 1990, s. 116-23.
8 A. Gunder Frank, The Development of Underdevelopment, ,Monthly Review” 1966, Vol. 18, No. 4.
% Idem, Latin America: Underdevelopment of Revolution, New York 1969.
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dowych, uwarunkowanych rozwojem $wiatowego kapitalizmu. Pomimo stwierdzenia
zalezno$ci politycznej, gospodarczej i intelektualnej spoteczenstw kolonizowanych
od spoteczenstw rozwinietego kapitalizmu, autor nie dostrzega wplywu zaleznosci
na wewnetrzna sytuacje spofeczenstw i krajéw poddanych kolonizacji. Uwaza, ze
warunki kolonialne nie zmienily podstawowych cech spoteczenstw kolonialnych, nie
przyczynily sie takze do ich zacofania i biedy, byly zatem obojetne dla rozwoju tych
spoteczenstw®.

Coraz powszechniejsze sa poglady, Ze nie mozna calej winy z powodu zacofania
krajéw kolonialnych przypisywa¢ europejskiemu kolonializmowi, poniewaz kraje te
byly zapdéznione w rozwoju juz przed epoka kolonialng, a zatem kolonializm byt dla
ich rozwoju obojetny. Sa jednak i tacy, na przyktad André Gunder Frank, ktérzy sa-
dza, ze jest to bledny poglad: niedorozwdj jakiego$ kraju nie moze by¢ rozumiany jako
odzwierciedlenie wylacznie jego wtasnych struktur lub wtasciwych dla niego cech
gospodarczych, politycznych, spolecznych i kulturowych. Wspoélczesne zacofanie
stanowi wytwor dawnych i obecnych stosunkéw gospodarczych pomiedzy nierozwi-
nietym satelita a rozwinietymi krajami-metropoliami®.

Zgodnie z poludniowoamerykariska teoria zalezno$ci sytuacje krajéw nierozwi-
nietych mozna wyjasnic¢ jedynie przez uwzglednienie czynnikéw zewnetrznych, czyli
zwigzek czynnikéw wewnetrznych i zewnetrznych. Zacofanie, niedorozwdj nie sa
weczesniejszymi stadiami rozwoju, lecz stanami funkcjonalnie powiazanymi z rozwo-
jem systemu kapitalizmu $wiatowego. Kraje Ameryki Lacinskiej od XVI wieku stano-
wia cze$¢ systemu zdominowanego przez obecnie rozwiniete panstwa. Ich zacofanie

@ gospodarcze wyplywa ze szczegdlnych relacji taczacych je z miedzynarodowym sy- ®
stemem. Nieuniknione deformacje wewnetrznych struktur spotecznych krajéw zaco-
fanych sa wynikiem zalezno$ci i istotnym elementem sktadowym ich struktury®.

Kolonializm a szkola zaleznosci

Zalezno$¢ jest zjawiskiem historycznym o swiatowym zasiegu, rezultatem powstania
i rozwoju systemu kapitalistycznego. Stanowi integralna cze$¢ historii krajéw podda-
nych ekspansji i wplywom kapitalizmu. Zaleznos¢ moze by¢ definiowana jako wyjas-
nienie ekonomicznego rozwoju panstwa dokonujacego sie za pomocg zewnetrznych
wplywéw o charakterze politycznym, ekonomicznym i kulturowym®. Koncepcja
zaleznos$ci krajéw peryferyjnych od panstw dominujacych zostala sformutowana
w latach 60. przez uczonych latynoamerykanskich w opozycji do dominujacej dok-
tryny modernizacji. Teoria modernizacji zaktadata podobny i ewolucyjny rozwdj
wszystkich spoteczenstw, ktdére przechodza przez kolejne stadia rozwoju od stanu za-

% D. K. Fieldhouse, Colonialism 1870-1945... s. 105.

! A. Gunder Frank, The Development of Underdevelopment..., s. 3.

2 S. Bodenheimer, Dependency and Imperialism: The Roots of Latin American Underdevelopment, [w:]
Readings in U.S. Imperialism, red. K. T. Fann, D. C. Hodges, Boston 1971, s. 157.

% O. Sunkel, National Development Policy and External Dependence In Latin America, ,The Journal of
Development Studies” 1969, Vol. 6, No. 1, s. 23.
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cofanego i tradycyjnego poprzez stadium przemystowe do spoleczeristwa nowoczes-
nego. W celu osiagniecia stopnia rozwoju reprezentowanego przez kraje zachodnie,
kraje zacofane powinny utrzymywac $cisly kontakt z zachodnioeuropejskim kregiem
kulturowym, ktéry zapewni im rozwd;.

Doktryna modernizacji zakladata, ze tylko poprzez nasladownictwo etapéw roz-
woju spoleczenstw rozwinietych i przejecie rozwigzan instytucjonalnych, wlasciwych
krajom zachodnim, kraje zacofane osiagna etap spoteczenistwa nowoczesnego.

Z kolei szkota zaleznosci stwierdzala, ze istniejacy od X VI stulecia Swiatowy sy-
stem kapitalistyczny spowodowat zmiany w dynamice rozwojowej poszczegélnych
krajow, ktoére utracily autonomie i samowystarczalnos¢ gospodarcza, polityczna
i kulturowa. Stajac sie elementami $wiatowego systemu gospodarczego, panstwa te
poddane zostaly rozlegtym naciskom zewnetrznym, ktére przyczynily sie do zmiany
ich struktury wewnetrznej®.

Latynoamerykanska szkota zaleznosci glosi, ze relacje miedzy elementami syste-
mu $wiatowego zbudowane sg na gruncie nieréwnej wymiany gospodarczej, zwanej
przemoca symboliczna®. Mozna tu méwic o presji politycznej ze strony panstw do-
minujgcych, ktére narzucaja spoleczenistwom krajow peryferyjnych wiasne systemy
wartoéci i wzory kulturowe oraz rozwigzania instytucjonalne. Bezpo$rednim skut-
kiem przemocy symbolicznej ze strony krajéw rozwinietych jest ostabienie lokalnych
systemow kultury i struktur wewnetrznych spajanych przez rodzima kulture. Ucze-
ni poludniowoamerykanscy podkreslaja takze jednostronny charakter oddziatywan
w systemie §wiatowym, presja krajéw centrum nie jest rtéwnowazona przez oddzialy-

@ wania i wplywy z krajéw podporzadkowanych. ®

Badacze koncentruja si¢ przede wszystkim na wewnetrznych skutkach zaleznosci
wystepujacych w krajach nierozwinietych, rozpatrujac je z punktu widzenia krajéw
poddanych dominacji. Interesuja ich przeksztalcenia i zmiany w obrebie struktur
spotecznych prowadzace do niedorozwoju peryferii®.

Sytuacja zaleznosci jest wiec wynikiem wspoétdziatania sit zewnetrznych i narodo-
wych, reprezentujacych konkretne interesy. Zalezno$¢ warunkuje sytuacje wewnetrz-
na w krajach podporzadkowanych i posiada bezposrednie odniesienie do wszystkich
elementéw strukturalnych tworzacych rzeczywistos¢ danego paristwa.

Skoro zaleznos¢ jest podstawa struktury spolecznej, politycznej, gospodarczej
i kulturowej danego parnstwa, nie mozna sie z niej wyzwoli¢ poprzez odciecie wply-
woéw zewnetrznych czy izolacje. Uderzyloby to w fundamenty spoteczenstwa zbudo-
wanego na relacjach zaleznosci. Jedynym wyjsciem staje sie dazenie do zmiany struk-
tury wewnetrznej, zmiana taka uderza jednakze w interesy dominujacego centrum

% Przed powstaniem teorii zaleznoéci P. Baran twierdzil, Ze hegemonia kapitalizmu monopolistycznego
i imperializmu w krajach rozwinietych oraz organizacja spoteczna krajéw zacofanych sa $cisle powigzane i sta-
nowia dwa rézne aspekty jednego problemu globalnego. Zob.: P. Baran, The Political Economy of Growth, New
York 1957, s. 250.

* ,Przemoc symboliczna” jest pojeciem stworzonym przez Pierre’a Bourdieu i oznacza narzucenie okre-
$lonego systemu znaczen wlasciwego dla danej dominujacej klasy spolecznej reszcie spoteczenstwa. Jest to
narzucenie arbitralnosci kulturowej i przedstawienie jej jako uprawnionej.

% T. T. Evers, P. von Wogau, Dependencia: latynoamerykanski wktad do teorii niedorozwoju, [w:] Ame-
ryka Laciriska. Dyskusja o rozwoju..., s. 322.
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i prowadzi do konfliktu naruszajacego panujace stosunki miedzynarodowe. Latyno-
amerykanska szkota zaleznosci, postugujac sie pojeciami kultury i ideologii w rozu-
mieniu marksistowskim®, uznaje je za czynnik utrzymania i reprodukcji stosunkéw
zalezno$ci miedzy krajami centrum a krajami peryferyjnymi. Uwazna ona, Ze przy-
jecie zaleznosci przez paristwa mniej rozwiniete jest wynikiem $wiadomego wyboru
elit lokalnych tych krajéw, ktére poprzez wlaczenie si¢ panstwa przez nich repre-
zentowanego do $wiatowego systemu gospodarczego, realizuja swoje wlasne interesy
klasowe i godza si¢ na zajecie pozycji podporzadkowanej w tym systemie. Jednoczes-
nie elity te nie realizujg wylacznie swoich prywatnych intereséw, podejmuja relacje
zalezno$ci w imie rozwoju wlasnego kraju dzieki zwiazkom z krajami rozwinietymi
i postepowymi®s.

Wilaczenie sie¢ do miedzynarodowego porzadku gospodarczego opartego na po-
dziale pracy i kapitalistycznych, a stosunkach produkcji niesie za soba przyjecie okre-
slonego stylu zycia, systemu wartosci i przekonan zwiazanych z systemem kapitali-
stycznym i ,wyrazajacych okreslone warunki materialne dostepne jedynie sektorom
uprzywilejowanym, zintegrowanym z ta czescig systemu™”. Lokalna elita narodowa
podkresla swoje zwigzki z miedzynarodowym systemem, ktéry jest jej punktem od-
niesienia. Stosunki dominacji istniejace w $wiatowym systemie gospodarczym, z po-
dzialem na kraje dominujace i zalezne dzieki dziataniom elit narodowych, ulegaja
odtworzeniu w wewnetrznych stosunkach klasowych panstw podporzadkowanych.
Odtworzeniu podlega struktura dominacji, zgodnie z ktéra uprzywilejowana pozycja
jednych krajéw, grup spotecznych i klas powoduje marginalizacje pozostalych.

@ Sprzeczno$ci i antagonizmy wywolane przez stosunki dominacji w obrebie paristw ®
narodowych tagodzone s3 przez elity za pomoca promowania okreslonej ideologii
i systemu kulturowego majacego za zadanie utrzymanie jedno$ci w podzielonym
spoleczenstwie. Nieréwna dystrybucja débr i przywilejéw miedzy poszczegdlnymi
grupami spofecznymi zniesiona zostaje dzieki panujacej ideologii i jednosci kultury.
Przyjecie przez elity stylu zycia i wzoréw kulturowych zwigzanych z kapitalistycznym
porzadkiem oraz uznanie tych wzoréw za obowiazujace wszystkich pozwalaja osiag-
na¢ jednorodnos¢ kulturowa w podzielonym spoteczenstwie!®.

Kapitalistyczna ideologia stanowi ekwiwalent zanikajacej kultury narodowej. Pro-
wadzi to do homogenizacji kulturowej i wzmocnienia miedzynarodowego systemu
gospodarczego przez rozpowszechnianie przekonania o jego doskonalosci i uzytecz-
nosci dla wszystkich ludzi. Powstaly stosunek zaleznosci ma swoje konsekwencje

W tym rozumieniu ideologia jest zbiorem falszywych wyobrazen na temat $wiata i zbiorem przekonan
odsylajacych do nieprawdziwego i znieksztalconego obrazu rzeczywistosci. W tym sensie ideologia jest toz-
sama z falszywag $wiadomoscig lub jej brakiem: ,Dostarczana zamaskowana wersja rzeczywisto$ci utrwalana
jest jako sama rzeczywisto$¢ w celu utrzymania istniejacego porzadku”; za: E. Dagnino, Zaleznos¢ ideologicz-
na i kulturowa. Proba ujecia teoretycznego, [w:] Ameryka Laciriska. Dyskusja o rozwoju..., s. 206.

% Podobnie uwaza inny teoretyk z tej szkoty Theotonio Dos Santos, ktéry podkresla, ze dominacja ze-
wnetrzna nie jest w stanie utrwali¢ swoich wptywéw bez poparcia grup miejscowych, dlatego musi realizowaé
ich interesy. Powstata sytuacja zaleznosci wynika z kompromisu i $cistego zwiazku dominujacych miejscowych
iobcych intereséw. Zob.: T. Dos Santos, The Structure of Dependence, ,The American Economic Review” 1970,
Vol. 60.

* E. Dagnino, Zaleznos¢ ideologiczna i kulturowa..., s. 183.

10 Ibidem, s. 186.
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w postaci decyzji gospodarczych, politycznych i kulturowych, ktére od momentu
jego zawiazania nie sa juz podejmowane w drodze samodzielnych wyboréw, doko-
nywanych przez panstwa narodowe, lecz sa okreslane i wyznaczane przez interesy
globalnego systemu.

Opowiedzenie sie za modernizacja i rozwojem w sposéb nieunikniony wiaze
sie z przyjeciem konsumpcyjnego wzorca kulturowego dostepnego dla wszystkich,
a przy tym szczegélnego modelu czlowieka, obowiazujacego wszystkie grupy spo-
teczne oraz zwigzanego z utrzymaniem kapitalistycznego systemu produkcji. Czto-
wiek w systemie kapitalistycznym staje sie wytworem zewnetrznych okolicznosci,
dziala opierajac si¢ na prawach racjonalnosci zgodnej z porzadkiem warunkowanym
przez postep naukowo-techniczny. Istnieje wiec jako przedmiot, obserwator wlasne-
go zycia, ktére jawi mu si¢ w postaci nieuniknionego taricucha przyczynowo-skut-
kowego. Dokonywanie wyboréw pozostaje w systemie kapitalistycznym iluzoryczna
sfera wolnosci czlowieka-podmiotu.

Podstawowym problemem, przed jakim staja spoleczenstwa krajéw zaleznych,
jest, zdaniem Eweliny Dagnino, zachowanie i ochrona kultur narodowych przed wpty-
wem ideologii kapitalistycznej, wspieranej przez elity tych krajéow. Przyjecie systemu
warto$ci zwigzanego z ideologia kapitalistyczna uznawane jest przez elity lokalne za
niezbedny $rodek do osiagniecia podobnego dobrobytu i postepu, jaki istnieje w pani-
stwach rozwinietego kapitalizmu. Klasy rzadzace przyswajaja sobie wzorce kultury
nowoczesnej i po dokonaniu adaptacji nowych wartoéci do istniejacych miejscowych
warunkéw przekazuja te wzorce calemu spoleczenistwu. Narzucona ideologia wypie-

@ ra kulture narodows i stuzy przede wszystkim ujednoliceniu i homogenizacji $wiata ®
w interesie zachowania kapitalistycznego porzadku spoteczno-ekonomicznego'.

Jedynie kultura narodowa moze zaproponowac alternatywny porzadek spotecz-
no-ekonomiczny i stanowi¢ narzedzie oporu wobec narzuconego wzorca, poniewaz
obok ideologii zawiera ona w sobie takze elementy $wiadomosci krytycznej. Z tego
wzgledu kultura narodowa stanowi pole konfrontacji dla dominujacej kultury kapi-
talistyczne;j.

Aspekty ekonomiczne sytuacji zaleznosci rozpatruje koncepcja Immanuela Wal-
lersteina, zgodnie z ktéra swiat wspdtczesny skiada sie z trzech elementéw struktu-
ralnych: rdzenia, czyli $wiatowego centrum, pétperyferii i peryferii. Centrum tworza
panistwa gospodarki rynkowej, ktére dzieki rozwinietym technologiom i nowoczes-
nym galeziom wytwdrczosci, badaniom naukowym i wysoko kwalifikowanej sile ro-
boczej posiadaja dominujaca pozycje polityczna w swiecie, umozliwiajaca im wyko-
rzystywanie ekonomiczne potperyferii i peryferii'®.

W sklad pétperyferii wchodza srednio rozwiniete kraje gospodarki rynkowe;j
i europejskie panistwa postkomunistyczne. Paristwa te z jednej strony stanowig pery-
ferie centrum, z drugiej reprezentuja centrum dla peryferii. Sa dostarczycielami nisko
przetworzonych wyrobéw dla krajéw rozwinietych, z ktérych nowoczesnych techno-
logii i kapitatéw korzystaja. Z kolei z peryferii skupuja surowce i wyroby mniej prze-

1 Ihidem, s. 195.

12 1. Wallerstein, The Modern World-System: Capitalist Agriculture and the Origins of the European
World-Economy in the Sixteenth Century, New York 1976, s. 229-233.
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tworzone i eksportujac do nich technologie srednio zaawansowane. Peryferie to kraje
najmniej rozwiniete, dostarczajace surowcow i towaréw najnizej przetworzonych,
sq zacofane technologicznie, nie posiadaja wykwalifikowanej sily roboczej i rynkéw
wewnetrznych mogacych konkurowa¢ z krajami centrum i pélperyferii. Sytuacja
zalezno$ci pojawia sie w relacjach miedzy poszczegdlnymi paristwami o odmiennej
pozycji politycznej i r6znym poziomie zaawansowania technologicznego. W $wiato-
wym systemie jedne panstwa zajmuja pozycje dominujaca, drugie podporzadkowa-
ng. Zalezno$¢ jednych panstw od drugich opiera si¢ na uwarunkowaniu przemian
i dziatalno$ci struktur spoteczno-ekonomicznych w panstwach podporzadkowanych
przez czynniki zewnetrzne i poddane im czynniki wewnetrzne.

Zgodnie z teoria zaleznosci, rozwdj i dobrobyt centrum warunkuje zacofanie
i ubdstwo potperyferii i peryferii. Zjawiska rozwoju i postepu oraz zacofania sa ana-
lizowane w odniesieniu do calego systemu $wiatowego. Miedzy krajami centrum
a peryferiami istnieja relacje asymetryczne, polegajace na niesprawiedliwym po-
dziale zyskéw. Zatem rozwéj w krajach centrum i krajach peryferyjnych prowadzi
do odmiennych rezultatéw, nie ma charakteru ciaglego, moze przybra¢ postac ,roz-
woju niedorozwoju” w krajach zacofanych. Przeszlo piecset lat istnienia kapitalizmu
przyczynifo si¢ do powstania przepasci miedzy panstwami centrum a peryferiami,
a obecng tendencja w $wiatowym systemie ekonomicznym jest raczej rozszerzanie
istniejacych réznic niz ich niwelowanie!®. Swiatowy system kapitalistyczny znajdu-
je sie w kryzysie z powodu wyczerpania sie mozliwosci nieskoniczonej akumulacji
kapitatu oraz utrzymania klas wyzyskiwanych pod kontrola. Oba zjawiska lacza sie

@ z utrata legitymizacji przez struktury panstwowe, ktére nie sg w stanie zapewni¢ ko- ®

rzystnych warunkow dla dalszego rozwoju kapitatu, ani stanowic¢ zrédta ideologii dla
uspokojenia wzrastajacych zadan mas spotecznych'™.

Modernizacja a swiat arabski

Modernizacja moze by¢ rozumiana jako proces przeksztalcania si¢ spoleczenstw
zacofanych zgodnie z modelem kapitalistycznego spoteczenistwa przemystowego'®.
Mozna ja takze zdefiniowac jako zblizanie si¢ danego spoleczenstwa w sposéb celo-
wy, zamierzony i planowany do uznanego modelu nowoczesno$ci'®. W tym sensie
termin modernizacja uznany zostal za neutralny wobec zmian i proceséw, jakie za-
chodzily w krajach Trzeciego Swiata'”. W odréznieniu od europeizacji (czy szerzej
westernizacji), ktéra wigzala postep spoteczny z procesami wlasciwymi dla krajéw
Zachodu, kraje rozwijajace sie skazata na nasladownictwo rozwiazan obcych kultu-

15 Idem, After Developmentalism and Globalization, What?, ,Final Journal” 2005, Vol. 83, No. 3.

1% Idem, Globalization or the Age of Transition? a long term View of the Trajectory of the World-System,
http://www.binghamton.edu/fbc/iwtrajws.htm [14 listopada 2006].

1. E. Moore, Social Change, Englewood Cliffs 1966, s. 89.

106 P, Sztompka, Socjologia, Krakéw 2005, s. 508.

17 K. Krzysztofek, A. Ziemilski, M. S. Szczepanski, Kultura a modernizacja spoteczna, Warszawa 1993,
5. 6.
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rowo — modernizacja odnosi sie do rozwoju wzorowanego co prawda na modelu
zachodnim, ale pozostawiajacego znaczny margines swobody i wyboru krajom, kto6-
re zdecydowaly sie wkroczy¢ na te droge. Teoretycy modernizacji zgadzaja sie, ze
u podstaw zacofania lezy specyficzna struktura spoleczenstwa zwanego tradycyjnym.
Jego rozwdj wymaga zmiany elementdéw strukturalnych odpowiedzialnych za brak
postepu i wprowadzenia elementéw nowych, zewnetrznych pochodzacych ze spo-
teczenistw o wysokim stopniu rozwoju. Modernizacja zaklada zatem nasladowanie,
przeszczepienie wzoréw i produktéw jednych krajéw do drugich'®.

Na spoteczenistwo tradycyjne skladaja sie: statyczny ukltad spoleczny oparty na
hierarchii wedlug dziedziczonego statusu, mate zréznicowanie i specjalizacja funkcji
spotecznych, nieznaczna ruchliwos¢ spoteczna, niski stopien skolaryzacji i alfabety-
zacji oraz przewaga mechanicznego podziatu pracy'®. Niezmienne przekazywane
z pokolenia na pokolenie wzory kultury, wiezi spoteczne uwarunkowane przez trady-
cje ireligie, pochodzenie czy zwigzki pokrewienstwa, maja istotny wplyw na osiagnie-
cie okreslonego spolecznego statusu. Stad w spoleczenstwie tradycyjnym wystepuje
przypisanie do pozycji i nierozwinieta potrzeba osiagnie¢''®. Natomiast spoteczenstwo
nowoczesne charakteryzuje sie ruchliwoscia spoteczng, wysoka specjalizacja funkcji
i wysokim poziomem wyksztalcenia, a takze wzrostem gospodarczym opartym na
regularnosci produkcji i konsumpcji. Jednostki wykazuja okreslong dyspozycje psy-
chiczng, ktéra pozwala im uczestniczy¢ w zyciu publicznym i samodzielnie kierowa¢
swoim zyciem zgodnie z obowigzujacymi normami racjonalnego postepowania. Po-
siadanie osobowosci kierujacej sie potrzeba osiggnie¢, opartej na racjonalnosci i em-

@ patii, czyli zdolno$ci do wcielania sie w rézne role spoteczne i podejmowania zadan ®
z nimi zwigzanych, uznal Daniel Lerner za podstawe funkcjonowania jednostki
w nowoczesnym spoleczeristwie. Mobilna osobowo$¢ wykazuje przede wszystkim
wyjatkowa zdolno$¢ do adaptacji i dostosowania sie do zmieniajacych si¢ wymagan
otoczenia i $rodowiska spotecznego. Potrafi identyfikowac sie z nimi i funkcjonowaé
sprawnie w zmieniajacym si¢ $wiecie'!. Rezygnacja z tradycyjnych cech osobowosci
zaklada wieksze przystosowanie do zmieniajacego sie spoleczenstwa: elastycznos¢,
empatie w stosunku do innych i gotowos¢ do podejmowania nowych wyzwan, przede
wszystkim jednak oznacza skupienie na terazniejszosci''?. Spoleczenstwo nowoczes-
ne wymaga od jednostek partycypacji w zyciu kulturalnym, politycznym, ekonomicz-
nym, gdzie wystepuje identyfikacja wartosci indywidualnych z wymogami interesu
publicznego jako zasada funkcjonowania spoteczenstwa.

Za kluczowe zjawisko sprzyjajace powstaniu spofeczenstwa nowoczesnego uwaza
Lerner funkcjonowanie srodkéw masowego przekazu, szczegélnie prasy. Uwarun-
kowanie proceséw modernizacyjnych w sferze postaw, motywacji i orientacji oso-
bowo$ciowych znajduje takze uzasadnienie w teorii motywacji do osiaggnie¢ Davida

18 S. Chodak, Societal Development, New York 1973, s. 257.

19§, Eisenstadt, Tradition, Change and Modernity, London—New York 1973, s. 10.
110D, McClelland, The Achieving Society, New York 1961.

D, Lerner, The Passing of Traditional Society, New York—London 1966, s. 51.

12 S, Eisenstadt, Development, modernization and dynamics of civilization, ,Cultures and Development”
1983, Vol. 15, No. 2, s. 226.
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McClellanda, ktéry wykazuje niezbedno$¢ wystepowania w danym spofeczenstwie
dazenia do sukcesu, innowacyjnosci i przedsigbiorczosci jako warunkéw moderniza-
cji. Podobnie wedlug Alexa Inkelesa na osobowo$¢ nowoczesna skladaja sie: unieza-
leznienie od tradycyjnych autorytetéw, postawa sceptyczna, zainteresowanie sprawa-
mi publicznymi, otwarto$¢ na nowe do$wiadczenia, $wiatopoglad racjonalistyczny,
orientacja na przyszlo$¢, rezygnacja z bezposrednich gratyfikacji, wysokie aspiracje
edukacyjne, kulturalne i zawodowe, dazenie do rozwoju mierzonego poprzez kryte-
rium sukcesu zyciowego''?.

Lerner wyrdznit stadia przej$ciowe miedzy zacofaniem a nowoczesnoscia: czes-
ciowo zmodernizowane, przemystowe i poprzemystowe. Na poziomie jednostkowym
miedzy czlowiekiem tradycyjnym a nowoczesnym wystepuje ,,czlowiek przejéciowy”
— transitional man.

Uznal takze, Ze spoleczenstwa krajéw arabskich znajduja sie w przejsciowym
stadium rozwoju, aspiruja do osiagniecia stanu spofeczenstwa nowoczesnego, czyli
modernizuja sie. Wyznacznikami modernizacji jednostek jest ich zwiekszone uczest-
nictwo w zyciu publicznym i posiadanie konkretnych opinii dotyczacych kwestii spo-
tecznych i politycznych. Modernizacja jednostek wyraza sie poprzez ich ruchliwosé
fizyczna i dyspozycyjno$¢ psychiczng do podejmowania nowych wyzwan. ,Czlowiek
przejsciowy” posiada umiejetno$¢ pisania i czytania, korzysta z niej regularnie czy-
tajac prase, stuchajac radia. Dziatalnos¢ srodkéw masowego przekazu pozwala mu
wyrobi¢ sobie osobista opinie o otaczajacej go rzeczywistosci, umozliwia stanie sie
$wiadomym wyborca"*. Zupetnie innym problemem jest to, czy ,cztowiek przejscio-

@ wy” posiada wplyw na systemy polityczne w krajach arabskich, emancypacja obywa- ®
teli bowiem raczej nie przekltada si¢ na demokratyczny system rzadéw. Lerner wy-
sunat hipoteze, ze im mniejsze sa roznice miedzy wystepowaniem poszczegélnych
typéw czlowieka w krajach arabskich, tym stabilniejszy jest kraj. W latach 60. w Turcji
i Libanie przy wysokim wskazniku modernizacji, nie wystepowat roztam w strukturze
spolecznej'®. Natomiast w Jordanii i Iranie zwiekszajace si¢ réznice migdzy typami
tradycyjnego, przejsciowego i nowoczesnego cztowieka doprowadzily do rozerwa-
nia tradycyjnych relacji. W Jordanii znaczny wplyw na ten proces miato przybycie
duzej liczby uchodzcéw palestynskich, wyksztalconych i mobilnych spofecznie'’®.
W Egipcie i Syrii natomiast wystapil ogromny podzial miedzy rozbieznymi stylami
zycia réznych grup obywateli.

Lerner zauwazyl ponadto, ze kobiety w krajach muzulmanskich czesciej wpi-
suja sie w typ czlowieka nowoczesnego, jesli ograniczony jest tam wplyw islamu

113 P, Sztompka, Socjologia..., s. 509.

114D, Lerner, The Passing of Traditional Society..., s. 69.

115 Wskazniki modernizacji ujete w badaniach Lernera to: umiejetno$¢ czytania i pisania, urbanizacja,
uczestnictwo w mediach, empatia, zdolno$¢ do wyrazania opinii w kwestiach publicznych. D. Lerner, The Pas-
sing of Traditional Society..., s. 71.

16 Ibidem, s. 91-93. Obecnie Palestyriczycy, pomimo tego, Ze sa demograficzng wigkszo$cia w Jordanii, nie
maja wplywu na procesy zachodzace w tym kraju, poniewaz odsuwani sa od funkcji politycznych i kreowania
tozsamosci jordanskiej; nie sa zatrudniani w sektorze panstwowym, ich przedsigbiorczos¢ przejawia sie wiec
gléwnie w sektorze prywatnym. A. Susser, The Palestinians in Jordan: Demographic Majority, Political Minor-
ity, [w:] Minorities and State in the Arab World, red. O. Belgio, G. Ben-Dor, Lenne Rienner Publisher 1999.
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szyickiego i wystepuje chrzescijariska zmodernizowana mniejszo$¢. Jego zdaniem,
w islamie sunnickim przy braku mniejszo$ci chrzescijaniskich wystepuje tendencja do
zachowania tradycyjnego stylu zycia kobiet'"”. Decydujacy wptyw na pozycje kobiet
w panstwach muzutmarnskich ma wiec wplyw mniejszosci chrzescijanskiej, ktéra jest
zmodernizowana i postepowa, a przy tym utrzymuje kontakt z Zachodem i posiada
dostep do wyksztalcenia''®. W Egipcie wiekszos¢ kobiet uzyskata mozliwos¢ ksztalce-
nia, jednakze wykorzystanie ich potencjalu zostalo zablokowane przez istnienie tra-
dycyjnego modelu ruchliwosci spolecznej'*’. Struktura spoteczna pozostala niezmie-
niona przy gwattownej zmianie systemu kultury, co skazato kobiety na przynalezno$¢
do typu przejéciowego, zawieszonego miedzy typem tradycyjnym a nowoczesnym'%.
Najwieksza ruchliwo$cia spoleczna w sensie zmiany miejsca urodzenia i przejscia
ze wsi do miasta cechuja sie osobowosci przejsciowe!. W krajach zaawansowanych
na drodze postepu typy osobowosci przej$ciowej znajduja sie blisko typu zmoderni-
zowanego. Obydwa te rodzaje osobowosci posiadaja rozwinieta ceche, ktéra okre-
$li¢ mozna jako pewno$¢ siebie, a ktéra nie wystepuje w krajach zacofanych, mniej
zmodernizowanych, gdzie osobowosci przejéciowe zblizone sa do typu tradycyjnego
i wykazuja w zwiazku ze swoja pozycja znaczny stopien frustracji i bezsilnosci w roz-
wiazywaniu prywatnych i publicznych probleméw. Mozliwosci i rozwéj osobowosci
typu przejsciowego ograniczone sa przez dostepno$¢ i elastyczno$¢ instytucji spo-
tecznych w danym spoleczenstwie'*>.

Zgodnie z teoria zmiany spolecznej wyrdzni¢ mozna cztery typy reakcji syste-
mu kulturowego na bodzce o odmiennym znaku aksjologicznym: akceptacje, domi-
@ nacje, dualizm i modernizacje typu konwergencyjnego'?. Akceptacja kultury rynku ®
i spoteczenstwa otwartego pociaga za soba odrzucenie tradycji niefunkcjonalnych dla
modernizacji. Socjokulturowe czynniki zaczynaja dominowa¢ nad zachowaniem cig-

17 D. Lerner, The Passing of Traditional Society..., s. 91.

118 Tempo zmian spolecznych we wspélczesnym Egipcie wskazuje raczej na decydujaca role czynnikéw
ekonomicznych niz wplyw mniejszoéci chrzescijaniskiej na pozycje kobiet. Kobiety z nizszych warstw wy-
bieraja na przykiad powrét do tradycyjnych zwyczajow w przypadku zawierania malzeristwa, jesli moze to
wzmocni¢ ich pozycje w stosunku do mezczyzn. Rodzina kobiety wybiera matzonka i prowadzi negocjacje do-
tyczace wysokosci optaty za Zone, chociaz ogranicza to indywidualny wybér kobiety. Przyszly matzonek musi
ja uisci¢, najlepiej w postaci wyposazenia gospodarstwa domowego. Poniewaz gtowa rodziny pozostaje mez-
czyzna, w celu utrzymania stabilnego malzeristwa, kobiety z nizszych warstw wybieraja na mezéw mezczyzn
starszych i zamozniejszych, mezczyzni z kolei preferuja malzeristwa z kobietami miodszymi i biedniejszymi
od nich. Kobiety pochodzace z klasy $redniej i wyzszej, lepiej wyksztalcone, sa bardziej wyemancypowane,
w przypadku malzenstwa nie korzystaja z tradycyjnych praktyk, daza natomiast do zreformowania prawa
rodzinnego i réwnouprawnienia. Zob.: H. Hoodfar, Between Marriage and the Market. Intimate Politics and
Survival in Cairo, Berkeley—Los Angeles 1997.

19\ Egipcie w latach 60. kobiety mialy wigksze prawa niz obecnie, kiedy reformy zostaly zahamowane
przez fundamentalistéw. Natomiast w Maroku i Kuwejcie islam jest nosnikiem przemian korzystnych dla
kobiet. W Maroku posiadaja réwne prawa do rozwodu i opieki nad dzie¢mi; w Kuwejcie i Katarze az 70% stu-
dentéw stanowia kobiety. W Tunezji i Turcji istnieje Swieckie prawo rodzinne, prawa kobiet nie sa natomiast
respektowane w Arabii Saudyjskiej. Zob.: http://weekly.ahram.org.eg/2004/683/eg4.htm [10 lipca 2006].

120 Podobnie preferencje zawodowe kobiet w wiekszym stopniu uwarunkowane sa prawami rynku i zdoby-
tym przez nie wyksztalceniem niz zasadami religijnymi, ewentualnie liczy si¢ tez wsparcie ekonomiczne meza.

21D, Lerner, The Passing of Traditional Society..., s. 76—78.
122 Ibidem, s. 100.
12 K. Krzysztofek, A. Ziemilski, M. S. Szczepanski, Kultura a modernizacja spoteczna..., s. 23—24.

‘ ‘ Brataniec.indb 60 @ 2009-09-22 10:36:11 ‘ ‘



B [ [ [ ® .  EEES

ROZDZIAL PIERWSZY: Problematyka cywilizacji 61

glosci kulturowej, co dynamizuje zmiany spoleczne i prowadzi réwnoczesnie do dez-
integracji i przeksztalcen starego systemu. Zbyt szybkie zmiany prowadza do oporu
kulturowego w wyniku podporzadkowania starej kultury nowej kulturze moderniza-
¢ji. Dominacja ciggtosci nad zmiang stanowi opér kulturowy systemu wobec naste-
pujacych zmian; w jego wyniku dochodzi do catkowitego odrzucenia nowoczesnosci
przez kulture panujaca. Stara kultura wspierana jest przez idealizacje przeszlosci.

Trzecig reakcja jest wspolistnienie starej i nowej kultury, czyli dualizm spolecz-
no-kulturowy i ekonomiczny, nazywany tez dwoistoscia kultury. Elity spoteczenstwa
uczestnicza w kulturze nowoczesnej, podczas gdy reszta spoteczenstwa identyfikuje
sie z kultura tradycyjna. Wymiana kulturowa miedzy obydwoma ukladami jest staba,
nie wystepuje rozprzestrzenianie sie informacji i systemdéw warto$ci'.

Z kolei modernizacja typu konwergencyjnego oznacza kompromis miedzy sta-
rym a nowym systemem. Wszystkie spoleczenstwa nowoczesne wykazuja podsta-
wowe podobienstwa, poniewaz proces modernizacji prowadzi do ich homogeniza-
¢ji'®. Konwergencja pozytywna jest polaczeniem najlepszych cech obydwu systemow,
negatywna polega na kombinacji gorszych cech modeli wyjéciowych. Modernizacja
stwarza tendencje do upodabniania sie spoleczenstw, pewnej uniformizacji, jesli
chodzi o strukture zawodowa przystosowana do potrzeb przemystu, strukture de-
mograficzng, zmiany modelu rodziny czy formy edukacji powszechnej. Podobien-
stwa dotycza zwlaszcza systemu podzialu pracy i stratyfikacji spotecznej zwigzanych
z procesem industrializacji'®. Na przetomie lat 60. i 70. XX wieku zakwestionowano
podstawowe zalozenia teorii modernizacji w ich dotychczasowym ksztalcie: przecho-

® dzenie przez kolejne etapy i stadia rozwoju w drodze do modernizacji; model zachodni ®
jako jedyny mozliwy wzorzec rozwoju oraz catkowite przeciwstawienie tradycjii nowo-
czesno$ci. Zaproponowano mozliwosé rozwoju multilinearnego, niosacego odmien-
ne konsekwencje dla poszczegdlnych spoteczenstw znajdujacych sie na réznych eta-
pach rozwoju'?. Spofeczenistwa modernizuja sie¢ w rézny sposéb, czerpigc inspiracje
z wlasnej tradycji, przeksztalcajac ja i modyfikujac po to, by wprowadza¢ nowe spo-
soby dziatania. Proces adaptacji do nowych warunkéw ma charakter twoérczy, nie
polega na kopiowaniu zachodnich wzorcéw, lecz na znalezieniu indywidualnej dla
kazdej kultury formy modernizacji. Proces modernizacji w znacznym stopniu jest
uwarunkowany kulturowo'?. W krajach arabskich od poczatku XX wieku rézno-
rodne ruchy, poczawszy od nahdy, przez arabskie powstanie przeciwko Turkom czy

124 W krajach, takich jak: Tunezja, Maroko, Oman, Egipt, Jordania, Kuwejt i Jemen, paristwo nawigzato
Sciste wiezi z elitami ekonomicznymi, ktére przeciwstawiaja sie znaczacym reformom politycznym i spotecz-
nym, mogacym wzmocni¢ wplywy uposledzonych grup spofecznych. Podtrzymuje to gteboki podziat spoteczny
i ogranicza mozliwosci modernizacji. Na Bliskim Wschodzie klasa $rednia, burzuazja, poprzez swoje silne po-
wigzania z pafistwem, nie spelnia wiec roli czynnika wdrazajacego procesy demokratyczne. Zob.: A. R. Aboota-
lebi, Civil Society, Democracy, and the Middle East, ,Meria” 1998, Vol. 2, No. 3.

12 S. P. Huntington, The Change to Change: Modernization, Development and Politics, Black 1976, s. 31.

126 A. S. Feldman, W. E. Moore, Industrialization and Industrialism: Convergence and Differentiation,
»Iransaction of the Fifth World Congress of Sociology’, Washington DC 1962, s. 146.

127§, Eisenstadt, Modernization: Protest and Change, Englewood Cliffs 1966, s. 2.

128 C. Taylor, B. Lee, Multiple Modernities Project. Modernity and Difference, Center for Transcultural
Studies, http://www.sas.upenn.edu/transcult/promad.html, s. 3 [14 listopada 2006].
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narodowe przebudzenie, mialy charakter nowoczesny i $wiecki w swojej wymowie.
Odrzucaly zewnetrzna kontrole w postaci zaleznosci kolonialnej, na réwni z trady-
cjonalizmem, postulujac zmiane wewnatrz kultury'®.

W $wiecie arabskim obecnie mamy do czynienia z wszystkimi typami reakcji na
proces modernizacji i odmienne wzorce kulturowe, ktére proces ten ze sobg przyno-
si. Z reguly sa one wymieszane; w jednym kraju wystepuje zdecydowany opér wobec
wartosci zachodnich, wlasciwych dla nowoczesnych spoteczenstw, obok akceptacji
wielu nowych rozwiazan ekonomicznych, dotyczacych organizacji pracy i funkcjo-
nowania rynku. Najprosciej zaistniala sytuacje okresli¢ mozna za pomoca kategorii
dualizmu spoteczno-kulturowego. Spoteczernistwa krajéw arabskich sa w wigkszosci
spoleczenstwami tradycyjnymi, jednakze ich aspiracje i dazenia sa rozbudzane przez
uczestnictwo w kulturze nowoczesnej; szczegélnie odnosi sie to do ludzi mtodych'®.
Prawo do pracy i mozliwo$ci utrzymania sie z niej, osiagniecia dobrobytu i zdobycia
wyksztalcenia nalezg do podstawowych zdobyczy spoteczenstw nowoczesnych, nie-
watpliwie aspiracje te wyznawane sa takze przez mlodziez w krajach arabskich. Jest
to szczegélnie dobrze widoczne w panstwach eksportujacych rope naftows; nowo-
czesne spoleczenstwo konsumentéw wspolistnieje w nich obok lub w obrebie trady-
cyjnych ram spolecznych wyznaczanych przez prawo szariatu. Konsumentkami sg
na przyktad kobiety okryte abajg czy przykryte czadorem, ktére dokonuja zakupdw
w centrach handlowych niczym nie réznigcych si¢ od sklepéw zachodnich.

Spoteczenistwa krajéw arabskich daza do posiadania wptywu na zycie polityczne
i spoteczne, natomiast przeszkody stojace na drodze ich realizacji maja swoje zZrédto

@ nie tylko w kulturze, ale przede wszystkim w zacofaniu ekonomicznym i technolo- ®
gicznym. Hagen uwaza, ze w spoleczenstwie, w ktérym nie zmienia si¢ technologia,
nie zmieniaja sie rowniez pozostate elementy kultury, poniewaz to technologia i tech-
nika s3 motorami zmian cywilizacyjnych, prowadzacych nastepnie do zmian w sferze
osobowosciowej'?!.

Problemem nierozstrzygnietym pozostaje to, czy cechy osobowos$ci nowoczesnej
znajduja sie w opozycji do tradycyjnej organizacji spoteczenstwa muzutmarnskiego.
Gléwnym motorem modernizacji i powstania czlowieka nowoczesnego jest $wiecka
edukacja, zapewniajaca takze niezbedne wartosci do powstania spoteczeristwa oby-
watelskiego. W krajach arabskich mozna zauwazy¢ pewng prawidlowo$¢ w rozwoju
edukacji; w krajach nie poddanych kolonizacji (Turcja, Iran) rozwijala sie ona gwat-
towniej niz w krajach o znaczacych wplywach zachodnich. Cele europejskiej polityki
kolonialnej zaréwno w przypadku Francji, jak i Wielkiej Brytanii byly podobne: za-

122 1. Wallerstein, Islam, the West, and the World, ,Islam and World System” 1998, October 21.

130 Pomimo rozbudzenia aspiracji, w wiekszos$ci krajow arabskich sytuacja kobiet nie ulegta znaczacej zmia-
nie w zakresie poprawy warunkéw zycia, mozliwosci edukacji czy praw obywatelskich: dtugosé zycia kobiet jest
nizsza niz mezczyzn, s gorzej odzywione, co przektada sie na niska wage urodzeniowa dzieci i wysoka $mier-
telno$¢ noworodkéw, wiekszo$é kobiet jest analfabetkami. W Egipcie stanowia one az 57%, w regionie 51%,
najlepiej sytuacja wyglada w Jordanii i Bahrajnie, gdzie jedynie kilkanascie procent kobiet jest analfabetkami
(za: Arab Human Developement Report 2002). Podobnie mniej niz jedna trzecia kobiet pracuje, w niektérych
krajach, na przyklad w Omanie, jedynie 8,6%, w Egipcie 22%. Zob.: H. Alvi, The Human Rights of Women and
Social Transformation in the Arab Middle East, ,Meria” 2005, Vol. 9, No. 2.

3L E. E. Hagen, On the Theory of Social Change. How Economic Growth Begins, Homewood 1962, s. 25,
za: K. Krzysztofek, A. Ziemilski, M. S. Szczepanski, Kultura a modernizacja spoteczna..., s. 8.
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chowad status quo, wyksztalci¢ ograniczona liczbe ludnos$ci miejscowej przydatna
w administracji, zniszczy¢ idee nacjonalistyczne, w przypadku Francji promowac
tez wlasna kulture i jezyk. Dzialania te mialy przede wszystkim ograniczy¢ postep
edukacyjny do wyzszych klas spoteczenstw kolonizowanych poprzez system obcych
szkdt prywatnych, organizowanych przez misjonarzy a niedostepnych dla reszty lud-
nosci. Wszedzie jedynie maly procent populacji miat szanse na uzyskanie nowoczes-
nego wyksztalcenia. Wyjatkiem byt Liban i zydowska spoleczno$¢ w Palestynie'®
Po uzyskaniu niepodleglosci w wiekszosci krajéow nowoczesny system edukacyj-
ny utrzymat podziat na szkolnictwo elitarne i masowe, wraz z tradycyjnymi szko-
tami koranicznymi. Masowa i $wiecka edukacja nie zawsze laczyla si¢ z rozwojem
innych sektoréw gospodarki. Egipski system edukacji wzmacniat bariery spoteczne
w kraju, podzialy miedzy wsig a miastem, pomimo wysitkéw brytyjskiej administracji
w dazeniu do europeizacji struktury spotecznej'®. Ttumaczy to brak w krajach arab-
skich mechanizméw, ktére doprowadzily na Zachodzie do powstania nowoczesne-
go szkolnictwa i pojawienia sie osobowo$ci nowoczesnej. Obecne niepowodzenia
modernizacji na Bliskim Wschodzie maja swoje Zrédlo w przekonaniu, gloszonym
przez fundamentalistéw, ze wprowadzane reformy sa wytworem obcej i wrogiej cy-
wilizacji. Optymistyczne wnioski Lernera, méwiace o postepujacym i nieuniknionym
rozwoju spoteczenistw regionu, zderzyly sie z rzeczywisto$cia: obaleniem szacha Rezy
Pahlawiego w Iranie i rewolucja szyicka, wojna domowa, dezintegracja Libanu oraz
terroryzmem ekstremistéw islamskich'. Wydaje sie, ze obecne rozprzestrzenienie
w spoleczenistwie arabskim cech osobowo$ci nowoczesnej napotyka wieksze niz
® w latach 60. przeszkody z powodu niestabilnej sytuacji politycznej, dominacji kul- ®
turowej Standéw Zjednoczonych, pogarszajacej sie sytuacji ekonomicznej w wielu
krajach regionu i wplywu radykalnej odmiany islamu. Niemniej sa kraje, w ktérych
proces modernizacji jest utrzymany i tradycyjne formy zycia spoteczenstwa oraz is-
lam adaptuja sie¢ do nowych warunkéw ekonomiczno-spotecznych (Jordania, Kuweijt,
Egipt — pomimo ciagtej walki z wptywami fundamentalizmu czy Maroko).

132 M. Tehranian, Disenchanted Worlds: Secularization and Democratization in the Middle East, ,Pa-
per for Presentation at the World Congress of International Political Science Association” 2000, Quebec City,
August 1-5, http;//www2.hawaii.edu/~majid/draft_papers/secularization/secularization.html [4 pazdziernika
2006].

135 Giéwnym zalozeniem brytyjskiego systemu edukacji w Egipcie bylo rozprzestrzenienie podstawo-
wej umiejetnosci pisania i czytania na prowincji oraz przygotowanie i wyksztalcenie robotnikéw wykwali-
fikowanych do pracy w kolonialnych fabrykach. Budowie i zachowaniu publicznego porzadku miafa stuzy¢
europeizacja tradycyjnej rodziny egipskiej i struktury klasowej, liberalizacja praw kobiet. Nie przewidziano
jednak wystapienia niecheci ludnosci i narodzin nacjonalizmu egipskiego, dla ktérego szkoly staly sie osrod-
kami oporu oraz wzmocnienia przekazu tradycji religijnej w szkotach koranicznych. Przyktad Egiptu poka-
zuje, jak wdrazane przez kolonialne wiadze reformy, zmierzajace do modernizacji spoteczeristwa, obrécity
sie przeciwko tym planom i zaowocowaly powstaniem ruchéw fundamentalistycznych. Podobnie wybory
parlamentarne nie przyczynily sie do politycznej aktywizacji chlopstwa egipskiego i rozwoju proceséw demo-
kratycznych, lecz wzmocnily tylko pozycje wielkich wiascicieli ziemskich i ich kontrole nad chtopstwem, za:
G. Strett, Putting Islam to Work. Education, Politics and Religious Transformation in Egypt, Berkeley 1998,
http://ark.cdlib.org/ark:/13030/ft4q2nb3gp/ [30 pazdziernika 2007].

134 S. Kurtz, The Scandal of Middle East Studies. Bankrupt Scholarship and Foolish Policy Advice, ,The
Weekly Standard” 2001, Vol. 7, Issue 10, http://www.travelbrochuregraphics.com/extra/the_scandal_of mid-
dle_east_studies.htm [4 pazdziernika 2006].
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Kolonializm w ujeciu Jana Kieniewicza

Jedna z przyczyn trudnosci, ktére spoteczenistwa krajéw arabskich spotykaja na dro-
dze do modernizacji jest dziedzictwo kolonialne. Nie da sie zrozumie¢ wspélczes-
nej sytuacji krajéw arabskich, pomijajac ich kolonialna przeszto$é'®. Modernizacja,
pojmowana jako calkowite przeksztalcenie tradycyjnego, przednowoczesnego spo-
teczelistwa w formy organizacji spotecznej, wlasciwe dla krajéw zaawansowanych
technologicznie i stabilnych politycznie, nie moze odnie$¢ pelnego sukcesu w spo-
teczenistwie, w ktérym istnieja grupy taczace modernizacje wyltacznie z dominacja
kulturowa Zachodu i uznajgce ja za instrument jej wplywéw. Przekonanie, ze moder-
nizacja jest wytworem cywilizacji zachodniej, moze prowadzi¢ do deprecjonowania
zwigzanych z nig standardéw i wzmocnienia postaw tradycyjnych. Stad w krajach
arabskich zalezno$¢ kolonialna polegata miedzy innymi na zachowaniu calej trady-
cyjnej struktury spotecznej, ktéra nie ulegla rozbiciu, lecz wzmocnieniu. Wspédtczes-
ne odrzucenie modernizacji w ramach ideologii fundamentalizmu ma swoje Zrédla
w wewnetrznych przemianach zachodzacych w obrebie islamu, ale i w procesach za-
poczatkowanych w okresie kolonizacji europejskiej. Szczegdlnie przydatna w opisie
wplywu idei nowoczesnych na spoteczenstwa tradycyjne wydaje si¢ teoria kolonia-
lizmu Kieniewicza, ktéra przedstawia kolonializm jako istotny element ksztaltujacy
tozsamos$¢ spoteczenstw poddanych dominacji i wyjasnia ich miejsce we wspoétczes-
nym porzadku miedzynarodowym. Praca Kieniewicza, Od ekspansji do dominacji
® w zalozeniu jest teoria kolonializmu. Niniejszy rozdziat stanowi oméwienie tej teorii. ®

Przywykli§my rozumie¢ kolonizacje jako zjawisko bedace wynikiem procesu
zwigzanego z rozwijajaca sie gospodarcza potega Europy, industrializacja oraz gwat-
townym rozwojem kapitalizmu, co doprowadzi¢ miato do powstania imperializmu
kolonialnego'*. Kieniewicz pojmuje zjawisko kolonializmu jako trwaly element no-
wej tozsamosci spoteczenistw uzaleznionych i konieczna zasade ich przetrwania tam,
gdzie adaptacja systemu spolecznego do zmiany jest szczegélnie trudna'®. Dotyka to
przede wszystkim spoteczenistw zacofanych i odmiennych kulturowo, wobec ktérych
kolonizacja stala si¢ narzucaniem obcych wzoréw kulturowych i nowych systeméw
wartosci. Zatem byla procesem, ktéry zachodzit w krajach uzaleznionych i odnosit
sie jedynie do spoteczenistw o odmiennej kulturze, poniewaz ponosily one dodatkowe
koszty zwiazane z przyswajaniem informacji pochodzacych z obcej kultury. Dotyczy-
ta ksztaltowania sie zaleznosci i stanu zacofania w tych systemach spotecznych, ktére
naleza do cywilizacji innej niz europejska. Dlatego kolonializm nie powstaje wraz
z istnieniem kolonii i trwa pomimo zniesienia systemu kolonialnego.

Przy wyja$nieniu powstania kolonializmu Kieniewicz postuguje sie schematem
proces6w rozwojowych. Zaklada, Ze systemy spoteczne przed epoka ekspansji euro-
pejskiej byly stacjonarne, natomiast w epoce nowozytnej, mniej wiecej od XVI wieku,
w Europie powstaly systemy postepowe. W wyniku spotkania tych dwéch systemoéw

135 E. W. Said, Culture and Imperialism, London 1994, s. 383.

136 R.J. C. Young, Colonialism and Desiring Machine, [w:] Postcolonial Discourses: An Antology, red. G. Castle,
Oxford 2001, s. 79.

1371, Kieniewicz, Od ekspansji..., s. 279.
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przewazajaca cze$¢ spoleczenstw mieszczacych sie w klasie systeméw stacjonarnych
przeksztalcila si¢ w systemy zacofane w stosunku do spoleczenistwa europejskiego.
Kolonializm rozwijal sie¢ wiec w procesie przejscia systeméw spotecznych ze stanu
stacjonarnego w stan zacofany'®. Proces ten doktadnie opisuje etap, na jakim znajdo-
waly sie spoleczenistwa wielu krajow arabskich w wyniku rozwoju ekspansji europej-
skiej i utrwalenia zaleznosci.

Kieniewicz opisuje stan systeméw spotecznych zgodnie z rodzajem ich relacji
z otoczeniem i srodowiskiem. Wedlug niego, relacja z otoczeniem moze mie¢ charak-
ter samodzielny lub zalezny. Samodzielno$¢ zaktada wykorzystanie wlasnej struktury
systemu do regulacji i adaptacji niezbednych dla jego istnienia. Natomiast zaleznos¢
wymaga dodatkowo udziatu struktur otoczenia, zaleznos¢ okresla charakter zwiazku,
jaki zachodzi miedzy systemem spolecznym a jego ekosystemem traktowanym jako
element zewnetrzny. Relacja systemu spolecznego ze $srodowiskiem przybiera forme
albo réwnowagi ekologicznej, albo niezréwnowazenia ekologicznego. Odnosi si¢ do
ekosystemu i wykorzystania go przez czlowieka. Zalozenia te odnosi Kieniewicz do
typologii stanéw systemoéw spotecznych. Do klasy stanéw stacjonarnych zalicza spo-
teczenistwa rozwijajace sie samodzielnie i zréwnowazone ekologicznie — spofeczen-
stwa przedkapitalistyczne. Do stanéw postepowych naleza spoteczenistwa rozwijaja-
ce sie samodzielnie, lecz ekologicznie niezréwnowazone. Klase stanéw zacofanych
tworza spoleczenistwa rozwijajace si¢ w sposéb zalezny i niezréwnowazone ekolo-
gicznie. Kolonializm ,formowat sie tam, gdzie zetkniecie systemdéw postepowych
i zacofanych tworzylo dla kapitalizmu nowe drogi rozwoju”**.

@ Ekspansja zamorska, zdaniem Kieniewicza, byla taka forma europejskiego kontak- ®
tu z innymi cywilizacjami, ktéra wigzata si¢ z postawa dominacji i nadmiernym po-
budzeniem systemu rozszerzajacego sie na zewnatrz. W jej wyniku elementy jednego
systemu spotecznego docieraly w przestrzen innego systemu. Ekspansja skladata sie
z trzech faz: przedkolonialnej i przedkapitalistycznej, kolonialnej, kiedy powstat
system kolonialny i kapitalizm przenoszony na inne obszary, oraz z fazy koloniali-
stycznej. Faza kolonialistyczna wigzata sie ze zmianami w europejskich systemach
spolecznych, ktére doprowadzily do imperializmu. Rozwdj kapitalizmu zaleznego
otwierat drogi dla ekspansji poprzez eksport kapitalu. Faza ta prowadzita do powsta-
nia nowego modelu $wiata, skladajacego si¢ z systeméw postepowych i zacofanych.
Ekspansja ulegala zakonczeniu, gdy elementy jednego systemu nie musialy juz prze-
mieszczac si¢ w przestrzen drugiego systemu, dzialo sie tak, gdy znikt problem dro-
gi, docierania do nowych obszaréw. Rozwdj techniki i komunikacji zapewnil dostep
informacji do systeméw bedacych przedmiotem ekspansji i wyeliminowat potrzebe
docierania przez istnienie ciaglego kontaktu miedzy systemami'®.

Podbdj kolonialny stat sie podstawowym elementem procesu formowania sie sy-
stemu kolonialnego. Zaistnial dopiero, gdy na przelomie XVIII i XIX wieku w Euro-
pie powstaly panstwa narodowe, mial na celu utrwalenie wladzy europejskiej nad in-
nymi spoleczenistwami i powstanie w nich struktur eksploatujacych wspomagajacych

138 Ibidem, s. 28.
13 Ibidem, s. 33.
10 Ibidem, s. 43.
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proces rozwoju kapitalizmu w Europie'!. Kieniewicz uznaje, ze podbdj nie byl uwa-

runkowany ekspansja kapitalu handlowego, lecz zostal spowodowany przez zmia-
ne struktury spoleczeristwa w Anglii. Istniejace stosunki handlowe nie zaspokajaly
potrzeb $wiata przemystowego, jaki narodzit sie w Anglii. Podbdj kolonialny zakladat
spotkanie dwu réznych systemdw, nie uznawat jednak z géry systemu podbitego za
nizszy. Poczucie wyzszo$ci pojawialo si¢ dopiero po zdobyciu danego terenu. Szanse
na uzyskanie wplywow wzrastaly wraz z zaangazowaniem Europejczykéw w konflik-
ty lokalne, co ulatwialo przenikniecie w strukture lokalnych systeméw panstwowych
i prowadzi¢ mogto do podporzadkowania i uzaleznienia lokalnej wtadzy od Europy.
Lokalny system zaczynal by¢ sterowany przez sily spoza przestrzeni tego systemu
i wobec niego zewnetrzne. Jedli dokonywano podboju formalnie niepodlegtych
panistw stosowano zamiast przemocy i aktow gwaltu presje dyplomatyczna, intrygi
czy tez interwencje zbrojne. Dobrym przyktadem jest Egipt za panowania Muham-
mada Alego, kiedy to kraj zyskal wzgledna niezaleznos¢ od imperium Otomandéw.
Naciski dyplomatyczne Wielkiej Brytanii na suttana doprowadzity do zmiany polityki
paszy, wycofania sie wojsk egipskich z Syrii i znacznej redukcji armii. Muhammad
Ali zostat zmuszony do przeorientowania catej polityki paiistwa zgodnie z interesami
brytyjskimi. Osobna sprawa bylo zadtuzenie Egiptu, umiejetnie zwiekszane przez eu-
ropejskie banki, co przyspieszyto przejecie kontroli nad tym krajem'#. Kiedy niemoz-
liwe byly $rodki dyplomatyczne, interwencja zbrojna czy uzaleznienie ekonomicz-
ne, Europa dzialata poprzez rozprzestrzenianie swojej kultury i zaktadanie placowek
edukacyjnych, tak jak stato si¢ to w Libanie, gdzie system szkolnictwa zdominowany
zostal przez chrze$cijanskie zakony religijne.

W ciagu XIX wieku ugruntowalo si¢ wyobrazenie podboju kolonialnego jako
triumfu cywilizacji europejskiej, rozpoczat sie ,proces przechodzenia od podporzad-
kowania lokalnej wladzy do opanowania terytorium™*. Z procesem tym wigzalo si¢
zalegalizowanie przemocy jako jednej z form wspierajacych panowanie kolonialne
i brak rozréznienia miedzy sprawowaniem wladzy a cywilizowaniem spoteczenstw
podporzadkowanych'*.

W drugiej polowie XIX wieku $wiat zostal podzielony migdzy mocarstwa euro-
pejskie, skoriczyta sie epoka podbojéw, rozpoczeta rywalizacja mocarstw o wplywy
za pomocy dziatait dyplomatycznych i interwencji zbrojnych. Nastapita faza kolo-
nialistyczna, a terytoria zalezne kontrolowane byly przez sily militarne. Pozwalato
to na trwale uzaleznienie kraju podporzadkowanego centrum i zablokowanie jego
samodzielnego rozwoju. W ten sposéb powstawat $wiatowy system dominacji. Stata
obecno$¢ sit zbrojnych gwarantowata kierunek przemian administracyjnych, gospo-
darczych i kulturowych na terenie podporzadkowanym imperium kolonialnemu. Ar-
mia wspomagala utrzymanie wladzy europejskiej, sktadata sie z ludnosci miejscowej,
jednak wymagata obecnos$ci wojskowych europejskich.

41 Ibidem, s. 89.

142 R. Polk, The Arab World, London—Cambridge 1980, s. 78.

143 ], Kieniewicz, Od ekspansji..., s. 96.

' A. Mbembe, On the Postcolony, London—Berkeley 2001, s. 25-31.
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Kolejnym etapem ekspansji i sposobem dziatania byta realizacja, czyli cato$¢ dzia-
tait zmierzajacych do wykorzystania istniejacych w danym miejscu i czasie stosun-
kow produkcji. Sukces ekspansji na tym etapie zalezal od stopnia wnikniecia informa-
cji i energii z zewnatrz do struktury lokalnego systemu. Jednym z typéw aktywnosci
gospodarczej byly dzialania posrednie, takie jak udzielanie réznego typu kredytéw
wladcom w okreslonym celu politycznym. Zawsze zwiazane z obszarami strategicz-
nymi dla mocarstw europejskich, ktére byly tez przedmiotem rywalizacji miedzy
nimi'*. Utrwalanie jako ostatni etap ekspansji zmierzalo do zapewnienia trwalosci jej
rezultatom. Cecha utrwalania bylo powstanie nowej struktury spofecznej, zwigzane
z podziatem przestrzennym na obszar gospodarczo zwigzany ze $wiatem zewnetrz-
nym i na obszar pozostajacy w izolacji.

Obszar podporzadkowany zaczynal by¢ kolonia wtedy, gdy jego spoleczeristwo
stawalo sie zacofane wzgledem krajéw kolonizujacych. Dotyczy to szczegdlnie kra-
jow arabskich po pierwszej wojnie $wiatowej, gdy zostaly one objete mandatami mo-
carstw europejskich, ktére wyznaczaly ksztalt ich polityki wewnetrznej i zagranicz-
nej. W Egipcie okazalo si¢ wtedy, ze wczesniejsze reformy nie przeksztalcily struktury
spolecznej w takim stopniu, ktéry umozliwitby rozwdéj spoteczenstwa. Kolonia pod
wzgledem prawnym i organizacyjnym byla dzielem metropolii przy wystepowaniu
pewnych elementéw organizacji lokalnej. Stalo sie to mozliwe dzieki ogromnej prze-
wadze technicznej Europy nad innymi, ktéra umozliwiala podporzadkowanie $wiata
bez zastosowania za kazdym razem podboju. Jak zauwazyt Robert Young, redukcja
lokalnej produkgji i pracy do abstrakcyjnej wartosci pieniadza oraz wprowadzenie na
terenach zaleznych uniwersalnej formy wymiany umozliwito ustanowienie obcych
kulturowo instytucji i kategorii, takich jak naréd, panstwo i rodzina. Te z kolei przy-
czynily sie do rozerwania przestrzeni kulturowej spoleczenstw tradycyjnych i prze-
ksztalcenia ich zgodnie z potrzebami kolonialnego aparatu wiadzy'*.

System kolonialny wedlug Kieniewicza stanowil zbidr relacji wynikajacych ze
zwigzku miedzy mocarstwami kapitalistycznymi Europy a krajami sila im podporzad-
kowanymi'”. Celem powstatego systemu bylo przyjecie takich form organizacyjnych,
ktére umozliwilyby najefektywniejsze wykorzystanie gospodarze i polityczne krajéow
zaleznych. Kolonia miata zatem faczy¢ dominacje polityczng centrum z eksploatacja
ekonomiczng peryferii. Organizacja wiadzy stuzyta wylacznie interesom gospodarczym
metropolii, dlatego pomijano sfery, ktére mogtyby stuzy¢ rozwojowi spoteczenstwa
podporzadkowanego. Na przyklad administracja rzadowa w Egipcie pod zwierzchni-
ctwem brytyjskim rozwijata przemyst przy zupetnym pominieciu edukacji.

System kolonialny byl wspéttworzony przez zmiany w systemie ekonomicznym
Europy, przez rozwdj kapitalizmu oraz specyfike terytorium podbitego. Polityka ko-
lonialna zawsze pomijala znaczenie systemu lokalnego i jego wplyw na ksztalt relacji
kraju podbitego z metropolig. Zmiana, jaka nastepowata w systemie podporzadko-
wywanym, dotyczyla mechanizméw regulacji spotecznej i niszczyta zdolnosci adap-
tacyjne systemu poprzez zablokowanie swobodnego przeptywu informacji wewnatrz

145 H. Magdoft, Imperialism: from a Colonial Age to the Present, New York 1978.
16 R.J. C. Young, Colonialism and Desiring Machine..., s. 82.
147]. Kieniewicz, Od ekspansji..., s. 187.
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niego. Proces ten zmierzal do utworzenia nowej struktury formowanej zgodnie
z oczekiwaniami systemu kolonialnego. Podstawowa jego cecha byla globalno$¢, czyli
objecie swoim zasiegiem obydwu $wiatéw podporzadkowanego i dominujacego przy
zachowaniu ich odrebnosci, ktéra prowadzita do zacofania peryferii. Sytuacja kolo-
nialna deprecjonowata role peryferii w ksztaltowaniu sie systemu $wiatowego, od-
mawiajac im samodzielnosci'*®. Uznajac spoteczenstwa podbite za bierne, zaktadano
jednocze$nie zamkniety i konserwatywny charakter ich gospodarki i kultury. Podczas
gdy w rzeczywistosci spoteczenstwa te rozwijaly sie zgodnie z cyklami zachowania
réwnowagi ekologicznej na przekdr czynnikom destabilizacyjnym. Dazyly one takze
do zachowania samodzielnego rozwoju i wlasnej tozsamosci. Samodzielno$¢ rozwo-
ju zostata zagrozona przez ekspansje z zewnatrz, a koniecznoscig stata sie adaptacja
do nowych warunkéw. Najwiekszym zagrozeniem dla systemu stacjonarnego byto
zachwianie réwnowagi ekologicznej, jakie przyniosta ze soba kolonialna eksploatacja.
Oznaczalo to, ze rozwoj spoteczenstwa wykorzystywal nadmiernie aktualne zasoby
i mozliwosci srodowiska, co prowadzito do jego degradacji. Réwnowaga ekologicz-
na byla najwazniejszym czynnikiem stabilnosci systeméw stacjonarnych'*. Odpo-
wiadala ona za istnienie mechanizméw niezbednych do funkcjonowania systemu
i jego tozsamosci. Pomimo znacznego przeksztalcenia Srodowiska w krajach Bliskie-
go Wschodu i Maghrebu, istnialy wzory zachowan majace przeciwdziata¢ dalsze-
mu zniszczeniu otoczenia, a stosunek do przyrody nie odznaczal si¢ agresywnoscia.
W przypadku tych krajéw mozna méwi¢ wrecz o pewnym zastoju czy zamknie-
ciu mozliwosci zmian spolecznych z powodu koniecznosci przetrwania i ochrony
@ réwnowagi ekologicznej. Ciaggle staranie o zachowanie stabilnosci ostabiato systemy ®
stacjonarne i czynito je podatnymi na wplywy ekspansji. Kieniewicz stwierdza, ze
w fazie przedkolonialnej ekspansja nie byta dostatecznie silna, by naruszy¢ struk-
tury tych systeméw. Dopiero utrata réwnowagi ekologicznej otwarla je na wplywy
z zewnatrz i naplyw informacji obcej. Préba ocalenia samodzielno$ci systeméw i ich
réwnowagi ekologicznej wzmocnita site oddzialywania ekspansji. Wszelkie dziatania
majace zapobiec destabilizacji systemdw stacjonarnych pociagnely za sobg szereg re-
lacji miedzy spoteczenstwami a ich §rodowiskiem, ktére przestaty by¢ kontrolowane
przez system. Ekspansja, w potaczeniu z systemem kolonialnym, przetamata wszelkie
bariery ochronne systeméw stacjonarnych podczas fazy kolonialistycznej.

Powstanie spoleczenstwa kolonialnego a czynniki dominacji

System kolonialny opieral sie na rozbieznosci rozwoju spofeczenistw uwiklanych
w relacje ekspansji, ktéra miata charakter nieréwnorzedny. Podporzadkowanie, znie-
wolenie i wykorzystanie wyznaczaly stosunki miedzy spoteczenstwami zaleznymi
a dominujacymi. Wedtug Kieniewicza, te trzy relacje tworzyly historie spoteczenstw
w systemie $wiatowym w XIX wieku. Przeksztalcaly one systemy spoteczne, rozpo-

8 Ihidem, s. 190.
19 Ibidem, s. 209.
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czynajac proces tworzenia sie peryferii i powstania nowego tadu $wiatowego. Pod-
porzadkowanie miato charakter polityczny i wynikato z braku réwnowagi miedzy
potencjatami militarnymi krajéw podbitych a Europa. Podporzadkowanie stato sie
swego rodzaju norma w stosunkach miedzynarodowych, jesli strona byty mocarstwa
europejskie. Mozna byto uniknac tego jedynie za cene izolacji. Jednakze podporzad-
kowanie nie oznaczalo bezposredniego uzycia sily i stosowania przemocy, poprzez
dzialania dyplomatyczne starano sie bowiem ograniczy¢ interwencje zbrojne ze
wzgledu na koszty. Podporzadkowanie tworzyto nowe typy wiezi wynikajace z rela-
¢ji nieréwnomiernej wymiany. Po stronie Zachodu dominowato poczucie wyzszosci
i wlasnej wyjatkowosci w stosunku do spoteczenstw zaleznych, ktére w potaczeniu
z konkretnymi dokonaniami zlozyto sie na powstanie etosu kolonialnego. U jego pod-
staw lezalo przekonanie o powotaniu bialego cztowieka do panowania nad innymi
ludZmi. Zwlaszcza, ze przekreslalo ono osobowe i indywidualne relacje miedzy ko-
lonizujacymi a kolonizowanymi. Kolonizowany nigdy nie byt pojmowany jako jed-
nostka, lecz wystepowat jako element zbiorowosci, z jego przynaleznosci do grupy
skolonizowanej wynikaly okreslone cechy wtasciwe dla natury ludzi zaleznych: leni-
stwo, agresja, prymitywizm'. Przeswiadczenie o szczegélnym prawie ludzi Zachodu
do rzadzenia podzielane bylo takze przez spoteczenstwa krajéw podbitych, poniewaz
zostaly on zmuszone do internalizacji ich kolonialnej tozsamogci. Albert Memmi
uznal, Ze zaréwno kolonizujacy, jak i kolonizowany konstruuja wzajemnie swoje toz-
samosci na zasadzie opozycji''.

Podporzadkowanie mialo na celu utrwalenie takiego stanu rzeczy, ktéry umac-
@ nial przewage Zachodu i przeswiadczenie o jego wyzszosci. Polegato na takim dzia- ®
taniu na strukture lokalng, by wytworzy¢ w niej zmiany prowadzace do uzaleznienia.
Dzieki wyksztalceniu sie systemu powiazan ekonomicznych podporzadkowujacych
spoleczenistwa nalezace do peryferii i utrzymywaniu potencjatu militarnego, zdolne-
go interweniowad w razie zagrozenia intereséw Zachodu, utrwalito si¢ panowanie
systemu kolonialnego. Idea kolonializmu zakladala, ze nie wszystkie spoteczenstwa,
szczeg6lnie ludy niepi$mienne i wspdlnoty plemienne, znajduja sie na etapie rozwo-
ju, ktéry predestynuje je do rzadzenia. Spoleczenstwa te powinny czerpac korzysci

z systemu kolonialnego i odczuwaé dume z przynaleznoéci do metropolii'®.
Zniewolenie stalo sie pochodna rozkiadu systemu stacjonarnego, widoczna
w jego relacjach z otoczeniem. Zniewolenie odnosilo sie do systemdéw uznajacych
swoje podporzadkowanie i jako takie, istnialo poprzez zbiér poje¢ uzasadniajacych
ubezwlasnowolnienie spoleczno$ci podporzadkowanych. Zniewolenie nie zawsze
przybierato formy instytucjonalne. Kazde zachwianie réwnowagi lokalnego systemu
z otoczeniem, pojawienie sie nowych bodzcéw zewnetrznych moglo spowodowaé
uzaleznienie. Ekspansja powodowata przede wszystkim obrone tozsamosci i uru-
chamiata proces przeksztalcania systemu poddanego obcym wptywom. Zniewolenie

150 S, Turkmen, Identity in the Colonial Lands: a Critical Overview of the Postcolonial Studies, ,Alterna-
tives. Turkish Journal of International Relations” 2003, Vol. 2, No. 34, s. 190-192.

51 A, Memmi, The Colonizer and The Colonized, Boston 1991, s. 83.

192 S, T. Possony, Colonial Problems in Perspective, [w:] The Idea of Colonialism, red. R. Stausz-Hupe, H. W.
Hazard, London 1958, s. 32.
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spoleczenstw podbitych stalo sie mozliwe dzieki okreslonemu kierunkowi rozwoju
kapitalizmu i organizacji handlu $wiatowego, ktéry pociagat za sobg nieréwnomier-
ng wymiane miedzy centrum a peryferiami i eksploatacje obszaréw podporzadko-
wanych. Polityka kolonialna wymierzona byta w tradycyjne systemy ekonomiczne
i sposoby gospodarowania, co z kolei naruszato réwnowage spoteczng. Procesom tym
sprzyjato wprowadzanie nowego systemu podatkowego i prawnego, dziatania admi-
nistracyjne, ktére wzmagaly eksploatacje. Zniewolenie umozliwialo trwanie handlu
kolonialnego, poniewaz zakladalo uznanie wyzszo$ci produktéw wytwarzanych
w Europie i zastgpienie nimi produktéw lokalnych.

Najpelniejszy wyraz zniewolenie znalazto w sferze kultury i $wiadomosci spote-
czenstw uzaleznionych. Wyrazato sie to przede wszystkim w uznaniu wyzszosci idei
pochodzacych z Europy wobec wytworéw wlasnej kultury'>®. Na Bliskim Wschodzie
przede wszystkim w Egipcie uznano potege militarna Europy i przewage jej mysli tech-
nicznej, przejeto takze europejski system szkolnictwa. Rozpoczat si¢ proces reformo-
wania struktur imperium osmanskiego w sferze administracji i rozwoju przemystu.

W sferze kultury podczas kolonizacji zachodzily procesy blokujace mechanizmy
kontrolne systemu poddanego naciskom. Zniewolenie dotykato wszystkich sfer zycia
spofecznego, powodowalo segmentacje gospodarki i odpowiedzialne bylo za tworze-
nie si¢ warstwy spotecznej wspotpracujacej z administracja kolonialng. W tym kontek-
$cie modernizacja w krajach podporzadkowanych nie byla niczym innym jak instytu-
cjonalizacjg zniewolenia w nowych strukturach spofecznych — twierdzit Kieniewicz.

Wykorzystywanie to podstawowa relacja wlasciwa dla catego systemu kolonial-
nego, pociagajaca za soba dominacje. Okreslata ona ,procesy zachodzace miedzy
kazdym spoteczenstwem podporzadkowanym a calym systemem $wiatowego kapi-
talizmu”"**. W wyniku tej relacji systemy lokalne przechodzity w stan zacofania, stajac
sie peryferiami. Wykorzystanie dzialalo na strukture lokalna, powodujac jej dalsze
otwarcie na wplywy z zewnatrz, oraz na ekonomiczne procesy zachodzace w obre-
bie centrum. Zacofanie okre$lalo stan tych spoteczenstw nawet po zniknieciu kolo-
nii i obcej kontroli politycznej, poniewaz nadal pozostal nienaruszony ekonomiczny
zwigzek bylych kolonii z centrum.

Struktura kolonialna a lokalny system kultury

Spoteczenistwa mniej zréznicowane gospodarczo i o stabszych strukturach politycz-
nych, wystepujace na Bliskim Wschodzie, poddawane byty duzo mocniejszej presji
kulturowej i dzialaniom misyjnym. Konfrontacja miedzy dwoma systemami kultu-
ry stala sie gléwna przyczyng zacofania spoleczeristw poddanych obcej dominacji.
Wszelkie wysitki i dziatania zmierzajace do przeciwstawienia si¢ obcym wplywom
prowadzily jedynie do wzrostu ich zaleznosci®*. Wplyw obcego systemu kultury na

153 ], Kieniewicz, Od ekspansji..., s. 195.
54 Ibidem, s. 197.
15 Ibidem, s. 234.
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kulture lokalna uwidaczniat sie dopiero po wielu dziesiecioleciach: dotykat wiezi spo-
tecznych, kontaktéw ze srodowiskiem i catego systemu kultury. Zacofanie kultury
podporzadkowanej stwarzato warunki korzystne dla przeprowadzenia eksploatacji.
Kultura stawata si¢ zachowawcza. Ekspansja kolonialna i nowe wzory kulturowe, kté-
re za soba niosta, nie powodowaly zwykle zmiany systemu w kierunku jego adaptacji
do nowych warunkéw i nie przyczynialy si¢ do wzrostu gospodarczego, wzmogly
jedynie podporzadkowanie systemu lokalnego. Zatem zderzenie dwu $wiatéw: sta-
cjonarnego i postepowego, pociagneto za soba relacje zaleznosci miedzy spoleczen-
stwami obu systeméw. Wedtug Frantza Fanona sytuacja kolonialna uniemozliwiata
jakiekolwiek przeobrazenia kulturowe i rozwéj kultury narodowej w spoteczenstwach
kolonizowanych, poniewaz gtéwnym celem kolonizacji bylo zniesienie §wiadomosci
narodowej tych spoleczeristw i uznanie przez nie nizszosci wiasnej kultury. Nego-
wanie kultury narodowej przez kolonizatoréw pociagato za soba powstanie mecha-
nizmu obronnego w postaci skostnienia kultury i jej ograniczenia do tradycyjnych
obyczajéw i obrzedéw'™*. Ruchy nacjonalistyczne byly organizowane pod wplywem
europejskim, a spoteczne zmiany spowodowane przez europejska penetracje zasility
je w nowe dominujace klasy™’.

Spoteczenstwa podporzadkowane zupelnie inaczej zareagowaly na wprowa-
dzenie gospodarki rynkowej, stosunkéw kapitalistycznych i nowego podzialu pracy
— zmiany te powiekszyly destabilizacje zaleznosci miedzy struktura systemu tych
spoleczenistw a jego tozsamoscig. Przede wszystkim zachowawczos¢ kultury spowo-
dowata utrudnienie adaptacji do nowych warunkéw i zablokowanie zdolnosci syste-

® mu do innowacji. @

Dalszy rozwdj tych spoleczenstw polegal na zapozyczeniach koniecznych dla ich
rozwoju, przyjmowanych z zewnatrz. Struktura centrum stata sie wzorem dla wpro-
wadzanych zmian i regulacji. Wskutek eksploatacji i dziatania systemu kolonialnego
powstaly mechanizmy spoteczno-kulturowe ulatwiajace przeptyw informacji z jed-
nego systemu do drugiego. Dlatego zalezno$¢ dotykata calego systemu spotecznego,
nie tylko gospodarki, na ktérej skoncentrowana byta eksploatacja. Innowacje prawne
i ekonomiczne wprowadzane przez obce wladze przymusowo zmienialy strukture
systemu, prowadzac do jego zacofania. Wraz z uplywem czasu zalezno$¢ stawata sie
wzorem relacji warunkujacych zachowanie i zwigzki z otoczeniem'®.

Kultura systemu podporzadkowanego odpowiedzialna byla za powstanie jego
zaleznosci, czyli niezdolno$¢ do rozwoju. Nowe informacje nie przyczynialy sie do
odtwarzania struktury wlasnego systemu. Z drugiej strony zalezno$¢ uniemozliwiata
odtwarzanie struktury centrum, ktéra mogtaby doprowadzi¢ do rozwoju gospodar-
czego i przeksztalcen spoleczenstwa zaleznego zgodnie z przemianami jego srodowi-
ska. Konfrontacja dwu systeméw wzmacniata konflikt organizacji spolecznej systemu
podporzadkowanego z wprowadzonym systemem gospodarczym, a eksploatacja stata
w sprzecznosci z funkcjonujacymi normami kultury. Powstate napiecia kumulowaty
sie w sferze kultury i w stosunkach ze $rodowiskiem zewnetrznym. Zacofanie spote-

¢ E. Fanon, Wyklety lud ziemi, przet. H. Tygielska, Warszawa 1985, s. 161-162.
157 H. Kohn, Nationalism and Imperialism In the Hither East, London 1932, s. 60.
158 J, Kieniewicz, Od ekspansji..., s. 238.
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czenstw poddanych obcym wptywom umocnito sie w momencie zniszczenia podstaw
gospodarczych wiasciwych dla funkcjonowania spoteczenistw stacjonarnych. Doszto
do przemian, ktére byly konieczne dla systemu z racji jego adaptacji, ale z drugiej
strony utrwalaly jego zacofanie. Podejmowane préby odwrécenia stanu rzeczy nie
przynosily rezultatéw. Elity spoleczne najwcze$niej zdaly sobie sprawe z zapdznienia.
Zacofanie, zdaniem Kieniewicza, nie bylo jednak wynikiem zmian wprowadzanych
przez Europejczykdw, lecz rezultatem przemian zachodzacych w obrebie systemu,
ktéry zostal nimi dotkniety i zareagowal postepujacym rozpadem wigzi spotecznych
oraz deformacja kultury. Taka zmiana czesto powodowala skostnienie jakiejs formy
zycia spolecznego, zderzenie z nowymi wzorami kultury przyczyniato sie do umoc-
nienia tradycyjnych struktur.

Z drugiej strony postepujacym procesem stalo sie przyjmowanie obcych warto-
$ci i norm. Kieniewicz nie uwaza tych proceséw za modernizacje, lecz za $wiadome
godzenie si¢ na zaleznos¢ przez te warstwy spoleczne, ktére zdecydowaly sie na taka
recepcje obcej kultury. Wszystkie objawy zacofania, takie jak: niesamodzielnos$¢ roz-
woju, blokada obiegéw informacji, poddanie obcemu panowaniu, wzmagaly przeko-
nanie o wyzszosci cywilizacyjnej spoleczenstw Zachodu. Ekspansja kolonialistycz-
na pozostawila slad uniemozliwiajacy dialog miedzy kulturami. Powstanie zmiany
w systemie kultury w wyniku potaczenia obcej informacji z zachowawczo$cia wlasnej
informacji utworzylo zupetnie nowe struktury. W krajach arabskich stato si¢ to szcze-
g6lnie widoczne w latach 60., kiedy nowa elita spoteczna, wyksztalcona za granica
wedlug wzoréw zachodnich, badZz w zachodnich szkotfach na Bliskim Wschodzie,

@ usitowata skierowaé spoleczenstw arabskie ku nowoczesnosci. Podobnie wszystkie ®
ruchy narodowe, wyzwolericze, antyimperialistyczne i antykolonialne, byly dzietem
ludzi uformowanych przez Zachéd™®. Co wiecej, tam gdzie kolonialne rzady byly
bardziej liberalne, powstawaly silniejsze ruchy antykolonialne. Idee narodowowyzwo-
leficze pojawialy sie w konsekwencji rozprzestrzeniania idei wolnosci przez struktury
kolonialne; byly niejako produktem kolonializmu'®.

W wyniku ekspansji wszystkie zmienne danego systemu zyskaly nowe wartosci
zasadnicze, rézne od poprzednich, a spoteczenstwa rozwijajace si¢ w sposéb zalez-
ny i ekologicznie niezréwnowazone znalazly sie w stanie zacofania. Nowy podziat
$wiata na kraje centrum i peryferie ugruntowany byt na jako$ciowych réznicach mie-
dzy stanami systemow spotecznych. ,Zacofanie przejawiato sie w tym, ze wszelkie
dazenia do zmiany podejmowane wewnatrz systemu nie potrafity doprowadzi¢ do
zmiany strukturalnej, ktéra moglaby znies¢ zalezno$¢™®'. Stan zacofany systemdw
podporzadkowanych udaremnial préby przeksztalcen strukturalnych i wprowadza-
nie zmian korzystnych dla rozwoju tych systeméw. Pomimo zablokowania drogi pro-
wadzacej do wzrostu gospodarczego, system zacofany stwarzal mozliwosci tworzenia
sie przestrzeni uprzywilejowanej w sferze produkeji przemystowej. Koncentracja ta-
kiej przestrzeni wystepowala przede wszystkim w miastach. Nie byta jednak wier-
nym odtworzeniem form europejskich, poniewaz zacofanie utrzymywalo zaleznos¢

1% Ibidem, s. 264.
160 H. Kohn, Reflections on Colonialism, [w:] The ldea of Colonialism..., s. 6.
161 ], Kieniewicz, Od ekspansji..., s. 243.
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w formie reakeji systemu kultury. Nie istniata wymiana informacji miedzy sfera go-
spodarcza i polityczna a sfera kultury. Stad zacofanie bylo procesem zmierzajacym do
przystosowania sie systemu do nowych warunkéw wedlug wzoru rozwoju zalezne-
go. Zalezno$¢ wynikala ze zmian w strukturze, miedzy innymi przez powstanie grup
spotecznych przyswajajacych sobie wzory kultury, ktére pochodzily z zewnatrz.

Rozwdj zalezny

Zacofanie i peryferyjnos¢ nie powstaly wylacznie w wyniku dziatania ekspansji ko-
lonialnej, musialy istnie¢ wczesniej przestanki do uformowania sie rozwoju zalezne-
go, ktére ekspansja rozbudzita badz przyspieszyla. Zaleznos$¢ zatem jest zjawiskiem
strukturalnym powstalym pod wptywem ekspansji, a realizowanym poprzez zaburze-
nia w systemie sterowania. Efekty zaleznosci widoczne staly si¢ dopiero po pierwszej
wojnie $wiatowej. Dzialania rzadéw, wtadz kolonialnych czy aktywnos¢ prywatna
skladaly sie na ekspansywny wplyw systemu kapitalistycznego i zaistnienie nowych
informacji wewnatrz systemu zacofanego. Powstanie nowej struktury zalezato od
wyboru elementéw i proceséw wewnetrznych zwigzanych z destabilizacja mechani-
zmow obronnych systemu podporzadkowanego. Struktura centrum mogta wptywaé
na zmiany strukturalne w peryferiach dopiero wtedy, gdy osiagnely one stan zacofa-
nia'®. Ksztaltowanie zalezno$ci powstawato przez wprowadzanie kolei, rozbudowe
® sieci komunikacyjnej i, gléwnie, przemyst tekstylny. Rezultatem obu innowacji byto ®
zniszczenie inicjatyw lokalnych i wlasnej wytwdrczosci na rzecz importu gotowych
technologii i produktéw. Import tkanin fabrycznych umozliwial tworzenie na miejscu
przemystu typu europejskiego, przy czym wraz z wywotaniem potrzeby statego im-
portu produktéw z Europy, réwnoczeénie nastepowala zmiana spoteczna. W wyniku
nowego sposobu produkcji znaczna cze$¢ ludnosci tracita mozliwosci wytwarzania
materialéw i zarobkowania. Powstanie taniego transportu wbrew pozorom nie przy-
czynilo sie do wzrostu gospodarczego, lecz utatwito import z zagranicy i powiazanie
rynku lokalnego z gospodarka §wiatowa'®.

Zacofanie a tozsamos¢é

Zacofanie nie wiaze si¢ z zespotem wskaznikéw ekonomicznych oceniajacych stan-
dard zycia, ani tez ze sposobem produkcji, organizacja spoteczna. Zacofanie, zdaniem
Kieniewicza, jest stanem charakteryzujacym peryferie systemu $wiatowego i stan
kazdego z lokalnych systeméw podporzadkowanych. Rozw6j spoleczenstw w tych
systemach kierowat je ku zwiekszeniu zalezno$ci, co mialo takze ogromny wplyw na
charakter ich tozsamosci narodowej. Kraje arabskie, takie jak Egipt, Syria czy Irak, co
najmniej trzykrotnie doswiadczaly zmian, ktére mialy istotny wplyw na ksztalt ich

162 Ihidem, s. 247.
163 Ibidem, s. 249.
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wspolnej tozsamosci. Pierwsza zmiana nastapita z poczatkiem ekspansji europejskiej
na przetomie XVIII i XIX wieku, kiedy to przynalezaly one do imperium osmar-
skiego. Swiadomo$¢ wlasnego zapéznienia technicznego i stabosci militarnej wobec
panistw europejskich przyczynita si¢ do naruszenia etosu spoleczenstwa arabskiego,
narodu wybranego przez Boga i odnoszacego sukcesy. Poczucie wyzszo$ci ustapito
stanowi slabosci i zagubienia. Procesy te poglebila jeszcze polityka kolonialna mo-
carstw zachodnich. Odpowiedzig na utrate dumy narodowej stala sie idea jednos-
ci spoteczenistw arabskich, majaca uchronic je przed zalezno$cia ze strony Zachodu
i przywrdci¢ wspdlnote krajow arabskich. Zmiana tozsamosci nastapita w kierun-
ku idei zjednoczenia krajéw arabskich wokét wspdlnej kultury i przesztosci wyrazo-
nej przez idee nacjonalizmu. Proby zorganizowania spoleczenstw arabskich wokot
wspolnej historii, jezyka i religii podjat w latach 60. XX wieku prezydent Egiptu Naser.
Dazyt on takze do Scistej wspdtpracy panstw arabskich, szczegdlnie w sferze polityki
zagranicznej. Zawarcie unii Egiptu z Syria w 1958 roku zakonczyto sie jednak cztery
lata pdzniej niepowodzeniem. Idea panarabizmu nie zdofata odbudowac tozsamosci
Arabow i powstrzymac dalszej dezintegracji kulturowej tych spoteczenstw. Kolejna
proba stat sie powrdt do Zrédet cywilizacji, do korzeni islamu. Wokot religii miatl po-
wstad trzon nowej tozsamoéci arabskiej i zapewni¢ im rozwdj, w tym nurcie mieszcza
sie wszelkie ruchy odnowy islamu, ktére zostana oméwione pdznie;j.

Niewatpliwie spoleczenistwo arabskie w ciggu wiekéw utracilo znaczna czesé tego,
co skladato sie na jego tozsamo$¢: dume z osiggnie¢ wlasnej cywilizacji i podbojow,
czysto$¢ moralng, wynikajaca z przestrzegania zasad pierwszej muzulmarnskiej wspol-

@ noty, poczucie sukcesu i przychylnosci Boga. Przemiany wspétczesnego $wiata usune- @
ty kraje arabskie na jego peryferie. Muzutmanie arabscy dotkliwie odczuwaja swoje za-
pdznienie cywilizacyjne i zaleznos¢ od krajéw Zachodu. Ttumacza to utrata wartosci
wlasciwych dla kultury islamu i wplywem wzoréw zachodnich na styl Zycia.

Kolonializm a toZzsamo§¢

Kolonializm jako cze$¢ tozsamosci powodowal okreélanie sie spoleczeristw podpo-
rzadkowanych zawsze wobec sit zewnetrznych i dominujacych, rzadko wobec wtas-
nej kultury. Zatem ich tozsamo$¢ od czasu powstania zaleznosci formowana byta
przeciwko obcym systemom kulturowym i w konfrontacji z nimi. Proces budowania
tozsamosci nie miat charakteru samodzielnego i autonomicznego, dlatego wzmagat
mechanizmy uzaleznienia. Kieniewicz twierdzi, ze byta to cena zachowanie tozsa-
mosci. Wydaje sie jednak, ze w wyniku uznania kolonializmu szansa na zachowanie
dotychczasowej tozsamosci bezpowrotnie zniknela. Tozsamos¢ utracita samodzielny
charakter, rdzen, ktéry zapewniat o niezalezno$ci catego systemu spotecznego. Prze-
konanie o wlasnej nizszosci, przejmowanie wyznaczonych rél oraz akceptacja przed-
stawianego wzoru, wywotana przez kolonializm, umozliwita mu wejscie w strukture
tozsamosci spoleczenstw podporzadkowanych.
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Wiasciwoscia systemdw podporzadkowanych miata by¢ gotowos¢ do przyjmo-
wania zmian i obcych kulturowo wzorcéw, co zachecato kraje kolonialne do pro-
wadzenia dalszej ekspansji. Uleglos¢, ktéra kolonializm wywotywal, odpowiadata za
podporzadkowanie relacji spoleczno-gospodarczych i za syndrom ,btednego kola’,
czyli za niemoznos¢ przyjecia rozwigzan korzystnych dla rozwoju systemu. Kolonia-
lizm stat si¢ ,samopodtrzymujaca tendencja do podporzadkowania wlasnego intere-
su interesowi centrum”'**. Sprzyjato to powstaniu relacji wykorzystania, wynikajacej
z zalezno$ci 1 majacej charakter uniwersalny.

Kolonializm przyczynit sie tez do powstania nowej tozsamosci, bedacej rezultatem
zderzenia wymuszonej adaptacji i zmiany systemu ze wzrastajaca zachowawczoscia.
Jako sktadnik nowej tozsamosci spoteczenstw podporzadkowanych, urzeczywistniat
sie w relacji zniewolenia, zawierajacej uznanie ,wyzszosci cywilizacji centrum, zgo-
dy na przyjmowanie rozwiazan powiekszajacych zakres zaleznosci i przyzwolenie na
odtwarzanie struktury warunkujacej podporzadkowanie™®. Bedac czescig tozsamo-
$ci, pozwalal uzna¢ zniewolenie spoteczenstw zaleznych za zjawisko normalne i tym
samym powodowal dalsze powielanie relacji zniewolenia.

System kolonialny poprzez utrwalanie ekspansji stal sie przyczyna ostatecznej
zmiany tozsamosci i stworzyt warunki do rozwoju spoteczenstw nim dotknietych
w kierunku systemu dominacji. Kolonializm wyrazat sie poprzez che¢ nasladowni-
ctwa, imitacji cywilizacji obcej w celu podwyzszenia wlasnej pozycji, ktéra uznaje sie
za nizszg. Pragnienie nasladownictwa faczyto sie réwnoczeénie ze wzrastajaca za-
chowawczo$cia wlasnej kultury. Dlatego modernizacja i tradycjonalizm byly dwiema

@ stronami tego samego procesu, czyli zaleznosci. @

Kolonializm polegal wlanie na tym, ze spoteczeristwo posiadajace przekonanie o wlasnej
wartosci, skfonne widzie¢ siebie jako kontynuatora tradycji, zostaje réwnocze$nie w pelni
podporzadkowane nowemu systemowi wartoséci, ale godzi si¢ uznac¢ go za wyzszy'®.

Kolonializm zatem warunkowatl wszelkie relacje, ktére wyniknely z powstania
i pdzniejszych przeksztalcenn nowej tozsamosci wobec faktu dominacji: asymilacje,
czyli modernizacje elit spolecznych, opér i walke narodowowyzwolencza, czyli po-
wstanie nacjonalizmu arabskiego, konserwatyzm establishmentu religijnego. Kolo-
nializm przejawial si¢ przede wszystkim w tozsamosci, byt czescia systemu kultury,
chociaz wystepowal we wszystkich dziedzinach zycia.

Nalezy uzna¢ go za wspdlny rys kultury spoteczenistw, ktérych zacofanie wynik-
neto ze zderzenia odmiennych cywilizacji. W kulturze spoteczenistw zacofanych za-
istniala potrzeba poddania si¢ wladzy i interesom obcym oraz przyjecie roli wyzna-
czonej przez centrum.

Kolonializm byt odpowiedzialny za ,sytuacje stalej niezgodnosci miedzy struk-
turg a tozsamoscia’, ktéra z czasem doprowadzita do zmiany tozsamosci i zachowa-
nia. Z niego wynikala takze ,nasilajaca si¢ sprzeczno$¢ miedzy dziataniem dazacym

164 Ibidem, s. 285.
165 Ihidem, s. 286.
166 Ibidem, s. 288.
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do zerwania oznak zaleznosci a wzrastajacym rzeczywistym podporzadkowaniem
strukturze centrum”™*’.

Kolonializm decydowal o tym, ktére spoleczenistwo naleze¢ bedzie do peryferii
spoleczenstwa. Te, ktére nie byly poddane dziataniu kolonializmu pomimo swojego
zacofania, zdotaly zachowac swoja tozsamos¢ i znalazly sie w sytuacji potperyferii.
Zdaniem Kieniewicza, kolonializm trwa nadal, mimo uzyskania niepodleglosci przez
kraje nim dotkniete, jako mechanizm kierujacy ich rozwojem i odpowiedzialny za za-
blokowanie mozliwo$ci zmian na lepsze. Kolonializm powstat ze zderzenia odmien-
nych systeméw wartosci nalezacych do réznych cywilizacji. Zaistniala konfrontacja
wylonifa porzadek, w ktérym wygrana wydaje sie wiec leze¢ po jednej stronie — cy-
wilizacji Zachodu.

1.5. Zachdd i swiat arabski — konflikt cywilizacji,
mit czy rzeczywisto$¢?

Porzadek powstaly w wyniku rozwoju kapitalizmu ustanowit dominacje tylko jednej
cywilizacji — zachodniej. Zderzenie cywilizacji wystepowalo juz jednak w dziejach
$wiata wczesniej, na przyklad miedzy Turcja a Europa w XIV i XV wieku lub mie-
dzy Chinczykami a Mongolami czy Hiszpania a cywilizacjg andyjska. Jego znaczenie
dla zachowania tozsamosci poszczegdlnych spoteczenstw zaczeto jednak dostrzegac¢
® w kulturze Zachodu dopiero wraz z uznaniem wielo$ci cywilizacji. Koncepcja cy- ®
wilizacji byla wytworem europejskim, w mysl ktérej inne spoleczeristwa oceniane
byty wedlug stopnia wypelniania okreslonych kryteriéw, sktadajacych sie na pojecie
cywilizacji. Szczegélnie w XIX wieku poziom ucywilizowania danego spoteczenistwa
decydowal o jego pozycji w systemie miedzynarodowym, przynaleznosci do $ciste-
go centrum lub peryferii. Zakorzenione wéréd Europejczykéw przekonanie o wyjat-
kowosci i uniwersalizmie wtasnej cywilizacji musiato sie jednak w koncu zmierzy¢
z podobnymi przekonaniami przedstawicieli innych kregéw kulturowych. Kolonia-
lizm spowodowal, ze obrona wartosci i wzordéw wtlasnej kultury stala sie czesto kwe-
stig przezycia i przetrwania spoleczenstw. Spoleczenstwa poddane dominacji zrozu-
mialy, ze przyzwolenie na wplyw obcej kultury moze prowadzi¢ je do utraty poczucia
przynaleznosci cywilizacyjnej. A tozsamos$¢ powstata w wyniku proceséw adaptacyj-
nych i zbudowana w kontekscie odmiennych wzoréw kulturowych ostabia zdolnos¢
spoleczenstw do rozwoju. Huntington podkresla ogromna role tozsamosci kulturo-
wej dla wspdlczesnego $wiata'®®. Porzadek $wiatowy, jaki nastal po zimnej wojnie,
jest dla niego porzadkiem budowanym woké! tozsamosci cywilizacji. W tym okresie
kryteria cywilizacyjne nie mialy istotnego znaczenia, jesli chodzito o przynaleznosé¢
do okreslonego obozu: kapitalistycznego czy komunistycznego. Koniec zimnej wojny
przywrécit na nowo podziat $wiata wedtug réznorodnych kryteriéw ekonomicznych,
politycznych i przede wszystkim kulturowych. Huntington twierdzi, ze wspélczesna

%7 Ibidem, s. 291.
18 S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji..., s. 13—14.
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polityka okreslana jest przez cywilizacje, a najwieksze konflikty toczy¢ sie beda na
liniach granicznych miedzy cywilizacjami'®. Stosunki miedzy cywilizacjami odpo-
wiadaja za konflikty badz wspdtprace miedzy panistwami w porzadku miedzynarodo-
wym. Polityka globalna zyskala zatem wymiar wielobiegunowy i wielocywilizacyjny.
Teoria Jana Kieniewicza wyja$nia, co spowodowalo wzrost znaczenia tozsamosci kul-
turowej w ksztaltowaniu sie §wiatowego fadu. Réwnoczesnie zwraca uwage na fakt,
ze procesy niszczace i dezintegrujace strukture tozsamosci spoleczenstw poddanych
wplywom europejskim rozpoczely sie o wiele wczesniej niz utrwalenie dominacji Za-
chodu podczas trwania epoki kolonialnej. Utatwily zwigzanie spolecznosci lokalnych
ze $wiatowym rynkiem i wlaczenie ich w porzadek globalny. Na przetomie XVIII
i XIX wieku uksztattowata sie widoczna przewaga cywilizacji europejskiej nad wszyst-
kimi innymi cywilizacjami. Przewaga ta miata wplyw na powstanie nowej $wiado-
mosci europejskiej i zaczeta stanowi¢ istotny skladnik tozsamosci ludzi cywilizacji
zachodniej. U podstaw tej $wiadomosci lezalo przekonanie o bezwzglednej wyzszo-
$ci panistw kolonizujacych wzgledem krajéw bedacych przedmiotem dominacji. Na
poczucie wyzszosci skladato si¢ takze przekonanie o obowigzku pomocy stabszym
oraz przeswiadczenie o konieczno$ci spelnienia misji cywilizacyjnej. Kolonizowaé
w rozumieniu europejskim znaczylo ustanawia¢ wyzsza forme cywilizacji w innym
kraju. Poczucie obowiazku faczylo sie z poczuciem wyzszosci.

W wieku XIX podbéj pojmowano wytacznie jako triumf cywilizacji Zachodu. Do-
prowadzilo to do powstania modelu $wiata opartego na wzajemnych zalezno$ciach
miedzy krajami postepowymi a zacofanymi, gdzie poglebiajace si¢ zacofanie prowa-
dzilo do wzrastajacego uzaleznienia i utrwalania dominacji krajéw kolonizujacych.
Kieniewicz uwaza, ze system kolonialny byt generowany przez powstajacy w Europie
nowy system ekonomiczny, poprzez ktéry dokonywala sie integracja gospodarcza
w skali globalnej. Swiat dzielit sie na centrum i peryferie ze wzgledu na proces rozwo-
ju stosunkow kapitalistycznych, a podziat ten odzwierciedlal wzajemnie uwarunko-
wane réznice jakosciowe stanéw systemoéw spotecznych.

Dla krajéw podbitych kolonializm stat sie czescia systemu kultury, wywotujac
permanentna niezgodno$¢ miedzy struktura spoteczenstwa zdominowanego a jego
tozsamoscia. Kolonializm zatem posiadat cechy relacji kulturowej, poniewaz jako
informacja zewnetrzna wchodzil w strukture spotecznosci lokalnych i powodowat
ich przeksztalcenie, zmierzajace w kierunku zmiany ich tozsamosci. Kolonializm
pogtebial konflikt miedzy organizacja spoteczng krajéw kolonizowanych a nowym
systemem gospodarczym, ktéry wprowadzal. Z kolei formy eksploatacji kolidowaty
z funkcjonujacymi w spoleczenstwie normami kultury, rezultatem byt wzrost zacho-
wawczosci kultury lokalnej w obronie zagrozonej tozsamosci'”.

Kieniewicz stwierdza, ze w formowaniu sie zalezno$ci podstawowe zadanie spel-
niata kultura, a przestrzen konfrontacji miedzy centrum a peryferiami mozna okresli¢
wylacznie w kategoriach kultury. Zalezno$¢ wyrazata sie¢ w sposéb uwarunkowany
kulturowo, dlatego dekolonizacja w zaden sposéb nie wplyneta na zmiane $wiato-
wego systemu dominacji, zwigkszyta natomiast antagonizmy i rozbieznosci miedzy

1 Ibidem, s. 18.
0], Kieniewicz, Od ekspansji..., s. 276-278.
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poziomami rozwoju krajow postepowych i zacofanych. Rozpad wielkich imperiéw
kolonialnych nastapit w potowie XX wieku. Jednoczes$nie taczy! si¢ on z powstaniem
ruchu panstw niezaangazowanych, prowadzacych walke o samostanowienie i nieza-
leznos¢ narodéw podporzadkowanych, lecz aktywny udzial wziely w nim takze kraje
arabskie'”!. Postawa niezaangazowania wobec zimnowojennego podziatu swiata byta
proba przeciwstawienia si¢ dominacji cywilizacji zachodniej w postaci dziedzictwa
kolonialnego i neokolonialnej dominacji Stanéw Zjednoczonych!”%. Proces dekolo-
nizacji w znacznym stopniu byl dzielem nacjonalistéw i wyksztalconych elit, ktére
po drugiej wojnie $wiatowej oczekiwaly od mocarstw kolonialnych niepodleglosci.
Trudnoéci z utrzymaniem kolonii z powodu nasilonych ruchéw narodowowyzwo-
leficzych sktonity kraje kolonialne do ustepstw. Ponadto ZSRR i Stany Zjednoczone,
ksztaltujace tad miedzynarodowy po 1945 roku, odcinaly si¢ od ideologii koloniali-
zmu i potepialy jego praktyki. Do korica lat 60. wiekszo$¢ kolonii uzyskata niepodle-
glos¢. Z polityczna autonomig nie taczyla sie jednak niezalezno$¢ gospodarcza bytych
kolonii, pozostawaly one w zwigzku ekonomicznej i kulturowej zaleznosci od me-
tropolii. Kiedy rozpadt sie system kolonialny wcze$niejsze imperia kolonialne staraty
sie zachowac swoje wplywy w krajach postkolonialnych poprzez oferowanie pomocy
w zakresie zniesienia zacofania gospodarczego i technologicznego. System kolo-
nialny przeksztalcit sie w kierunku neokolonializmu, czyli utrzymania kontroli nad
krajami Trzeciego Swiata przez zwigzanie ich z systemem gospodarki §wiatowej na
niekorzystnych dla tych panstw warunkach. Neokolonializm oznaczal realizacje po-
lityki eksploataciji i uzalezniania krajow rozwijajacych sie, prowadzona przez wysoko
® rozwiniete kraje kapitalistyczne i ich monopole, a takze ich modernizacje wspierana ®
przez kraje rozwinigte. Podczas konferencji Pafistw Niezaleznych w Kairze podkre-
$lano, ze pomoc udzielana krajom rozwijajacym sie prowadzi do wzmocnienia ich
zalezno$ci i ingerencji paistw zewnetrznych w stosunki wewnetrzne, ugruntowuje
réwniez nieréwnosci w dziedzinie gospodarczej. Na konferencji w Algierze w 1973
roku zwrécono uwage na neokolonialna eksploatacje krajow zacofanych przez firmy
i koncerny miedzynarodowe'”.

71 Podczas pierwszej konferencji krajéw niezaangazowanych w Bandungu w 1955 roku kraje te wystapily
przeciwko kolonializmowi, szczegélnie poparly dazenia niepodlegtosciowe Algierii, Maroka i Tunezji oraz pra-
wa Arabéw w Palestynie. Kolonializm i rasizm uznane zostaly za zaprzeczenie godnosci ludzkiej i réwnosci,
a walka z ich przejawami stala sie podstawg doktryny niezaangazowania. Z inicjatywy panstw niezaangazo-
wanych w 1960 roku Zgromadzenie Ogélne ONZ przyjeto Deklaracje w sprawie przyznania niepodlegto-
Sci krajom i narodom kolonialnym, ktéra proklamowata konieczno$é polozenia kresu kolonializmowi w jego
wszelkich formach i przejawach. Podobnie w roku 1970 Deklaracja zasad prawa miedzynarodowego nakladata
na kazde paristwo obowiazek popierania i realizacji naturalnego prawa narodéw do réwnouprawnienia i sa-
mostanowienia. Na kolejnych konferencjach pafistw niezaangazowanych w Belgradzie w 1961 roku i w Kairze
w 1964 roku poruszano kwestie zniesienia pozostalo$ci kolonializmu i udzielenia pomocy krajom zaleznym.

172]. Kieniewicz, Wprowadzenie do historii..., s. 320.

173 Wiek XX przynidst krajom arabskim niepodleglto$¢, lecz poddal je nowej dominacji — ,tyranii nafto-
wej’, ktéra naruszyla fundamenty spoteczenstw arabskich i wprowadzita niefad ekonomiczny. Ropa naftowa
zlaczyla region z gospodarka $wiatowq i uczynita z niego strategiczny punkt w polityce miedzynarodowej.
Whplynela nie tylko na sytuacje panstw naftowych, lecz na wszystkie kraje Bliskiego Wschodu. W latach 40.
rozpoczelo sie wydobycie ropy na wieksza skale, a na przefomie lat 60. i 70. Zachdéd uswiadomit sobie jej zna-
czenie dla gospodarki krajéw uprzemystowionych. Po okresie kolonizacji, Bliski Wschéd ponownie znajduje
sie w relacji podporzadkowania. W sktad OPEC wchodzi az osiem panstw muzulmarniskich: Algieria, Arabia
Saudyjska, Zjednoczone Emiraty Arabskie, Irak, Libia, Katar i Iran, ktére kontroluja jedynie wydobycie ropy.
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O ile emancypacja polityczna krajéw postkolonialnych nie zostata powstrzymana,
o tyle utrwalanie zaleznosci zostalo dokonane przez migedzynarodowe korporacje,
ktdre stosuja wobec tych krajéw agresywna polityke ekonomiczna'”.

Cywilizacyjny konflikt $wiata islamu z Zachodem
wedlug Samuela Huntingtona

Po upadku porzadku zimnowojennego fad swiatowy przestat by¢ ksztattowany przez
ideologiczne podzialy, dominujacym Zrédlem konfliktéw miedzynarodowych staly
sie uwarunkowania kulturowe i cywilizacyjne. Cywilizacje jako najszersze catosci,
z ktérymi identyfikuja sie ludzie, réznia sie ze wzgledu na religie, historie, jezyk
i tradycje, a takze determinuja wzajemne stosunki. Podzialy cywilizacyjne odpowia-
daja za ksztalt konfliktéw we wspdtczesnym $wiecie. Pomimo tego, ze konfrontacje
miedzycywilizacyjne sa nieuniknione, wszystkie cywilizacje powinny dazy¢ do wza-
jemnej tolerancji'”>.

Islam jest jedna z cywilizacji zajmujacych wazne miejsce w ksztaltowaniu nowego
tadu $wiatowego. Zdaniem Huntingtona, religia stanowi punkt odniesienia dla wszelkich
przemian spolecznych, jakie maja miejsce w krajach muzulmarnskich i wokét ktérego
muzulmanie buduja swoja tozsamos$¢. Tym samym islam jako cywilizacja i tozsamosé
jest gtéwnym zagrozeniem dla Zachodu. Wedlug Huntingtona, nawet islamskie ruchy

@ fundamentalistyczne nie przedstawiaja takiego problemu dla Zachodu, jak niebezpie- &
czenstwa, ktore niesie za sobg cata cywilizacja islamu jako odmienny krag kulturowy'?.

Uznajac islam za gtéwna site sprawczg, kierujaca zaréwno politycznymi, jak i spo-
tecznymi zmianami w $wiecie muzutmanskim, Huntington przejat za orientalizmem
przekonanie, Ze islam jest zjawiskiem obejmujacym wszystkie sfery zycia spoteczenistw
Bliskiego Wschodu. Brak jednej, obowiazujacej wszystkich muzulmanéw, wykfadni
islamu utrudnia jednak formutowanie ogdlnych wnioskéw na temat jego istoty'”. Wy-
magane jest wskazanie na okreslona tradycje, do ktérej odwotuja sie wierni.

Huntington zwraca takze uwage na rozbicie religijne krajow islamskich. Jego zda-
niem, brak centrum w obrebie tej cywilizacji stwarza zagrozenia tak dla paistw Za-
chodu, jak i dla krajéw muzulmanskich, ktére rywalizuja ze soba o przywddztwo.

Zrédlem ekonomicznej nieréwnosci sa towarzystwa naftowe paristw rozwinietych odpowiedzialne za poszu-
kiwania ropy, odwierty, dystrybucje i transport, na co kraje arabskie nie majg wplywu. Zob.: G. Corm, Bliski
Wschéd w ogniu..., s. 2111 173.

174 ], Sutor, Ruch panstw niezaangazowanych, Warszawa 1984, s. 195.

17 S. P. Huntington, The Clash of Civilizations?, ,Foreign Affairs’, Spring 1993, http://www. foreignaffairs.
org/19930601faessay5188/Samuel-p-huntington/the-clash-o [14 listopada 2006].

176 S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji..., s. 326: ,To nie islamski fundamentalizm stanowi problem dla
Zachodu, lecz islam, odmienna cywilizacja, ktérej przedstawiciele sq przekonani o wyzszoéci swojej kultury
i maja obsesje na punkcie wiasnej stabosci”

177"Zdaniem Edwarda Saida i Mahmooda Monshipouri, Huntington ignoruje dynamizm i zlozonos¢ $wia-
ta muzulmarniskiego, nie istnieje jeden islam, podobnie jak jeden rodzaj fundamentalizmu islamskiego. Zob.:
E. W. Said, The Clash of Ignorance...; M. Monshipouri, The West's Modern Encounter With Islam: From Dis-
course to Reality, ,The Nation” 2001, October 22.
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Uniemozliwia to réwniez wspolprace i negocjacje z paristwami nalezacymi do innych
kregéw cywilizacyjnych, dlatego mediacji w imieniu krajéw islamu paradoksalnie
musza si¢ czesto podejmowacd Stany Zjednoczone'”®,

Z drugiej strony brak jednego osrodka decyzyjnego w obrebie islamu spowodo-
wany zostal takze przez polityke mocarstw zachodnich wobec krajéw muzutman-
skich. Kraje te nalezaly niegdy$ do terytoriéw mandatowych oraz sfery wplywéw
europejskich i pézno uzyskaly niepodlegtosé. W znacznym stopniu podzial swiata
arabskiego byt wiec wynikiem dziatalno$ci europejskiej. Wszelkie pézniejsze proby
zjednoczenia badz prowadzenia wspdlnej polityki zagranicznej przez kraje arabskie
nie odniosty sukcesu z powodu ich odmiennej sytuacji wewnetrznej i sprzecznosci
intereséw. Miedzy panstwami muzutmanskimi (Egipt, Iran i Arabia Saudyjska), kt6-
re roszczg sobie prawo do przywoédztwa w $wiecie muzulmaniskim oraz staraja sie
narzuci¢ catej wspdlnocie wiernych wlasng interpretacje islamu, dochodzi do ,za-
wlaszczania przestrzeni znaczen. Znalazlo to wyraz w utworzeniu dwu organiza-
¢ji: kairskiej Ligi Paristw Arabskich i Organizacji Konferencji Islamskiej w Dziddzie.
Huntington uwaza, ze wigkszo$¢ problemoéw cywilizacji islamu spowodowana jest
brakiem jednosci i spéjnosci w jej obrebie: zadne paristwo muzutmarskie nie posia-
da kulturowej i religijnej legitymizacji uprawniajacej jednoznacznie do przywddztwa
w $wiecie islamu'”.

Samuel Huntington konsekwentnie dowodzi, ze cywilizacja zachodnia od czter-
nastu wiekéw miala problemy z islamem, cywilizacjg rywalizujaca z chrzescijariska
Europa o wplywy religijne i polityczne. Podkrela, Ze islam az do XV wieku byt jedy-

® na cywilizacja, ktéra bezposrednio zagrazala samemu istnieniu Zachodu'*. Konflikt ®

miedzy dwoma cywilizacjami wyplywal zaréwno z natury tych religii, z ktérych wy-
wodzi sie dziedzictwo islamu i Zachodu, jak i wynikatl z podobieristw miedzy nimi:
monoteizmu, uniwersalizmu i wojowniczo$ci. Koncepcje dzihadu — $wietej wojny
i krucjaty w obronie wiary, odrézniaja obie religie od pozostalych'! i ttumacza gwat-
towno$¢ wzajemnych relacji na przestrzeni wiekéw. Huntington przyznaje jednak,
ze na charakter konfliktu cywilizacji Zachodu i islamu skfadaty sie obok religijnego
zaangazowania, takze czynniki demograficzne, ekonomiczne i postep technologicz-
ny. Podobne czynniki odpowiedzialne sa za wspdiczesne konfrontacje. Ogromny
przyrost ludnosci w krajach muzutmanskich, zasilajacy rzesze bezrobotnych sktonit
znaczna cze$¢ miodych ludzi do przystapienia do radykalnych organizacji fundamen-
talistycznych lub wywotal ich migracje na Zachéd.

Odrodzenie religijne w postaci wahhabickiego fundamentalizmu dato muzutma-
nom poczucie pewnosci i przekonanie o wyzszos$ci wlasnej cywilizacji wobec Zacho-
du. Jednoczesnie dziatania panstw zachodnich zmierzajace do wzmocnienia swojej
przewagi militarnej i ekonomicznej nad $wiatem, wraz z promowaniem przez nie
zachodnich warto$ci, wywotaly, zdaniem Huntingtona, silne resentymenty w spofe-

178 S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji..., s. 405. Na przyktad w sprawie konfliktu izraelsko-palestyn-
skiego czy zakonczenia wojny w Libanie w 1989 roku.
go czy )ny

17 Ibidem, s. 263.
180 Ihidem, s. 313.
'8! Na przyktad hinduizmu czy buddyzmu.
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czefistwach muzulmanskich, przede wszystkim arabskich'®2. Arabskie resentymenty
wobec Zachodu sa zjawiskiem nowym, ktére pojawilo sie wraz z rozczarowaniem
Zachodem w latach 70., kiedy $wieckie pokolenie Arabéw, wyksztalcone zgodnie
z warto$ciami europejskimi, nie potrafifo sprowadzi¢ spoteczenstwa na droge roz-
woju i rozwiazac spotecznych problemdw. Za niepowodzenia zaczeto wéwczas winic
Zachéd, ktory nie udzielit pomocy rozwijajacym si¢ pafistwom arabskim. Huntington
sadzi, ze coraz intensywniejsze kontakty miedzy ludZzmi Zachodu i muzutmanami
pogtebily réznice miedzy nimi i utwierdzily ich w odrebnosci. Wydaje sie jednak,
ze to przemiany zachodzace w spoleczenstwie muzulmariskim i budowanie tozsa-
mosci wokdt wartosci religijnych doprowadzity do zmiany w postrzeganiu Zachodu
i skfonity znaczng cze$¢ tego spoteczenistwa do zaakceptowania ideologii islamskich
ruchéw radykalnych. Tym samym dyskusja nad przysztoscia i rozwojem krajéw mu-
zutmanskich zostala opanowana przez jedng ze stron — religijnych fundamentalist6w,
ktérzy kreuja takze wizerunek Zachodu wéréd muzutmandw.

Niegdy$ konflikty miedzy muzulmanami a chrzescijanami toczyly sie wokdt
kwestii terytorialnych, ktére obecnie nie maja juz znaczenia, poniewaz Zachdd nie
graniczy juz bezpo$rednio z krajami islamskimi. Do konca XVII stulecia zagrazalo
mu imperium osmarnskie, ktére zajmowato znaczna cze$¢ Balkanéw i dwukrotnie
oblegato Wieden. Zatargi dotycza dzi$ kwestii wladzy i kultury: praw cztowieka, de-
mokracji, terroryzmu, migracji, interwencji Zachodu'®. Kwestie sporne wynikaja
przede wszystkim z okreslonej polityki Stanéw Zjednoczonych wobec krajéw arab-
skich. Arabowie zarzucaja administracji amerykanskiej stosowanie podwoéjnych stan-

@ dardéw postepowania w stosunku do panstw arabskich: nie potepiaja agresywnych ®
dzialan armii izraelskiej wobec palestynskiej ludnosci cywilnej, pietnuja natomiast
palestyniskie ataki terrorystyczne, nie interweniuja w sprawie posiadania przez Izrael
programu uzycia niekonwencjonalnej broni, podczas gdy stosuja sankcje z tego po-
wodu wobec panstw arabskich. Amerykanie, wspierajac finansowo arabskie rzady,
na przyktad w Egipcie, Arabii Saudyjskiej, Jordanii, Maroku czy Katarze, ostabiaja
proces demokratyzacji regionu i wstrzymuja reformy w tych krajach w zamian za
poparcie polityczne. Kraje arabskie nie nastawione przychylnie do polityki USA nie
moga wiec liczy¢ na pomoc, lecz raczej sg przedmiotem agresywnej i wrogiej polityki,
dotyczy to Libii, Sudanu i Iraku. Arabowie uznaja dziatania Amerykanéw za wyraz
bezwzglednej polityki, majacej na celu utrzymanie wplywéw na Bliskim Wschodzie
i zapewnienie bezpieczenstwa Izraelowi, méwienie w tym kontekscie o prawach czlo-
wieka czy szerzeniu demokracji jest odczytywane przez spoteczenstwa arabskie jako
przejaw hipokryz;ji'®..

Wspolczesny konflikt Huntington okresla mianem spotecznej zimnej wojny mie-
dzy Zachodem a islamem, ktéry wyrasta z przeciwstawienia wartosci religijnych is-
lamu $wieckim warto$ciom Zachodu, oraz z historycznej rywalizacji miedzy tymi
dwiema religiami. Przytacza opini¢ B. Lewisa, ktdry z kolei widzial wspétczesne na-

182 S, P. Huntington, Zderzenie cywilizacji..., s. 315.
183 Ibidem, s. 316.

8¢ A. Mahdi Abdallah, Causes of Anti-Americanism in the Arab World: a Socio-political Perspective,
»Middle East Review of International Affairs” 2003, Vol. 7, No. 4.
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piecia jako zderzenie cywilizacji, gdzie islam wystepuje w roli przeciwnika zagrazaja-
cego judeochrzescijariskiemu dziedzictwu i $wieckiej przysztosci Zachodu. Wedtug
Lewisa, islam dazy do zatrzymania ekspansji warto$ci zachodnich w $wiecie'®. Z jego
rozwazan wynika, ze Zachéd nie potrafi poradzi¢ sobie z istnieniem innych wzoréw
kulturowych i nie wytrzymuje krytyki ze strony odmiennych cywilizacji, ktére prze-
staly wierzy¢ w jego wyzszosc.

Uznanie wlasnej kultury przez muzutmanéw pojmuje jako gest wymierzony prze-
ciwko uniwersalizmowi wartoéci europejskich, czyli przeciwko $wieckiemu spotfe-
czenstwu, demokracji, prawom cztowieka i miedzynarodowemu podzialowi pracy*®.

Muzulmanie z kolei przypisuja Zachodowi wszystkie te cechy, ktére w $rednio-
wieczu chrzescijanie taczyli z wyznawcami islamu: zmystowo$¢, materializm, nie-
moralno$¢, wyznawanie blednej religii. Huntington jest przekonany, ze Zachéd i is-
lam nie sa zdolne wspdlistnie¢ pokojowo z powodu poczucia wyzszosci, jakie zywig
wzgledem siebie spoleczenstwa nalezace do obu cywilizacji.

Kultura zachodnioeuropejska zatracita zdolno$¢ asymilacji obcych elementéw kul-
turowych i ich rozumienia. Nawet w akceptacji pluralizmu kulturowego widoczny jest
protekcjonalizm cywilizacji zachodniej i przekonanie o wyzszosci nad reszty $wiata.

Pozycja Zachodu wobec innych krajéw ksztaltuje wiec wzajemne kontakty wedlug

schematu zderzenia cywilizacji. Jednak nie zaktada istnienia réwnosci, ale obrone kul-

tury zachodniej — przez poczucie zagrozenia innymi cywilizacjami, ktére rzekomo

uzurpuja sobie prawo do samostanowienia i odrebnosci oraz prawo do rozprzestrze-

niania wlasnych wartosci, co zarezerwowane bylo dotad dla kultury zachodniej.

@ Huntington, broniac swojej tezy postawionej w artykule w ,,Foreign Affairs’, przed- ®

stawia liczne przykiady konfliktéw miedzynarodowych, ktére wyjasniaja paradygmat

zderzenia cywilizacji, a ktére mozna przewidzie¢ w niedalekiej przysztosci, opiera-

jac sie na jego koncepcji. Zdaniem badacza, nie ma lepszego wyjasnienia zlozonosci

wspolczesnego swiata.

Ponadto $wiadomos¢ cywilizacyjnych réznic pozwala na bardziej odpowiedzialne
prowadzenie polityki miedzynarodowej i wypracowanie kompromisu miedzy Zacho-
dem a innymi cywilizacjami w kwestiach spornych majacych swoje Zrédto w odmien-
nych systemach aksjonormatywnych.

Paradygmat zderzenia cywilizacji podkresla takze wzrastajaca role religii jako
gtéwnej sity motywujacej ludzi do dzialania we wspélczesnym $wiecie, w odréznie-
niu od interpretacji zakladajacych wplyw ideologii zsekularyzowanych'®.

1% Rozmowa z Bronistawem Wildsteinem w: B. Lewis, Muzutmariski Bliski Wschod, przel. . Danecki,

Gdarisk 2003.

1% Ibidem, s. 817.

187S. P. Huntington, If Not Civilizations, What? Samuel Huntington Responds to His Critics, ,Foreign
Affairs’, November—December 1993, http://www.foreignaffairs.org/19931201faresponse5213/samuel-p-hun-
tington/if-not-ci [14 listopada 2006].
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Krytyka koncepcji Huntingtona

Cywilizacyjne réznice jako zrédio konfliktéw w wspdtczesnym $wiecie zostaly za-
kwestionowane przez krytykéw Huntingtona. Podwazyli oni takze przydatno$¢ no-
wego paradygmatu dla zrozumienia stosunkéw miedzy islamem a Zachodem. Hun-
tington ich zdaniem pomija rzeczywiste przyczyny konfliktu, wérdd ktérych czynnik
cywilizacyjny nie gra roli pierwszorzednej. Shireen T. Hunter twierdzi, Ze trudne
relacje Zachodu ze $wiatem muzulmanskim wynikaja przede wszystkim ze struk-
turalno-politycznych i ekonomicznych nieréwnosci, ktére dziela te dwa Swiaty'®.
Arabscy intelektuali$ci wskazuja, ze wspélczesna opozycja miedzy spoteczeristwami
arabskimi i zachodnimi ma przede wszystkim charakter polityczny'®. Z kolei Fuad
Ajami podkresla, ze Huntington skupia sie na kulturowych réznicach, nie bioragc pod
uwage znacznego wplywu Zachodu w ksztaltowaniu wrogich relacji wobec $wiata
islamu'*. Edward Said nie zgadza si¢ z wizja nieuchronnego zderzenia kultur — uwa-
za, ze historia cywilizacji w ich ,,dtugim trwaniu” wskazuje raczej na otwarcie wobec
innych kultur. Teza o zamknieciu cywilizacji i ich wzajemnej nieprzenikalnosci jest
dla niego zafalszowaniem ludzkiej historii i do§wiadczenia''. Zdaniem Johna Espo-
sito, tendencja do widzenia swiata w konwencji prostych przeciwienstw prowadzi
albo do lekcewazenia i ignorowania odmiennych tradycji i kultur, albo do traktowania
ich jako dziwnych, obcych, tajemniczych, nizszych w stosunku do kultury wlasnej.
Swiat cywilizacji w konflikcie staje sie w sposéb nieunikniony $wiatem podwdéjnych
® standardéw: jednego dla krajéw z tego samego kregu cywilizacyjnego, a drugiego dla ®
krajéw obcych'
Paradygmat zderzenia cywilizacji przyczynia sie do utrwalenia podzialéw i kre-
uje nowa zimng wojng, tym razem miedzy Zachodem a $wiatem muzulmariskim'*.
Oferuje uproszczony obraz rzeczywisto$ci zamiast rzeczowej analizy, przez co stat
sie niezwykle przydatny dla administracji prezydenta George’a Busha, wspierajac jego
polityke atakowania krajow, ktére moga stanowi¢ zagrozenie w przysztosci ze wzgle-
du na ich przynaleznos¢ cywilizacyjna. Ponadto, podkreslajac réznice cywilizacyjne,
a priori zaklada niemoznos¢ osiagniecia porozumienia miedzy ludzmi*. Gilles Ke-
pel sadzi, ze cze$¢ odpowiedzialnosci za polityke neokonserwatystéw wobec Bliskie-

188 S. T. Hunter, The Future of Islam and the West: Clash of Civilizations or Peaceful Coexistence?, West-
port 1998, s. 19-20.

%% Adonis w wydanej w 1985 roku Poetyce arabskiej sprzeciwia sie podzialowi na zacofany arabski
Wschdd i rozwiniety Zachdd, uznajac go za falszywa dychotomie. Zob.: F. Ajami, Szejkowie, mysliciele,
terrorysci, przet. M. Dziekan, Warszawa 2002, s. 113.

0°F. Ajami, M. E. Ahari, The Clash of Civilizations: An Old Story or New Truth, ,Journal of International
Affairs” 2000, Vol. 5, No. 2.

191 Power, Politics and Culture. Interviews with Edward W. Said, red. G. Viswanathan, New York 2002,
s. 271.

1927, L. Esposito, The Islamic Threat: Myth or Reality?, Oxford—New York 1999, s. 231.
1997, G. Ikenberry, Just Like the Rest, ,Foreign Affairs’, March—April 1997, s. 163; R. E. Rubenstein, J. Crock-
er, Challenging Huntington, ,Foreign Policy” 1994, No. 96, s. 117.

1 S. Shirazi, Your New Enemies, http://www.dissidentvoice.org/Articles/Shirazi Huntington.htm [25 czerw-
ca 2006].
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go Wschodu ponosi Samuel Huntington i jego artykul zamieszczony w ,Foreign Af-
fairs” w 1993 roku, w ktérym po raz pierwszy podnidst kwestie zderzenia cywilizacji.
Jego koncepcja przyczynita sie do powstania rozréznienia na ,cywilizowane narody”
i ,bandyckie panistwa’; sformulowanego przez administracje Busha. Teoria Huntingto-
na pozwolita przenie$¢ na $wiat muzulmanski wrogo$¢ odziedziczona przez Zachod
po zimnej wojnie. Podobienistwa miedzy zagrozeniem komunistycznym a islamem
mialy uprawomocni¢ dziatania polityczne wymierzone w nowe niebezpieczenstwo.
Zdaniem Kepela, rozumowanie to byto btedne, poniewaz $wiat islamu nie stanowit
scentralizowanej calosci, ktéra mozna bytoby poréwnac do bloku wschodniego. Re-
lacje miedzy islamem a Zachodem sa o wiele bardziej ztozone i skomplikowane niz
ideologiczne i militarne antagonizmy miedzy ZSRR i USA'®.

Huntington wskazuje na wyrazny zwiazek miedzy militaryzmem, wojowniczos-
cig, stosowaniem przemocy a islamem. Przytacza dane, ktére maja jednoznacznie
potwierdzac teze o wojowniczym charakterze cywilizacji islamskiej i upodobaniu do
przemocy niezaleznie od stopnia uzbrojenia oraz militaryzacji spoteczeristw poszcze-
golnych krajéw muzutmarnskich'”. Z tezami tymi trudno sie¢ jednak zgodzi¢. Podobne
wnioski mozna przeciez wysnu¢ takze odno$nie do Stanéw Zjednoczonych, ktére
zaangazowane s3 w wiele konfliktéw na $wiecie. Trudno uzna¢ takze cata dotych-
czasowg polityke imperialna mocarstw zachodnich za bezkrwawa i nierepresyjna.
Dlatego zachodnie argumenty o militaryzmie islamu nalezy uzna¢ za elementy mitu,
wyobrazenia zakorzenionego w $wiadomosci zachodnich spoteczenistw. Podobnie
blednie uwaza Huntington nieprzenikalnos¢ i niezdolnos¢ do sasiadowania z obcy-

@ mi za trwate cechy islamu, odrézniajace go od innych cywilizacji. Nieprzenikalnosé¢ ®
w réwnym stopniu mozna przypisa¢ takze wspoélczesnej cywilizacji Zachodu, po-
niewaz nie przyjmuje ona do wiadomosci mozliwosci uniwersalistycznego wymiaru
wartoéci pochodzacych z innych kregéw kulturowych.

Gléwne tezy paradygmatu zderzenia cywilizacji maja wiele wspélnego ze starymi
aksjomatami orientalizmu:

1) przekonanie, Ze islam jest totalnym i niezmiennym systemem odnoszacym sie do
wszystkich dziedzin zycia,
2) historyczny islam okresla wszystko to, co méwig i czynia muzutmanie takze wspoét-
cze$nie,
3) islam pozwala wyjasnia¢ zachowania polityczne i spoleczne,
4) istnieje jedna prawdziwa tradycja muzutmanska,
5) islam i demokracja sa nie do pogodzenia,
6) muzulmanie nie potrafia oddzieli¢ religii od polityki,
7) $wiat islamu jest w niebezpieczenstwie'”’.
Orientalistyczne wyobrazenia na temat islamu powstawaly od XIV wieku, a utrwa-
lity sie wraz z rozwojem badan nad Bliskim Wschodem w wieku XIX. Paradygmat
zderzenia cywilizacji umacnia istniejacy w $wiadomosci zachodniej obraz cywiliza-

1% G. Kepel, The War for Muslim Minds: Islam and the West, Cambridge—Massachusetts—London 2004,
5. 61-62.

1% §. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji..., s. 395.

7 F. Halliday, Islam i mit konfrontacji, przet. R. Piotrowski, Warszawa 2002.
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¢ji islamu, ktéry wywodzi sie z orientalizmu'®. Obraz ten niewiele ma wspdlnego

zniezwykle dynamicznie rozwijajaca sie rzeczywistoscia spoteczna i polityczna krajow
muzutmarnskich. Nie utatwia on zrozumienia skali przemian, jakie zachodza w $wie-
cie islamu, natomiast przyczynia si¢ do wzrostu nieporozumien i wrogosci miedzy
tym $wiatem a cywilizacja zachodnia. Na poziomie idei spotyka sie z podobnie nie-
przyjaznym wizerunkiem Zachodu, ktérego nosicielami sg islamscy fundamentalisci.
W krajach muzulmanskich panuja rézne systemy polityczne i kazde paristwo inaczej
uklada swoje stosunki z panstwami zachodnimi. Nie istnieje wspdlny front dziatania
wobec Zachodu wyznaczany przez islam, jak chcialby to widzie¢ autor Zderzenia
cywilizacji*®. Huntington zaklada, ze podstawowe réznice miedzy spoteczenstwami
Zachodu i islamu sa uwarunkowane kulturowo i zakorzenione w religii. Najbardziej
znaczacy podzial, jego zdaniem, przebiega miedzy nimi, jeéli chodzi o stosunek do
demokracji. Z badan przeprowadzonych przez Pippe Norris i Ronalda Ingleharta wy-
nika jednak, ze wsparcie dla demokratycznych idealéw i warto$ci w spoteczenstwach
muzulmanskich jest poréwnywalne z zachodnimi. Natomiast glebokie rozbieznosci
kulturowe pojawiaja si¢ w przypadku réwnosci pici i swobody seksualnej. Nastawie-
nie spoteczenstw islamskich do réwnouprawnienia kobiet i mezczyzn oraz liberali-
zacji obyczajéw wskazuje, ze sa to spoleczenstwa najbardziej przywiazane do tradycji
sposréd wszystkich spoleczenstw na $wiecie®®.

Huntington twierdzi, ze obserwowane obecnie poczucie pewnosci siebie wielu
muzulmanéw, przekonanie o wyzszosci wlasnej cywilizacji wobec Zachodu, wyni-
ka gtéwnie z mobilizacji spotecznej i duzego przyrostu naturalnego, jaki wystepuje

@ w krajach arabskich®'. Istotniejsze znaczenie ma jednak odwolywanie sie do podsta- ®

wowych wartosci islamu, jako religii narodu wybranego przez Boga, i do historii Ara-
béw, jako ludu urzeczywistniajacego Jego wole przez budowanie panstwa opartego
na prawie bozym. Ogromne znaczenie przywiazuja Arabowie do wlasnej przeszto-
$ci, a zwlaszcza do podbojéw pierwszych muzutmandw, z ktérych czerpia poczu-
cie dumy narodowej. Ruchy fundamentalistyczne i odrodzenie religijne wystepujace
w krajach muzutmanskich maja niewatpliwie wptyw na przywrdcenie wiary w sukces
polityczny islamu. Silna identyfikacja religijna nie zostala zachwiana przez resenty-
menty wobec Zachodu, dlatego tez Arabowie woké! odrodzenia religijnego prébuja
odbudowa¢ przekonanie o wlasnym znaczeniu cywilizacyjnym.

1% M. Monshipouri, G. Petonito, Constructing The Enemy in the Post-Cold War Era: The Flaws of the
Islamic Conspiracy Theory, ,Journal of Church & State” 1995, Vol. 37, No. 4, s. 773-792.

199 Podczas wielu konfliktéw bliskowschodnich panstwa arabskie rzadko prezentowaly wspdlny front
dzialania wobec Zachodu czy Izraela: na przyktad w czasie wojny nad Zatoka Perska w 1990 roku Saddama
Husajna poparly jedynie OWP i Jordania, natomiast paristwa Ligi Arabskiej, m.in. Egipt i kraje Zatoki (Arabia
Saudyjska, Kuwejt, Zjednoczone Emiraty Arabskie) wystapily przeciwko Irakowi i zdecydowaly sie na wspét-
prace z Amerykanami. Podobnie w wojnie iracko-irariskiej w 1980—1988 roku, kraje arabskie byly gleboko
podzielone: Irak wsparly Jordania i Arabia Saudyjska oraz inne paristwa Zatoki, natomiast Iran mégt liczy¢ na
poparcie Syrii, Libii i czesci kierownictwa OWP.

20 P Norris, R. Inglehart, Islam & the West: Testing the Cash of Civilizations Thesis, Harvard 2002.

21 S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji..., s. 142.
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Globalizacja

Globalizacja jest pojeciem ztozonym i rozumianym niejednoznacznie®. W opisie jej
proceséw wystepuja dwa podejscia: jedno, podzielane miedzy innymi przez Zygmun-
ta Baumana, uznaje globalizacje za zjawisko niekontrolowane i spontaniczne, beda-
ce wspdlnym do$wiadczeniem calej ludzkosci, ktére wynika z nastepstw przemian
spotecznych, ekonomicznych i kulturowych; drugie, wyrazane miedzy innymi przez
McMichaela, przedstawia globalizacje jako koncepcje rozwoju spoleczno-gospodar-
czego w skali calego $wiata, o konkretnych zatozeniach teoretycznych, majaca na celu
utrwalenie porzadku kapitalistycznego®®.

Globalizacja oznacza proces zageszczania i intensyfikowania sie powigzan i zalez-
nosci ekonomicznych, politycznych, militarnych, kulturowych, ideologicznych mie-
dzy spotecznosciami ludzkimi. Prowadzi to do uniformizacji $wiata w tych wszyst-
kich zakresach, i odzwierciedla si¢ w pojawieniu si¢ wiezi spolecznych, solidarnosci
i tozsamosci w skali ponadlokalnej oraz ponadnarodowej*™. Jest to rozprzestrzenianie
sie w przestrzeni zachodniej formuly zycia spotecznego. Na poziomie jednostkowym
globalizacja ksztaltuje nowy typ cztowieka, ktérego osobowo$¢ zorientowana jest na
innowacje i zmiang, dazenie do sukcesu, podejmowanie dziatan zogniskowanych na
przysztosci, planowanie swojego zycia, ktére wykazuje poczucie odpowiedzialnosci
i gotowo$¢ do wypowiadania czy uzasadniania wiasnych opinii przy poszanowaniu
opinii odmiennych, zaufanie do porzadku spotecznego i wiare w istnienie ,sprawied-

@ liwosci rozdzielczej’ a takze chec¢ nieustannego samodoskonalenia sie oraz uznania @
godnosci innych ludzi*®. Warunki zycia nowoczesnego wytwarzaja kazda z tych cech
z osobna, ale razem tworza one sp6jna osobowosé.

Promowanie zachodniego stylu zycia i ekspansja kulturowa cywilizacji zachod-
niej maja wplyw nie tylko na kultury podporzadkowane, ale i na kulture zachodnis,
poniewaz nie adaptuja jej w catosci, lecz na zasadzie wyboru pewnych elementéw.
Stad nie powstaje wierna replika cywilizacji zachodniej, lecz wielos¢ form cywilizacji
nowoczesnej*®. Globalizacja to pojecie, ktére pozwala sklasyfikowac i nazwac to, co
w istocie wydaje si¢ nieuchwytne. Bauman twierdzi, Ze w swoim najgtebszym znacze-
niu globalizacja przedstawia nieokreslony i autonomiczny obraz $wiata, ktory cechuje

22 R, Petrella (Globalization and Internationalization: The Dynamics of the Emerging World Order, [w:]
States Against Markets: The Limits of Globalization, red. R. Boyer, D. Drache, London 1996, s. 66) podaje
obszary, w obrebie ktérych wystepuje globalizacja. Jest to globalizacja finanséw i kapitatu, rynkéw i strategii,
technologii i wiedzy, stylow zycia i wzoréw konsumpcji — globalizacja kultury, zarzadzania, jako polityczna
unifikacja $wiata oraz globalizacja w sferze percepcji i $wiadomosci. Petrella podkresla wielowymiarowos¢
globalizacji. Z kolei Michael Veseth definiuje globalizacje jako dostep do wspdlnych zZrédet zasobow, ktéry
wywoluje zmiany ekonomiczne, polityczne i spoleczne w kazdym systemie majacym zwiazek z tymi zasoba-
mi, zob.: M. Veseth, Selling Globalization: The Myth of the Global Economy, Lynne Rienner Publishers 1998,
http://www.ciaonet.org/book/veseth/veseth02.html [20 grudnia 2005].

2 Globalizacja, red. ]. Klich, Krakéw 2001, s. 43.

204 P Sztompka, Socjologia..., s. 598.

25 Sa to cechy podane przez amerykariskiego socjologa Alexa Inkelesa, ktéry nazwat je syndromem ,,0so-
bowosci nowoczesnej’, modelem teoretycznym, ktéry w przyblizeniu realizuje sie w réznych spoleczenstwach
nowoczesnych. Podobne cechy dziesie¢ lat weze$niej, w latach 60., proponowat Daniel Lerner.

2 [bidem, s. 595.
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brak centrum i osrodka zarzadzania. Dlatego globalizacja jest czyms$ przeciwnym do
uniwersalizacji zawierajacej w sobie celowos¢ i dazenie do wprowadzenia jednolitego
porzadku obowiazujacego wszystkich. Uniwersalizacja oznaczata wprowadzenie jed-
nego porzadku w celu zmiany $wiata i stworzenia dla catej ludzkosci podobnych wa-
runkoéw zycia. Nierozerwalnie zwiazana byla z pojeciem cywilizacji, dazeniem do po-
stepu i rozwojem spoleczenstw. Globalizacja natomiast oznacza rzeczywistos¢, ktéra
nie przestrzega istniejacych norm i wartosci, kreuje $wiat funkcjonujacy w oparciu
o reguly rynku dyktujacego nowy porzadek w sferze ekonomii, polityki i kultury. Nie
jest to porzadek uniwersalny, lecz powodujacy nieréwnosci gospodarcze miedzy pan-
stwami, paraliz polityki oraz zagrozenie kultur lokalnych®”.

Globalizacja nie jest wylacznie zjawiskiem integrowania gospodarek i sektoréw
przemystu ponad granicami panstw, ktéry prowadzi do powstania jednego $wiato-
wego systemu ekonomicznego. Jest w réwnym stopniu procesem przeplywu war-
tosci i stylow zycia z jednej kultury w druga. Problemem relacji, jakie tworzy jest
niesymetryczno$¢ takiej wymiany. Cywilizacja zachodnia na obecnym etapie rozwoju
nie czerpie prawie w ogéle z dziedzictwa innych kultur, nie wzbogaca sie nowymi
wartos$ciami. Jesli dochodzi do jakichs$ refleksji na temat wartosci, to na poziomie jed-
nostkowym, nie grupowym?®. Globalizacja kultury ma charakter niejednoznaczny
i dwukierunkowy: przejawia sie w procesach réznicowania i wielosci wzordéw kultu-
rowych i jednoczes$nie w dazeniu do ich uniwersalizacji. Zaklada wielos¢ istniejacych
standardéw cywilizacyjnych, dopuszcza takze réznorodno$¢ tradycji lokalnych i re-
gionalnych. Obok rozprzestrzenienia ponadnarodowych wzoréw kulturowych wy-

@ stepuje wzrost znaczenia lokalno$ci®®. ®

Globalizacja wyzwala gwaltowne konflikty kulturowe, poniewaz wymierzona jest
przeciwko kulturom lokalnym, wokét ktérych spoleczenstwa pozaeuropejskie roz-
poczely budowanie swojej nowej sSwiadomosci, gdy nie sprawdzily sie idee narodowe
i procesy modernizacyjne®™’. Paradygmat zderzenia cywilizacji wynika takze z proce-
sow globalizacyjnych, ktére niewatpliwie zaostrzyly przeciwienistwa miedzy Wscho-
dem a Zachodem?". Nie nalezy jednak zaklada¢, ze spotkanie globalnej rzeczywisto-

27 A. Bharadwaj, Uderstanding the Globalisation Mind Game, ,Strategic Analysis: a Monthly Journal of
the IDSA” 2003, Vol. 27, No. 3, http://www.ciaonet.org/olj/sa/sa_jul03/sa_jul03bha01.html [20 grudnia 2005].

2% M. Crozier (Kryzys inteligencji: Szkic o niezdolnosci elit do zmian, przet. M. Egeman, Warszawa 1996)
wskazuje na trwalo$¢ i istnienie w $wiadomosci elit, przedstawicieli kultur dominujacych, przekonan o wlas-
nej wyzszo$ci wobec innych kultur. Do postimperialnych cech spoleczenstw przyzwyczajonych do swojej
pozycji naleza: ostabienie zdolnosci stuchania, niedorozwdéj strony receptywnej w komunikacji, ograniczenie
zdolnosci odbiorczych i poznawczych, utrwalanie i podtrzymywanie w spoteczeristwie niewiedzy oraz falszy-
wych wyobrazen o $wiecie i wlasnym kraju. Chociaz rozwazania Croziera odnoszg sie do kultury francuskiej,
to wiele jej cech odnosi sie tez do kultury Zachodu, na przyktad nastawienie na odbiér i dialog czy zrozumie-
nie, lecz na nadawanie wlasnych tresci kulturowych, ich swoisty eksport, podtrzymywanie zapotrzebowania
na rynku $wiatowym na jej wytwory. W podobnym duchu pisal Jacques Berque: kultura metropolii, dazac za
wszelka cene do kontroli i zmiany, blokuje rozwdj cztowieka i spoleczenstw, niszczac rozmaito$¢ kulturows,
przez rozprzestrzenianie techniki; zob.: E. Podhorska-Reklajtis, Liban. Miedzy wojng a pokojem..., s. 194.

29 M. Veseth, Selling Globalization: The Myth of the Global Economy, http://www.ciaonet.org/book/ves-
eth/veseth02.html, s. 14 20 grudnia 2005].

20 A Mrozek-Dumanowska, Konstrukcja swiatéw symbolicznych jako alternatywa globalizacji, [w:] Glo-
balizacja a tozsamo$é, red. ]. Zdanowski, Warszawa 2003.

21 Przeciwienstwa dotyczace natury spoleczenstw Wschodu i Zachodu, gdzie Wschdd identyfikowany
jest z religijnoscia i konserwatyzmem, a Zachdd z ideologia $wiecka i postepem.
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$ci z tradycyjng, lokalna (np. muzutmanska) kultura, musi wywola¢ eksplozje prze-
mocy ze strony cywilizacji islamu. Obecnie obserwowa¢ mozemy raczej wycofanie
sie spoleczenstw muzulmanskich w obreb wlasnej kultury i pielegnowanie wartosci
religijnych niz podejmowanie wyzwania do zmierzenia si¢ z nowoczesno$cig. Kon-
frontacji z nia nie sprzyja bardzo trudna sytuacja gospodarcza w wiekszosci krajow
islamu®.

Globalizacja odpowiedzialna jest za napiecia, ktére dotykajg $wiat wspolczesne-
go islamu. Z jednej strony procesy polityczne i ekonomiczne wlaczaja kraje arabskie
w obreb gospodarki swiatowej, z drugiej zagrazaja jednosci kultury.

Globalizacja a kultura lokalna

Gléwnym problemem, powstalym jako nastepstwo kontaktu miedzy uniwersalna
kultura nowoczesna, a kultura lokalng jest sytuacja elit zyjacych na styku tych dwu
kultur. Szczegdlnie w krajach arabskich funkcjonowanie wyksztatconych elit w kre-
gu kultury zachodniej, przejecie przez nie zachodniego stylu zycia, oznacza najczes-
ciej ich rezygnacje z rodzimej kultury symbolicznej, brak uczestnictwa w rozwoju
i ksztattowaniu kultury lokalnej, ktdrej nie postrzegaja jako wtasnej. Kultura zachod-
nia nie stanowi dla nich kultury obcej, lecz ,réwnowazny lub gtéwny kulturowy
ukfad odniesienia i w pewnym stopniu takze przynaleznosci — az do deklarowanej
® niekiedy identyfikacji"*". Globalizacja otwarta nowe mozliwosci, mianowicie szerszy ®
wybdr miedzy dostepnymi systemami wartoséci i przynaleznos$ci kulturowej. Mozli-
wosci wyboru dostepne sa jednakze tylko elitom. Wystepujacy wiec podzial miedzy
identyfikacja elit i reszta spoleczeristwa prowadzi do zatamania sie jednosci kultury
w krajach arabskich, co z kolei ostabia zdolnoéci cywilizacji arabskiej do samood-
nowy i adekwatnej adaptacji systemu kultury do zachodzacych zmian spotecznych.
Przeciwdziala takze wzmocnieniu w calym spoleczenstwie poczucia wiezi z wlasna
kultura i budowaniu silnej tozsamosci cywilizacyjne;.

Ostabiona przez podzialy wewnatrz spoleczenstwa?* kultura lokalna nie ma
szans na konstruktywne, oparte na réwnosci, relacje z kultura globalng, poniewaz jej
mechanizmy oslonowe zostaly naruszone. Za ostone chronigca kulture przed utrata
wlasnej specyfiki, degeneracja czy rozbiciem, przyja¢ mozna za Elzbieta Podhorska-
-Rekfajtis, istnienie jednosci kultury w spoteczenistwie, polegajace na wielokierun-
kowej wymianie informacji, wartosci miedzy poszczegdlnymi grupami tego spo-

212 Opieram sie na raporcie Arab Human Development Report 2002, oméwionym przez Jerzego Zdanow-
skiego, [w:] Globalizacja a tozsamosc... Zgodnie z raportem, na Bliskim Wschodzie mamy do czynienia ze
strukturalnymi barierami rozwoju, takimi jak: autorytarny system rzadéw, niski poziom wiedzy i nikly udziat
kobiet w zyciu gospodarczym, co przeklada sie na niski dochéd narodowy wszystkich czlonkéw Ligi Krajow
Arabskich. Zajmuja one przedostatnia pozycje, przed krajami Afryki Subsaharyjskiej.

23 E. Podhorska-Rektajtis, Liban. Miedzy wojng a pokojem..., s. 199.

24 Podzialy te nie ograniczaja sie tylko do kwestii identyfikacji cywilizacyjnej, lecz wiaza sie z odmienny-
mi systemami edukacji, postugiwaniem si¢ réznymi jezykami przez poszczegélne grupy spoteczenstwa. Rodzi
to nieréwnosci spoleczne, ekonomiczne, a przede wszystkim blokuje obieg informacji i komunikacji w danym
spoleczenstwie. Patrz takze: Kolonializm wewnetrzny, [w:] Encyklopedia socjologii..., t. 2, s. 37.
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teczenistwa, przy uznaniu jego elit za czynnik dynamizujacy. Utrata przez elity ich
podstawowej funkcji dynamizujacej kulture i utrzymujacej jej jedno$¢ uderza w cate
spoleczenstwo?®. Szczegdlnie niszczacy wplyw na spoteczeristwa tradycyjne wywie-
ra globalizacja poprzez $rodki masowego przekazu. Demokratyzujac ich aspiracje, nie
daje jednoczesnie mozliwosci wplywania na mechanizmy wtadzy. Kulturowa globali-
zacja pocigga za sobg kryzys klas srednich w tych spoteczenstwach; w poszukiwaniu
wlasnej tozsamosci zwracaja sie one ku tradycji definiowanej poprzez religie*®.
Globalizacja gospodarcza i jednoczenie si¢ Europy wyzwolily procesy samosta-
nowienia krajéw pozaeuropejskich oparte na podkreslaniu warto$ci wlasnej kultury
i religii. Jednoczesnie ,eksplozja rozwoju kultur lokalnych” doprowadzita do rezyg-
nacji z europejskiego modelu rozwoju: modernizacji, planowania gospodarczego
i idei narodowych, na rzecz kreowania alternatywnych drég nowoczesnego rozwoju.
Nieréwnos¢ w podziale débr materialnych, jaka pociaga za sobg globalizacja, godzi
w poczucie bezpieczenstwa spoleczenstw pozaeuropejskich i wyzwala sily daza-
ce do izolacji tych spoleczenstw od wplywéw Zachodu. Przejawiaja sie one przede
wszystkim w sferze wartosci i wzmocnieniu tradycyjnych zakazéw i nakazéw, aby
zachowa¢ wtasna tozsamos¢ kulturowa. Niejednokrotnie zachowawczos$¢ tradycji
wprowadzona przez fundamentalistéw sprzeciwia si¢ przepisom Koranu i praktyce
istniejacej w krajach muzutmanskich. Obrona tozsamosci wyklucza dialog i komuni-
kacje, dopuszczenie wplywdédw zewnetrznych?”. Religia staje sie podstawowym ele-
mentem tozsamosci kulturowej. Fundamentalizm islamski wystepuje z jedynie stusz-
na interpretacja $wietych tekstéw, dzielac spoteczenstwo na tych, ktérzy akceptuja
® fundamentalistyczng wyktadnie i na wrogéw. Postulat wprowadzenia prawdziwych ®
nakazéw Boga, gloszony przez ugrupowania radykalne, wynika z protestu przeciwko
warunkom ekonomicznym i szansom stworzonym dla mlodych ludzi przez obecne
rzady w krajach muzulmanskich. Religijne ruchy odnowy islamu uczestniczg w pro-
cesie globalizacji, poniewaz korzystaja ze zdobyczy nowoczesnej techniki i techno-
logii — nie sa w stanie odcig¢ sie od komunikacji globalnej i posrednio partycypuja
w globalnej wymianie gospodarczej poprzez przynalezno$é¢ do swiata islamu®®.
Globalizacja oznacza regularny i staty kontakt miedzy ludzmi réznych cywilizacji,
wystawia tym samym na nieustanng konfrontacje wlasny system wartosci z wartos-
ciami obcymi i stawia pytania dotyczace przynaleznosci cywilizacyjnej. Globalizacja
stwarza nowy porzadek spoteczny, ktéry kieruje sie regutami zrozumialymi dla kaz-
dego, lecz nie wspdlnym systemem wartosci?”®. Przestrzen kulturowa, ktéra powsta-
je w wyniku zetkniecia sie symboli i znakéw nalezacych do odmiennych kultur, nie

25 E. Podhorska-Reklajtis, Liban. Miedzy wojng a pokojem..., s. 184.

216 K. N. Panikkar, An Agenda for Cultural Actions-II, New Delhi 2002, za: A. Bharadwaj, Uderstanding
the Globalisation Mind Game, ,Strategic Analysis: a Monthly Journal of the IDSA” 2003, Vol. 27, No. 3, http://
www.ciaonet.org/olj/sa/sa_jul03/sa_jul03bhaO1. html [20 grudnia 2005].

27 A. Mrozek-Dumanowska, Konstrukcja swiatow symbolicznych jako alternatywa globalizacji..., s. 112.

28 Ibidem, s. 118.

29 B, Axford, The Global System: Economics, Politics, and Culture, New York 1995, s. 164. Axford wpro-
wadza rozrdéznienie na materialne dobra i kulturowe przekonania, globalizacja dotyczy jedynie przeptywu
tych pierwszych oraz ustug, nie jest w stanie zapewni¢ autentycznej tozsamosci, tworzy wspdlnote wirtualng
oparta na elektronicznej komunikacji.
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pociaga za soba identyfikacji cywilizacyjnej i nie buduje konkretnej tozsamosci. Ist-
nienie réwnorzednych, ale odmiennych cywilizacji nie musi prowadzi¢ do konfliktu
miedzy nimi. W erze globalizacji konflikty moga wiec mie¢ charakter wewnatrzcywi-
lizacyjny, a nie miedzycywilizacyjny. Zdaniem Jerzego Zdanowskiego,

chodzi o to, Ze sytuacje konfliktowe na ptaszczyznie kultury rodza si¢ w nastepstwie tego, iz
wysitki grup i jednostek do zachowania, utrwalenia lub odtworzenia konkretnych tozsamosci
zderzaja sie z towarzyszaca globalizacji tendencja do ich relatywizacji?®’.

Zderzenie wartosci promowanych przez nowoczesny styl zycia z warto$ciami na-
lezacymi do kultury tradycyjnej nie wystepuje tylko w spoteczenstwie muzutman-
skim uznanym za najbardziej konserwatywne, lecz jest procesem ogélno$wiatowym.
Konflikt kulturowy w dobie globalizacji nie wyczerpuje si¢ w kreowaniu jednej ho-
mogenicznej kultury $wiatowej, ktéra znosi kultury lokalne, lecz polega na zmianie
spolecznego srodowiska, w ktérym kultury lokalne istnieja.
Globalizacja powoduje ich transformacje i mutacje, czyli zmusza do adaptacji
w zmiennych warunkach. Przemiany kultur lokalnych prowadza do ich ostabienia i ero-
zji, a podstawowe pytanie brzmi, jaki jest sens tych przemian i kto je kontroluje®'.
Globalizacja wywoluje sprzeciw tam, gdzie rozziew miedzy normami i wzorcami
miejscowymi a niesionymi przez nowoczesno$¢ jest najwiekszy? Dla spoleczenistw
postkolonialnych majgcych wczesniej do czynienia z cywilizacyjna misja Europy, pro-
cesy globalizacyjne sg szczegdlnie trudne do zaakceptowania, poniewaz utozsamiane

O] s3 z dominacja Zachodu i promowaniem zachodnich instytucji i rozwigzan: kultury (O]
pisanej, struktur odpersonifikowanych, dzialan indywidualistycznych.

Globalizacja pociaga za sobg poczucie zaleznosci, nizszosci i ubezwlasnowolnie-
nia, gdyz zbyt silnie kojarzy sie spoleczeristwom pozaeuropejskim z dziatalnoscig ko-
lonizatorskg?.

Globalizacja ograniczyta do jednego wymiaru stosunki miedzy cywilizacja $wiata
arabskiego a Zachodem. Mieszczg si¢ one obecnie w ramach paradygmatu zderzenia
cywilizacji. Jednakze wielu uczonych podnosi glosy, ze nie powstaty dotad paradyg-
maty, ktére pozwolityby uzyska¢ obiektywna wiedze o §wiecie muzutmarnskim®*.

O ile Zachéd w stosunkach z islamem skfania sie ku wyobrazeniom narzuconym
przez orientalizm, o tyle islam zredukowany zostal do ruchéw fundamentalistycz-
nych czy, na przykltad, do grupy bojownikdéw salafijji dzihadu, odwolujacych sie do
wahhabickiej interpretacji islamu. Na Zachodzie rzadko do gtosu dochodza realisci,
natomiast ,muzulmanska przestrzen znaczer” zdominowaly organizacje radykalne.

207 Zdanowski, Globalizacja — pytania i niepokoje, [w:] Kultury pozaeuropejskie i globalizacja, red. ]. Zda-
nowski, Warszawa 2000, s. 9.

21 [bidem, s. 10.

22 Nowoczesno$¢ rozumiem za Bernardem Lewisem jako normy i standardy cywilizacji dominujacej i eks-
pansywnej. Zob.: B. Lewis, Co sig wlasciwie stato?, przet. ]. Koztowska, Warszawa 2003, s. 177.

23], Zdanowski, Globalizacja — pytania i niepokoje..., s. 11.

24 A. Barska, Lokalnosc i globalnos¢ — kulturowa aktywizacja kobiet w Algierii, [w:] Kultury pozaeuro-
pejskie..., s. 258.
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Dylematy globalizacji

Globalizacja zaktada podziat $wiata ze wzgledu na zréznicowanie nowoczesnych tech-
nologii i podzial pracy. Swiatowe centrum koncentruje na swoim obszarze skumulo-
wany kapital, srodki dystrybucji i konsumpcji débr. Nasila sie proces koncentracji débr
i srodkdw na obszarze centrum, przy jednoczesnym wzroécie zaleznosci peryferii od
centrum poprzez odptyw srodkéw produkcji i kapitatu z obszaréw peryferyjnych.
Globalizacja powoduje znaczng rozpieto$¢ rozwoju miedzy poszczegdlnymi krajami
$wiata i regionami. Odpowiada za odtworzenie na poziomie regionalnym i lokalnym
mechanizméw réznicowania rozwoju i nieréwnosci ekonomicznych i spolecznych.
Podziat na rozwiniete centrum i zalezne peryferie wystepuje w kazdym panstwie
i spofeczenstwie. Peryferie posiadaja z kolei wlasne centrum i wlasne peryferia?.

Istota procesu globalizacji staje sie reprodukcja istniejacego porzadku gospodar-
czego i spolecznego w skali $wiata, opartego na relacjach nieréwnosci i zaleznosci
obszaréw uznanych za peryferyjne od dominujacego centrum. Im bardziej rozwi-
niete staje si¢ centrum, tym bardziej ubozeja peryferie. Zréznicowanie kulturowe
i dystrybucja kapitatu nie stluza wprowadzaniu réwnych warunkéw pracy i podob-
nego porzadku ekonomicznego i spotecznego w poszczegdlnych krajach $wiata, lecz
utrzymywaniu podziatéw i wykluczaniu obszaréw nie nadazajacych za postepem
i rozwojem centrum?®.

Dla procesu globalizacji podstawowa wydaje sie by¢ kategoria niesymetrycznosci.
® Niesymetrycznos¢ pociaga za soba relacje podporzadkowania, uzaleznienia i wyko- ®
rzystania, ktérym poddane sg spoleczenistwa uczestniczace w globalizacji. Oddziele-
nie ekonomii od polityki sprawito, ze panstwo przestalo ingerowa¢ w sfere gospodar-
cza i kontrolowa¢ dziatalno$¢ korporacji i przedsigbiorstw. Tym samym zablokowane
zostaly mechanizmy zdolne do powstrzymania oraz kontroli przeptywu kapitatu
i ograniczenia wolnego rynku®”. Paristwa zostaly wystawione na naciski miedzyna-
rodowych i ponadlokalnych instytucji wystepujacych w imieniu globalnego kapitatu
w celu powstrzymania niezaleznej polityki gospodarczej. W efekcie panistwo stato sie
stabe, poniewaz tylko slabe parfistwa umozliwiaja nieskrepowana dziatalnos¢ handlu,
przemystu informacyjnego i $wiatowych finanséw. Globalizacja ekonomii warunkuje
rozdrobnienie polityczne?®. W obliczu niestabilnosci gospodarczej, bedacej wyni-
kiem miedzynarodowych operacji finansowych, niektérzy teoretycy uwazaja, ze je-
dynie silne panstwo jest w stanie przeciwstawi¢ sie jej skutkom?”. Integracja kapitatu
i rozdrobnienie polityczne, globalizacja i podziatl terytorialny sa odzwierciedleniem
nowego podziatu wladzy i dominacji w $wiecie. Przywileje, suwerennos¢ i wolnosé

2 Ibidem, s. 50.

26 D. W. Drezner, Globalization and Policy Convergence, ,International Studies Review” 2001, s. 53-77.

27 A. Bharadwaj, Understanding the Globalisation Mind Game, ,Strategic Analysis: a Monthly Journal of
the IDSA” 2003, Vol. 27, No. 3, http://www.ciaonet.org/olj/sa/sa_jul03/sa_jul03bha01.html; zob. takze: L. Thu-
row, The Future of Capitalism: How Today Economy Forces Shape Tomorrows World, New York 1996, s. 127.

28 7. Bauman, Globalizacja, przet. E. Klekot, Warszawa 2000, s. 82.

29 L. Grunberg, The Changing IPE of Multinational Corporations, [w:] D. N. Balaam, M. Veseth, Intro-
duction to International Political Economy, Upper Saddle River 1996, s. 352—354.
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dzialania znajduja sie po stronie wolnego kapitaty, ktéremu poddane sa wspélczesne
panistwa. Powstanie nowej hierarchii spoteczno-kulturalnej pociaga pojawienie sig
podzialéw na dobrobyt i nedze, dostep do bogactw i wladzy**.

Skutkiem ostabienia pozycji panistwa stalo si¢ przemieszczenie w rozkladzie wla-
dzy spotecznej i przede wszystkim niemozno$¢ rozwigzania probleméw spotecznych
za pomoca skutecznych dzialan zbiorowych. Obecny stan panstwa okregla sie jako
jego wydziedziczenie z wigkszosci funkgji, ktére dotad nalezaly do administracji pan-
stwa narodowego i stuzyly ochronie podstawowych intereséw ekonomicznych jego
obywateli. Nowoczesne panstwo zmuszone jest zrezygnowac z utrzymania réwno-
wagi miedzy rytmem wzrostu konsumpcji i przyrostem produktywnosci, a finansowa
globalizacja ostabia jego mechanizmy kontroli*!. Nie da sie utrzyma¢ podziatu na
rynek wewnetrzny i globalny. Pafistwa zaczynaja dziala¢ pod dyktando $wiatowego
rynku finansowego, ktéry z racji swej pozaterytorialnosci i nieuchwytnosci nie pod-
lega zadnej kontroli i nie ponosi za nic odpowiedzialnosci®*2.

Globalizacja a srodowisko spoleczne

Globalizacja dwukierunkowo oddzialuje na srodowisko spoleczne: z jednej strony
prowadzi do indywidualizmu i z aktywnosci jednostki czyni fundament funkcjono-
wania spoleczenistwa i panstwa; z drugiej wytwarza warunki dla powstania solida-
® ryzmu spolecznego w obliczu kryzysu zycia publicznego. Podstawowym interesem ®
wystepujacym w porzadku globalnym jest interes jednostki, ktéremu ustepuja dziata-
nia zmierzajace do realizacji interesu wspélnoty. Relatywizacja wartosci, pragmatyzm
i prywatyzacja stuzg umocnieniu pozycji jednostki wobec wspdlnoty i powstaniu spo-
teczenstwa opartego na zasadzie wolnej konkurencji i rywalizacji**®. Redukcja sfery
publicznej i wycofanie sie panistwa z opieki socjalnej wobec obywateli, powigzane sa
z jednoczesnym wykluczeniem ekonomicznym nieprzystosowanych grup spotecznych.

Podstawa spotecznej rekonstrukcji moga by¢ mate wspdlnoty zakorzenione
w strukturze lokalnej. Wyodrebni¢ mozna trzy rodzaje wspdlnot, bedace konsekwen-
cja adaptacji badZ nieprzystosowania do procesu globalizacji: wspélnote osobistg, in-
kluzywna i opozycyjna®*.

Wspdlnota osobista wystepuje w $rodowisku grup zawodowych i oparta jest na
niezobowiazujacych, posrednich kontaktach miedzy jednostkami, zorientowanych
wokot jakiegos wspdlnego interesu. Jest ona wynikiem indywidualizacji i podziatéw
spotecznych, u podstaw lezy brak trwatego poczucia wigzi z innymi i facznosci prze-
strzennej, chociaz wystepuje identyfikacja z grupa.

20 7. Bauman, Globalizacja..., s. 84.

#1E. B. Kapstein, Governing the Global Economy: International Finance and State, Cambridge 1994, s. 6-7.
#2 7. Bauman, Globalizacja..., s. 79.

23 Ibidem, s. 53.

4 [bidem, s. 54—59.
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Wspdlnoty inkluzywne polegaja na wzmocnieniu wzordéw spoleczernstwa obywa-
telskiego przy zachowaniu autonomii jednostek. Powstaja w okre$lonym celu i nie
sq strukturami zamknietymi. Podstawa ich dzialania jest realizacja interesu i dobra
publicznego, wspierane sa przez zewnetrznych ekspertéw i instytucje, sa cato$ciami
opartymi na wzajemnym zaufaniu i odpowiedzialno$ci cztonkéw. Przyczyniaja sie do
utrwalenia wiezi lokalnych.

Wspdlnoty opozycyjne powstaja w wyniku wykluczenia badZ odrzucenia poszcze-
golnych grup i spolecznosci w procesie globalizacji. Zorientowane sa na utrzymanie
stanu posiadania i jego obrony w obliczu zagrozen niesionych przez przemiany cy-
wilizacyjne. Wyrézni¢ mozna trzy podtypy wspélnot opozycyjnych. Pierwszy z nich
taczy sie z odrzuceniem przez panujaca ideologie pewnych grup spotecznych wyzna-
jacych odmienne warto$ci kulturowe, ktére nie mieszcza si¢ w kanonie wspdlczes-
nej zachodniej cywilizacji. Wystepuja przeciwko gospodarce rynkowej i demokracji
parlamentarnej. Fundamentem integracji wewnatrz tych wspdlnot staje si¢ miedzy-
narodowa wspdlnota kulturowa powstala na gruncie norm religijnych i opozycyjna
wobec cywilizacji zachodniej. Ponadnarodowy charakter pozwala na skuteczne dzia-
tania przeciwko cywilizacji Zachodu.

Drugi podtyp wiaze si¢ z wykluczeniem ekonomicznym konkretnych grup spo-
tecznych znajdujacych sie w obrebie poszczegdlnych spoleczenstw. Wspoélnoty te
powstaly z powodu nieprzystosowania do zasad gospodarki rynkowej, stad glosza
powr6t do tradycjonalistycznych wyobrazen wspdlnoty spotecznej opartej na podsta-
wach etnicznych i kulturowych. Wystepuja one nie przeciwko globalnemu porzadko-
wi, lecz przeciwko panstwu narodowemu. Jako wspdlnoty regionalne i grupowe nie
maja charakteru ponadnarodowego.

Trzeci podtyp wspdlnot opozycyjnych powstat w skali lokalnej. Stuza one obro-
nie pewnych srodowisk przed wptywami grup kulturowo obcych lub przed wzrostem
przestepczos$ci. Podejmuja dziatania tylko wskutek powstania konkretnego zagroze-
nia wobec norm obowiazujacych wewnatrz nich. Oskarzaja one wladze lokalne i rzad
o nieumiejetng polityke wewnetrzna, pozwalajaca na naptyw mniejszosci etnicznych.

Globalizacja a podzial swiata?®

Globalne rozprzestrzenienie si¢ nowoczesnego modelu zycia doprowadzito do unie-
waznienia podziatu na centrum i peryferie w obrebie wspéiczesnego swiata. Klasyfi-
kacja spoleczenstw opierajaca sie na kryterium postepu i dobrobytu zostata uniewaz-
niona. Nowoczesnos¢ niosaca za soba zaprowadzenie fadu i wzrostu gospodarczego
dzieki globalizacji objeta caly $wiat. Nie ma sensu dalsze podtrzymywanie podziatu
na spoleczenistwa nowoczesne i zacofane, poniewaz nowoczesny styl zycia rozprze-
strzenit sie takze wsrdd spoleczenstw uwazanych za zapéznione cywilizacyjnie®*.

#> Mam tu na mysli podzial zgodny z teoria zaleznosci i nowego tadu $wiatowego Wallersteina.
236 7. Bauman, Zycie na przemiat, przet. T. Kunz, Krakéw 2004, s. 110.
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Zasieg modernizacji spowodowal zjawisko ,wypelnienia sie $wiata’;, czyli zablo-
kowanie mozliwosci usuniecia wszelkich bezuzytecznych, wykorzystanych jednostek
i spoteczenstw oraz odpadéw produkcji przemystowej i gospodarczej. Kategoria ,wy-
pelnienia si¢ Swiata” w réwnym stopniu odnosi si¢ do spoteczenistw, jak i do przed-
miotéw czy towardw. Zniknely miejsca, do ktérych mozna byloby przenies¢ bezpro-
duktywne badz nieprzystosowane do spoleczenistwa nowoczesnego jednostki i grupy
ludzkie*”. Odkad nowoczesny model zycia przestal by¢ przywilejem wybranych,
zniknely miejsca ,niczyje’, ,puste’; traktowane jako naturalne wysypiska odpadéw
i miejsca przeznaczenia dla jednostek zbednych. Likwidacji ulegla réznica miedzy
tym, co postepowe i nowoczesne, a tym, co dziewicze i bezparnskie.

W obliczu braku mozliwosci sktadowania i przetwarzania niepotrzebnych pro-
duktéw kapitalistyczny system gospodarki osiagnat swéj kres. Bauman odwoluje sie
do Rézy Luksemburg, ktéra twierdzita, ze rozwdj i akumulacja kapitalu wymagaja
niekapitalistycznych formacji spotecznych, ktére kapitalizm wykorzystuje dla wlasne-
go wzrostu®®. Réza Luksemburg wigzata powstanie ekspansji kolonialnej z istnieniem
kapitatu finansowego i monopoli przemystowych poszukujacych nieustannego zysku
poza rynkiem europejskim. Zatem pojawienie sie ekspansji kolonialnej byto bezpo-
$rednim rezultatem spadku przecietnej stopy zysku w krajach uprzemystowionych,
czyli wynikiem sprzeczno$ci miedzy nadprodukcja przemystowa a niedostateczna
konsumpcja. Kolonializm umozliwil jednostronng wymiane miedzy gospodarkami
rozwinietymi a obszarami zacofanymi i nierozwinietymi gospodarczo®®.

Obecnie warunki sprzyjajace rozwojowi kapitalizmu zniknely wraz z upadkiem
@ kolonializmu i rynkéw zbytu dla nadprodukcji towaréw. Réwnowaga ekologiczna ®
i spofeczno-polityczna w skali calej planety zostata naruszona z powodu rosnacej licz-
by odpadéw przemystowych i liczby ,ludzi zbednych’, to znaczy nie objetych zadnym
prawem i nie przynalezacych do zadnego panstwa. Na kategorie ,ludzi zbednych”
sktadajg sie zaréwno uchodzcy, jak i obywatele panstw rozwinietych, dla ktérych nie

ma pracy i perspektyw na odmiane losu.

Zasadniczym aspektem nowoczesnosci, za ktory odpowiadaja procesy globaliza-
cyjne jest wymog rozwigzywania wszelkich globalnych probleméw za pomoca dzia-
tan lokalnych, co skazane jest z géry na porazke. Oraz wycofanie sie panistwa z jego
funkcji socjalnych i opiekuniczych wzgledem czlonkédw spoteczenstwa i odwotywanie
sie do indywidualnej przedsiebiorczosci obywateli w celu rozwiazania powszechnych
probleméw spolecznych. Globalizacja stawia przed rzadami panstw zadanie uprawo-
mocnienia ich autorytetu i zadania lojalnosci od obywateli, wobec ktérych panistwa
zaprzestaly roztaczania opieki socjalnej. Stad troska o bezpieczeristwo materialne
obywateli, ktérego nie da sie zapewnic¢ zostala zastgpiona troska o bezpieczenstwo
fizyczne i osobiste. Zagrozenia ekonomiczne i socjalne zostaly zastapione przez za-
grozenia globalnym terroryzmem?*.

»7 Ibidem, s. 112.

28 Ibidem, s. 111.

29 M. Chmura, Kolonializm i neokolonializm, [w:] Encyklopedia socjologii..., t. 2, s. 36.
2407 Bauman, Zycie na przemiat..., s. 114.

1 Ibidem, s. 143.
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Globalizacja umozliwila pojawienie sie nowych okreslen kultury zachodniej
przedstawianej jako kultura ryzyka, wielosci wyboréw, bycia w ruchu. Kultura nowo-
czesnosci da sie opisac jedynie za pomoca kategorii niezaangazowania, nieciagltosci
i zapomnienia. Strategie zyciowe i polityczne przynalezace do takiej kultury nie od-
woluja sie do trwalych i niezmiennych wartoéci i idealéw. Podobnie tozsamos$¢ ma
charakter zmienny i tymczasowy, dostosowany do okolicznosci**.

Dzihad kontra McSwiat

Globalizacja odpowiedzialna jest za dwa wzajemnie warunkujace sie zjawiska: roz-
szerzanie si¢ kultury masowej i miedzynarodowego handlu, oraz tendencje party-
kularne, wymierzone w proces ujednolicenia $wiata. Wedtug Benjamina Barbera,
homogenizacja ekonomiczna §wiata (McSwiat) wyzwala sily dazace do destabilizacji
nowego porzadku i wprowadzenia zasad opartych na tradycyjnym systemie wartosci
wlasciwym dla danej spofecznosci (dzihad). Oba zjawiska stanowia zagrozenie dla
suwerenno$ci panstwa i spoteczenistwa obywatelskiego, poniewaz narzucaja zaréwno
panistwu, jak i spoteczenistwu arbitralny porzadek, ktéremu struktury demokratyczne
musza sie poddad. Z jednej strony jest to panowanie wolnego rynku, czyli hegemonia
ekonomii nad wszelkimi innymi sferami funkcjonowania spoleczenstwa, z drugiej ist-
nienie sit separatystycznych, opartych na partykularnych interesach i dzialajacych za
@ pomoca terroru i zastraszenia?®, Zaréwno McSwiat, jak i dzihad staraja sie narzucié @
wlasne zasady wolnemu spoleczenstwu i zmusi¢ do podporzadkowania im struktury
panistwa. Walka z tymi dwoma zjawiskami jest szczegdlnie utrudniona ze wzgledu na
ich globalny charakter, ktéry uniemozliwia jakakolwiek kontrole prowadzona przez
panistwo i spoteczenstwo®*. Konsekwencja globalizacji, ktéra posiada przede wszyst-
kim wymiar ekonomiczny i rynkowy, jest brak wspotmiernej wspéipracy politycznej
i instytucji obywatelskich w skali miedzynarodowej. Sektor rynkowy jest uprzywilejo-
wany w stosunku do sektora politycznego, wtasno$¢ prywatna jest wyniesiona ponad
wlasnos¢ publiczng, co prowadzi do przekazania wladzy instytucjom prywatnym,
niejasnym funkcjonowaniu i w swojej strukturze niedemokratycznym. Alternatywa
dla globalnego rynku staja sie miedzynarodowe spofeczne organizacje i ruchy oby-
watelskie reprezentujace interes publiczny i zaangazowane w utrzymanie warto$ci
demokratycznych wobec imperatywéw wolnego rynku*®. Podobnie walka z dziha-
dem powinna by¢ walka o rozprzestrzenianie demokracji w $wiecie, ktéry nie jest
beneficjentem ekonomicznych przemian.

22 [bidem, s. 182.

%3 B. R. Barber, Beyond Jihad Vs McWorld, ,The Nation Magazine” 2002, January 21, http://www.ben-
jaminbarber.com/beyondjihad.html [14 listopada 2006].

% [dem, Dzihad kontra McSwiat, przet. H. Jankowska, Warszawa 2004.

%5 Idem, Globalizing Democracy, ,The American Prospect’, Vol. 11, Issue 20, http://www.prospect.org/
print/V11/20/barber-b.html [14 listopada 2006].
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Relacje miedzy cywilizacjami Zachodu
i Swiata arabskiego — przeszlos$c i terazniejszosé

2.1. Podboje Arabéw w Europie we wczesnym Sredniowieczu

Zajecie przez Arabow terenéw Syrii i Egiptu umozliwito im dostep do wybrzezy Mo-
rza Srédziemnego. W pierwszej potowie VII wieku dochodzito do potyczek floty
muzulmanskiej z sitami bizantyjskimi oraz do ekspedycji wymierzonych przeciwko
bizantyjskim wyspom: Cyprowi, Krecie i Rodos. Zajecie tych wysp bylo krétkotrwate,
gdyz Arabowie skierowali swoja uwage na Sycylie'. W 831 roku zdobyli Palermo, kt6-
re przez caly okres panowania arabskiego na wyspie stuzyl za przyczoélek do dalszych
podbojéw: w 843 roku zdobyli Messyne, Syrakuzy w 878, w roku 896 Bizantyjczycy
zrzekli sig Sycylii. Arabowie zajeli takze Bari i Taranto we Wtoszech, skad dokonywali
najazdéw na Neapol, Rzym i tereny pétnocnych Wloch. Na poczatku Sycylia pod
rzadami Arabéw podlegata dynastii Aghlabidéw w Tunezji, a po przeniesieniu si¢ Fa-
tymidéw do Egiptu wladza na wyspie przeszta w rece Kalbitéw, ktérzy byli namiest-
nikami az do roku 1040. W wyniku konfliktéw miedzy muzutmanami kontrole nad
Sycylia z fatwoscia przejeli Normanowie. Do roku 1091 cata wyspa znalazta sie pod

! Do pierwszych préb zajecia wyspy doszlo pod panowaniem kalifa Mu'awiji, potem, ok. 740 roku, Ara-
bowie oblegali Syrakuzy i uzyskali trybut.
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ich panowaniem. Kulturowe wplywy Arabéw jednak przetrwaly wsréd Normandw
iaz do XIII wieku, do panowania Fryderyka II z dynastii szwabskiej, jezyk arabski byt
waznym elementem Zzycia dworskiego i naukowego®.

Bardziej trwaly i znaczacy okazat si¢ podbdj Pétwyspu Iberyjskiego. W 710 roku
berberski wédz Tarif przedostal sie przez ciesnine do miejscowosci, ktéra obecnie
nosi jego imie i rok pézniej wyruszyt z ekspedycja zbrojng, ktéra po wyladowaniu
w Gibraltarze rozbita armie wizygocka i zajeta Kordowe oraz Toledo. W roku 712
Musa zdobyl Sewille i Meride, a do roku 718 Arabowie panowali juz nad wieksza
czescia Hiszpanii i zagrozili Francji. W 732 roku pod Poitiers zostali powstrzyma-
ni przez Karola Mlota. W VIII wieku doszto do kolejnego naptywu Arabéw na Pét-
wysep. Stolica zostata Kordowa. W pierwszej potowie X wieku, w czasie panowania
emira Ar-Rahmana, zerwane zostaly zwiazki nowego kalifatu ze Wschodem.

2.2. Wyprawy krzyzowe

Celem wypraw krzyzowych miata by¢ obrona chrze$cijanstwa wschodniego przed
muzulmanami i islamem. W drugiej polowie XI wieku cesarstwo bizantyjskie zostato
zagrozone przez najezdzcédw tureckich, ktérzy nastepnie zajeli w wyniku pokonania
Fatymidéw Palestyne wraz z Jerozolima. Turcy seldzuccy opanowali takze Armenie
i Nicee, zagrazajac bezposrednio Konstantynopolowi. W takiej sytuacji cesarz bizan-
tyjski Aleksy I Komnen zwrécil si¢ o pomoc do papieza i wladcdw Zachodu. W za-
mysle papieza Urbana II zorganizowanie krucjaty przeciwko Turkom miato stuzy¢
nie tyle obronie cesarstwa bizantyjskiego, ile przywrdceniu wladzy papieskiej nad
Koéciotem wschodnim i odebraniu Ziemi Swietej niewiernym. Ideologia walki za
wiare rozwijata si¢ powoli, poniewaz hasto swietej wojny bylo obce chrzescijaristwu.
W 1063 roku papiez Aleksander II wezwat wszystkich chrzescijan do walki z mu-
zulmanami na terenie Hiszpanii, a wczesniej Kosciét bizantyjski zastosowal pojecie
wojny z niewiernymi do walk z emiratami arabskimi w Syrii i Mezopotamii.

W roku 1095 papiez Urban II wezwal na synodzie w Clermont do podjecia pierw-
szej wyprawy krzyzowej. Ruch krucjatowy trwal z przerwami do roku 1254 i ostat-
niej wyprawy francuskiej, przedsiewzietej przez Ludwika IX w roku 1270. Wynikiem
pierwszej wyprawy bylo utworzenie pierwszego taciniskiego paristwa na Wschodzie
— hrabstwa Odessy, zdobycie Antiochii w 1098 roku, a przede wszystkim odbicie Je-
rozolimy z rak Fatymidéw w 1099 roku. Jerozolima przeszta pod formalna wtadze
papieza, a wladza $wiecka sprawowana byla przez Gotfryda z Bouillon, ktéry przyjat
tytut ,,obroficy Grobu Swietego” Zdobycie Odessy przez emira Mosulu w 1144 roku
stalo si¢ przyczyna zorganizowania przez Bernarda z Clairvaux drugiej wyprawy
w latach 1147-1149. Nie osiagnela jednakze zadnych sukceséw. Saladyn, ktéry prze-
jal wladze w Egipcie w 1171 roku, zajat Damaszek i Mosul (1183) a potem cate Kroéle-
stwo Jerozolimskie, z wszystkimi portami oprécz Tyru, Trypolisu i Antiochii. Upadek
Jerozolimy pociagnal wiec za soba trzecia krucjate (1189-1192), w ktérej udziat wzie-

2 B. Lewis, Arabowie w historii, Warszawa 1995, s. 143.
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li cesarz niemiecki Fryderyk Barbarossa, krdl angielski Ryszard Lwie Serce oraz krdl
francuski Filip August. Ryszard zdoby! twierdze Akkon i zawart pokéj z Saladynem
w 1192 roku, na mocy ktérego muzutmanski wladca zapewnit chrzescijanom wolny
dostep do Jerozolimy i miejsc kultu w innych miastach oraz zostawit w rekach kréléw
jerozolimskich pas wybrzeza od Tyru do Jafty. Czwarta wyprawa (1202—1204) zostata
podjeta przez kupcéw weneckich, nie brat w niej udziatu zaden wtadca europejski.
Plan wyprawy byl dzietem papieza Innocentego III; krzyzowcy mieli zdoby¢ Egipt,
aby oslabi¢ panstwo Ajjubidéw. Po przejeciu inicjatywy przez Wenecjan, jej celem
stato sie jednak cesarstwo bizantyjskie. Poslugujac sie ubogim rycerstwem, dazyli
oni do opanowania ziem cesarstwa i zdobycia lupéw. Zniszczenie Konstantynopola
przez krzyzowcéw w 1204 roku spowodowato upadek cesarstwa. Na jego gruzach
utworzono cesarstwo Lacinskie, ktére teoretycznie miato stuzy¢ obronie chrzescijan-
stwa przed Turkami. Jednakze otwarlo tylko Turkom droge do Europy. Piata wyprawa
w 1218 roku pod przewodnictwem kréla jerozolimskiego zaatakowata Egipt i zdoby-
ta na krétko Damiette. Jerozolima dostata sie ponownie pod panowanie chrzescijan
wylacznie dzigki negocjacjom cesarza Fryderyka II z sultanem Al-Kamilem w latach
1228-1229. Okres ten okresla sie mianem szdstej krucjaty, chociaz nie mialy miejsca
zadne dziatania zbrojne. Fryderyk II uzyskat od sultana Jerozolime, Betlejem i Naza-
ret, w zamian za tolerowanie obecno$ci muzutmanéw w Krolestwie Jerozolimskim.
W roku 1244 Jerozolima znalazta si¢ ponownie pod panowaniem sultana Egiptu Ajuba.
Ostatnie préby odzyskania dla papiestwa Ziemi Swietej podjat krél francuski Ludwik
IX. Zorganizowal sioédma wyprawe (1248—1254), w ktérej uczestniczyli wytacznie ry-
cerze francuscy. W roku 1249 opanowal Damiette i wyruszyl na Kair. Rok pdzniej
Damietta znalazta si¢ jednak pod panowaniem sultana Egiptu. Ostatnia wyprawa Lud-
wika IX w 1270 roku skierowana zostata na Tunis i zakoniczyla sie fiaskiem. Ludwik
chcial wykorzysta¢ poparcie Tunisu przeciwko Egiptowi, lecz wojsko francuskie poko-
nata zaraza, w wyniku ktérej Ludwik IX zmarl, a armia powrdcita do kraju®.

Celem wypraw krzyzowych, jak juz wspomniano, obok ocalenia chrzescijaristwa
wschodniego, bylo wyzwolenie Ziemi Swietej spod panowania niewiernych. Zaden
z tych celéw nie zostal jednak zrealizowany. Po upadku ruchu krucjatowego cate
chrzescijanstwo wschodnie znalazto sie pod panowaniem muzutmariskim. Krzyzow-
cy zniszczyli cesarstwo bizantyjskie, ktére stanowilo jedyna site ostaniajaca Europe
przed ekspansja turecka. Odtad bezposrednio zagrozonymi przez Turkéw byly We-
necja i cesarstwo Habsburgéw*. Dzigki wyprawom papiestwo wzmocnilo swéj auto-
rytet, stworzylo ruch chrzescijan wymierzony przeciwko niewiernym. Przyczynito sie
jednak do zniszczenia dwéch osrodkéw cywilizacji, ktére znajdowaly sie na Wscho-
dzie: Konstantynopola i Kairu. W wyniku krucjat i schylku kalifatu abbasydzkiego
na znaczeniu zaczely zyskiwaé pafistwa zachodnie i Italia. Swigta wojna chrzescijan
przeciwko islamowi potozyla jednak kres tolerancji muzutmanéw wobec ich chrzes-
cijariskich poddanych. Zakonczyta takze wspétprace i wymiane kulturowa miedzy
cesarstwem bizantyjskim a imperium muzutmaniskim?®.

3 B. Zientara, Historia powszechna sredniowiecza, Warszawa 1994, s. 271.
*S. Runciman, Dzieje wypraw krzyzowych, Warszawa 1988, t. 3, s. 434.
5 Ibidem, s. 439.
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2.3. Imperium osmanskie

Pod koniec XVII wieku $wiat Zachodu zaczat zyskiwa¢ przewage nad potega turecka.
W 1683 roku armia turecka poniosta porazke pod Wiedniem, a w wyniku zawartego
kilkanascie lat pézniej pokoju, muzutmanski wiadca przyjat warunki podyktowane
przez wladcdw europejskich®. Dla wielu krajéw Europy skoniczyla sie epoka dominacji
imperium osmarskiego i grozba ataku z jego strony. Turcy zachowali wplywy jedynie
na wybrzezu Afryki Péinocnej i na Batkanach.

Rejon Bliskiego Wschodu pozostawal we wzglednej izolacji do XVIII wieku. Od
$redniowiecza utrzymywane byty kontakty handlowe miedzy Arabami a pafistewkami
wloskimi, ktére utrzymywaly placéwki handlowe wzdtuz wybrzezy Lewantu i Egiptu.
Takze Portugalczycy w XVI wieku zalozyli faktorie w rejonie Zyznego Potksiezyca.
Europejscy podréznicy penetrowali najodleglejsze zakatki imperium osmariskiego,
a rosnace w site Wielka Brytania i Francja rywalizowaly ze soba w opanowaniu Bli-
skiego Wschodu, aby przeja¢ droge do Indii. Francuzi uwazali, ze najkrétsza droga
wiedzie przez Egipt. Sadzono, iz przez port w Suezie francuska armia mogtaby dojs¢
do Indii w sze$¢ tygodni. W 1898 roku na Egipt wyprawil si¢ Napoleon. Egipt nomi-
nalnie znajdowal sie pod wtadza Turkéw osmanskich, ale faktyczne rzady sprawowali
mamelucy, méwiacy odmiennym jezykiem niz zréznicowana religijnie i spotecznie
ludnos¢ kraju. Koptowie, Grecy i zydzi zajmowali si¢ handlem, zbieraniem podatkéw,
byli skrybami. Po fatwym opanowaniu Aleksandrii i Kairu Napoleon wystosowat we-
zwanie do wyksztalconej warstwy ludno$ci muzutmarnskiej, aby przejeta wtadze nad
krajem. Apel Bonapartego nie znalazt jednak zrozumienia wsréd ludnosci od wiekéw
rzadzonej przez obcych’. Nie udato mu sie takze zaangazowaé muzulmanoéw do stuz-
by parnstwowej, doszto do rewolty Egipcjan méwiacych po arabsku przeciwko wtadzy
francuskiej. Bunt stlumiono, a Napoleon zaczat realizowa¢ plan zdobycia Palestyny
i Syrii, by otworzy¢ dalszg droge na Wschéd. Dziatania te udaremnita flota Wielkiej
Brytanii. W 1798 roku Brytyjczycy zniszczyli flote francuska pod Abukir i zatrzymali
wojska Bonapartego w Palestynie, wspierajac przy tym armie osmariska. Napoleon
powrdcit do Francji w 1799 roku. Francuzi zmuszeni byli opusci¢ Egipt w 1801 roku
pod naporem wojsk tureckich dowodzonych przez Albariczyka Muhammada Alego
oraz sil brytyjskich. Anglicy pozostali w Egipcie przez dwa lata. Dopiero na mocy
ukfadu z Francja zobowigzali si¢ do zwrécenia Egiptu Osmanom. Inwazja francuska
ujawnita jednak stabo$¢ zwierzchnictwa Ottomanéw nad Egiptem i zacofanie impe-
rium w stosunku do panstw europejskich. W jej wyniku Turcy rozpoczeli moderniza-
cje imperium, natomiast Wielka Brytania poczula sie zagrozona przez francuskie wy-
sitki zmierzajace do zdobycia drogi do Indii i postanowita wzmocni¢ swoja obecnos¢
w regionie. W 1806 roku ponownie prébowata zaja¢ Egipt, lecz zostata pokonana
przez wojska Muhammada Alego. Niepowodzenia w Egipcie skierowaly uwage Wiel-

©W 1699 roku zawarto pokéj w Karfowicach miedzy Turcja z jednej strony, a Polska, monarchia Habsbur-
g6w i Wenecja z drugiej. Na jego mocy wladca osmariski Husejn zmuszony byt odda¢ Polsce Podole i Ukraine,
Habsburgom cale Wegry i Ksiestwo Siedmiogrodzkie, Wenecji Dalmacje bez Dubrownika oraz Moree. Pokdj
kartowicki ostabil imperium osmariskie na tyle, ze nie moglo juz zagraza¢ Europie.

”W. R. Polk, The Arab World, Cambridge—London 1980, s. 70.
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kiej Brytanii na rejon Morza Czerwonego i Zatoki Perskiej. Zawarla ona szereg uméw
z szejkanatami arabskimi nad Zatoka Perska, w wyniku ktérych zostaly one objete
brytyjskim protektoratem. Po wycofaniu sie Napoleona Anglia zyskata przewage na
Bliskim Wschodzie.

2.4. Ekspansja kolonialna w §wiecie arabskim

Ekspansja kolonialna w $wiecie arabskim zostala zapoczatkowana przez Francje
i Wielka Brytanie. Przedmiotem ich rywalizacji stal sie Egipt jako najbardziej roz-
winiety gospodarczo kraj arabski. Muhammad Ali korzystal z pomocy specjalistow
francuskich przy modernizacji kraju, a za panowania jego nastepcy Saida, Francja
uzyskata koncesje na budowe Kanatu Sueskiego. Wielka Brytania przejeta kontro-
le nad Egiptem w rezultacie prowadzenia odpowiedniej polityki gospodarczej, ktéra
jeszcze przed podbojem w 1882 roku uzaleznifa kraj od imperium brytyjskiego. In-
teresy Wielkiej Brytanii skupily sie na Egipcie gléwnie ze wzgledu na jego polozenie
na drodze do Indii.

Poprzez administrowanie Egiptem Wielka Brytania zostala wciagnieta w prob-
lemy krajow Bliskiego Wschodu, ustanowila nowa administracje réwniez nad Suda-
nem i zmusita Turkéw do zrzeczenia sie pétwyspu Synaj na rzecz Egiptu. Polityka
brytyjska w regionie wspierata sie na przekonaniu, ze w kazdej chwili droga do Indii
moze zostaé opanowana przez inne mocarstwo, ktére przejmie kontrole nad tere-
nami Zyznego Pétksiezyca. Dlatego Wielka Brytania widziata zagrozenie w polityce
francuskiej, niemieckiej i rosyjskiej. Anglia takze wystata swoich agentéw do Basry
i Bagdadu, gdzie poprzez kontrole szlaku wodnego wzdtuz Eufratu tworzyta swoje
wplywy handlowe. Droga do Indii zostata zas opanowana przez Kompanie Wschod-
nioindyjska.

Polityka brytyjska i francuska wobec Egiptu jest przykladem podboju formalnie
niepodleglego panstwa, gdzie zrezygnowano ze stosowania $rodkéw militarnych
na rzecz presji dyplomatycznej i uzaleznienia ekonomicznego. Podobnie stalo sie
w Syrii. Przypadek Libanu pokazuje, w jaki sposéb Europa przez podsycanie réznic
religijnych destabilizowala wewnetrzny porzadek tego kraju, co przyczynito sie do
rozprzestrzeniania europejskiej kultury i zdominowania tamtejszego systemu szkol-
nictwa przez zachodnie zakony religijne.

Od 1805 roku wtadze w Egipcie przejat Muhammad Ali, ktéry oglosit sie pasza
z zachowaniem zwierzchnosci tureckiej. Podboje Muhammada Alego (w latach
1812-1813 zdoby! dla suttana Mekke i Medyne, w roku 1818 Nedz, w 1820 opanowat
pdtnocna czesé Sudany, a po zajeciu w 1832 roku Syrii i Cylicji zagrozit bezposrednio
suttanowi Mahmudowi II w Stambule) zmusily Wielka Brytanie do dzialania. Istniato
ponadto zagrozenie, ze Egipt dazy¢ bedzie do sojuszu z Rosja®.

Ali nie zgodzit si¢ na uktad handlowy negocjowany przez Anglie z sultanem, ktéry
mogt otworzy¢ rynek dotad kontrolowany przez Egipt. Pod naciskiem Anglii suttan

8 Po klesce wojsk Wielkiej Porty pod Konya, armia egipska mogta ruszy¢ na Stambut. Dzieki interwencji
Rosji Muhammad Ali wycofal wojska z Anatolii i uznal zwierzchnia wladze sultana w zamian za uznanie jego
panowania nad Palestyng, Syria i Cylicja.
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zmusit Muhammada Alego do opuszczenia Syrii w 1841 roku i znacznego zreduko-
wania armii’.

Droga dla wplywéw Zachodu w krajach Lewantu zostala jednak otwarta. Syria
poddana zostata gwaltownym zmianom. Rynek syryjski zostal zalany ogromna ilos-
cia tanich towaréw pochodzenia europejskiego, z ktérymi nie byl wstanie konkuro-
waé miejscowy przemyst wyspecjalizowany w produkcji okreslonych débr na lokalne
potrzeby. Tanie ubrania i tkaniny z Europy zmienity réwniez styl ubierania ludnosci®.
Podobnie jak w Egipcie, zmiany wymuszone byly przez rzad inwestujacy w armie. Ar-
mia zabezpieczata drogi i umozliwiata handel oraz transport towaréw, co spowodowa-
to potaczenie rynku lokalnego z zachodnimi. Do 1857 roku przestat istnie¢ stary szlak
handlowy miedzy Bagdadem a Damaszkiem, obstugiwany przez karawany". Zgodnie
z zaleceniami Francji i Wielkiej Brytanii, wladcy osmariscy rozpoczeli dziatania wy-
mierzone przeciwko plemionom beduinskim. Starano sie zepchnac je w glab pustyni
i uniemozliwi¢ wymiane handlowa z miastami oraz zmusi¢ do placenia podatkéw
i osiedlania sie'>. W Syrii rzad egipski podjat prébe osiedlania plemion koczowniczych
i zmuszenia ich do produkgji rolniczej na potrzeby rynku. Po wycofaniu si¢ Egipcjan
z Syrii produkcja upadfa, a koczownicy powrdcili do poprzedniego zycia. Kolejne
proby osiedlania przeprowadzal na tym terenie zarzadca Turkéw osmanskich'?.

Z kolei okupacja egipska w Libanie naruszyla tradycyjny porzadek i réwnowage
w stosunkach miedzy mniejszo$ciami religijnymi zamieszkujacymi ten kraj. Mialo to
konsekwencje dla przyszlosci Libanu, ktéry stat sie odtad enklawa chrzescijan zwréco-
na ku Zachodowi. Polityka egipska faworyzowala chrzescijan, nadajac im m.in. status

@ wlascicieli ziemskich i wierzycieli druzéw, ktérzy byli wezesniejszymi posiadaczami ®

tych ziem. Kiedy Egipcjanie opuscili Liban, druzowie prébowali odzyska¢ swoja wtas-
nos¢, chrzescijanie zostali jednak wsparci przez mocarstwa europejskie — szczegdlnie
Francje i Wielka Brytanie, ktéra uznala sie za straznika pokoju. Gdy chrzescijanie na-
padli na ziemie druzéw i zostali przez nich pobici, Europejczycy uniemozliwili druzom
pobieranie podatkéw z ich wtlasnosci'*. Napiecia miedzy chrzescijanami a druzami
znalazly kulminacje w wojnie domowej w 1860 roku. Podczas wojny Francja wyslata
do Libanu wojska, aby zaprowadzily tam pokdj. Ostatecznie w 1864 roku sultan i mo-
carstwa zachodnie potwierdzily autonomie Libanu pod rzadami chrzescijan®.

Liban wydawat si¢ idealnym miejscem do prowadzenia zachodnich misji chrzes-
cijaniskich, rowniez ze wzgledu na swoja izolacje od innych krajéw arabskich. Religij-
ne mniejszo$ci w tym kraju posiadaly dlugoletnig tradycje kontaktéw z Zachodem,
co utatwito powstanie pierwszej misji amerykariskiej w 1831 roku. Poniewaz nie po-
wiodly sie préby nawrécenia muzutmandéw, Amerykanie rozpoczeli dziatalnos¢ edu-

°W. R. Polk, The Arab World..., s. 78.

10 Ibidem, s. 77.

W Ibidem, s. 80.

2 1. M. Lapidus, A History of Islamic Societies, Cambridge—New York—Sydney 1991, s. 647.

13W. R. Polk, The Arab World..., s. 82.

14\ 1840 roku Ibrahim Pasza przy udziale maronitéw sttumit powstanie druzéw w Syrii. Od tego roku
datuje sie dwudziestoletni okres wojen miedzy druzami a chrze$cijanami.

15 M. Gdanski, Arabski Wschéd, Warszawa 1963, s. 131.
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kacyjna. Rozpoczeli ttumaczenia na arabski wielu tekstéw zachodnich oraz Nowego
Testamentu. W 1866 roku utworzyli Amerykanski Uniwersytet w Bejrucie i sie¢ szkét
w rejonie Bliskiego Wschodu. Francuzi natomiast otworzyli Jezuicki Uniwersytet
Swietego Jézefa. Do wybuchu pierwszej wojny éwiatowej w regionie istniato przeszto
trzysta obcych placéwek edukacyjnych'®.

Natomiast wplywy brytyjskie w Egipcie wzrosty za panowania wnuka Muhamma-
da Alego, Abbasa Paszy (1848-1854), kiedy wydat on zgode na koncesje umozliwia-
jaca Anglii budowe pierwszej w kraju linii kolejowej, faczacej Kair z Suezem — waz-
nego elementu drogi do Indii. Nastepca Abbasa, Said Pasza z kolei ulegl wptywom
francuskim.

W 1854 roku Ferdynand de Lesseps przekonat Saida Pasze do nowej inwestycji,
jaka byt projekt Kanalu Sueskiego. Dostal koncesje na wykopanie kanatu faczacego
Morze Srédziemne z Morzem Czerwonym. Wtadca Egiptu nie posiadat jednak pra-
wa do uzytkowania kanatu. Said musial wykupi¢ pakiet akcji Towarzystwa Kanalu
Sueskiego, w tym celu zaciagnal pozyczki w bankach francuskich i angielskich. Egipt
dostat jedynie 15% profitu netto, w zamian za co musial zaopatrzy¢ kompanie w site
robocza w liczbie 20 tys. robotnikéw'”. Otwarcie Kanatu nastgpito w 1869 roku. Po-
lityke zadtuzania kraju prowadzit takze po $mierci Saida Ismail Pasza. Niezalezno$¢
Egiptu od imperium osmanskiego osiagnat kosztem gigantycznego zadluzenia pan-
stwa w bankach europejskich. Dzigki pozyczkom zdofal wykupi¢ od sultana dzie-
dziczny tytut kedywa, ktéry zapewniat samodzielne rzady*®. W tym czasie zadluzenie
Egiptu znacznie wzrosto, przyczynit sie do tego system koncesji przynoszacy zyski
Francji i Wielkiej Brytanii. Opodatkowanie ludno$ci w latach 1861-1875 wzrosto
pieciokrotnie. W 1875 roku Anglia wykupifa od kedywa 44% akcji Towarzystwa. Po-
zwolilo to Wielkiej Brytanii przeja¢ kontrole nad Kanatem Sueskim. Do 1875 roku
Egipt wyprzedal swoje udzialy w kompanii, dzieki czemu wierzyciele przejeli zyski
ze $ciggania podatkéw i zyskali udzialy w znacznej czesci egipskiej gospodarki. Dwie
trzecie dochodu panstwa egipskiego bylo przeznaczane na pokrycie dlugéw, ale
w 1876 roku Egipt oglosit swoja niewyptacalnosé, w jej wyniku zostal mu narzuco-
ny Miedzynarodowy Zarzad Dlugu Panstwowego, oznaczajacy francusko-brytyjska
kontrole nad dochodami kraju, koleja oraz portem w Aleksandrii®. Polityka Anglii
i Francji doprowadzila do wybuchu powstania narodowego. W wyniku buntu ofi-
cerédw w 1882 roku Arabi Pasza wezwal na pomoc sily Wielkiej Brytanii i Francji.
Brytyjczycy zbombardowali Aleksandrie i przejeli wladze nad Egiptem®. Do pierw-
szej wojny $wiatowej kraj ten pozostawat czescig imperium osmarniskiego, rzeczywista
wladze sprawowali jednak Brytyjczycy poprzez urzad Konsula Generalnego. Kedyw
byt catkowicie od nich zalezny. Gospodarka kraju zostata poddana kolonialnej eks-
ploataciji i uzalezniona od odbiorcéw brytyjskich.

*W. R. Polk, The Arab World..., s. 84.

17 Ibidem, s. 85.

18S. C. Easton, The Rise and Fall of Western Colonialism, New York—Washington—-London 1965, s. 39.
¥ M. Gdanski, Arabski Wschdd..., s. 134—135.

2W. R. Polk, The Arab World..., s. 87.
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Na Bliskim Wschodzie zaczelo sie osiedla¢ coraz wiecej Europejczykéw prowa-
dzacych dziatalnos¢ handlowa i dyplomatyczng, a w zwiazku z tym, mocarstwa eu-
ropejskie wymogly na Wielkiej Porcie prawo do tego, aby obywatele panstw euro-
pejskich podlegali na terenach muzulmanskich wylacznie prawu wtasnych krajow.
Dzieki temu Europejczycy zostali wylaczeni z obowiazujacego prawa islamskiego,
traktujacego niewiernych chrzescijan jako chronione mniejszosci.

Po upadku imperium osmanskiego

Na przestrzeni XIX wieku imperium osmarnskie, ktére obejmowato znaczne obsza-
ry Europy, Azji i Afryki nie bylo juz w stanie utrzymac swych posiadtosci. Koniec
imperium oznaczat dla ludéw arabskich przede wszystkim koniec pewnego porzad-
ku politycznego, spotecznego i religijnego. Imperium zapewnialo Arabom poczucie
przynaleznoéci do muzulmarnskiej wspdlnoty cywilizacyjnej opartej na uniwersal-
nym porzadku, ktéry byl reprezentowany przez dynastie osmariska i sultana, oraz
islamskie instytucje i praktyki. Wladze sultanéw legitymizowalo prawo szariatu. Byli
oni takze dziedzicami muzulmanskiej tradycji i osiagnie¢ przesztosci, jedyna sita
zdolng przeciwstawic sie ekspansji poteg europejskich. Jednak kiedy Wielka Brytania,
Francja i Rosja podbily terytoria muzulmanskie i otwarly droge do kolonizacji tych
obszaréw, skonczyta sie autonomia plemion i obszaréw wiejskich, jaka posiadaly za
panowania tureckiego. Kulturowa réznorodnosé, swoboda polityczna i religijna zo-
staly zastapione kontrolg panstwowa na wzdr europejski*. Podczas XIX i poczatkdéw
XX stulecia imperium osmarnskie, Egipt oraz Iran stanowily gléwne sily w regionie
i spetnialy role o$rodkéw cywilizacji muzulmanskiej.

Powstanie terytoriow mandatowych uksztaltowalo nowy porzadek polityczny.
Rozcztonkowanie imperium i utworzenie pieciu panstw arabskich zmienito oblicze
regionu. Syria, Liban, Palestyna, Irak i Transjordania kierowaly sie wlasna polityka
wyznaczang przez panstwa kolonialne. Przestaly istnie¢ dotychczasowe centra au-
torytetu uznawane przez wszystkich muzutmanéw na Bliskim Wschodzie. Politycz-
na fragmentaryzacja $wiata arabskiego wzmocnita etniczne i religijne réznice w jego
obrebie, a aktywno$¢ tego $wiata zostata skierowana na uzyskanie niepodlegtosci*.
Walka przeciwko europejskiej kolonizacji stata si¢ jednym z elementéw podziatu spo-
teczenistw arabskich. Pafistwa kolonialne przyczynily sie do zréznicowania struktur
wladzy w podlegajacych im krajach: w Egipcie i Maroku zachowaly lokalne struktury,
natomiast w Iraku i Syrii zostaly one zlikwidowane.

Brytyjczycy zajeli Egipt w 1882, Francja Algierie w 1830 roku, cesarska Rosja zaje-
ta ogromne obszary Kaukazu i Centralnej Azji. Po pierwszej wojnie $wiatowej impe-
rium osmariskie zostalo podzielone przez mocarstwa europejskie, ktére ustanowity
swoje strefy wplywdéw zaréwno politycznych, jak i ekonomicznych. Koniec pierwszej
wojny $wiatowej zostawit Mezopotamie i Lewant pod okupacja brytyjska i francuska.

2'W. L. Cleveland, A History of the Modern Middle East, Colorado—Oxford 2004, s. 169.
2 Ibidem, s. 171-173.
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Wielka Brytania obejmowata swoim mandatem Palestyne, Transjordanie® oraz ksie-
stwa na potudniu Pétwyspu Arabskiego®, utrzymata takze swoje wplywy w Egipcie®
i Iraku®. Sudan od chwili pokonania mahdystéw w 1898 roku traktowany byt przez
Brytyjczykéw jako kolonia, Kuwejt posiadat status autonomicznego paristwa (w wy-
niku ukfadu z Brytania w 1899 roku zobowiazat sie nie zawiera¢ zadnych uktadéw
bez zgody imperium brytyjskiego), Aden byl natomiast kolonia brytyjska od 1839
roku. Francja panowata nad krajami Maghrebu — Marokiem, Algieria i Tunezja* oraz
obejmowata swoim protektoratem Syrie i Liban. Libia po zwyciestwie aliantéw prze-
stata by¢ kolonia wloska i znalazla sie pod okupacja angielska i francuska.

Przed drugg wojng $wiatowa jedynie cztery panstwa arabskie byly niepodlegte
— Egipt, Irak pozostajacy w $cistym zwigzku traktatowym z Anglia oraz monarchie
dziedziczne — Arabia Saudyjska i Jemen?. Rozpoczecie drugiej wojny $wiatowej i po-
czatkowa przewaga Niemiec na arenie miedzynarodowej obudzity w krajach arab-
skich nadzieje na uzyskanie niepodleglosci i wyzwolenie spod panowania kolonial-
nego. Dlatego tez cze$¢ kdt politycznych nie udzielata poczatkowo poparcia sitom
aliantéw, majac na uwadze niepodleglos¢ panstw arabskich. Zwtaszcza w Iraku silne
byly sympatie proniemieckie, w maju 1941 roku wybuchto w Iraku powstanie anty-
brytyjskie, sttumione jednak przez Anglikéw. W roku 1943 Irak wypowiedzial wojne
panistwom Osi, a w 1945 podpisat Karte Narodéw Zjednoczonych. Jeszcze w czasie
trwania wojny proklamowano niepodlegto$¢ Syrii i Libanu w 1941 roku, chociaz do-
piero w 1946 roku kraje te opuscily wojska francuskie. Obok Syrii i Libanu niepodle-

® glo$¢ uzyskata takze Transjordania. ®

2.5. Swiat arabski po drugiej wojnie $wiatowej

Na lata 40. i 50. — obejmujace panowanie prezydenta Nasera Egipcie (1952—1970) —
przypada rozwdj ideologii panarabskiej, zainteresowanej zjednoczeniem catego swia-

% Transjordania zostata utworzona w 1921 roku jako emirat Transjordanii z cze$ci Palestyny lezacej na
wschdd od Jordanu; wladze nad emiratem sprawowal wysoki komisarz brytyjski z siedziba w Jerozolimie, na
tronie osadzony zostal emir z rodu Haszymiddw.

% Od XIX wieku Anglicy rozszerzali swoja wladze w Arabii Potudniowej, w latach 1888-1915 powstal
Angielski Protektorat Aden podzielony na Protektorat Wschodni i Zachodni.

% Egipt byt pod protektoratem brytyjskim od 1914 roku. W wyniku powstania przeciwko wladzy brytyj-
skiej w 1922 roku Anglicy zniesli protektorat i ogtosili niepodlegtos¢ Egiptu, przy zachowaniu kontroli nad
siecia komunikacyjna kraju i sprawowaniu ochrony nad mniejszosciami narodowymi. Traktat z roku 1936
pomimo zniesienia okupacji brytyjskiej, pozostawiat Egipt pod kontrola imperium.

%W 1920 roku na mocy postanowien konferencji w San Remo, Wielka Brytania otrzymata mandat nad
Irakiem. W 1938 roku podpisano traktat brytyjsko-iracki, gwarantujacy specjalne prawa Wielkiej Brytanii
zwiazane ze sprawowaniem przez nig mandatu, chociaz Irak zostat cztonkiem Ligi Narodéw w 1932 roku.

# Maroko zostalo objete francuskim protektoratem w 1912 roku i podzielone na sfere wpltywéw francu-
skich I hiszpaniskich, natomiast Tunezja stanowita protektorat francuski od 1881 roku, a kolonizacja Algierii
rozpoczela sie w 1830 roku.

% Jemen stal si¢ niezaleznym panstwem w 1918 roku, natomiast tzw. Jemen Potudniowy byl kolonig brytyj-
ska az do 1967 roku. Oman byl zwiazany z Wielka Brytanig od 1853 roku, w 1892 doszlo do podpisania umowy
o zakazie zawierania traktatow przez Oman z innymi panstwami oraz sprzedazy ziemi innym paristwom poza
Wielka Brytanig. Umowy z roku 1911 i 1922 o wylacznym prawie do eksploatacji ropy naftowej w Omanie
przez Wielka Brytanie, ugruntowaly jej panowanie w tym kraju.
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ta arabskiego wokdt wspoélnego dziedzictwa islamu i przeciwko panowaniu kolonial-
nemu. Na idee nacjonalizmu arabskiego sktadalo si¢ przekonanie, ze narody méwiace
jezykiem arabskim powinny tworzy¢ jedno panstwo, poniewaz posiadaja wspdlna re-
ligie, kulture i historie. Jednos¢ krajéw arabskich miata zapewni¢ im wyzwolenie spod
panowania kolonialnego, zerwanie z zacofaniem gospodarczym, spotecznym i poli-
tycznym. Ideologia jednosci odwotywata si¢ do przesziosci ludéw arabskich, przede
wszystkim do poczatkdw islamu, kiedy to cywilizacja arabska wzniosta sie na wyzyny
swojego rozwoju. Obok wspélnoty jezykowej i historycznej panarabizm zakladat takze
jedno$¢ terytorialno-geograficzna panstw arabskich, pochodzenie etniczne i tradycje
osadzona w religii — islamie®. Po wycofaniu sie mocarstw kolonialnych i uzyskaniu
niepodleglosci paristwa arabskie podejmowaly préby zbudowania jednoczacej je toz-
samos$ci woko! ideologii nacjonalizmu. Posiadata ona znaczne poparcie spoteczne,
nie zdofata jednak zintegrowac w jedna cato$¢ powstatych po upadku kolonializmu
panistw. Nie rozwigzata takze Zadnego z probleméw spotecznych i ekonomicznych,
przed ktérymi stanety spoleczeristwa modernizujacych sie krajow arabskich®.

Poczatkowo przedstawiciele radykalnego islamu, miedzy innymi Sajjid Qutb,
wspierali panarabski nacjonalizm, zywigc przekonanie, iz dazenie do jednosci arab-
skiej stanowi konieczny etap do osiagniecia w przyszlosci jednosci islamskiej. Kiedy
okazalo sig, ze panarabizm sprowadza islam do jednego z elementéw kulturowego
dziedzictwa Arabéw i za podstawe jednosci uznaje jezyk, zostal on odrzucony przez
fundamentalistéw jako sprzeczny z zasadami wiary®. Zdaniem Qutba, tozsamos¢
muzulmanina nie moze by¢ okreslana przez przynaleznos¢ terytorialnag czy naro-

@ dowg, jest wyznaczana wylacznie przez przestrzeganie szariatu®. Rezim wojskowy ®
Nasera zostal uznany przez Braci Muzulmanéw za $wiecki nacjonalizm bedacy za-
grozeniem dla islamu.

W 1945 roku powstata Liga Paristw Arabskich, w ktérej sktad wchodzity Egipt, Sy-
ria, Liban, Transjordania, Irak, Arabia Saudyjska i Jemen. Pakt Ligi Paristw Arabskich
podpisany przez te panstwa mial na celu zacie$nienie wspdtpracy miedzy niepod-
leglymi panstwami arabskimi, zwracajac uwage na ich wspélne dobro i przysztos¢,
umacnianie niepodleglosci oraz obrone intereséw. Liga wyznaczyta tez kierunek
wspoélnego dziatania w kwestii Palestyny i wspdtpracy z innymi panistwami arabski-
mi, ktére nie uzyskaly jeszcze niepodleglosci. Cele Ligi obejmowaly réwniez walke
z dominacja mocarstw europejskich i starania o opuszczenie przez obce wojska ziem
arabskich, tacznie z terenami Afryki Pétnocnej. Powstanie Ligi Arabskiej byto mozli-
we dzieki wsparciu Wielkiej Brytanii, ktéra starata sie wykorzysta¢ ruch panarabski do
usuniecia przeciwnikéw swojej polityki na Bliskim Wschodzie i zyska¢ poprzez niego
wplyw na ksztaltowanie sytuacji w $wiecie arabskim®. Jednakze integracja panstw
arabskich nie sprzyjata polityce Wielkiej Brytanii, zwtaszcza w kwestii Palestyny.

»T. Fryzel, Jednos¢ arabska. Idea i rzeczywistos¢, Warszawa 1974, s. 29.
% Q. Corm, Bliski Wschod w ogniu, Warszawa 2003, s. 119.

3L E. Sivan, Radykalny islam, Krakéw 2005, s. 45.

32 Ibidem, s. 47.

3 M. Gdanski, Arabski Wschdd..., s. 309.
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Sprawa Palestyny

Kwestia palestyriska stafa sie gtéwnym elementem, wokét ktérego ksztaltowaly sie
i nadal ksztaltuja stosunki miedzy Zachodem a $wiatem arabskim. Obok upadku im-
perium Turkéw osmariskich, kolonizacji przez mocarstwa europejskie i procesu uzy-
skiwania niepodlegtosci, sprawa utworzenia panstwa zydowskiego odegrata kluczo-
wa role we wzajemnych kontaktach. Poczatkowo powstanie Izraela zostalo uznane
przez kraje arabskie za sytuacje przejsciowa i konsekwencje kolonialnej polityki Wiel-
kiej Brytanii. Umocnienie Izraela i wsparcie udzielone mu ze strony Stanéw Zjedno-
czonych spowodowaly jednak zmiane w postrzeganiu przez Arabéw roli Zachodu
na Bliskim Wschodzie. Przeswiadczenie o nieuchronnym koncu epoki kolonialnej
ustapilo przekonaniu o kontroli regionu przez sily zewnetrzne i poddaniu wplywom
obcej dominacji, wobec ktérej $wiat arabski pozostaje bezsilny. W odczuciu Arabéw
Wielka Brytania i Francja zostaly usuniete przez Stany Zjednoczone i Izrael, ktére
realizujg wilasne interesy polityczne i ekonomiczne.

Polityka Wielkiej Brytanii zawazyla na wspdtczesnej historii Bliskiego Wschodu,
szczeg6lnie przez podpisanie deklaracji Balfoura w 1917 roku, ktéra dawata wyrazne
nadzieje syjonistom na utworzenie panstwa zydowskiego w Palestynie. Wielka Bry-
tania, sprawujac mandat nad Palestyna od roku 1920, przyczynita sie do imigracji
zydowskiej na tereny Palestyny. Imigracja ta faczyla sie z wykupem ziemi przez osad-
nikéw zydowskich i wywlaszczeniem ludno$ci arabskiej. W 1936 roku doszto do po-
wstania i strajku generalnego przeciwko administracji angielskiej z powodu niespet-
nienia przez nia zadan strony arabskiej: wstrzymania imigracji zydowskiej, wykupu
ziemi i powotania rzadu narodowego z wigkszo$cia arabska. Strajk zakonczy! sie po
6 miesiacach dzieki interwencji monarchéw arabskich, ale powstanie trwato z prze-
rwami do roku 1939.

W 1939 roku w Londynie odbyla sie konferencja, majaca zdecydowac o losach
Palestyny. Wzieli w niej udziat Arabowie, Zydzi z Palestyny, reprezentanci pieciu
niepodleglych panstw arabskich oraz przedstawiciele organizacji syjonistycznych
ze Stanéw Zjednoczonych i Europy. Uczestnicy konferencji obradowali oddzielnie
z powodu niecheci Arabéw do zasiadania do wspSlnego stotu z Zydami. Nie zdotano
uzgodni¢ wspélnego stanowiska: Zydzi nie zrezygnowali z utworzenia wtasnego pan-
stwa, wstrzymania imigracji i wykupu ziemi.

Wobec braku kompromisu Wielka Brytania wydata tzw. Biata Ksiege, ktéra zawie-
rala zasady nowej polityki Brytanii w sprawie Palestyny oraz plan utworzenia jednego
niezaleznego panstwa z rzadem arabsko-zydowskim, ztaczonego z Anglig traktatem.
Nowe panstwo miato powsta¢ do 1949 roku. Dokument ten ograniczal imigracje zy-
dowska do 75 tys. oséb w okresie najblizszych pieciu lat, nastepnie imigracja miata
by¢ uzalezniona od warunkéw ekonomicznych i spotecznych kraju, wazna byla takze
zgoda Arabow.

Prawo wykupu ziemi przez Zydéw réwniez mialo by¢ regulowane, stuzyé¢ temu
mial podzial Palestyny na trzy strefy: dozwolonego, ograniczonego oraz zakazanego
wykupu ziemi. Propozycja brytyjska zostala odrzucona przez Zydéw, przyjely ja tylko
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nieliczne organizacje arabskie*. W czasie drugiej wojny $wiatowej powstat skrajny
program ruchu syjonistycznego przedstawiony przez Dawida Ben Guriona w No-
wym Jorku w 1942 roku i przyjety na kongresie Amerykanskiej Organizacji Zydow-
skiej. Program zakladal utworzenie panstwa zydowskiego obejmujacego cala Pale-
styne, utworzenie statej armii zydowskiej i odrzucenie Bialej Ksiegi, a tym samym
nieograniczona imigracje zydowska na tereny Palestyny®. Zwyciestwa aliantéw na
Srodkowym Wschodzie oraz w Afryce Pétnocnej pozwolity Zydom na nieliczenie sie
z arabskim ruchem nacjonalistycznym w Palestynie. Zakoniczenie wojny nie przynio-
sto rozwigzania sprawy palestynskiej, uczynito natomiast konflikt palestyriski gtéw-
nym problemem $wiata arabskiego. Zaréwno Zydzi, jak i Arabowie zadali wycofania
sie wojsk brytyjskich i likwidacji mandatu brytyjskiego nad Palestyna.

W roku 1947 Wielka Brytania przekazala sprawe Palestyny do ONZ, chociaz nie
oznaczalo to jej rezygnacji z mandatu. Decyzja ta byla wynikiem niepowodzenia
kolejnych planéw i projektéw brytyjskich, m.in. utworzenia z Palestyny federacji na
bazie autonomii prowincjonalnej. Réwniez kraje Ligi Arabskiej zainteresowane byly
wlaczeniem sprawy Palestyny do obrad ONZ. W roku 1947 Zgromadzenie Ogol-
ne ONZ zatwierdzito plan podzialu Palestyny na dwa paristwa i uznanie Jerozolimy
i Betlejem za strefe miedzynarodowa. Oznaczalo to zakonczenie mandatu Wielkiej
Brytanii nad Palestyna do 15 maja 1948 roku®. Do czasu zloZenia przez nia mandatu
Anglia sprawowata catkowita wtadze w kraju i nie dopuszczala na teren Palestyny
zadnej misji ONZ, ktéra moglaby zapobiec rozruchom po opuszczeniu Palestyny
przez Brytyjczykéw.

14 maja 1948 roku wygast mandat Wielkiej Brytanii nad Palestyna i nieomal na-
tychmiast proklamowano powstanie paristwa Izrael, przeksztatcono Zydowska Rade
Narodowa w Tymczasowa Rade Panstwa. Wtadze uniwersytetu al-Azhar oglosi-
ty dzihad przeciwko sitom popierajagcym syjonistéw. W odpowiedzi na ogloszenie
$wietej wojny do Palestyny zaczeli naptywaé ochotnicy z krajéw arabskich. Wkrétce
utworzono Arabska Armie Wyzwolenia, ktéra jednak nie miata zadnych szans wo-
bec przewagi militarnej oddzialéw zydowskich*. Wybuchta wojna arabsko-izraelska,
podczas ktorej strona arabska reprezentowana byla przez pie¢ panstw, ale mimo to
poniosta catkowita kleske, a Izrael powiekszyt swoje terytorium o 77% obszaru calej
Palestyny. Kleska panstw arabskich pociagneta za soba przede wszystkim problem
uchodzcédw, wytyczenia nowych granic Izraela oraz udostepnienia Kanatu Sueskiego
dla zeglugi izraelskiej.

We wrze$niu Liga Arabska powolata rzad Palestyny w Gazie — z muftim Jerozo-
limy na czele — oraz ustanowiono niepodleglos¢ calej Palestyny. Proklamacji Wy-
sokiego Komitetu Arabskiego nie uznata jednak Transjordania i prowadzila wtasna

3 G. E. Kirk, A Short History of the Middle East from the Rise of Islam to the Modern Times, London
1961, s. 158.

% Ibidem, s. 204.

* Sprawe Palestyny w Organizacji Narodéw Zjednoczonych zob.: Historia krajéw arabskich 1917-1966,
Warszawa 1974, s. 138—140.

%7 Zydzi po przybyciu do Palestyny zatozyli liczne organizacje zbrojne, istniata Hagana — podziemne woj-
sko Agencji Zydowskiej, organizacje terrorystyczne prawicy nacjonalistycznej — Irgun Cwai Leumi i Lechi,
dobrze wyszkolone i uzbrojone.
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polityke wobec Palestyny, szukajac porozumienia z organizacjami zydowskimi. W jej
staraniach wspierata ja Wielka Brytania, ktéra uznata Izrael oraz aneksje czgsci tery-
torium Palestyny przez Jordanie, dzieki czemu utrzymata swoje wplywy w regionie.

2.6. Swiat arabski w okresie zimnej wojny

Zimnowojenny podziat sit nie ominal krajéw Bliskiego Wschodu. Dla mocarstw za-
chodnich posiadat ogromne znaczenie strategiczne, nie tylko ze wzgledu na obecnos¢
ropy naftowej, ale i krzyzowanie sie waznych weztéw komunikacyjnych. Zakladaty
one takze wykorzystanie pozycji w tym rejonie dla realizacji porozumien i paktéw
wojskowych wymierzonych przeciwko Zwigzkowi Radzieckiemu i jego sojusznikom.
Polityke w tym zakresie tworzyly miedzy innymi: tzw. doktryna Trumana z 1947 roku,
deklaracja Anglii, Francji i Stanéw Zjednoczonych z roku 1950 w sprawie koordynacji
dostaw broni, Pakt bagdadzki z 1955 roku oraz doktryna Eisenhowera w 1957 roku.
Stany Zjednoczone zaczely odgrywac ogromna role na Bliskim Wschodzie. W 1947
roku prezydent Truman zapoczatkowal nowy etap polityki Stanéw Zjednoczonych
na Bliskim Wschodzie — poprzez stopniowe wypieranie Wielkiej Brytanii, zakladanie
baz wojskowych i dziatalnos¢ polityczng oraz ekonomiczng. Pomoc militarna i eko-
nomiczna skierowane byly do calego $wiata arabskiego. Kolejna préba wciagniecia
krajéw arabskich w orbite wplywéw zimnowojennych bylo podpisanie w 1950 roku,
po powstaniu Paktu Atlantyckiego przez Anglie, Stany Zjednoczone i Francje, dekla-
racji o skoordynowaniu dostaw broni i wyposazenia dla krajéw Bliskiego Wschodu.
Kraje arabskie uznaly deklaracje za prébe uzaleznienia od Zachodu, zaakceptowat ja
jedynie Izrael.

Kraje arabskie sprzeciwialy sie wszelkim probom powigzania ich z polityka paristw
zachodnich, uwazajac je za sprzeczne z interesami $wiata arabskiego. Kiedy w roku
1955 podpisano Pakt bagdadzki miedzy Turcja a Irakiem, zamierzano objaé nim resz-
te krajow arabskich w celu zbudowania wspélnego bloku zachodniego. Projekt ten nie
doczekat sie realizacji, poniewaz kraje arabskie konsekwentnie odmawiaty wspétpra-
cy z Zachodem, starajac sie zachowa¢ neutralnos¢. Przystapily do niego natomiast
Wielka Brytania, Pakistan i Iran. Swiat arabski okreglil istnienie Paktu bagdadzkiego
jako prébe umocnienia obcej dominacji i ograniczenia suwerennosci krajéw arab-
skich. Szczegodlnie silnie wystepowaly przeciwko niemu Arabia Saudyjska i Syria. Po
przewrocie wojskowym w Egipcie i obaleniu monarchii w 1952 roku przywdédztwo
polityczne w regionie przejal premier Naser.

W 1955 roku Naser wziat udzial w konferencji krajéw niezaangazowanych w Ban-
dungu, gdzie okreslit priorytety egipskiej polityki miedzynarodowej. Potepit kolonia-
lizm oraz imperializm zachodni w postaci paktéw wojskowych na terenach krajow
arabskich, a takze skrytykowal polityke Izraela wobec Palestyniczykéw®. Jednoczes-
nie Egipt poszukiwal Zrédet dostaw broni, z powodu nasilajacych sie aktéw zbrojnych
ze strony Izraela. Poniewaz transakcje z paristwami zachodnimi nie byly mozliwe ze
wzgledéw politycznych, podpisat umowe z Czechostowacja. Swiat zachodni uznat

3 T. Fryzel, Jednos¢ arabska..., s. 121.
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ten krok za wstep do sojuszu z pafistwami komunistycznymi, a do Egiptu przybyt
woéwczas osobisty wystannik prezydenta Stanéw Zjednoczonych do spraw Bliskiego
Wschodu Georgie V. Allen. Pomimo tego, Egipt rozpoczat wspétpraca gospodarcza
z krajami socjalistycznymi i zawart porozumienia o wspélnej obronie z Syrig i Arabig
Saudyjska. Wynikiem rozméw miedzy tymi krajami bylo opublikowanie komunika-
tu krytykujacego zimna wojne i wcigganie krajéow arabskich w orbite obcych paktéw
wojskowych, ktére byly wymierzone przeciwko jednosci krajéw arabskich. Egipt, Sy-
ria i Arabia Saudyjska poparty sprawe palestyniska, ztozyly obietnice pomocy Jordanii
w wypadku zaatakowania jej przez Izrael, i odniosty sie do sytuacji Algierii, wzywajac
Francje do przyznania jej pelnej niepodleglosci. Nalezy podkresli¢, ze okres zimnej
wojny byt dla panistw arabskich czasem przebudzenia narodowego, dazenia do wyzwo-
lenia sie spod panowania kolonialnego i rozwoju idei jednosci wszystkich krajéw arab-
skich. Zwiazane bylo z tym powstanie Ligi Paiistw Arabskich w 1945 roku. Ogromne
znaczenie dla wzrostu Swiadomosci narodowej i rozwoju panarabizmu miato powsta-
nie panstwa Izrael i konflikt palestynski, przejecie wladzy przez prezydenta Nasera
w Egipcie i jego reformy, ale przede wszystkim kryzys sueski w 1956 roku. W tym
czasie w wielu krajach arabskich upadly monarchie, zmienil sie porzadek polityczny,
a dominujaca ideologia stal si¢ nacjonalizm i idea jednosci krajéw arabskich®.

Kanat Sueski

® Przefomowym momentem dla wzajemnych stosunkéw krajéw zachodnich ze $wia- ®
tem arabskim byt konflikt o Kanat Sueski. Prezydent Naser starat sie o uzyskanie po-
zyczki od Stanéw Zjednoczonych na wybudowanie w Asuanie tamy na Nilu, ktéra
miala by¢ Zrédlem energii dla przemyslu i nawodnienia ziemi. Tama asuarska sta-
nowila pierwszy krok w planach Nasera dotyczacych modernizacji Egiptu i zintegro-
wania kraju z gospodarka $wiatowa. W 1956 roku amerykanski sekretarz stanu J. F.
Dulles poinformowatl egipskiego ambasadora w Waszyngtonie o cofnieciu pozyczki
na budowe tamy. Wielka Brytania oraz Miedzynarodowy Bank Rozwoju takze wy-
cofaly sie ze swoich wcze$niejszych obietnic®. Prezydent Naser odpowiedziat decy-
zja o nacjonalizacji Towarzystwa Kanatu Sueskiego, aby uzyskac ta droga potrzebne
$rodki do przeprowadzenia reform. Nacjonalizacja Kanalu w oczach zainteresowa-
nych panstw zachodnich oznaczala likwidacje ich intereséw ekonomicznych i pro-
be zerwania zaleznosci kolonialnych, jakie faczyly Egipt z Wielka Brytania i Francja.

¥ Wyrazem dazen jedno$ciowych jest takze utworzona przez siedem szejkanatéw naftowych Omanu Trak-
tatowego, Federacja Emiratéw Arabskich nad Zatoka Perska oraz Federacja Republik Arabskich: Egiptu, Libii
i Syrii, bedaca kolejna prébg zjednoczenia. Rezultatem spotkania w Damaszku byta Deklaracja damasceriska
i projekt konstytucji Federacji Republik Arabskich. Konstytucja okreslata system rzadéw jako demokratyczny
i socjalistyczny, ustanawiata suwerenem naréd, przyjmowata prawo muzuimanskie za Zrédlo ustawodawstwa
paristwowego. Wspdlna miata by¢ polityka zagraniczna i obronna, sprawy bezpieczenistwa narodowego, wia-
dze centralne mialy dazy¢ do unifikacji praw, polityki gospodarczej i finansowej. Réznice w obrebie federacji
dotyczyly stosunkéw z Izraelem i kwestie odzyskania utraconych terytoriéw.

¥ Oferty Wielkiej Brytanii i USA byly wspétzalezne, czyli wycofanie si¢ jednej ze stron bylo réwnowazne
z wycofaniem si¢ wszystkich. W zamian za pozyczke Egipt byt zobowiazany do poparcia polityki panstw
zachodnich w rejonie Bliskiego Wschodu. Gdy Egipt odméwil, John Foster Dulles cofnal pozyczke, oferte
pomocy przy budowie tamy ztozyl natomiast ZSRR.
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Dochody z nacjonalizacji mialy sfinansowaé miedzy innymi wydatki zwiazane z bu-
dowa tamy asuanskiej. Panstwo egipskie przejeto zarzad nad Kanatem, co wywota-
to stanowcze protesty na Zachodzie: Francja i Anglia — jako gtéwni akcjonariusze
Towarzystwa — obok naciskéw dyplomatycznych zagrozily tez interwencja zbrojna
i staraly sie ustanowi¢ miedzynarodowa kontrole wszystkich uzytkownikéw Kanatu.
Mimo zdecydowanego wystapienia Anglii i Francji, Zachdd nie zajat jednolitego sta-
nowiska wobec nacjonalizacji Kanatu: Francja i Anglia zdecydowane byly uzy¢ sily,
by przywréci¢ stary porzadek, natomiast Stany Zjednoczone postanowily zachowac
neutralno$¢. Wysitki dyplomatyczne Wielkiej Brytanii i Francji doprowadzity do $ci-
stej wspolpracy z Izraelem i akeji zbrojnej majacej na celu odzyskanie Kanalu Sue-
skiego. 29 pazdziernika 1956 roku rzad izraelski, przy ogromnym wsparciu lotnictwa
francuskiego, zachowujac pozory dziatan prewencyjnych, rozpoczal atak na pozycje
egipskie na Synaju. Zgodnie z ustaleniami Francja i Wielka Brytania dzien pdzniej
wystosowaly ultimatum do stron walczacych o przestrzeganie dziesigeciomilowego
pasa neutralnego wzdluz Kanatu.

Po odrzuceniu warunkéw ultimatum przez Egipt, Francja i Anglia rozpocze-
ty bombardowanie lotnictwa egipskiego i obiektéw wojskowych. Atak spotkat sie
z potepieniem opinii miedzynarodowej, szczegdlnie panistw socjalistycznych. Zwia-
zek Radziecki zwrdcil sie do rzadéw Izraela, Francji, Anglii i Stanéw Zjednoczonych
z zadaniem zaprzestania agresji, grozac uzyciem sily. Po stronie Egiptu stanefo réw-
niez ONZ, domagajac sie zaprzestania walk i wycofania obcych wojsk. Ostatecznie
Wielka Brytania i Francja wycofaly si¢ z rejonu Kanatu, Izrael zrobit to jako ostatni.

@ Postawa prezydenta Eisenhowera przyczynita sie do politycznej kleski koalicji fran- ®
cusko-angielsko-izraelskiej.

Agresja na Egipt w zamierzeniu mocarstw zachodnich zamieszanych w konflikt
miala przynies¢ upadek rzadu Nasera, destabilizacje sytuacje wewnetrzna kraju, ale
przede wszystkim cofniecie decyzji o nacjonalizacji Kanatu Sueskiego. Zamiast tego
Wielka Brytania i Francja utracily swoje dotychczasowe wplywy na Bliskim Wscho-
dzie, a ich porazka wzmocnila rzad Nasera, ktory stal sie odtad niekwestionowanym
przywddca $wiata arabskiego*. Na poczatku konfliktu wigkszo$¢ panstw arabskich
zerwala stosunki dyplomatyczne z Anglig i Francja. Zaatakowano takze rurociagi
naftowe w Syrii, Iraku i Libanie, ktérych uszkodzenie spowodowalo straty materialne
monopoli zachodnich.

Izrael nie zyskal nowych zdobyczy terytorialnych, natomiast w oczach $wiata
arabskiego zwiazatl swoja polityke z krajami zachodnimi. Jedna z konsekwencji kon-
fliktu o Kanat Sueski stalo sie w $wiecie arabskim nasilenie dazen jedno$ciowych
i skupienie ich wokot Egiptu. Rzady poszczegdlnych panstw arabskich udzielity Egip-
towi poparcia i nawiazaly wspétprace®. Egipt stal sie centrum idei panarabskiej takze
w sensie geograficznym, ze wzgledu na potozenie miedzy krajami Maghrebu i Zyzne-

“ E. Kedourie, Islam in The Modern World and Other Studies, New York 1981, s. 255.

* Do idei zjednoczeniowej przylaczyly sie kraje Afryki Pétnocnej: w 1951 roku powstato Zjednoczone
Kroélestwo Libii, Federacja Cyrenajki, Trypolitanii i Fezzanu, w 1956 Maroko uzyskato niepodlegtos¢. W tym
samym roku réwniez Tunezja stalfa si¢ niepodleglym panstwem. W Algierii trwalo powstanie, ktéremu Egipt
udzielal pomocy militarnej, a od roku 1958 w Kairze dziatal tymczasowy rzad algierski na wygnaniu.
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go Pétksiezyca. Ponadto stanal na czele roszczen wysuwanych przez kraje Trzeciego
Swiata wobec krajéw dyktujacych warunki w gospodarce $wiatowej i ruchu pafistw
niezaangazowanych.

Stany Zjednoczone na Bliskim Wschodzie

Po konflikcie sueskim Stany Zjednoczone wystapily z nowa polityka wobec Bliskiego
Wschodu — doktryng Eisenhowera. Utrata wplywéw przez Anglie i Francje ulatwi-
ta Stanom Zjednoczonym wzmocnienie swojej pozycji w regionie. Doktryna Eisen-
howera zakladata przylaczenie krajéw arabskich do bloku zachodniego i zerwanie
z koncepcja neutralnosci krajow arabskich poprzez budowanie sieci powigzan i zalez-
nosci gospodarczych, politycznych i wojskowych. Prezydent Eisenhower podkreslat
znaczenie Bliskiego Wschodu dla fadu miedzynarodowego, szczegélnie zalezato mu
na zerwaniu wspoélpracy krajéw arabskich ze Zwiazkiem Radzieckim, chociaz jego
polityka wymierzona byla takze przeciw koncepcjom panarabskim i mocnej pozy-
¢ji Egiptu®. Doktryna Eisenhowera podzielita kraje regionu, cze$¢ panistw arabskich
odpowiedziata na nig pozytywnie: Arabia Saudyjska przyjeta pomoc amerykariska
za prawo umiejscowienia na swoim terytorium amerykanskich baz lotniczych, po-
dobnie Liban uznat wsparcie Stanéw Zjednoczonych za przeciwwage dla ogranicze-
nia wplywéw Egiptu i dazen panarabskich w tym kraju. Natomiast Syria odrzucita
plan amerykariski i podpisala ze Zwigzkiem Radzieckim ukfad o pomocy technicznej
® i ekonomicznej. Z kolei Arabia Saudyjska, Egipt i Syria zawarly porozumienie w celu ®
odseparowania Jordanii od wplywéw i pomocy zachodniej i zobowigzaly sie do wy-
placania jej subsydium w zamian za Wielka Brytanie. Egipt, Arabia Saudyjska, Syria
i Jordania potwierdzity polityke neutralizmu*.

Swiat arabski podzielit sie na dwa obozy: postepowy i konserwatywny. Proegipskie
sympatie spoleczenstw krajéw konserwatywnych zagrazaly pozycjom monarchii, co
sklaniato je do gloszenia sympatii prozachodnich. Sytuacja w Syrii stata si¢ przedmio-
tem $cierania wplywdéw Zwiazku Radzieckiego i USA. Silna pozycje w rzadzie zdobyli
komunisci, co spowodowato skoncentrowanie wojsk tureckich na granicy syryjskiej.
Zwiazek Radziecki zagwarantowal integralnos$c¢ Syrii i udzielil jej pomocy finansowej.
Zagrozenie zewnetrzne Syrii takze ze strony Stanéw Zjednoczonych, przyspieszyto
decyzje o zawarciu unii federalnej Syrii z Egiptem*®.

8 T. Fryzel, Zarys wspdlczesnych stosunkéw miedzynarodowych na Bliskim i Srodkowym Wischodzie,
Warszawa 1976, s. 45.

“R. Bania, Polityka Standéw Zjednoczonych wobec Bliskiego Wschodu za prezydentury Dwighta A. Eisen-
howera 1953-1961, ,Przeglad Orientalistyczny” 2002, nr 3—4, s. 183—-195.

W 1958 roku proklamowano powstanie Zjednoczonej Republiki Arabskiej, z mysla o rozszerzeniu jej
na inne panstwa arabskie, w celu zbudowania jednosci narodéw arabskich. Prezydentem federacji, wybranym
w referendum ludowym, zostal Naser, ktéry stanal réwniez na czele rzadu. Wychodzac naprzeciw dazeniom
jednosciowym, krélestwa Jordanii i Iraku proklamowaty Unie Arabska, Zjednoczona Republika Arabska i Kré-
lestwo Jemenu utworzyly Rade Zjednoczonych Panstw Arabskich. Prezydent Naser naklanial do wspéipra-
cy takze Arabie Saudyjska i Jordanie, na przeszkodzie stanely jednak réznice polityczne. Unia Egiptu i Syrii
przyczynila si¢ do rozprzestrzenienia ruchéw rewolucyjnych w innych krajach arabskich: w Iraku zniesiono
monarchie, w Sudanie doszto do zamachu stanu, Jemen przystapit do federacji egipsko-syryjskiej.
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W Libanie sympatie arabskie spoteczno$ci muzutmanskiej, ktéra stanowita po-
fowe ludnosci tego kraju lezaly w sprzecznosci z prozachodnia polityka rzadu, ktéry
przyjal doktryne Eisenhowera i zwalczat dazenia do jednosci z innymi krajami arab-
skimi. Wybuchlo powstanie, prezydent Szaman poprosit o pomoc wojskowa Irak, nie
doszlo do niej jednak z powodu zamachu stanu w Iraku. Oddzialy wystane do Libanu
zbuntowaly sie i przejely wladze, w wyniku czego w Iraku doszto do obalenia monar-
chii haszymidzkiej. Prezydent Libanu i krél Jordanii zwrdcili sie wéwczas do Standw
Zjednoczonych i Wielkiej Brytanii z prosba o ustabilizowanie sytuacji. W Bejrucie
pojawila sie flota amerykanska, a w Jordanii wojska brytyjskie. Przeciwko zbrojnej
interwencji zagrazajacej takze Irakowi i Syrii wystapit Zwigzek Radziecki, zadajac wy-
cofania wojsk angloamerykanskich z Jordanii i Libanu. Zgromadzenie Ogélne ONZ
takze wystapito przeciwko akcji Stanéw Zjednoczonych i Wielkiej Brytanii. W Liba-
nie utworzono nowy rzad, ktéry odrzucit doktryne Eisenhowera i podpisat porozu-
mienie handlowe ze Zwigzkiem Radzieckim.

Obalenie monarchii w Iraku oznaczalo utrate czesci wplywéw Zachodu w $wie-
cie arabskim, poniewaz spowodowalo odrzucenie pomocy gospodarczej Stanéw
Zjednoczonych, wypowiedzenie ukladu wojskowego z USA oraz likwidacje brytyj-
skiej bazy wojskowej, wystapienie Iraku z Paktu bagdadzkiego i nawiazanie $cislejszej
wspolpracy z Egiptem w celu zawarcia z nim ewentualnej unii®.

W latach 1959-1960 nastapito pewne zblizenie w stosunkach miedzy Egiptem
a Stanami Zjednoczonymi, poniewaz prezydent Naser podjal w tym czasie walke
z komunistami i ruchem lewicowym. Stany Zjednoczone wznowily pomoc gospo-
darcza dla Egiptu, odblokowaly fundusze i przyznaly dodatkowe kredyty i pomoc
ekspertéow. Dazyly tym samym do umocnienia swoich wplywéw w regionie przez
ekspansje gospodarcza wielkich monopolistéw. Kraje arabskie utrzymaly jednakze
kurs nieangazowania i nie opowiedzialy sie po stronie zadnego z blokéw swiatowych.
Na forum miedzynarodowym potwierdzity swoje stanowisko na Konferencji Krajéw
Niezaangazowanych w Belgradzie w 1961 roku.

Polityke amerykariska na Bliskim Wschodzie charakteryzowato przede wszystkim
dazenie do usuniecia wplywéw ZSRR z regionu i doprowadzenie do sojuszu arab-
sko-izraelskiego, wymierzonego przeciwko Zwiazkowi Radzieckiemu. Stad wszelkie
proby rozwigzania problemu palestyriskiego podejmowane byly przez Stany z po-
minieciem ZSRR i bez uwzglednienia rzeczywistych przyczyn powstania konfliktu
arabsko-izraelskiego®. Z czasem wyrazna stala sie strategia USA, aby przeja¢ catko-
wicie ster polityki bliskowschodniej i pozbawi¢ Zwiazek Radziecki, Europe i ONZ
wplywu na budowanie procesu pokojowego na Bliskim Wschodzie. Stany Zjedno-
czone podjely sie roli jedynego posrednika w konflikcie izraelsko-palestynskim, przy
pelnej akceptacji Izraela, ktéry odrzucal propozycje mediacji ze strony ONZ i Europy.

4 M. Gdanski, Arabski Wschéd..., s. 599. Ostatecznie zawarto jedynie Pakt wzajemnej obrony, poniewaz
w Iraku zaczely przewaza¢ tendencje antynaserowskie, wymierzone przeciwko unii z Egiptem. W 1959 roku
doszto do buntu oficeréw irackiej armii nastawionych przychylnie do Nasera i wspdtpracujacych ze zwolen-
nikami unii z Egiptem. Bunt ten zostat sttumiony przez rzad generata Kasema, co spowodowato ochtodzenie
stosunkéw miedzy Egiptem a Irakiem.

* Q. Corm, Bliski Wschéd w ogniu..., s. 272.
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Uznano, Ze panistwa europejskie wyrazaja zbyt duza sympatie dla projektu utworze-
nia panistwa palestyniskiego. Szczegélna pozycja w kwestii konfliktu bliskowschodnie-
go zostala przyznana USA takze przez panstwa arabskie®*.

Wojna szesciodniowa

W momencie wybuchu wojny sze$ciodniowej 5 czerwca 1967 roku $wiat arabski byt
gleboko podzielony. Kraje arabskie ostro krytykowaly stanowisko prezydenta Nasera,
dotychczas neutralne wobec interwencji zbrojnych Izraela na miejscowosci przygra-
niczne w Jordanii i Syrii. Izrael z kolei oskarzat Syrie o akty wrogosci.

Kiedy w roku 1967 doszto do wystapien zbrojnych na granicy izraelsko-syryjskiej,
Syria i Egipt zawarly porozumienie obronne. Izrael skoncentrowat wojska na granicy
syryjskiej, co sktonito Egipt do uzgodnienia z Syrig ewentualnych dziatar obronnych:
wojska egipskie zostaly przesuniete na pétwysep Synaj, a Egipt zazadal wycofania
oddzialéw Doraznych Sit Zbrojnych ONZ ze swojego terytorium. Oglosit przy tym
zamkniecie zatoki Akaba dla statkéw izraelskich i floty obcej, ktéra wioztaby dosta-
wy broni dla Izraela. Krok ten wywotat protesty paristw zachodnich i Stanéw Zjed-
noczonych, Izrael okreslit to jako akt agresji. Stany Zjednoczone i Wielka Brytania
uznaly decyzje Nasera za bezprawng i calkowicie poparly stanowisko Izraela, nie
wykluczajac interwencji zbrojnej. Flota amerykanska zajela pozycje we wschodniej
czeéci Morza Srédziemnego. Zwiazek Radziecki potepit polityke Izraela i zapewniat
o zaangazowaniu krajéw arabskich, z wyjatkiem Francji stanowisko USA popieraty
w wiekszosci wszystkie panistwa zachodnie. Egipt i Irak oglosily, iz w wypadku ataku
zdecydowaly sie na sojusz militarno-polityczno-ekonomiczny. Jordania takze podpi-
safa ukfad obronny z Egiptem. 5 czerwca 1967 roku wybuchta wojna: Izrael zapoczat-
kowat ja atakiem na Egipt i sasiadujace z nim panstwa: Jordanie i Syrie. Rzad izraelski
twierdzil, ze jedynie odpowiedzial na zagrozenie ze strony Egiptu i jego interwencja
zbrojna byta aktem samoobrony przeciwko agresji krajéw arabskich. W ciggu szesciu
dni Egipt utracit pétwysep Synaj i rejon Gazy, natomiast Jordania tereny po zachod-
niej stronie rzeki Jordan i arabska czes$¢ Jerozolimy, a Syria wzgérza Golan. Podczas
wojny kraje arabskie zaprzestaly dostaw ropy naftowej do Anglii i USA, zrywajac
z nimi stosunki dyplomatyczne. W sierpniu odbyta sie konferencja panistw arabskich
w Chartumie, gdzie ustalono jednomyslne stanowisko wobec zdobyczy terytorial-
nych Izraela, postanowiono takze podja¢ wysitki dyplomatyczne w celu ich zwrotu
i wycofania wojsk izraelskich z terenéw okupowanych. Przyjeto plan pomocy finan-
sowej panstw naftowych dla krajéw dotknietych agresja izraelska. Arabia Saudyjska,
Libia oraz Kuwejt zadecydowaly o przyznaniu subwencji krajom, ktérych terytoria
staly sie terenami okupowanymi przez Izrael. Podczas szczytu w Chartumie kraje
arabskie po raz pierwszy zastosowaly polityke ekonomicznej solidarnosci: bogatych,
unikajacych konfrontacji z Izraelem i USA panistw naftowych, z krajami bedacymi
w otwartym konflikcie z Izraelem: Egiptem, Syria i Jordania. Konferencja w Chartu-
mie nie zmienita jednak sytuacji powstalej w wyniku zwyciestwa Izraela.

* Ibidem, s. 359.
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ONZ uchwalita rezolucje w sprawie pokoju na Bliskim Wschodzie majacego zna-
lez¢ swoje rozwigzanie metodami pokojowymi i politycznymi. W roku 1967 prokla-
mowano powstanie Ludowej Republiki Jemenu na terytorium Edenu i Protektoratu
Arabii Potudniowej; Wielka Brytania wycofata si¢ z tego rejonu.

Wojna Yom Kippur

W 1973 roku doszto do wznowienia walk na froncie egipsko-izraelskim i syryjsko-
izraelskim. Decyzje o rozpoczeciu wojny podjat prezydent Egiptu Sadat. Z powodu
zamkniecia Kanaltu Sueskiego i okupacji przez Izrael szybéw naftowych na Synaju oraz
problemu uchodzcéw po wojnie szeSciodniowej, sytuacja gospodarcza Egiptu i Syrii
byta krytyczna. W momencie wybuchu wojny wszystkie kraje arabskie udzielity Egip-
towi i Syrii wsparcia materialnego i wojskowego. Arabia Saudyjska podjeta dziatania
dyplomatyczne w celu przerwania konfliktu i zwrdcita sie do Stanéw Zjednoczonych
o zobowiazanie Izraela do wycofania sie z ziem arabskich pod grozba przylaczenia sie
innych krajéw arabskich do wojny, zagrozila réwniez zmiang polityki naftowej wobec
panstw zachodnich. Ostatecznie na spotkaniu w Kuwejcie, dziesie¢ krajéw ekspor-
tujacych rope postanowilo, iz wydobycie ropy bedzie ograniczane o 5% miesigcznie
do czasu, az ziemie okupowane przez Izrael od czasu wojny sze$ciodniowej zostana
zwrdcone, a kwestia palestynska uregulowana pomyslnie dla Palestyriczykéw. Jed-
noczesnie sze$¢ krajow Zatoki Perskiej podjefo decyzje o podwyzszeniu cen ropy
o 17%. Stalo sie to przyczyna kryzysu energetycznego i wplynelo na zmiane stano-
wiska panstw zachodnich wobec krajéw arabskich®. Wptyw Zwigzku Radzieckiego
i Stanéw Zjednoczonych przyczynit sie do akceptacji rezolucji Rady Bezpieczernistwa
ONZ przez strony walczace.

Dzieki ogloszeniu embarga na dostawy ropy naftowej dla zachodnich sojuszni-
kéw Izraela, panstwa arabskie przyczynily sie do szybkiego zakoniczenia konfliktu.
Najwieksze korzysci polityczne i ekonomiczne odniosta jednak Arabia Saudyjska. Na
sukces ekonomiczny ztozyly sie: zmniejszenie podazy produktéw ropopochodnych
i zwigkszenie cen ropy naftowej. Sukces polityczny byl wynikiem szybkiego zwieksze-
nia dochodéw tego panstwa i zdobycia przez nie dominujacej pozycji w $wiecie arab-
skim. Do kryzysu naftowego pozycje taka zajmowat Egipt, a pretendowata Syria.

Wzrost znaczenia Arabii Saudyjskiej

Lata 70. XX wieku nalezaly do Arabii Saudyjskiej. Ideologia nacjonalizmu i jednosci
arabskiej, opartej na odzyskaniu przez kraje arabskie niepodleglosci i realizowaniu re-
form spolecznych, nie przyniosta swiatu arabskiemu ani rzeczywistej jednosci, ani po-
prawy pozycji miedzynarodowej. Arabia Saudyjska za warto$¢ spajajaca i solidaryzu-
jaca spoleczenistwa paristw arabskich odmiennie uznata rygorystyczna i oczyszczona
z lokalnych tradycji wahhabicka wersje islamu. W 1969 roku utworzyta Organizacje
Konferencji Muzulmarniskiej z siedziba w Dziddzie, jako odpowiedz krajéw islamskich

¥ Embargo nie obejmowato panstw zachodnich popierajacych sprawe arabska: Francji i Hiszpanii.
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na polityke zydowska. Celem organizacji byto podtrzymanie wsréd czlonkéw po-
czucia muzulmarnskiej solidarnosci, wsparcie narodu palestyniskiego wobec dziatan
Izraela i wszystkich narodéw muzulmanskich w obronie ich niezaleznosci. Ponadto
zalezalo jej na wzmocnieniu swojej pozycji wobec Egiptu i Ligi Paristw Arabskich.
W 1974 roku przyjeto do organizacji OWP, a wykluczono Egipt za podpisanie pokoju
z Izraelem w 1979 roku. Dzigki dziataniom Arabii Saudyjskiej problem palestyniski
zyskal wymiar muzutmarniski, a nie jak dotychczas — arabski.

Monarchia Arabii Saudyjskiej przez swa prozachodnia polityke narazona byta
jednak na oskarzenia zaréwno ze strony konserwatystéw religijnych, jak i kregéw li-
beralnych. Liberalowie domagali si¢ reform, wprowadzenia konstytucji i wyznacze-
nia Rady Doradczej. Fundamentalisci krytykowali obecno$¢ wojsk amerykanskich,
zadali zwiekszenia wplywu alimoéw, ktérzy strzegliby stosowania regut wahhabickich
i ograniczyli dziatalnos¢ chrzescijan i zydéw. W odpowiedzi krél Fahd istotnie wy-
znaczyl Rade Doradcza i skodyfikowal podstawowe prawa krélestwa. Poniewaz
w Radzie znalazlo sie wiecej liberaléw niz fundamentalistow, ci ostatni wystosowali
protest, w ktérym domagali si¢ niezaleznosci duchownych od wiladzy i islamizacji
praw oraz zarzadzen. Podwazalo to legitymizacje monarchii saudyjskiej jako wtadzy
muzulmarnskiej*. Walke z monarchig Saudéw podjat réwniez Osama bin Laden, ktory
w 1996 roku oglosit Deklaracje dzihadu przeciwko Amerykanom okupujgcym ziemie
dwdch Miejsc Swigtych — Wypedzcie politeistow z Pétwyspu Arabskiego. Twierdzit
w niej, ze okupacja ziemi islamu przez wojska amerykariskie jest najciezszym aktem
agresji wobec krajéw muzutmanskich, ktéry zmusza go do rozpoczecia walki. Osa-
ma bin Laden w swoim wystapieniu poréwnywat sie do proroka Mahometa, ktéry
schronil si¢ w Medynie, tak jak bin Laden w Afganistanie, aby nastepnie powrdéci¢
zwyciesko do Mekki. Laden wzywat wszystkich muzulmanéw do dzihadu przeciwko
Amerykanom i obalenia dynastii Saudéw, ktéra wspélpracuje z Izraelem i Stanami
Zjednoczonymi, dzihad ten uznat za obowiazek indywidualny kazdego muzutmani-
na. Potepit tez monarchie za niesprawiedliwy porzadek spoleczny i wyzysk biednych
warstw ludnoéci®.

Rewolucja iranska

Rewolucja irariska wymierzona przeciwko dyktaturze szacha Rezy Pahlawiego byta
poczatkowo wspierana przez Zachdd, ktéry nie dostrzegt antyzachodniego nastawie-
nia ajatollaha Chomeiniego. Celem rewolucji bylo przejecie wladzy przez kregi religij-
ne i rozprzestrzenienie jej na wszystkie kraje muzutmarnskie. Dziatania Chomeiniego
zyskaly poparcie Zachodu ze wzgledu na antykomunistyczny wydzwiek tej ideologii.
W ocenie osoby Chomeiniego pomijano jednak jego wrogos¢ do zachodniej cywi-
lizacji, modernizacji krajéw arabskich oraz potepienie sympatii prozachodnich ze
strony monarchii naftowych i sojusznikéw USA w regionie. Iran zaczat pretendowac
do objecia przywodztwa politycznego na Bliskim Wschodzie, gloszac hasta wyzwole-

%'S. Marchand, Arabia Saudyjska. Zagrozenie, przel. R. Stryjewski, Warszawa 2004.

51 G. Kepel, Swieta wojna. Powstanie i upadek fundamentalizmu islamskiego, przet. K. Pachniak, War-
szawa 2003, s. 320.
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nia Palestyny, walki z sekularyzmem i uzaleznieniem od Zachodu elit arabskich. Iran
przyczynil sie tym samym do wzmocnienia fanatycznych i radykalnych pradéw w is-
lamie i wyzwolit rywalizacje o przywddztwo w $wiecie arabskim. Rezimy krajéw naf-
towych, podobnie jak §wieckie dyktatury (szczegélnie iracka), dazyly do ograniczenia
wplywoéw rewolucji i poczuly sie zagrozone rosnacym poparciem dla Chomeiniego
ze strony spoleczenstwa muzulmanskiego. Dlatego Saddam Husajn rozpoczynajac
wojne z Iranem mdgt liczy¢ na wsparcie Zachodu i krajéw Pétwyspu Arabskiego.
Konflikt iracko-iranski wzmocnit Izrael i Syrie.

Wojna w Afganistanie

Afganiska walka narodowowyzwolercza polaczyta sity krajéw arabskich i Stanéw Zjed-
noczonych. Kiedy w 1979 roku armia radziecka wkroczyta do Kabulu, Amerykanie
zaczeli wspiera¢ afganiski ruch oporu, sktadajacy sie z fundamentalistéw sunnickich,
fanatykéw wahhabickich i bojownikéw najbardziej radykalnego nurtu zbrojnego dzi-
hadu, ktérych potaczyt wspdlny wrég w postaci Zwigzku Radzieckiego®. Poniewaz
srodowisko bojownikéw afganskich reprezentowato islam sunnicki, wspieranie go
przyczynilo si¢ do wzmocnienia pozycji Arabii Saudyjskiej w Swiecie arabskim. Jej za-
angazowanie w konflikcie afganiskim stanowilo przeciwwage dla iranskiej rewolucji.
ZSRR udzielal wsparcia Syrii, Jemenowi Potudniowemu, OWP i Algierii, dlatego na
zgromadzeniu Organizacji Konferencji Muzutmarniskiej nie wydano opinii o podjeciu
przez kraje arabskie dzihadu w Afganistanie i nie doszlo do szerszego zaangazowa-
nia innych krajéw arabskich w konflikt. Afganski dzihad mial stanowi¢ wyraz zapaltu
religijnego spoteczenstw muzutmanskich przeciwko niewiernym, ktérzy napadli na
terytorium dar al-islam. Pomoc arabska nie byta kontrolowana przez rzady i zarza-
dzaly nig instytucje saudyjskie. Miata przede wszystkim wymiar finansowy, a udziat
w walkach Arabéw byl niewielki. Od 1992 roku po zakoniczeniu dzihadu afgariskiego
jego bojownicy rozjechali si¢ jednak po $wiecie, gloszac dzihad przeciwko wszystkim,
ktérzy w ich mniemaniu odstepowali od prawdziwej wiary muzulmarnskiej. Zwrdcili
sie przeciwko wspélwyznawcom i wykorzystali trudng sytuacje polityczng oraz go-
spodarcza krajéw arabskich.

2.7. Konfrontacja — stosunki Zachodu i §wiata arabskiego
po roku 1990

Rok 1989 okazat sie przelomowy dla wzajemnych stosunkéw miedzy Zachodem
a $wiatem islamu — zakonczyla sie wojna w Afganistanie, w ktérej sojusznikami prze-
ciwko Zwiazkowi Radzieckiemu zostaly Arabia Saudyjska i Stany Zjednoczone, majac
poparcie $wiata arabskiego. Po wystapieniu Chomeiniego taki sojusz nie byl juz mozliwy.

W 1989 roku ajatollah Chomeini wydat fatwe gloszaca ze, Salman Rushdie autor
Szatariskich wersetow, zastuguje na $mier¢, poniewaz jego ksigzka zniewaza islam.

2]. Modrzejewska-Lesniewska, Interwencja ZSRR w Afganistanie 1979—1989, [w:] Zarys dziejéw Afryki
i Azji 1869—1996. Historia konfliktow, red. A. Bartnicki, Warszawa 1996, s. 362.
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Ten symboliczny gest — jak twierdzi Gilles Kepel — otworzyt droge do zupelnie no-
wych stosunkéw miedzy Zachodem a panstwami muzulmanskimi, miat tez niewat-
pliwy wplyw na relacje arabsko-zachodnie. Dzieki fatwie pojecie dar al-islam ob-
jelo caly $wiat, czyli wszystkie kraje zamieszkane przez muzulmanéw (szczegélnie
Europe zachodnia), w ktérych mieszkal Rushdie. Po ukazaniu sie ksiazki w Anglii
Fundacja Muzulmarnska z Leicester wyslata do wszystkich meczetéw i stowarzyszen
muzutmanskich w Wielkiej Brytanii rozporzadzenie o przylaczeniu sie do protestéw
zakazujgcych sprzedazy Szatarskich wersetow™. Ksiazke potepita takze Organizacja
Konferencji Muzulmarnskiej, a wiekszo$¢ panstw zrzeszonych zakazala jej wwozenia
do swoich krajéw. W ten sposéb Chomeini narzucit swoja wladze szyitom i sunnitom
oraz imigrantom muzulmanskim w Europie, stajac sie obronca uci$nionych muzut-
mandéw*!. Chomeini ostabil tym samym pozycje Arabii Saudyjskiej jako jedynego re-
prezentanta $wiata islamu wobec Zachodu.

Wojna w Zatoce

Kiedy 2 sierpnia 1990 roku Saddam Husajn napad! na Kuwejt, a oddzialy irackie do-
szly do granicy saudyjskiej i dokonaly napadéw na szyby naftowe, Arabia Saudyjska
poczula sie zagrozona. Krdl Fahd wezwal na pomoc wojska amerykarskie, a obok
nich pojawily sie wojska koalicji miedzynarodowej ONZ. Pojawienie si¢ niewiernych
na Ziemi Swietej ostabito wiarygodno$¢ Arabii Saudyjskiej wéréd krajéw muzutman-
skich, a zarazem pozwolilo Husajnowi okresli¢ napad na Kuwejt jako dzihad prze-
ciwko panstwu bedacemu marionetka w rekach Zachodu. Dochody Kuwejtu, prze-
jete przez Irak mialy przywréci¢ jedno$¢ Arabdéw i zostac¢ rozdzielone sprawiedliwie
miedzy kraje potrzebujace. Jednak prawdziwa przyczyna wojny bylo zadluzenie Iraku
w Kuwejcie, nadprodukeja ropy naftowej oraz problem przekazania Irakowi przez
ksiestwo dwdch wysp u ujscia Szatt al-Arab (ktérych kontrola miata utatwic Irakowi
dostep do portu w Basrze). Warunkiem wycofania si¢ Husajna z Kuwejtu bylo sfor-
mulowane przez niego zadanie opuszczenia ziem okupowanych w Palestynie przez
Izrael, wycofania si¢ Izraela, a takze z Syrii i Libanu, oraz rezygnacji Syrii z obecnosci
w Libanie. Z kolei celem amerykanskiej operacji bylo zniszczenie potencjatu mili-
tarnego Iraku. Organizacja Konferencji Muzulmariskiej wyrazita solidarno$¢ z Ku-
wejtem i potepita agresje. Muzutmanska Liga Swiatowa réwniez wypowiedziata sie
przeciwko agresji i usprawiedliwita obecno$¢ wojsk niewiernych. Iran potepit inwazje
iracka, jednak sprzeciwil sie dziataniom amerykanskim. OWP, Jordania i Sudan po-
parly natomiast dziatania Saddama Husajna. Przed rozpoczeciem operacji ,Pustynna
burza” odbyly sie dwa zgromadzenia reprezentujace $wiat arabski: Ludowej Konfe-
rencji Muzulmarnskiej w Bagdadzie i zgromadzenie w Mekce. Uczestnicy spotkania
w Bagdadzie wezwali do podjecia dzihadu przeciwko Zachodowi, tym samym wspie-
rajac Saddama Husajna. Byli to przede wszystkim fundamentalisci, arabscy nacjona-
lisci oraz alimowie z Marsylii i Paryza. W Mekce zebrali sie zwolennicy Saudyjczy-

% G. Kepel, Swigta wojna..., s. 198.
* Ibidem, s. 200.
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kéw 1 przedstawiciele fundamentalizmu konserwatywnego, m.in. szejch al-Azharu.
W styczniu 1991 roku Stany Zjednoczone wraz z koalicja rozpoczety bombardowania
Iraku, wkrétce tez wyzwolono Kuwejt. Amerykanie zachecali do powstan zaréwno
Kurdéw na pétnocy kraju, jak i szyitéw na potudniu, ktére jednak z braku wsparcia
zostaly stlumione przez armie iracka.

Po zakornczeniu wojny réwniez odbyly sie dwie konferencje: w Kairze i Chartumie.
W konferencji kairskiej udziat brali sympatycy Arabii Saudyjskiej, do Chartumu nato-
miast na zaproszenie Hasana at-Turabiego przybyli przedstawiciele Braci Muzulma-
néw z catego $wiata, Jasir Arafat oraz arabscy nacjonalisci wspierajacy Irak. Konferen-
cja w Chartumie — Ludowa Konferencja Muzutmanska — zamierzata zorganizowa¢
ruch sympatii dla Saddama Husajna na gruncie fundamentalistycznym®. Konsekwen-
cja wojny w Zatoce byto poddanie Iraku $cistej kontroli ONZ i nalozenie embarga na

dostawy ropy.

Powstanie fundamentalizmu jako konsekwencja rozpadu
porzgdku zimnowojennego

Po roku 1989 wzajemne stosunki miedzy Zachodem a $wiatem arabskim zostaly
zdominowane przez wspdélny problem, jakim byl radykalny fundamentalizm. Wy-
mierzony z jednej strony przeciwko umiarkowanemu islamowi w krajach arabskich
i ich modernizujacym si¢ rzadom, z drugiej przeciwko wszelkim wpltywom Zachodu
w krajach muzutmanskich: politycznym, gospodarczym i kulturowym. Ideologia fun-
damentalistyczna wykluczata jakikolwiek dialog i wspdtprace miedzy panstwami za-
chodnimi a arabskimi, poniewaz rozumiata go w kategoriach opozycji religijnej mie-
dzy wiernymi a niewiernymi.

Ogromny wplyw na ruchy fundamentalistyczne miata rewolucja iraniska i wpro-
wadzenie przez Chomeiniego rzadéw duchownych, w celu przywrécenia w Iranie
sprawdziwego” islamu. Chomeini wykreowal Zachéd na gltéwnego wroga krajow
muzutmanskich — prawdziwy muzulmanin miat widzie¢ w warto$ciach wyznawa-
nych przez cywilizacje zachodnia jedynie zepsucie moralne i dekadencje zagrazajaca
spolecznosci wiernych.

Wizja ajatollaha zostata przejeta przez muzutmandw w krajach arabskich, pomi-
mo tego, ze byt on duchowym przywddca szyitéw. Kepel okreslit to zjawisko jako za-
wlaszczenie ,muzutmanskiej przestrzeni znaczen™. Bardziej istotne bylo uniemoz-
liwienie przez ruchy fundamentalistyczne wszelkiej intelektualnej i $wieckiej refleksji
nad warto$ciami islamu i ich roli dla nowoczesnego muzutmariskiego spoteczenstwa.
Zablokowalo to proces przemian i transformacji islamu zapoczatkowany przez Dza-

5 Ibidem, s. 220.
% Ibidem, s. 196.
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mala Afghaniego®”, Muhammada Abduha®® i Raszida Ride™. Po zakorniczeniu zimnej
wojny, $wiat arabski musial zmierzy¢ sie z sitami, ktére wyrosly z zacofania tego $wiata
i nierozwigzanych probleméw spolecznych. Rzady krajéw arabskich zmuszone byly
walczy¢ z ruchami fundamentalistycznymi, ktére destabilizowaly paristwo i wprowa-
dzaly terror. Fundamentali$ci w Egipcie dzialali w gérnej Dolinie Nilu, mniej kontro-
lowanej przez wladze. Mordowali turystéw zachodnich, koptéw, cztonkéw chrzesci-
janiskiej mniejszosci. Dokonali zabdjstwa sze$édziesieciu turystéw w Luksorze w 1997
roku. Bracia Muzulmanie zwyciezyli w wyborach do zwiazku adwokatéw i przejeli
kontrole nad zwigzkami zawodowymi lekarzy, inzynieréw, farmaceutéw, dentystéw,
ponadto zajeli sie pomoca spofeczna, dzieki czemu penetrowali srodowisko ludowe.
Posiadali wsparcie poboznej burzuazji, mieli swoich postéw w parlamencie. Jednakze
Bracia Muzulmanie stanowili umiarkowany nurt ruchu fundamentalistycznego i nie
byli w stanie kontrolowa¢ dzialalnosci ekstremistéw. Jednoczesnie starali sie pozy-
ska¢ wzgledy Zachodu, przedstawiajac sie jako przeciwnicy totalitarnych reziméw
i sity ograniczajace radykatéw. Z drugiej strony eliminowali oni jakiekolwiek przejawy
$wieckiej mysli, poniewaz intelektualna debata na temat wartosci islamu byta dla nich
zamachem na religie. W 1992 roku zamordowano Faradza Fauda, ktéry wystepo-
wal przeciwko stosowaniu szariatu i nawotywat do rozwiazania konfliktu z Izraelem.
W 1994 pobito pisarza Nadziba Mahfuza, laureata literackiej Nagrody Nobla. Dzieki
przejeciu kontroli nad zwigzkiem sedziéw mozliwe bylo doprowadzenie do rozwodu,
pod zarzutem apostazji, uniwersyteckiego wykladowcy Nasra Abu Zajda.

W latach 1993-1997 trwala konfrontacja miedzy rzagdem egipskim a fundamen-
® talistami. Radykatowie, tracac poparcie spoteczne, zwrdcili sie przeciwko Zydom ®
i panistwu Izrael, liczac na pozyskanie sympatii spoteczenstwa. Rzad egipski bezlitos-
nie rozprawit sie z ekstremistami, wiekszo$¢ zostata stracona lub uwieziona. Unie-
mozliwiono takze zaistnienie Braci Muzulmandw na scenie politycznej i reprezento-
wanie przez nich warstwy poboznego mieszczanistwa. Zmianom w Egipcie sprzyjata
polityka modernizacji i prywatyzacji, powstanie nowej warstwy przedsigbiorcéw za-

interesowanej bardziej bogaceniem sie niz walkg ideologiczna.

Z kolei Stany Zjednoczone, ktére podczas wojny w Afganistanie aktywnie wspie-
raly ruch bojownikéw islamu przeciwko ZSRR, po zakoniczeniu konfliktu afgariskiego
musialy zmierzy¢ sie z zagrozeniem terrorystycznym na terenie wlasnego kraju. Gdy
w roku 1993 doszto do zamachu na World Trade Center, stal za nim prawdopodobnie
szejch Abd ar-Rahman, starajacy sie o azyl polityczny w Ameryce i wygtaszajacy ka-

% Dzamal ad-Din Afghani (1838-1897), twérca arabskiego panislamizmu, krytyk europejskiej dominacji
w krajach muzutmanskich, wywarl wplyw na powstanie ruchéw liberalno-konstytucyjnych w $wiecie arab-
skim. Celem jego dzialalno$ci politycznej bylo przystosowanie islamu do zdobyczy naukowych i cywilizacyj-
nych Zachodu.

* Muhammad Abduh (1849—-1905), wybitny teolog, dziatacz arabskiego modernizmu w Egipcie, profesor
i reformator al-Azharu, uczen i kontynuator dzieta Afghaniego. Domagal sie postepowych reform spotecz-
nych, wystepowal przeciwko poligamii jako sprzecznej z duchem islamu. W Paryzu wspdlnie z Afghanim
zalozyt towarzystwo postepowych muzutmanéw.

% Muhammad Raszid Rida (1865-1935), teolog, filolog i pisarz polityczny, jeden ze wspoéttworcéw ruchu
modernistycznego, uczen Muhammada Abduha, propagator idei nacjonalizmu arabskiego. W 1921 roku pro-
wadzil negocjacje z Wielkg Brytania dotyczace niepodlegtosci Syrii. Popieral wahhabizm i Saudéw, pozostawat
pod wplywem nauk Ibn Tajmijji.
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zania wymierzone przeciwko USA. O ile w Stanach fundamentalisci poddawani byli
represjom, o tyle w Londynie przyznawano im azyl polityczny i wierzono w polityke
integracji. Dzieki tolerancji wladz Londyn stat sie miedzy innymi baza radykalnego
odlamu grupy Al-Dzihad, Dzama islamijja oraz dziataczy algierskiej GIA.

Natomiast polityka francuska wobec islamistéw byta zupelnie inna, wladze utrud-
nialy wjazd na terytorium Francji arabskim dzialaczom z zagranicy i zakazywaly
publikacji o dzihadzie. Pomimo tego Unia Organizacji Muzulmanskich we Francji
uznala, ze liczba muzulmanéw w tym kraju przeksztalcita go w ziemie islamu i fran-
cuscy obywatele wyznajacy islam powinni mie¢ mozliwo$¢ stosowania regul szariatu.
Zamierzali by¢ reprezentantami spoteczno$ci muzulmarnskiej we Francji pod kierun-
kiem dziataczy fundamentalistycznych. Stawiali sie w pozycji posrednikéw miedzy
spolecznoscia muzutmarnska a wladzami francuskimi, co wykluczy¢ miato stosowa-
nie przemocy i radykalizacje ruchu. Niemniej dochodzito do aktéw terroru na teryto-
rium Francji, francuscy Arabowie uczestniczyli takze w zamachach terrorystycznych
w Fezie i Casablance w 1994 roku. Rok pézniej doszto do zamachdw we Francji. Usta-
lono, ze terroryzm we Francji byt kierowany z zagranicy w celu uderzenia w paristwo
francuskie zgodnie z interesami algierskimi.

2.8. Arabowie w Europie i USA

Stosunki miedzy mniejszo$cia muzutmanska w Europie a spofeczeristwem Zachodu
® cechowata daleko idaca tolerancja panstwa i spoteczenistwa zachodniego wzgledem ®
wyznawcow islamu: muzutmanscy imigranci posiadaja pelne prawa obywatelskie.
W Europie zyje okoto 20 milionéw muzutmanéw, czyli 5% ludnosci Unii Europejskiej
uwaza sie za muzutmandw. Pokojowa koegzystencje mniejszosci muzulmarnskiej ze
spoleczenistwem europejskim przerwaly jednak ataki w Madrycie i Londynie. Opi-
nia publiczna zaczeta zwracaé¢ uwage na spolecznosci islamskie i dostrzega¢ problem
w trudno$ciach asymilacyjnych tej grupy. Asymilacja miejscowej ludnosci muzutman-
skiej stafa sie niezwykle istotna dla bezpieczenstwa Zachodu, twierdzi Daniel Pipes®.

W odréznieniu od muzutmanéw w USA, ktérzy naleza do klasy $redniej, euro-
pejscy muzulmanie tworza warstwe niewykwalifikowanych robotnikéw. Sa stabo
zintegrowani ze spoleczenstwem kraju, w ktérym osiedlili sie przewaznie po dru-
giej wojnie §wiatowej; wykazuja tendencje do izolowania sie i tworzenia zamknietych
spolecznodci. Ich kulturows izolacje poglebia raczej nieznajomo$¢ jezyka, a nie od-
miennos¢ obyczajow. Wielu imigrantéw wydaje sie akceptowac te separacje poprzez
utrzymywanie tradycyjnego sposobu zycia przekazywanego mtodszym pokoleniom
przez starszych, natomiast pokolenie urodzone w obcym kraju jest rozdarte pomie-
dzy dwoma systemami wartosci i nie jest w stanie okresli¢ wlasnej przynaleznosci
cywilizacyjnej. Nalezy do pokolenia ,kulturowo wykorzenionych’, uzywajac okre-
$lenia Olivera Roya. To nowe pokolenie szczegélnie mocno narazone jest na wplyw
ideologii fundamentalistycznej, poniewaz nie zna doktryny islamu, spotyka sie z nia
w interpretacji wahhabickiej, prezentowanej przez medresy ufundowane przez Sau-

% Dostepny na stronie internetowej: http://pl.danielpipes.org/article/1821 [28 sierpnia 2005].
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déw®!. Mimo to muzulmanie zyjacy w Europie maja wyjatkowa szanse poprawi¢ wi-
zerunek islamu w $wiecie — jak twierdzi Mustafa Akyol turecki politolog i dziennikarz
— poniewaz ekstremizmowi moga przeciwstawi¢ model islamu oparty na tolerancji.
Ruchy radykalne w islamie wywodza sie z Bliskiego Wschodu, skad sa importowane
do Europy. Obrona przed wptywami radykalnego islamu moze by¢ zdaniem Akyola,
lepsza integracja spotecznosci muzulmanskich ze spoteczenstwami, wérdd ktérych
zyja w Europie. Wiaze sie to z zerwaniem z wyobrazeniem Zachodu jako cywilizacji
przyjemnosci, odartej z wartosci duchowych, na rzecz nowego obrazu Europy jako
miejsca wolnosci i tolerancji dla wyznawcow wszystkich religii. Ten nowy obraz Za-
chodu przeciwstawiony wizji fundamentalistéw powinien by¢ promowany wsréd
muzulmanéw przez wyedukowanych i §wiattych imamoéw. Europejscy muzutmanie
powinni takze wesprze¢ dialog miedzy islamem a Zachodem, rozwijajac studia nad
obydwiema religiami: chrzescijanistwem i islamem®.

W latach 90. symbolem konfliktu miedzy islamem a Zachodem stat sie spér o no-
szenie chust przez muzutmarniskie uczennice we Francji. Zakaz noszenia chust, zda-
niem muzulmandw, utrudnia integracje i rodzi wrogos¢ muzulmanéw wobec francu-
skiego systemu edukacyjnego. We Francji zyje okoto 4,5 miliona wyznawcdéw islamu.
Spér wybucht, kiedy w 1989 roku kilkoro uczennic z rodzin arabskich przyszto do
szkoly w tradycyjnych muzulmanskich chustach na glowach. Uczennice zostaty wy-
kluczone z uczestnictwa w lekcjach, poniewaz zdaniem dyrekeji naruszyly idee lai-
ckosci szkoty®®. W wyniku debaty publicznej, ktéra toczyla sie we Francji i powotania
specjalnej komisji majacej rozstrzygnac¢ problem symboli religijnych w zyciu publicz-

@ nym, Zgromadzenie Narodowe przyjeto w lutym 2004 roku projekt prawa zakazu- ®
jacego noszenia widocznych symboli religijnych, podkreslajacych religijna przyna-
lezno$¢ ucznia w szkotach publicznych®. Przypomniano sobie o nim, kiedy w Iraku
zostali porwani francuscy dziennikarze, a terrorysci w stosunku do rzadu we Francji
wysuneli Zadania zniesienia zakazu noszenia chust. Wéwczas francuscy muzulmanie
opowiedzieli si¢ przeciwko terrorowi, gloszac hasto ,nie bedzie zadnej krwi na mojej
chuscie” Francuski rzad konsekwentnie od lat 80. prowadzit polityke zwalczania ter-
roryzmu poprzez odmowe udzielania politycznego azylu dla radykalnych islamistéw
pochodzenia arabskiego. Promowatl integracje jednostek i nie dyskryminowat nikogo
ze wzgledu na wyznawang religie, islam gwarantowat takie same prawa i obowigzki
obywatelskie, jak kazde inne wyznanie.

Polityka brytyjska zastosowata odmienny model, radykalne ideologie zwalczane
w krajach arabskich mogly bez przeszkdd rozwijac sie na terenie Wielkiej Brytanii.
Polityczny azyl i wolno$¢ gloszenia najbardziej ekstremistycznych pogladéw byly

6! M. Ostrowski, Swigta wojna z dzihadem?, ,Polityka” 2005, nr 29.

© Dostepny na stronie internetowej: http://www.freemuslims.org/document.php?id=46 [25 sierpnia
2005].

W 1905 roku wprowadzono we Francji zasade rozdziatu Kosciota od panistwa, na mocy ktérej w Repub-
lice Francuskiej istnieje zagwarantowana wolno$¢ sumienia i wyznania. Swoboda wyznawania wiasnej religii
ograniczona jest jednakze przez dobro publiczne, ktére nie pozwala na uznanie przez paistwo zadnej religii
za oficjalna i finansowanie jej ze Zrédet republiki.

1. Kielan-Gliniska, Muzutmanska chusta a idea laickosci we wspétczesnej Francji, ,Krakowskie Studia
Miedzynarodowe” 2004, nr 3, s. 272.
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dozwolone, z zastrzezeniem, by nie urzeczywistnia¢ ich na terytorium brytyjskim.
Kiedy w marcu 2004 roku na przedmiesciach Londynu znaleziono fadunki wybu-
chowe gotowe do odpalenia, brytyjska opinia publiczna byta zaskoczona, ze atak za-
planowany byt przez Brytyjczykéw pochodzenia pakistanskiego®. Zakwestionowano
wtedy idee wielokulturowosci jako podstawy wspolistnienia réznych grup etnicznych
i religijnych w spoleczenstwie brytyjskim, poniewaz sugeruje ona odrebnos¢ i po-
dzial. Aby osiagna¢ prawdziwie zintegrowane spoteczeristwo, nalezy odrzuci¢ réz-
norodnos¢ kulturowa na rzecz pielegnowania przez wszystkie tradycje wspolnych
wartosci, takich jak demokracja®.

Zamachy lipcowe w Londynie w 2005 roku zwrécily uwage opinii publicznej
i politykéw na tolerancje, ktéra obowiagzuje wzgledem mniejszosci muzutmarniskich
w Europie. Réwniez w Holandii po zabéjstwie rezysera Theo van Gogha przez mu-
zutmanskiego ekstremiste, doszlo do zmiany prawa imigracyjnego. Lagodne przepi-
sy imigracyjne i brak kontroli nad dziatalnoscia ekstremistycznych imaméw dopro-
wadzily takze do zamachéw w Nowym Yorku w 1993 roku oraz 11 wrze$nia 2001
roku. Wszystkie zamachy, ktérych dokonano w ostatniej dekadzie na Zachodzie, byty
dzietem muzulmanskich imigrantéw®. Zamachy przyczynily sie do wzrostu napiecia
miedzy spotecznosciami arabskimi i muzutmanskimi a bialtymi Europejczykami. Ho-
lenderski parlament przeglosowal wydalenie 26 tys. starajacych sie o azyl imigrantéw
z Trzeciego Swiata. Prawicowe i populistyczne partie zyskuja poparcie nieomal w ca-
tej Europie, ich celem nie jest zaostrzenie prawa imigracyjnego, lecz pozbycie sie imi-
grantéw — zwlaszcza pochodzenia arabskiego. Frank Vanhecke — przywdédca Vlaams

@ Blok, belgijskiej prawicowej partii opowiadajacej sie za pelna integracja — twierdzi, ze ®

imigranci odmawiajacy petnej asymilacji powinni wréci¢ do swoich krajéw. Wyzna-
jacy islam stanowia zagrozenie dla spoleczenistwa belgijskiego, poniewaz chca przejac
wladze i dyktowa¢ warunki, co wynika, zdaniem Vanhecka, z istoty islamu®. Ponadto
wieksza liczba Arabéw w Europie oznacza powrdt antysemityzmu, gdyz Europejczy-
cy sa sklonni obwinia¢ Izrael za naruszenie §wiatowego pokoju. Wykorzystanie przez
Arabéw ich prawa wyborczego moze doprowadzi¢ do zwigkszenia zydowskich wpty-
woéw politycznych i powstania nowej tozsamosci europejskiej, ksztattowanej wokoét
postaw antysemickich, antyizraelskich i antyamerykanskich®.

W Stanach Zjednoczonych problem asymilacji nie jest tak powazny jak w Europie,
poniewaz muzutmanie amerykanscy nie wykazuja materialnych trudnosci, maja pra-
ce i sa zintegrowani ze spoleczenstwem™. Az 41% Amerykanéw pochodzenia arab-
skiego skoniczylo college i pracuje jako menedzerowie badz fachowcy; ich dochdd

% Q. Kepel, The War for Muslim Minds, Cambridge—London 2004, s. 244.

% Ibidem, s. 245.

¢ Dostepny na stronie internetowej: http://pl.danielpipes.org/article/1857 [30 czerwca 2005].

% Dostepny na stronie internetowej: http://www.cbn.com/CBNNNews/CWN/032604europe.aspx [30
czerwca 2005].

% Ibidem.

7265% amerykanskich muzutmandéw urodzito si¢ poza Stanami Zjednoczonymi, zdecydowana wigkszo$¢
pochodzi z krajéw arabskich (24%), posréd muzutmanéw urodzonych w USA (35%), 20% obecnie stanowig

Afroamerykanie (The Pew Research Center, Muslim Americans. Middle Class and Mostly Mainstream, May
2007).
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jest 0 4,6% wyzszy niz u przecietnej amerykanskiej rodziny”. S. Leiken, specjalista
od spraw imigracji i probleméw bezpieczenstwa narodowego twierdzi, ze nie wyka-
zuja oni sklonnosci do przemocy i nie sa podatni na zachowania antyspoteczne, jesli
nawet wspieraja dzihad, to wyltacznie finansowo, nie angazuja sie osobiscie’™. Zda-
niem Leikena, akty przemocy wobec Zachodu byty dzietem albo ,uspionych komé-
rek’; albo grup uderzeniowych pochodzacych z zewnatrz. ,Uspione komorki terrory-
styczne” skladaja sie z ludzi dobrze zakorzenionych w spotecznosciach imigrantéw,
natomiast grupy uderzeniowe pojawiaja si¢ w celu wykonania konkretnego zadania,
wiekszos¢ terrorystéw ma paszport jakiego$ paristwa europejskiego, stad méwi sie
o islamistycznym zagrozeniu z Europy. Leiken proponuje budowac¢ skuteczny system
kontroli imigracji, ktéry przeciwdziatatby dostepowi grup uderzeniowych na teren
Stanéw Zjednoczonych.

Gilles Kepel, gtoszac zmierzch fundamentalizmu islamskiego w krajach muzul-
manskich, nie przewidzial rozprzestrzenienia si¢ dzihadu w krajach Zachodu. Nato-
miast Oliver Roy za jego gtéwna przyczyne uznaje poczucie odrzucenia i wykluczenia
ze spoteczenistwa Zachodu — odczuwane przez muzulmanéw swiezo nawréconych
na radykalny islam, nawet jesli urodzili sie w Europie. Roy okregla ich jako stracone
pokolenie, sfrustrowane i nieprzystosowane do zachodniego stylu Zycia, wystepujace
przeciwko globalizacji, a przede wszystkim nieznajdujace swojego miejsca w trady-
cyjnej kulturze i spoteczenstwie™. Drugie i trzecie pokolenie imigrantéw zyje w swo-
istym zawieszeniu, poniewaz nie zna tradycyjnego sposobu zycia swoich rodzicéw,
nie zostalo wychowane w kulturze muzulmarnskiej, wigkszos$¢ nie zna nawet arabskie-

® go. Do budowania swojej tozsamosci wykorzystuja wiec islam, religie odarta jednak ®
z jej kontekstu kulturowego, gdyz zapoznaja si¢ z nig nie na Bliskim Wschodzie, lecz
w Europie. Roy uwaza, ze ta tozsamos¢ jest wyjatkowo krucha, oparta na religii wy-
myslonej i wyobrazonej i dlatego rodzacej przemoc™. Tymczasem zachodnia Europa
nie stworzyla dotad racjonalnego projektu, ktory ulatwitby muzulmanom asymila-
cje. Pojawiaja sie natomiast pomysty wymazania z konstytucji holenderskiej para-
grafu zakazujacego dyskryminacji religijnej (propozycja populistycznego polityka
Geerta Wildersa), czy tez przymusowej aborcji kolorowych imigrantek (propozycja
Marianne van den Anker, radnej z Rotterdamu). Mozna przypuszczaé, ze odpowia-
daja one czesci spoleczenstwa europejskiego: okoto 30% Francuzéw, Belgéw, Holen-
dréw i Niemcow przyznaje sie do niecheci wobec muzutmandéw”™. Arabscy imigranci
w Europie majg mniejsze szanse na znalezienie dobrej pracy niz ich rodacy w Stanach
Zjednoczonych. W Niemczech ponad 20% dzieci w siedmiomilionowej spotecznosci
imigranckiej nie konczy szkoly podstawowej, a 40% koriczy na niej edukacje. Wiek-
szo$¢ muzutmandw nie zna tez jezyka niemieckiego. We Francji z kolei nie ma prob-

7! M. Naim, Arabs in Foreign Lands, http://www.foreignpolicy.com/story/cms.php?story_id=2781&print=1;
http://news.bbc.co.uk/1/hi/world/5187008.stm [30 czerwca 2006].
7> Dostepny na stronie internetowej: http://pl.danielpipes.org/article/1821 [30 czerwca 2005].

7 Dostepny na stronie internetowej: http://americanbacklash.com/Oliver%20Roy%20July%2022%202005
%20NYT.html [25 sierpnia 2005].

7 M. Ostrowski, Swieta wojna z dzihadem?...
7D, Cosi¢, G. Sadowski, Zapracowani kontra rozleniwieni, Nprost” 2006, nr 16, s. 95.
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leméw ze znajomoscia jezyka, jednak dostep do ,,dobrej edukacji” jest dla imigrantéw
utrudniony. Europa oferuje muzutmanom rozbudowany system $wiadczen socjal-
nych zamiast pracy i wyksztatcenia. Imigranci nie chcg poddawac sie asymilacji, po-
niewaz zagraza ona ich dotychczasowej tozsamosci, nie oferujac nowej’. Szczegdlnie
wyobcowani sa muzutmanie w Wielkiej Brytanii, wiekszo$¢ z nich (81%) stwierdzila,
ze przede wszystkim czuja si¢ muzutmanami, a nie obywatelami Anglii”’.

Przyszios¢ islamu w Europie rysuje sie niejednoznacznie. Z jednej strony istnieje
duza liczba muzutmanéw wyksztatconych w zachodnich szkotach, wtadajacych za-
chodnimi jezykami i podzielajacych wartosci demokratyczne. Odrzucajg oni prze-
moc, przez co moga stanowi¢ pomost miedzy Europa a krajami islamskimi, dzieki
rozprzestrzenianiu w nich idei uniwersalnej cywilizacji. Z drugiej — sa mlodzi mu-
zulmanie, ktérzy identyfikuja sie z wahhabicka interpretacja islamu i nie wyobrazaja
sobie kulturowej integracji z Zachodem, trwaja w zamknietych wspélnotach, a ich
gtéwnym dazeniem jest powrdt do krajow islamu. Ich wrogiem nie jest wylacznie
cywilizacja zachodnia, ale takze autorytarne rezimy Bliskiego Wschodu wspierane
przez Zachod™.

6 Ibidem, s. 97.

7°T. G. Ash, Guiew brytyjskich muzutmandw, http://serwisy.gazeta.pl/swiat/1,34181,3544815.html [30
sierpnia 2006].

8 G. Kepel, The war for Muslim minds..., s. 250.
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Przemiany, ktére zachodzily w kulturze europejskiej miaty znaczacy wplyw na po-
strzeganie islamu i Arabéw. Poczawszy od wiekéw érednich cywilizacja europejska
byta przede wszystkim chrze$cijariska i réznice religijne wyznaczaly kontekst pojmo-
wania odrebnej kultury, jaka byl islam.

W éredniowieczu islam oznaczal inna religie, a Arabowie okre$lani byli jako
niewierni, wyznawcy Mahometa. Nie akcentowano réznic cywilizacyjnych miedzy
chrze$cijanstwem a islamem, poniewaz jak zauwazyt Kieniewicz, nalezaly one do jed-
nego $wiata opartego na wspdlnym systemie gospodarczym i spotecznym. Zdawano
sobie sprawe z istnienia dwdch kultur w obrebie jednej cywilizacji. Dopiero w czasach
nowozytnych dokonato sie zawezenie pojecia Europy — dotad rozumianej jako wspdl-
nota chrzescijaniska, do Europy jako Zachodu'.

Wspolczesnie islam postrzegany jest jako odmienna cywilizacja. Przemiany go-
spodarcze i rozwoj kapitalizmu przyczynily sie do powstania przewagi Zachodu nad
$wiatem islamu.

Pojawily sie koncepcje wyzszosci cywilizacyjnej Europy wobec Wschodu i ideo-
logia orientalizmu jako ,specyficznej formuly agresji uksztattowanego spoteczenstwa

']. Kieniewicz, Orientalizm. Idea ksztattujgca rzeczywistosc, ,Przeglad Orientalistyczny”1985, nr 1-4, s. 24.
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kapitalistycznego w stosunku do Wschodu, ktéry zdotano podporzadkowac™. W kul-
turze europejskiej mozna zatem wyrdzni¢ dwie tradycje opisu islamu i $wiata arab-
skiego: jedna chrzescijaniska i druga wywodzaca sie z orientalizmu.

3.1. Postrzeganie swiata islamu przez Zachod
w Sredniowieczu

Stosunki chrzescijaniskiego Zachodu ze $§wiatem islamu od poczatku byly napiete
i wrogie z powodu uniwersalistycznego charakteru obydwu religii. Islam postrzegany
byt przez chrzescijan jako powazne zagrozenie nie tylko ze wzgledu na jego wojow-
niczy charakter, ale przede wszystkim przez gloszenie przez jego wyznawcow no-
wego objawienia boskiego, skierowanego do calej ludzkosci. Chrzescijanie musieli
ustosunkowac sie do islamu, okresli¢ wlasne stanowisko, ktére wyrazato sie w istnie-
niu skrajnych opinii, traktowaniu islamu jako herezji lub uznaniu go za nowa religie
i odmienny system myslowy. Jak zauwazy! Bernard Lewis, chrzescijanie i muzutmanie
wspolzawodniczyli o miejsce w Swiecie, odmawiajac sobie prawa do gloszenia obja-
wienia boskiego i nazywajac siebie nawzajem niewiernymi®. Wczesne $redniowiecze
zapoczatkowalo umiejscowienie islamu w gronie trzech wielkich tradycji mysli euro-
pejskiej: w biblijnej historii, apokaliptycznej wizji oraz potocznej wyobrazni*.

W $redniowieczu Ojcowie Kosciota Jan z Damaszku, Piotr Czcigodny oraz To-
® masz z Akwinu sformufowali poglady na temat islamu i powstaly pierwsze facinskie ®
tlumaczenia arabskich tekstéw. Islam uznany zostat przez nich za herezje, dzieto czto-
wieka, ktéry postugiwat sie falszywym objawieniem w celu zdobycia wladzy®. Wska-
zywali oni na praktyczny, a nie duchowy wymiar islamu: brak cudéw w dziatalnosci
Mahometa, zbytnie przywiazanie do débr doczesnych i zmystowe wyobrazenie Raju.
Obraz islamskiego Raju wywotal u chrzescijan przekonanie, ze islam jest religia po-
zbawiona wymiaru duchowego i nadprzyrodzonego. Przedstawiano bogaty opis Raju

muzulmanskiego, ktory kontrastowat z ascetycznymi wyobrazeniami chrzescijan.

Islam byt dla nich parodia chrzescijaristwa, nieudolna kopig jego praktyk i rytua-
téw. Krytykowano go za doktryne $wietej wojny i stosowanie przemocy wobec nie-
wiernych. Dla chrze$cijariskiej Europy militarna potega islamu® stanowila zagrozenie
az do XVII wieku. Réwnoczesnie jednak, obok poczucia zagrozenia, istniala cieka-
wosc i przekonanie, ze $wiat islamu jest rzeczywistoscia godna poznania’.

2 Ibidem, s. 29.

3 B. Lewis, Islam and the West, New York—Oxford 1993, s. 7.

* W. Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages, Cambridge—Massachusetts—London 1978,
s.33.

> Ibidem, s. 38.

¢ Zagrozenie tureckie postrzegane byto w Europie jako niesione przez niewiernych — muzulmanéw, wy-
znawcow islamu.

7 @G. E. von Grunebaum, Medieval Islam. A Study in Cultural Orientation, Chicago—Illinois 1947, s. 42.
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Powstaty kanon przekonan zostat utrwalony w $wiadomosci Europejczykdw az do
czas6w wspolczesnych?®.

Chrzescijanska tradycja bierze poczatek od $w. Jana z Damaszku, ktéry pierw-
szy uznal islam za wyznanie poganskie’. Islam wedlug niego wystepowal przeciwko
naukom i praktykom Kosciota katolickiego. Zaprzeczenie bosko$ci Chrystusa przez
nowa religie, faczylo sie z przekonaniem, ze islam jest dzietem szatana. Wedtug Jana
z Damaszku Muhammad nie byt prorokiem wystanym przez Boga, lecz szarlatanem,
ktéry wymyslit doktryne islamu, opierajac si¢ na Starym i Nowym Testamencie, ko-
rzystajac z rad ariafiskiego mnicha®.

Uwazano, ze Koran jest w istocie potwierdzeniem Ewangelii, a nie nowym Ob-
jawieniem. Rozumiano go jako $wiadectwo prawdy niesionej przez Jezusa. Réwno-
czesnie wysuwano interpretacje, ze dla muzulmandéw Ewangelia i jej przykazania sa
za trudne i zbyt doskonate do stosowania w codziennym zyciu, dlatego Bég przekazat
muzulmanom Koran, ktéry zawiera proste zasady i reguly, aby utatwi¢ im droge do
zbawienia'.

Koran miat zosta¢ wymyslony przez Muhammada dla rozwigzania probleméw po-
wstajacego panistwa muzutmanskiego. Chrze$cijanie stworzyli legende Zycia proroka,
ktéra wymierzona byla w doktryne islamu. Zarzucano prorokowi zycie w poganstwie
az do lat czterdziestu, korzystanie z falszywych nauk heretykéw i zydéw, rozwiazte
prowadzenie si¢ oraz stosowanie przemocy w szerzeniu islamu. Jednoczesnie chrzes-
cijanie, ktérzy mieli okazje przebywa¢ wséréd muzutmanéw byli pod ogromnym
wrazeniem ich poboznosci, sumiennosci w modlitwie, szacunku dla imienia bozego

@ i goscinno$ci wobec obcych. @

Pod wieloma wzgledami prowadzenie muzutmanéw mogto chrzescijan zawsty-
dzac¢. Ricoldo da Monte Croce', ktéry przebywal w Bagdadzie w XIII wieku, za-
uwazyl, ze muzulmanin mégl podrézowac bezpiecznie wérdéd swoich, podczas gdy
chrzescijanie zabijali sie bez litosci, chociaz wyznawali religie zycia, nakazujaca pokdj
i mito$¢ blizniego™. W podobny sposéb wychwalal moralnosé¢ muzutmandw sw. Bo-
nawentura.

8 Znajomos$¢ islamu miata swoje ugruntowanie w rzetelnej wiedzy na temat nowej religii, lecz jak zauwazyt
Norman Daniel, skladala sie réwniez ze znacznej porcji nonsenséw. Literatura $redniowieczna miata zdepre-
cjonowac¢ proroka i podwazy¢ prawdziwo$¢ jego postannictwa: Koran mial by¢ zestany na ziemie na rogach
krowy. Zob.: N. Daniel, Islam and the West. The Making of an Image, Edinburgh 1958.

® Wedtug Philipa Hittiego, Jan z Damaszku moze by¢ uznany za twérce bizantyjskiej tradycji odnoszacej
sie do islamu. P. K. Hitti, Islam and the West, Princeton—Toronto—Londyn 1962, s. 49.

107.'T. Addison, The Christian Approach to the Moslem. A Historical Study, New York 1942, s. 26. Wsréd
chrzescijan méwigcych po arabsku powstata rozlegta literatura na temat roli owego mnicha jako tajemnicze-
go nauczyciela Muhammada. Wystepowal on réwniez jako nestorianin Sergiusz. Literatura ta miata na celu
o$mieszenie proroka oraz podwazenie prawdziwosci jego misji.

'N. Daniel, Islam and the West..., s. 156.

12 Ricoldo byt dominikaninem, ktéry okofo 1280 roku wyruszyt w podréz po Bliskim Wschodzie, prze-
mierzy! Egipt, Palestyne oraz Irak. Swoja relacje z podrézy przedstawil w ksiazce Intinerarium.

13 Ricoldo szczegolnie chwalil muzutmandéw: za ich sumienna poboznos¢, szacunek dla Jezusa i prorokéw,
niezwykla goscinnos¢, hojnos¢ wobec biednych i wykazywanie ducha solidarnosci ze swoimi wspotwyznaw-
cami. J. T. Addison, The Christian Approach to the Moslem..., s. 40.
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Od czaséw wypraw krzyzowych, réwnocze$nie z historiami o$mieszajacymi
wiare Saracenéw, w $wiadomosci zbiorowej zaistnialy legendy o wspaniatym wiad-
cy islamskim Saladynie. Podkreslano jego madros¢, hojno$¢ i mitosierdzie wobec
krzyzowcdw, jego zwyciestwo nad nimi uznawano za kare bozg za grzechy chrzesci-
jan'. Pojecie kary za grzechy byto najczestsza forma wyjasnienia i usprawiedliwienia
chrzescijanskich niepowodzert podczas krucjat. Nie przyjmowano do wiadomosci
interpretacji, ze sukces militarny muzulmanéw stanowi znak przychylnosci Boga
wobec nowe;j religii.

Zwyczaj pieciokrotnej modlitwy réwniez rozpatrywano w kontekscie praktyk
chrzescijanskich. Doszukiwano si¢ podobienstwa miedzy modlitwa zakonnikéw
w klasztorze a muzulmanéw, miedzy ich codziennym strojem a habitami mnichéw.
Uwazano, ze Muhammad nauczy! ludzi modli¢ sie w okreslony sposéb za rada
mnicha, ktéry byl nauczycielem proroka. Zwyczaj pigtkowej wspdlnej modlitwy
w meczecie, réwniez byl znany na Zachodzie. Interpretowano go jako przywrdce-
nie przedmuzulmanskiego swieta Wenus. Pigtek byt dniem czczenia tej bogini i jesli
nawet zarzucono mu jej kult, to nie bez powodu Prorok wybrat pigtek na dzien uro-
czystej modlitwy. Inne wyjasnienia taczyly piatek z dniem stworzenia Adama, wsta-
pienia cztowieka do Raju, z dniem popelnienia grzechu pierworodnego. Miano za
zle muzulmanom, ze po$wiecaja w piatek tylko godzine na modlitwe, oraz ze w tym
dniu $wietuja zamiast pracowac'®. Ablucje przed modlitwa wydawaly sie faciiskim
autorom niedoskonatym substytutem sakramentéw; podkreslano, ze oczyszczenie
powinno by¢ wewnetrzne, a nie zewnetrzne (muzulmanie wierzyli, ze obmycie sie

® prowadzi do odpuszczenia grzechéw). ®

U podstaw chrzescijanskiej krytyki islamu znajdowata sie obawa Ojcéw Kosciota
przed islamem jako religia i doktryna odmienna od chrzescijariskiej. Kontrast miedzy
chrzescijanstwem a islamem, religia wyrzeczenia i ascetyzmu, a religia folgowania
zmystom, byt dla nich zbyt wielki"”. ,Dowody” przeciwko islamowi mialy charakter
wylacznie teoretyczny, oparty na scholastycznych wywodach. Argumenty chrzesci-
jan, chociaz skierowane do muzulmandw nie doczekaly sie z ich strony odpowiedzi.
Zwyczajem chrzescijan bylo poréwnywanie doktryny chrzescijafiskiej nie z doktry-
ng islamu, lecz z jego praktyka, co prowadzito do przekonania, ze wszelkie rytuaty
muzulmanéw sa nieudanym nasladownictwem praktyk chrzescijafiskich. Wyobra-
zenie islamu, jakie stworzyli chrzescijanie miato przede wszystkim chroni¢ i ustrzec
wiernych przed grzechem apostazji, a takze zapewni¢ im szacunek dla wlasnej religii
w obliczu zetkniecia z wyzsza wowczas cywilizacjg islamu. W rzeczywisto$ci w ciagu
calego sredniowiecza'® nie nawigzywano blizszych kontaktéw w czasie podrézy czy
w stosunkach handlowych. Nigdy tez nie doszto do autentycznej debaty $wiatopogla-
dowej miedzy przedstawicielami obu religii.

' N. Daniel, Islam and the West..., s. 200.

1 Ibidem, s. 213.

1o Ibidem, s. 212.

17 W. Southern, Western Views of Islam in the Middle Ages..., s. 7.

'8 Pomijam w tym miejscu fakt udanej wspoélpracy przedstawicieli trzech religii na terenie Pétwyspu Ibe-
ryjskiego.
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Przekonanie, ze islam jest religia, ktéra stosuje przemoc wobec $wiata stanowito
znaczng cze$¢ $redniowiecznego wyobrazenia o nowej religii, ktére uprawomocnito
uzycie sily ze strony chrzescijan. Uznanie gwaltu za konstytutywna cze$¢ doktryny
islamu usprawiedliwiato podjecie krucjat przeciwko muzutmanom, ktérzy zajeli Zie-
mie Swieta — nalezaca prawnie do chrzeécijan i bedaca cze$cia Koéciota faciriskiego.
Swiety Bernard nawolywat do obrony Pana w Jego wlasnej ziemi, twierdzac, ze mu-
zulmanie nie maja prawa na niej przebywadé, chyba ze zostana nawrdceni, w przeciw-
nym razie powinni zosta¢ zabici®.

Apel papieza Urbana II i jego wezwanie do podjecia krucjaty w 1094 roku prze-
ciwko muzulmanom opieraly si¢ na przeksztalceniu augustynskiej teorii wojny spra-
wiedliwej dozwolonej dla chrzescijan, w wojne $wieta, w ktérej wyznawcy Chrystusa
mieli wzia¢ udzial w zamian za nagrody duchowe®. Krucjata miata by¢ dla wiernych
pielgrzymka w intencji zmazania grzechéw doczesnych, dlatego tez papiez przyznat
uczestnikom krucjaty prawo odpustu. Koncepcja papieza Urbana byla bardzo po-
dobna do doktryny dzihadu muzulmanskiego. Uzasadniata podjecie ,$wietej wojny”
przeciwko muzulmanom przez istnienie zfa, ktére dotkneto Ziemie Swieta, czyli
przywlaszczenie sobie przez niewiernych kolebki chrzescijaristwa.

Hiszpanska rekonkwista i sukcesy pierwszych krucjat przyczynily sie¢ do wzrostu
liczby muzulmandéw pozostajacych pod wladzg chrzescijan. Stad sobory lateraniskie
z 117911215 roku zaostrzyly ograniczenia dotyczace wzajemnych kontaktéw miedzy
chrze$cijanami a muzutmanami i zydami: zabroniono wspélnego handly, jedzenia
i opiekowania sie dzie¢mi. W 1227 roku papiez Grzegorz IX nakazal niechrzescijanom

® noszenie odrebnego stroju i zakazal muzutmanom publicznych wezwan na modlitwe ®
oraz wychodzenia na ulice podczas §wiat chrzescijaniskich. W sredniowiecznej Euro-
pie muzutmanie, podobnie jak zydzi, traktowani byli jako wroga mniejszo$¢, zdana
na faske chrzescijan: do roku 1301 krél Francji wypedzit z Sycylii wszystkich muzut-
mandw, podobnie uczynili wladcy Hiszpanii w 1502 roku. Od XIII wieku naktadano
na muzulmanéw restrykcje i izolowano ich od chrzescijan, starano sie takze ich na-
wrdcic.

O ile Tomasz z Akwinu odmawial Koranowi autorytetu religijnego?, o tyle Piotr
Czcigodny twierdzil, ze chrzescijanie nie mogli myli¢ sie¢ w interpretacji doktryny
islamu, poniewaz posiadali, jego zdaniem, doskonale przeklady muzutmarnskich teks-
téw*. W XII i XIII wieku wiedza na temat islamu ulegta znacznemu poszerzeniu
dzieki powstaniu licznych ttumaczen z arabskiego.

W 1143 roku na zlecenie Piotra Czcigodnego ttumacze ukonczyli Kolekcje tole-
daniskg, ktéra skladata sie z Koranu przetozonego przez Roberta z Ketton na facine.
Zawierata réwniez Bajki Saracendw, ktdre stanowily pierwszy przeklad w Kolekcji
i obok legend, prezentowaly prawdziwe fakty na temat islamu. Nastepnie kolekcja
prezentowata dwie muzutmanskie rozprawy: Ksiege narodzin Mahometa i Doktry-
ne Mahometa, przedstawiajace znane w muzulmanskiej tradycji historie i opowiesci

¥ N. Daniel, Islam and the West..., s. 109.

2 Armour, Islam, chrzescijaristwo i Zachdd. Burzliwe dzieje wzajemnych relacji, Krakéw 2004, s. 113.
2 Z tego dowodu $w. Tomasz wysnul wniosek o braku uprawomocnienia dla islamu w ogdle.

2 @G. E. von Grunebaum, Medieval Islam. A Study in Cultural Orientation, Chicago—Illinois 1947, s. 50.
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o cudownych czynach Proroka. Antologie Piotra Czcigodnego zamykata Apologia
Al-Kindiego zlozona z dwu tekstéw: Listu od Saracena i Odpowiedzi chrzescijanina.
Al-Kindi byl chrze$cijaninem mieszkajacym w Syrii. W Apologii trafnie przedstawial
zastrzezenia muzutmanéw wobec doktryny Tréjcy Swietej i poglady na temat Jezusa,
ponadto powtarzal wiekszo$¢ zarzutéw chrzescijan wymierzonych przeciwko religii
Muhammada. Piotr Czcigodny napisal do Kolekgji toledariskiej wstep pod tytulem
Podsumowanie catej herezji Saracenow, gdzie zebral wszystkie najwazniejsze uwagi
muzulmanéw dotyczace chrzescijanstwa i Jezusa oraz przedstawit kalendarium wy-
darzen z zycia Muhammada, a takze argumenty majace zniecheci¢ chrzescijan do
przechodzenia na islam®.

Z kolei Rajmund Lull w Llivre del Gentil et des Tres Savis napisanej w 1273 roku
uznawal za oczywiste, ze muzulmanie wierza w jednego Boga, a Muhammad od-
widdt ich od poganstwa®. Nie do przyjecia dla niego byl jednak brak w proroctwie
Muhammada doktryny Tréjcy Swietej i wcielenia jako symboli jednoéci i wszechmo-
cy Boga. Dlatego Lull okreslat islam jako wyznanie niekompletne raczej niz fatszywe.
Wedlug niego, doktryna islamu zakladata uznanie doktryny chrzescijariskiej. Muzut-
manie wierzyli w Boga, lecz nie posiadali dowoddw jego jednosci, jakie zapewniata
doktryna Tréjcy Swietej®.

Chrzescijanie nie rozumieli takze postawy fatalizmu i uleglosci muzutmanéw wo-
bec klesk i nieszcze$¢, ktére spotykaly ich w zyciu. Byta to istotna réznica miedzy
6wczesnymi spoleczenstwami islamu i chrzescijafistwa. W mysl koncepcji islamu,
Bdég posiadat wiedze o wszystkich codziennych wydarzeniach i grzechach czlowie-

@ ka. Wedtug Lulla czynito go to autorem grzechéw czlowieka, ktéry zostat zwolniony ®
z odpowiedzialnoéci za swoje czyny. Dlatego muzulmanie wierzyli, ze zar6wno do-
bre, jak i zfe rzeczy pochodzg od Boga®.

W XV wieku Jan z Segowii zapoczatkowal nowe podejscie do islamu oparte na
wnikliwych studiach. Uznat on, ze XII-wieczny przektad Koranu Roberta z Ketton nie
spelnia kryteriéw naukowosci i jest niedoktadny. Sporzadzit wlasny taciniski przektad
oparty na tlumaczeniu hiszpanskim, na podstawie ktérego chcial dokona¢ analizy
tekstu Koranu, aby stwierdzi¢, czy zawiera on Stowo Boze. Uwazal, ze konflikt mie-
dzy chrzescijaiistwem a islamem mozna rozwiaza¢ jedynie droga pokojowa poprzez
debate chrzescijanskich i muzulmanskich przywddcow?.

Mikotaj z Kuzy byt kontynuatorem idei Jana z Segowii. W swojej pracy o Pokoju
wiary dowodzil, Ze wszystkie religie z punktu widzenia Boga zgadzaja sie ze sobg,
jedynie na poziomie doczesnym wydaja sie sprzeczne. Islam wedlug Mikotaja z Kuzy
zawieral w sobie elementy wiary chrzescijaniskiej, a niektére zwyczaje muzutmarnskie
byty odpowiednikami rytuatéw chrzescijariskich. Obecnosé¢ Chrystusa wskazywa-

% Armour, Islam, chrzescijaristwo i Zachéd..., s. 136.

%], Addison, The Christian Approach to the Moslem..., s. 41. Rajmund Lull jako pierwszy starat sie na-
wréci¢ muzulmandéw za pomocg perswazji i racjonalnych dowodéw, nie popieral stosowania wobec nich
przemocy.

25 N. Daniel, Islam and the West..., s. 44.

* Ibidem, s. 157.

¥ Armour, Islam, chrzescijaristwo i Zachéd..., s. 166.
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ta na jedno$¢ obu religii i pozwalata rozwina¢ z doktryny islamu prawdziwa wiare
chrzescijanska®.

W 1543 roku szwajcarski uczony Teodor Bibliander opublikowal kompendium
wiedzy chrzescijan na temat islamu. Alkoran. Zywoty Mahometa, wodza Saracenéw
i jego nastepcow, ich nauki oraz sam Koran zawieral wszystkie wazne teksty, jakie
ukazaly si¢ na temat islamu w chrze$cijanskiej Europie: przektad Koranu Roberta
z Ketton, czes¢ Kolekgji toledanskiej Piotra Czcigodnego, ksiazke Mikotaja z Kuzy
o Koranie, list papieza Piusa II do Mehmeta 11, tekst Ricolda, rozprawe przeciwko
islamowi napisana przez bizantyjskiego cesarza Jana VI oraz tekst Jana z Damaszku®.
Alkoran ukazat sie dzigki interwencji Marcina Lutra, ktéry popart starania Bibliande-
ra twierdzac, iz publikacja na temat islamu nie moze by¢ szkodliwa dla chrzescijan.
Zawarta w niej prawda o religii Muhammada pokaze falsz i glupote muzutmandw, co
skutecznie odwiedzie wyznawcédw Chrystusa od zainteresowania islamem.

Sam Marcin Luter napisal trzy rozprawy o islamie. Zagrozenie tureckie postrzegat
jako sluszng kare za grzechy zeslana przez Boga na $wiat chrzescijaniski. Uznawal, ze
chrzescijanie moga podja¢ walke obronna przeciwko Turkom, dopiero gdy zmaza
swoje grzechy, czyli odnowia instytucje Kosciola i zreformuja swoje zycie®..

3.2. Islam i Arabowie w poglgdach uczonych zachodnich
Powstanie nowych poglgdow na temat islamu

W XVII wieku zaczely sie zmienia¢ przekonania myslicieli europejskich na temat cy-
wilizacji muzulmanskiej. Nowa wiedza na temat islamu powstawala dzieki licznym
kontaktom misyjnym, tlumaczeniom arabskich tekstéw i nauce jezyka arabskiego.
W 1539 roku utworzono katedre jezyka arabskiego w College de France, w 1613 roku
na uniwersytecie w Lejdzie, rok 1636 przynidst otwarcie katedry arabistyki w Oks-
fordzie. W 1697 roku zostata opublikowana przez Antoine’a Gallanda pierwsza wer-
sja Encyklopedii islamu, opracowana przez francuskiego orientaliste Barthelemy’ego
d’'Herbelota. Powstaly nowe tlumaczenia Koranu w jezyku angielskim, na czele
z opracowaniem George’a Sale’a z 1734 roku, ktére zyskato wysoka ocene wsréd
uczonych®. Sale zerwat z konwencjonalnym sposobem przedstawiania sylwetki Ma-
hometa jako cztowieka rozwigztego i gwattownego, podwazyl réwniez poglad uzna-
jacy islam za religie przemocy®. Profesor Oksfordu Simon Ockley wydat w latach
1708-1718 Historie Saracendéw, w ktoérej odwazy! sie faworyzowaé bardziej muzut-

% Fletcher, The Cross and The Crescent, New York 2005, s. 148.

» Pius II w licie do tureckiego sultana, napisanym okofo 1460 roku, przekonuje go o wyzszosci chrzesci-
janstwa i przedstawia polityczne korzysci, zwigzane z nawréceniem sultana. Jesliby przyjal chrzescijanstwo,
argumentowal papiez, Mehmet stalby sie cesarzem Grekéw i Wschodu i bylby otaczany szacunkiem przez
wszystkich chrzescijan.

3 Armour, Islam, chrzeScijaristwo i Zachdd..., s. 176.

3 Ibidem, s. 182.

* P, K. Hitti, Islam and the West, Princeton—Toronto—London 1962, s. 53.

3 Armour, Islam, chrzescijaristwo i Zachéd..., s. 205.
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manski Wschéd niz chrzescijariski Zachdd. Przychylne nastawienie do islamu miato
swoje zrédlo w filozofii o§wiecenia, wielu autoréw bronito islamu i walczylo z nieto-
lerancyjnymi przekonaniami, siegajacymi sredniowiecza. Voltaire byt admiratorem
cywilizacji muzutmariskiej i przedstawiat Muhammada jako glebokiego politycznego
mysliciela oraz tworce racjonalnej religii. W odréznieniu od zacofanego chrzescijan-
stwa, islam reprezentowal rownowage miedzy wymaganiami moralnymi, potrzeba-
mi ciala oraz zmystéw i spotecznymi relacjami. Oswiecenie podkreslato cywilizujaca
role islamu jako posrednika miedzy cywilizacja grecko-rzymska a Europa®. Liberalne
nastawienie islamu do seksualnosci — potepiane przez sredniowiecznych myslicieli
— stalo sie nagle ekscytujace dla spoteczenstwa, w ktérym coraz wieksze znaczenie
zyskiwat erotyzm.

Romantyzm przyniést nowe zainteresowanie Orientem. Galland przyczynit sie
do zmiany postrzegania $wiata muzulmanskiego, kiedy udostepnit opinii publiczne;j
swoj przeklad Tysigca i jednej nocy (wydany miedzy 1704 a 1717 rokiem)®. Odtad
w $wiadomosci europejskiej Bliski Wschdd przestat by¢ kolebka herezji, stal sie nato-
miast miejscem spetnienia najbardziej egzotycznych pragnien i wyobrazen. Fascyna-
cja egzotyka zaowocowatla opisami $wiata haremoéw, tajemniczych obrzeddw i awan-
turniczych przygod.

W XIX wieku na temat islamu zaczeli wypowiadaé sie misjonarze majacy bez-
posrednie kontakty z muzutmanami. Wykorzystywali oni zapdznienie cywilizacyjne
$wiata muzulmanskiego, aby podkresli¢ przewage chrzescijaristwa nad islamem, kt6-
ry ich zdaniem byl odpowiedzialny za stagnacje kulturows i cywilizacyjna Bliskiego

@ Wschodu. Dziatania misjonarzy nierzadko wsparte byly polityka administracji kolo- ®
nialnej*. William Muir, angielski misjonarz w Indiach, napisat czterotomowe dzieto
Zycie Mahometa, w ktérym odrzucat poglad traktujacy islam jako religie. Przeciw-
stawial islamowi chrzescijanstwo — wedlug niego jedyna prawdziwa religie, ktorej
niestety nie udalo sie zniszczy¢ islamu.

Brytyjski mysliciel John Frederick Denison Maurice twierdzil, ze wszyscy ludzie
sq stworzeni na podobieristwo Boga, zatem kazda religia posiada czes¢ boskiego ob-
jawienia. W islamie Maurice dostrzegal rozwinigte poczucie moralnosci i prakty-
ke religijng, ktére stanowily wedlug niego przygotowanie do wiary chrzescijariskiej.
Zkolei inny brytyjski uczony Reginald Bosworth Smith, uwazat, ze Muhammad wnidst
w zycie Arabow zasady etyczne, przez co wlaczyl islam w cykl ewolucyjny religii ma-
jacych podnie$¢ poziom moralny ludzkosci. Byt on pierwszym autorem chrzescijan-
skim, ktéry nazywa Muhammada prorokiem®.

Opublikowana w 1938 roku ksigzka protestanckiego teologa Hendrika Kraemera
ostatecznie zaliczyta islam do wierzen i obrzedéw bedacych jedynie ludzkim wytwo-
rem pozbawionym cech objawienia boskiego®.

3 M. Rodinson, Europe and the Mystique of Islam, London—New York 2006, s. 47.

% Przeklad francuski Ksiegi tysigca i jednej nocy wydano w 1704, a angielski w 1885 roku.
% M. Rodinson, Europe and the Mystique..., s. 66.

3 Armour, Islam, chrzescijaristwo i Zachéd..., s. 209.

3 Ibidem, s. 210.
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W polowie XIX wieku rozpoczely sie akademickie badania nad religiami $wiatowy-
mi, w tym réwniez nad islamem. Upadek kolonializmu przyniést nowe postawy wobec
innych kultur i religii pozbawione europejskiego poczucia wyzszosci. Pojawili sie ucze-
ni, ktérzy dobrze znali arabski i opierali swoje badania na oryginalnych zrédtach®.

Orientalizm

Chociaz w $wiadomosci europejskiej Bliski Wschdd istnial od wczesnego srednio-
wiecza jako obszar nalezacy do odmiennej cywilizacji — islamu, to dopiero od XIX
wieku mozna wskaza¢ na pojawienie sie orientalizmu — ideologii ksztaltujacej za-
chodnig postawe wobec Wschodu. Od korica XVIII wieku mozna méwi¢ o pew-
nej tradycji europejskiej dotyczacej pojmowania Orientu. Orientalizm umocnit sie
w momencie uzyskania przez Zachdd przewagi cywilizacyjnej nad Bliskim Wscho-
dem. Stanowi ,jedna z idei, jakie w $wiadomosci spoleczenstw europejskich pojawity
sie w epoce przechodzenia od ekspansji do dominacji™. Jako nauka i jako wyobraze-
nie tego, czym jest Orient, wyznaczal sposéb postrzegania cywilizacji islamu przez
Europejczykéw, ludzi Zachodu. Zdaniem Saida, wiedza jest w sposéb nieunikniony
powiazana z wladza, jest formowana poprzez interakcje z wtadza polityczna (kolo-
nialnymi instytucjami) badz intelektualna (istniejaca w postaci dominujacego para-
dygmatu), badz tez kulturowa*. Dlatego orientalizm jako dyskurs kreowal nie tylko
wiedze, ale i rzeczywisto$¢, ktérg opisywal. Stanowily one jednos¢, ktéra z czasem
® uksztaltowala tradycje tekstéw — autorytet tekstéw wzmacniany przez uczonych, in- ®
stytucje i rzady poteg kolonialnych, ktére zapewnialy mu prestiz i odzwierciedlaty
jego tezy*. Orientalizm jako wyobrazenie na temat Orientu stworzyt spéjny i trwa-
ly system idei, istniejacy niezaleznie od odniesienn do ,prawdziwego” Wschodu. Byt
takze ,upowszechnieniem pewnej $wiadomosci geopolitycznej, rozpisanej na teksty
artystyczne, naukowe, gospodarcze, spoteczne, historyczne, filozoficzne™?, stanowit
wazny aspekt catej wspoélczesnej kultury polityczno-intelektualnej. Funkcjonuje nadal
jako ,dynamiczna wymiana miedzy poszczegdlnymi autorami a sitami politycznymi
ucielesnionymi w trzech wielkich imperiach — brytyjskim, francuskim i amerykan-
skim” Stad tez ,.islamski Bliski Wschdd’, zdaniem Edwarda Saida, jest pojeciem wska-
zujacym raczej na mozliwosci kreacyjne orientalistéw, a nie kategoria obejmujaca
spoleczenstwa muzutmariskie wraz z ich skomplikowana i szczegdlna historia.

¥ Luis Massignon (1883-1962) dostrzegal duchowg wartos¢ islamskiego do$wiadczenia religijnego i wy-
stepowal przeciwko ponizaniu przez chrzescijanski Zachéd islamu jako religii oraz stosowaniu represji wobec
ludnosci muzutmanskiej. Z kolei Norman Daniel uwazal, ze jedynie umyst opanowany przez przesady zakorze-
nione w $redniowieczu, badz tez idee imperializmu, moze podwaza¢ moralny wymiar przestania Mahometa.
Zob.: M. Rodinson, Europe and the Mystique..., s. 78.

7. Kieniewicz, Orientalizm. Idea ksztattujgca rzeczywistos¢, ,Przeglad Orientalistyczny” 1985, nr 1-4,
s. 11.

4 E. W. Said, Covering Islam: How the Media and the Experts Determine How We See the Rest of the
World, New York 1981, s. 17.

2 E. W. Said, Orientalizm, przet. W. Kalinowski, Warszawa 1991.
¥ Ibidem, s. 37.
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Druga potowa XX wieku przyniosta znaczacg zmiane w naukach orientalnych
i metodzie przez nich stosowanej. Wielo$¢ podejs¢ zastapita jednorodno$¢ i panujacy
konsensus. Edward Said uzywa terminu orientalizm w trzech znaczeniach: pierwsze
odnosi sie do dyscypliny akademickiej zajmujacej si¢ Orientem, drugie do stylu my-
$lenia opartego na podstawowym rozréznieniu miedzy tym, co nazywamy Orientem,
a tym, co czasami bywa nazywane Okcydentem, trzecie za$ znaczenie odnosi si¢ do
orientalizmu jako instytucji zainteresowanej Orientem, w celu opisania go i kontroli
nad nim*.

Said twierdzi, ze styl my$lenia orientalistéw jest typowo zachodni i nierozerwalnie
zwiazany z faktem dominacji. Przedstawianie Orientu nie jest bezinteresownym opi-
sem zjawisk, lecz kreacja, wyobrazeniem, reprezentacja tego, co Europejczycy uzna-
ja za orientalne, a co ma niewiele wspélnego ze $wiatem Bliskiego Wschodu. Wy-
obrazenia tego, co orientalne oparte sg niemal wylacznie na arbitralnych decyzjach
mentalnosci zachodniej: skiada sie na nia szczegdlna logika bazujaca nie na danych
empirycznych, lecz na taficuchu pragnien, sttumien, blokad i projekgji.

Orientalizm francuski i brytyjski wyksztalcit dwa style opisu oraz przedstawiania
Bliskiego Wschodu. Francuzi wykorzystywali Orient do prezentacji w swoich utwo-
rach wlasnych probleméw egzystencjalnych. Traktowali pielgrzymowanie na Wschod
jako powrdét do korzeni, jednocze$nie czynigc z niego ,prywatna fantazje wysokiej
klasy”. Natomiast podejscie brytyjskie systematyzowalo i klasyfikowato Orient, redu-
kujac go do kategorii bycia posiadtoscig imperium.

Orientalizm miat za zadanie oswoi¢ nieznane i obce, uja¢ je w kategorie znajo-
@ me umystowosci europejskiej. Reagowat silniej na kulture, ktéra go stworzyta niz na ®
przedmiot swoich badan. Pociagneto to za soba okreslony sposéb uprawiania tej na-
uki, ktéra w pewnym momencie ograniczyla sie do cytowania dziet i autoréw funk-
cjonujacych w zamknietym systemie. Poznanie Orientu miato prowadzi¢ do jego
opanowania i podporzadkowania Zachodowi, swoistego zawlaszczenia jednej kul-
tury przez inna. Dlatego relacje miedzy Zachodem a Wschodem sa stosunkami sily,
dominacji i hegemonii®. Orientalizm zaangazowatl sie w podkreslanie réznic miedzy
swoimi a obcymi i przyczynil sie do wzmocnienia u ludzi Zachodu stereotypéw na
temat Orientu. Skfonnos¢ do przeciwstawiania sobie spoteczenstw Zachodu i Wscho-
du, znalazta swéj wyraz w uogdlnieniach na temat islamu, Arabéw czy tez umystu
orientalnego. Wsrdd ,orientalnych” stereotypdéw wymieni¢ mozna obrazy: wiecznego
i niezmiennego Wschodu, seksualnego nienasycenia Arabéw, kobiecej egzotyki,
rojnego placu targowego, skorumpowanego despotyzmu i mistycznej religijno$ci®.
Takie nastawienie przekresla wedtug Saida mozliwosci dialogu i autentycznego ludz-
kiego spotkania, dlatego kazdy orientalista zajmujacy sie islamem musi dokona¢ in-
dywidualnego wyboru: czy poddac si¢ presji dyskursu, czy tez dokonywac interpreta-

¢ji zgodnie z wymogami uczciwosci intelektualnej i moralnej®.

“Ibidem, s. 63.

4 E. W. Said, East Isn’t East: The Impending End of the Age of Orientalism, ,Times Literary Supplement”
1995, January 3, s. 3.

7. Clifford, Ktopoty z kulturg, przet. zespét, Warszawa 2000, s. 278.

*E. W. Said, Covering Islam..., s. 172.
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Orientalizm stal sie waznym aspektem catej wspodlczesnej kultury polityczno-
-intelektualnej i jako taki, uzyskal wplyw na kreowanie rzeczywistosci oraz charak-
teru stosunkéw miedzy cywilizacjami Zachodu i islamu. O ciggloéci i trwaloéci tez
gloszonych przez orientalistow $wiadczy¢ moga wspoélczesne wyobrazenia na temat
krajéw muzutmanskich®. Przekonanie o wrogosci wszystkich muzutmanéw wobec
Zachodu, ich sklonnosci do stosowania przemocy i wrodzonej agresji, co thumaczy
powstanie islamskiego terroryzmu. Podobnie utozsamieniu cywilizacji islamu z ty-
pem ,pierwotnej agresywnosci kulturalnej” wymierzonej przeciwko chrzescijanskiej
tradycji i europejskiej kulturze przez wyolbrzymienie sklonnosci islamu do sprzeciwu
wobec Zachodu — byto idea stworzong przez orientalistéw.

Orientalisci, zaréwno ci zachodni jak i pochodzenia arabskiego, zarzucili Saidowi
przedstawienie dyscypliny zajmujacej si¢ Orientem w negatywnym $wietle. Bernard
Lewis w eseju The Question of Orientalism stwierdzil, ze absurdem jest, aby o $wie-
cie arabskim i islamie mogli wypowiadac si¢ jedynie Arabowie i muzulmanie. Zda-
niem Lewisa, w tradycji zachodnioeuropejskiej nie istnieje zaden jeden niezmien-
ny dyskurs opisujacy Orient jako przedmiot wplywéw i wladzy Zachodu, poniewaz
orientalistyka zachodnia opierala si¢ przede wszystkim na ciekawosci poznawczej
iistniata wcze$niej niz pojawila si¢ europejska ekspansja kolonialna na Bliskim Wscho-
dzie. Powaznym zarzutem, zdaniem Lewisa, jest calkowite pominiecie w pracy Saida
jakichkolwiek odniesient do orientalistyki rosyjskiej i niemieckiej oraz wlaczenie do
dyskursu naukowego dziel i publikacji niemajacych nic wspdlnego z orientalistyka
jako nauka: dziennikéw, relacji z podrézy, wspomnien. Nikki Keddie stwierdzita, ze

@ orientalizm stal sie swego rodzaju sloganem okreslajacym ludzi nieprzychylnie nasta- ®
wionych do krajéw Bliskiego Wschodu i islamu, popierajacych polityke Izraela wobec
krajow arabskich, niezaleznie od wynikéw ich pracy jako uczonych. Ksiazka Saida,
wedlug Ibn Warraqa, zdeprecjonowata orientalizm jako dyscypline naukows, ponie-
waz ukazywatla Orient jako ofiare zachodniego imperializmu, dominacji i agresji. Po-
mijala takze te czes$¢ tradycji europejskiej (Montaigne’a, Voltaire’a, Gibbona), ktéra
ukazywata cywilizacje islamu bez negatywnych uprzedzen i stereotypéw®. Zdaniem
Martina Kramera, Said zmienif znaczenie stowa orientalizm, ktére wczesniej odnosi-
to sie do akademickiej tradycji badan nad Orientem na pojecie okreslajace zachodnie
nastawienie do Bliskiego Wschodu. Wedtug Lewisa, Rodinsona, Berque’a, Houranie-
go i Watta, nie istnieje w tradycji zachodnioeuropejskiej zaden jeden niezmienny dys-
kurs opisujacy Orient jako przedmiot wplywéw i wladzy Zachodu®. Albert Hourani
zarzucil Orientalizmowi Saida zignorowanie najwazniejszej czesci tradycji badan nad
Orientem w postaci orientalistyki niemieckiej, na rzecz tradycji angielskiej i francu-
skiej. Uznal, ze ksigzka Saida podwaza sens istnienia orientalistyki, poprzez zawarte

4 Zdaniem Saida, wciaz w $wiadomosci Zachodu wspdlistnieja trzy iluzje, ktére wspieraja szczegélne
wyobrazenie Zachodu o nim samym i promuja jego dominacje nad Orientem: obraz islamu stworzony przez
orientalizm, ideologia modernizacji oraz szczegélna rola Izraela. Zob.: The Edward Said Reader, red. M. Bay-
oumi, A. Rubin, New York 2000, s. 172.

“Ibn Warraq, Debuking Edward Said, http://[www.butterfliesandwheels.com/printer friendly.php?num=23,
[20 czerwca 2006).

% M. Kramer, Said’s Splash, [w:] Ivory Towers on Sand: The Failure of Middle Eastern Studies in America,
http://www.geocities.com/martinkramerorg/SaisSplash.htm, [20 czerwca 2006].
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w niej przekonanie, ze wytacznie muzulmanie sg uprawnieni do zajmowania sie isla-
mem. Nikki Keddie podkreslita, ze w mysl zalozen Saida ludzie Zachodu nie powinni
studiowac ani bada¢ Orientu, poniewaz nie naleza do cywilizacji islamu, co wska-
zuje na jego uprzedzenia etniczne®'. Ponadto Said zignorowat istnienie mozliwosci
uzyskania rzetelnej i precyzyjnej informacji w obrebie dyskursu orientalistycznego,
uznal, ze kazda reprezentacja jest z gruntu falszywa®’. Orientalizm spotkat sie z kry-
tyka w Europie, w Stanach Zjednoczonych jednak odniést ogromny sukces i przyczy-
nit si¢ do zwigkszenia liczby badaczy pochodzenia arabskiego oraz muzutmanskiego
zajmujacych sie Bliskim Wschodem na uczelniach amerykanskich. Niezaprzeczalna
warto$¢ ksiazki Saida lezy w postawieniu pytania: w jaki sposéb mozna nawiazac kon-
takty z ludzmi nalezacymi do obcych kultur, skoro nie istnieje jedna rzeczywistosc
ludzka? Rzeczywisto$¢ podzielona na odrebne kultury, historie, tradycje, spoteczen-
stwa i rasy prowadzi do ograniczenia kontaktéw pomiedzy réznymi kulturami, tra-
dycjami i spoteczenstwami. Rozréznienia, jakie ta rzeczywisto$¢ utrzymuje, tworza
opozycje, ktére przyczyniajg sie do utrwalenia nieréwnorzednych stosunkéw miedzy
poszczegdlnymi cywilizacjami®.

Krytyka orientalizmu wyszla przede wszystkim od uczonych islamskich, lecz nie
ograniczyla sie wylacznie do nich. Orientalizm, jako nauka tworzona przez uczo-
nych zachodnich, nie unikna! zdaniem Alberta Houraniego zarzutéw o esencjalizm,
czyli wyjasniania wszystkich zjawisk dotyczacych muzulmanskiego spoteczenistwa
i przejawow jego kultury przez niezmienna nature islamu i fakt bycia muzutmani-
nem. Orientalizm odrzucal mozliwo$¢ zmiany spoteczenistwa muzutmanskiego i jego

@ zdolnosci adaptacji norm kulturowych i tradycji do nowych warunkéw historycz- ®
nych®. Zarzucano uczonym zachodnim takze ich polityczne zaangazowanie i uzycie
wiedzy na temat islamu w celu politycznej dominacji krajéw muzutmanskich. Kreo-
wanie obrazu tego spoleczenstwa jako zacofanego, niezdolnego do zmiany i sprawo-
wania wladzy, wrogiego wszelkim nowym ideom miato usprawiedliwi¢ i uzasadni¢
kolonizacje europejska $wiata arabskiego. Stuzy¢ temu mialy rozréznienia na kraje
Wschodu i Zachodu, idace odmiennymi drogami rozwoju, podziaty na kraje zaco-
fane i rozwiniete, podkreslanie réznic religijnych. Trzeci zarzut wobec orientalizmu
dotyczy stworzenia przez niego okreslonego i jednorodnego sposobu myslenia na
temat Orientu, ograniczonego do wspélnoty akademickiej i niezaleznego od prze-
mian rzeczywiscie zachodzacych w krajach orientalnych. Orientali$ci tworzyli na-
uke oparta na wykorzystaniu i powielaniu wlasnej tradycji intelektualnej jako metody
poznawania cywilizacji Wschodu. Podstawowe kategorie orientalizmu wywodza sie
z XIX-wiecznej tradycji naukowej, opartej na mysleniu spekulatywnym i podejsciu
filologicznym?®.

5! Ibidem.

52]. Teitelbaum, M. Litwak, Students, Teachers, and Edward Said: Taking Stock of Orientalism, ,Middle
East Review of International Affairs” 2006, Vol. 10, No. 1, s. 33.

**]. Clifford, Ktopoty z kulturg..., s. 281.
* A. Hourani, Islam in European Thought, Cambridge 1991, s. 57.
% Ibidem, s. 59.
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Orientalizm a kolonializm

Orientalizm rozumiany jako idea ksztaltujaca rzeczywisto$¢ nie zyskaltby takiej sity
oddzialywania bez istnienia kolonializmu. Kolonializm poprzez przeksztalcanie sy-
steméw podporzadkowanych stworzyt bowiem przestrzei oddziatywania dla orien-
talizmu, poniewaz orientalizm mdgl zaistnie¢ tylko w relacji podporzadkowania
i zalezno$ci. Stosunki miedzy cywilizacjami oparte na réwnosci i partnerstwie wy-
kluczaty orientalizm. Do XVII wieku, zdaniem Kieniewicza, nie istnial orientalizm
w postaci zaproponowanej przez Edwarda Saida, gdyz nie uksztaltowato sie jeszcze
bezwzgledne poczucie wyzszo$ci Zachodu wobec Orientu, poczucie takie dat Euro-
pie dopiero kolonializm®. Dlatego powstanie orientalizmu nierozerwalnie faczy sie
z ekspansja europejska i podporzadkowaniem Zachodowi innych kultur i cywilizacji.
Podobnie jak kolonializm w pewnym momencie dziejéw Europy stat sie stanem $wia-
domosci Europejczykéw, tak orientalizm postrzegany jest jako cze$¢ dorobku Zacho-
du. Orientalizm stanowi wiec integralny element kolonializmu®’.

Europa zaczefa identyfikowal sie z Zachodem dopiero dzigki rozszerzaniu sie
wplywoéw islamu i zaanektowaniu przez niego Potudnia, ktére niegdys$ nalezato do
obszaru cywilizacji rzymskiej. Stad Zachdd zaczal okresla¢ sie jako zjawisko euro-
pejskie a nie $rédziemnomorskie. Do XV stulecia Wschdd i Zachdd tworzyly $wiat
jednej cywilizacji, chociaz réznych kultur, granice miedzy nimi pozostawaly otwar-
te, relacje opieraly sie na porozumieniu i akceptacji. Orient i Zachdd znajdowaly sie

@ w obrebie tego samego $wiata: wspdlnego systemu gospodarczego, idealéw rycer- ®
skich i feudalnych struktur spotecznych. Wytyczanie granic cywilizacji bylo proce-
sem pdzniejszym i od niego datuje sie utrwalenie podzialu na Wschdd i Zachéd, kté-
rych dzieje potoczyly sie w odmiennych kierunkach®.

Kolonializm zignorowat istnienie wielosci cywilizacji i umacnial w Europie wyob-
razenie Wschodu jako cafosci, pojmowanego jako cywilizacja nizsza. Umozliwil tak-
ze przyjecie wyobrazen stworzonych przez orientalizm przez spoleczenstwa zdomi-
nowane, a co najistotniejsze, akceptacje przez nie obrazu ich samych wytworzonego
w Europie:

Przejecie europejskiej wizji Orientu, akceptacja tej rzeczywisto$ci przez spoleczeristwa zdo-
minowane, to jeden z najwiekszych fenomendw. Istotg orientalizmu jest taka projekcja euro-
pejskich wyobrazen, ze w warunkach dominacji nastepowato urzeczywistnienie wizji. W ten
sposob obserwacje i wnioski nauki znajdowaly swe potwierdzenie®.

Z kolei dwuznaczno$¢ orientalizmu wyrazata sie w jego funkcji: z jednej strony
Orient stanowil przedmiot fascynacji, z drugiej obiekt dominacji i pogardy. Przed-
stawiano go jako zacofany, irracjonalny i nieuporzadkowany, te cechy wymagaty
wprowadzenia europejskiego porzadku i wladzy. Kolonizacja miala przede wszyst-

% Edward Said uwazal, ze Orient najpierw zostal wykreowany w dyskursie, nastepnie zyskal swoje rozwi-
niecie w kolonializmie. Zob.: A. Ahmad, In Theory, Londyn—New York 2000, s. 181.

577. Kieniewicz, Spotkania Wschodu, Gdanisk 1999, s. 46.
5 Ibidem, s. 51.
% Ibidem, s. 56.
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kim zaprowadza¢ tad w miejsce orientalnego chaosu i bataganu. Dla Europejczykéw
wlasciwie cata organizacja zycia spotecznego na Bliskim Wschodzie podlega¢ miata
gruntownej zmianie, aby nadac jej cywilizowany czyli uporzadkowany zgodnie z za-
chodnioeuropejskimi normami fad. Timothy Mitchell w ksiazce Egipt na wystawie
Swiata, ktorej angielski tytut Colonising Egipt, moim zdaniem lepiej oddaje istote
problemu, stwierdzit, ze kolonizowa¢ w europejskim rozumieniu znaczy poddawac
pewnemu zamystowi, strukturyzowac, nadawaé przejrzystos¢ i czytelno$¢ $wiatu
dotad pozbawionemu struktury, dyscypliny i planu. Dlatego zmiany wprowadza-
ne przez Brytyjczykéw w XIX-wiecznym Egipcie przyréwnywal do organizowania
i tworzenia wystawy $wiatowej, catosci przewidywalnej dobrze zorganizowanej i ze-
wnetrznej wobec ogladajacego. Postep cywilizacyjny dokonywac sie mial poprzez
reformy przeksztalcajace w gruntowny sposéb organizacje paristwa i spoleczernstwa
egipskiego, a stworzenie nowych instytucji miato za zadanie ujarzmienie i kontrole
jednostek ludzkich. Nowy tad zmienial wszystko, nie tylko obyczaje, ale i przestrzen,
wyobrazenie czasu, relacje miedzyludzkie, sposéb rozumowania, jego celem stala sie
zmiana umystu:

Podobnie jak czlowiek miat od tej pory skladac si¢ z umystu i materialnego ciala, tak $wiat fi-
zyczny mial zosta¢ zorganizowany w taki sposéb, by ukazywacé intencje lub wole tego umysty,
istniejacy wczesniej plan czy strukture®.

Jak zauwazyta Elzbieta Podhorska-Rekiajtis, europejscy badacze Orientu charak-
® teryzuja sie nawykiem poréwnywania obcych kultur z cywilizacja europejska. Po- ®
réwnywanie polega na mechanicznym i fragmentarycznym zestawieniu elementéw
wyjetych ze swojego kontekstu historycznego i lokalnego. U jego podstaw lezy oswie-
ceniowe przekonanie o jedno$ci natury ludzkiej i réwnosci, ktére przekiada sie na
uznanie ewolucyjnego modelu rozwoju spoteczenstw niezaleznie od ich wewnetrznej
dynamiki. Stad tez spoteczenistwo muzulmanskie zawsze poréwnywane jest z aktual-
nym stadium rozwoju spoleczenstwa zachodniego, pomijajac okolicznosci historycz-
ne i kulturowe wlasciwe dla krajéw rozwijajacych sie. Tymczasem, zdaniem Pod-
horskiej-Rektajtis, istnieje fundamentalna réznica, a nawet przeciwstawnos¢ historii
wspolczesnej spoleczenstw zestawianych ze soba. Trudno tu méwi¢ o jednakowych
doswiadczeniach w skali spoteczenstw, ktére moglyby da¢ podstawe do analogii.
Spoteczenistwa Bliskiego Wschodu i Maghrebu odréznia od spoteczenstw Zacho-
du odmienno$¢ ich sytuacji egzystencjalnej: zalezno$¢, poczucie stabosci, trudnosci
w samookresleniu sie i brak dostatecznego oparcia dla dzialai. Natomiast sytuacje
spoleczenstw zachodnich okresla sie przez niezalezno$¢, poczucie sily, autonomie
kulturalna i ustalona samo$wiadomos¢, solidne osadzenie i zwiazki w nowoczesnym

Swiecie®!.
W stosunku do spoteczenstw Maghrebu i Bliskiego Wschodu poddanych koloni-
zacji poréwnywanie wigze sie z praktyka naginania do wzoréw wlasnych, czyli asy-

% T. Mitchell, Egipt na wystawie swiata, przet. E. Klekot, Warszawa 2001, s. 288.

1 E. Podhorska-Reklajtis, Maghreb wspétczesny. Z badan nad kontaktem i wspotrozwojem kultur, War-
szawa 1976, s. 267.
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milacja. Asymilacja polegata na znoszeniu réznic i taczeniu odrebnosci kulturowych
z zacofaniem. Deprecjonowanie kultury lokalnej wystepowato jednoczesnie z glosze-
niem idei misji cywilizacyjnej panstw europejskich w stosunku do ich kolonii®. Pod-
horska-Reklajtis zauwaza, ze gwaltowny rozwdj orientalistyki i etnografii kolonialnej
zwigzany byt z podbojem kolonialnym mocarstw europejskich, a takze rosnacym za-
potrzebowaniem administracji, armii i spétek miedzynarodowych na teorie oraz sady
na temat grup i spolteczenistw poznawanych w trakcie ekspansji®.

Zaowocowalo to powstaniem szeregu pseudonaukowych teorii na temat natury
czlowieka i struktury osobowosci mieszkancow Maghrebu. Autorka przytacza teorie
francuskich profesoréw psychiatrii, ktérzy uwazali, ze Algierczycy sa z natury leniwi,
ktamliwi i sktonni do przestepstw kryminalnych. Cechy te wynikaty ze struktury osobo-
wosci: dziedzicznej gwaltownosci, braku zycia wewnetrznego i emocjonalnego miesz-
kacéw Afryki Péinocnej. Laczono je takze z innymi cechami czlowieka Wschodu: fa-
twowiernoscig, infantylizmem i upartoscia oraz stabym rozwojem intelektualnym®.

Podobnie zachodni orientalisci: historycy i znawcy kultury islamu ocenili histo-
riografie arabska jako majace cele apologetyczne, a nie badawcze i opierajace si¢ na
niesprawdzonych faktach, co $wiadczyto o braku zmystu historycznego u Arabéw.
Badacze zachodni pomijaja najczesciej elementy, ktére odnosza si¢ wylacznie do
kultury i historii arabskiej; nie maja odniesienia do historii europejskiej. Koncentru-
jac sie na analogiach zatracajg istote kultury badanego przez nich regionu i czynniki
najwazniejsze dla ksztaltowania jego historii. Podhorska-Rektajtis przytacza opinie
Abdullaha Laroui, ktéry sadzil, ze podchodzenie do dziejéw arabskich tak jak do hi-

@ storii Europy daje wyniki negatywne i nihilistyczne. Brak dokumentéw neutralnych, ®
powstalych dla celéw innych niz historyczne skazuje prace zachodnich badaczy na
niepowodzenie i sprawia, ze maja one raczej charakter wizji programowych niz rze-
telnej historii®.

Postawy badawcze w stosunku do $swiata islamu

Europejczycy od powstania religii proroka interesowali sie doktryna religijna islamu,
tlumaczyli testy wazne dla muzulmandw i interpretowali islam zgodnie ze swoimi
wyobrazeniami, poréwnujac go z doktryna chrzescijariska. Poréwnania wypadaty
przewaznie na niekorzys¢ islamu, ktéry uznawano, jak wspominatam, za nieudolng
kopie wiary chrze$cijariskiej. W miara rozwoju nauki w Europie powstaly osrodki
studiéw zajmujace si¢ wylacznie jezykiem i kulturg islamu. Studia orientalne wypra-
cowaly swoja wlasng metode badawcza, skupiajac sie przede wszystkim na analizie
jezykoéw orientalnych. Z drugiej strony islam stanowil przedmiot rozwazan, nie tylko
orientalistéw, ale i badaczy kultury, dla ktérych byt interesujacym obiektem poréw-

2 Ibidem, s. 249.
 Ibidem, s. 244.
o Ibidem, s. 246.
 Ibidem, s. 232.
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nan z kultura europejska. Podkreslano duchowos¢ cywilizacji islamu, stale obecny
zwiazek z Bogiem przeciwstawiajacy si¢ materialnemu $wiatu reprezentowanemu
przez cywilizacje Zachodu. Wyobrazenie Orientu, jakie posiadali Europejczycy wy-
razalo ich nostalgie za $wiatem rzadzonym przez proste reguly: poddania si¢ Bogu,
uznania praw Opatrznosci nad prawami ludzkimi, pogodzenia z losem. Wschdd
z przypisana mu niezmiennoscia stal si¢ mityczng kraing, do ktérej udawat sie czlo-
wiek Zachodu, aby odpoczaé od wtasnej cywilizacji.

Wszystkie przedstawione w tym rozdziale interpretacje naleza do tradycji orien-
talistycznej i reprezentuja zmieniajacy sie stosunek Zachodu do $wiata islamu i Ara-
béw. Poszczegdlni uczeni wpisuja sie¢ w orientalistyczny dyskurs z powodu swojej
przynaleznosci cywilizacyjnej oraz przyjetego rozréznienia na Wschdd i Zachéd. Po-
nadto opisujac $wiat islamu nie zdotali oni unikna¢ uogélnien i stwierdzen na temat
Orientu, co zdaniem Edwarda Saida, przyporzadkowuje kazde pisarstwo do nurtu
zwigzanego z orientalizmem.

Postawy wobec cywilizacji islamu wérdd uczonych zachodnich, nie zawsze uzna-
waly islam za religie objawiong. Obraz islamu stworzony w $redniowieczu funkcjo-
nowat w europejskim mysleniu az do 2. potowy XX wieku. Wtedy to zaczeto pisaé
o islamie w zupelnie nowym duchu, wolnym od poczucia wyzszos$ci i uprzedzen.
Uznano islam za jedna z trzech wielkich religii monoteistycznych, oparta na Obja-
wieniu, ktérej prorokiem byl Muhammad, przestano odmawia¢ muzulmanom au-
tentycznej oraz zarliwej wiary. Nowe pokolenie badaczy islamu, takich jak William
Montgomery Watt, Wilfred Cantwell Smith czy Karen Armstrong®, spojrzalo na

@ islam pod katem wartosci, jakie ta religia niesie wszystkim ludziom, i w jaki sposéb ®
moga one wzbogaci¢ europejska kulture. W §wietle badan prowadzonych przez tych
uczonych nad wzajemnymi powiazaniami islamu i kultury arabskiej cywilizacja is-
lamu przedstawiana jest z pozycji jej istotnego wkiadu w dziedzictwo ludzkosci, co
sklania do nazwania tego nurtu badan typem humanistycznym.

Poczucie transcendencji w codziennym zyciu, poddanie losowi, przekonanie
o skoniczonosci cztowieka i nieuchronnosci jego losu, zdaniem Watta, obce cywiliza-
cji zachodniej, moga przywréci¢ wlasciwe proporcje nieograniczonemu indywidua-
lizmowi jednostki w tej cywilizacji®”. Muzutmarniskie zalozenie wspétczujacego Boga
wiaze sie z przekonaniem o istnieniu przyjaznych cztowiekowi sit w $wiecie i kontroli
sprawowanej przez Boga nad ludzkim zyciem.

Obok tego humanistycznego podejscia do islamu istnieje nurt, ktéry nazwaé moz-
na indywidualistycznym, ze wzgledu na wyjatkowe i arbitralne podejscie do tradycji
i dziedzictwa islamu. Indywidualne predyspozycje badacza, jego przezycia maja pod-
stawowy wplyw na postrzeganie islamu jako religii i systemu spotecznego. Uznaje on
pewne elementy tradycji za szczegélnie wazne ze swojego punktu widzenia, pomija-
jac ich znaczenie dla spotecznosci muzutlmanskiej. Rezultatem badan jest powstanie
obrazu spofeczenistwa oraz kultury islamu, ktére sa odzwierciedleniem probleméw
i aspektéw osobowosci badacza. Do tego nurtu nalezy tworczos¢ Claudea Lévy-
-Straussa T. E. Lawrence’a czy Luisa Massignona.

% Podobne zdanie na ten temat ma Rollin Armou
7 \W. M. Watt, What is Islam?, Liban 1968, s. 216.
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Trzecig kategorie badaczy — teoretykéw cywilizacji islamu tworza uczeni, ktérzy
kieruja sie niewatpliwie dobrymi i szlachetnymi intencjami, chcac przyblizy¢ Euro-
pejczykom odrebng kulture. Ze wzgledu na cele, jakie im przyswiecaja reprezentuja
oni nurt misyjny. Droga do osiagniecia zalozonego celu jest doktadny opis obyczajéw
wystepujacych w krajach muzulmanskich i przedstawienie elementéw skladajacych
sie na osobowo$¢ muzutmariskg. Uczeni ci obrali za przedmiot swoich badan osobo-
wosc¢ arabska ze wzgledu na ztozonos$¢ charakteru Arabéw, obejmujaca dziedzictwo
przedislamskie — tradycje wyroste z plemiennego zycia Beduinéw i dziedzictwo zwia-
zane z islamem. Dwoisto$¢ osobowosci arabskiej wyrasta wedtug nich z dwoistosci
dziedzictwa kulturowego, ktére sklada si¢ na wspoélczesna cywilizacje arabska. Po-
wstala niezliczona ilo$¢ prac na temat cech wspéttworzacych umystowos$¢ Arabéw,
na temat ich temperamentu, uwarunkowan kulturowych majacych wplyw na charak-
ter i postrzeganie $wiata®®. Prace te uwypuklaja przepas¢ miedzy umystowoscia, ktéra
mozna okresli¢ jako zachodnioeuropejska a mentalnoscia arabska i wschodnia. Pod-
kreslaja przede wszystkim réznice kulturowe, szokujace dla Europejczykéw obyczaje
i zachowania. Wynikiem tego rodzaju opiséw jest poglebienie niezrozumienia kultury
islamu i wzrastajace u czytelnika poczucie obcosci i odrzucenia, jesli nie lekcewazenia
ludzi reprezentujacych odmienna przynalezno$¢ cywilizacyjna.

Ostatni nurt badan i koncepcji na temat cywilizacji islamu i kultury Arabéw nie
ma u swoich podstaw celu w rodzaju przyblizenia odmiennej kultury czy tez ana-
lizy osobowosci arabskiej z europejskiej perspektywy. Wydaje sie, ze badacze: Jac-
ques Berque, Michael Gilsenan, Nikki Keddie, Gilles Kepel czy Elzbieta Podhorska-

@ -Rekiajtis, nie s3 wyznawcami zadnej ideologii i w sposéb prawdziwie bezstronny ®
i jednocze$nie zaangazowany przedstawiaja problemy i dylematy, z ktérymi boryka-
ja sie wspolczesne spoteczenstwa krajow arabskich. Wymienieni tu orientali$ci maja
ogromny wplyw na postrzeganie islamu oraz Arabéw przez spoteczenstwa zachod-
nie, poniewaz poprzez ich prace uksztaltowana zostata wrazliwo$¢ tych spoteczenstw
wobec cywilizacji islamu.

Wilfred Cantwell Smith — islam jako jedna z form ludzkiego
zaangazowania na ziemi i w niebie

Wilfred Cantwell Smith wiaze wspdlczesna sytuacje Arabéw z cechami wywodzacy-
mi sie z plemiennej przeszlosci. Duma, wrazliwo$¢, odwaga, przywiazanie do jezyka
arabskiego i pamig¢ o podbojach pierwszych muzulmanéw nierozerwalnie tacza sie
z wiara w islam. Duma narodowa Arabéw ufundowana jest na ich religii, dlatego atak
na islam odbierany jest jako akt wymierzony przeciwko Arabom. Zdaniem Smitha,
Zachéd zawsze z bezprzyktadna arogancja wytykat organizacje ich spotecznego $wia-
ta i obyczaje, reagowal szokiem na poligamie i podkreslal zacofanie cywilizacyjne
Bliskiego Wschodu.

% Zaliczy¢ do nich mozna ksiazki: R. Patai, The Arab Mind, New York 1983; S. Hamady, Temperament
and Charakter of the Arab, New York 1960; A. Barakat, Talking with Hands, ,Journal of Popular Culture”
1973, September 17; M. K. Omar Nydell, Zrozumie¢ Arabow, przet. D. Bakalarz, Warszawa 2001.
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W $wiadomosci zachodniej utrwalit sie obraz Araba jako niecywilizowanego,
brudnego Beduina, z ktérym nie trzeba sie liczy¢. Wedtug Smitha, Zachdd zaaran-
zowal arabska nowoczesnos¢ w tym sensie, ze negatywny obraz zostat przez Arabéw
zinterioryzowany. Zgodnie z zachodnimi standardami Arabowie moga czuc sie stabi
i niegodni szacunku. Utworzenie na ziemiach Palestyny panistwa zydowskiego uswia-
domito Arabom, Ze nie sa uznawani za czes$¢ cywilizowanego $wiata i zostalo to przez
nich odczytane jako zdrada Zachodu®. Arabowie pojmuja $wiat wspélczesny jako
niezrozumialy i obcy, stanowiacy rzeczywisto$¢, ktérej nie potrafia kontrolowac. Sa-
dza, ze wspdtczesnosc jest dzietem Zachodu, tymczasem, zdaniem Smitha, doswiad-
czenie niepewnosci jest uniwersalnym doswiadczeniem ludzkosci i zwigzane jest ze
struktura nowoczesnego $wiata”. Sekularyzm stanowi zagrozenie dla arabskiej toz-
samosci, poniewaz przyjecie swieckich norm postepowania prawie zawsze prowadzi
do porzucenia norm wlasnej spotecznosci i kulturowego wykorzenienia. Porzucenie
islamu jednoznaczne jest ze zdradg wspélnoty. Smith jest przekonany, ze zarzucenie
zasad islamu pociaga za sobg zycie w braku wszelkich zasad. Nieobecnos¢ mocnej
$wieckiej tradycji w kulturze islamu przekresla przekonanie, ze wartosci mogg istnie¢
niezaleznie od wiary religijnej. Na poziomie zycia spolecznego krytyka islamu wtra-
ca Arabéw w pustke i proznie. Zagrozenie islamu przez wartosci zachodnie uderza
w podstawy istnienia spoleczno$ci muzutmanskiej w jej obecnym ksztalcie, ponie-
waz islam nigdy nie byl systemem idei, lecz systemem zycia spolecznosci™.

Muzulmanie jego zdaniem nie sa zainteresowani pytaniami o prawde, lecz nur-
tuja ich kwestie wtadzy. Potega nauki i technologii Zachodu wydaje si¢ mie¢ wiekszy

@ wplyw na sprawy muzutmandw niz wtadza, jaka muzutmanie posiadaja od Boga. Za- ®
burza to ich widzenie $wiata i sktania do przypuszczen, ze porzadek uniwersum zostat
zachwiany, a urzeczywistnienie arabskiego ideatu $wiata jest niewazne i nieobowiazu-
jace. Po raz pierwszy w dziejach islamska historia toczy sie nie po mysli muzutmanéw
i stawia pytania o istote ich wiary. Wewnetrzne konflikty i zewnetrzny atak sprawiaja,
ze jednostka ma ogromne problemy z identyfikacja z wlasna spoteczno$cia™.

Podstawowym problemem nowoczesnego islamu wedtug Smitha jest problem is-
lamskiej historii: jak skierowac ja na wlasciwe tory, pomyslnosci i sukcesu. Duchowy
kryzys wynika z kontrastu miedzy wskazaniami Boga a realnym, historycznym roz-
wojem islamu. W odpowiedzi na kryzys muzulmanie skoncentrowali si¢ na odnowie
praktyki islamu i przeciwdziataniu wewnetrznemu rozkladowi. Powstanie wahhabi-
zmu w XVIII wieku byto ruchem protestu przeciwko obcej ekspansji i w zalozeniu
Ibn Abd al-Wahhaba powrotem do zasad klasycznego islamu. W dazeniu do ideatu
spolecznos¢ muzulmanska miata wykaza¢ si¢ przede wszystkim posluszenstwem
wobec nakazéw Boga i walka z niewiernymi. Za niewiernych uznani zostali szyici,
sufl i wyznawcy kultu $wietych. Oczyszczenie religii polegato na porzuceniu rézno-
rodnej tradycji i obrzedéw praktykowanych przez sufich i islam ludowy.

% \W. C. Smith, Islam in Modern History, Princeton New Jersey 1957, s. 100.
0 Ibidem, s. 97.

7! Ibidem, s. 108.

7”2 Ibidem, s. 111.
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Dzamal ad-Din Afghani” widziat w stabosci cywilizacji islamu najwieksze zagro-
zenie dla jego rozwoju, lecz to w wyniku poréwnania z Zachodem islam ujawniat
swoja chwiejnos¢. Afghani jako pierwszy zwrdcit sie ku przeszlosci i wyrazil nostalgie
za utracong ziemska glorig islamu, ktdra stata si¢ waznym elementem wspdlczesnej
arabskiej duchowosci’™. Dostrzegl wewnetrzny kryzys dotykajacy spolecznosé mu-
zulmanska, a antynomia miedzy islamem i Zachodem stala sie dla niego pretekstem
do poszukiwan podstaw dla nowej arabskiej tozsamog$ci. Uwazal, ze Zachdd moze
zagrozi¢ istnieniu muzulmarnskiej spotecznosci i podwazy¢ fundamenty cywiliza-
¢ji islamu, dlatego nalezy stawia¢ mu opé Z drugiej strony jedynie nasladownictwo
technologii i mysli zachodniej miato pozwoli¢ cywilizacji islamu doréwnaé Zacho-
dowi i odzyska¢ utracona potege. Dla Afghaniego przysztos¢ islamu znajdowala sie
w rekach muzutmanoéw, odrodzenie islamu wymagato zerwania z fatalizmem i bier-
noscia, ktére charakteryzowaly XIX-wieczny $wiat arabski”. Smith skrytykowat
wszystkie nowoczesne ideologie powstale na gruncie wspoélczesnego islamu: libera-
lizm, nacjonalizm, apologetyzm.

Islamski liberalizm czerpal wedlug niego z ideologii sufich oraz z dorobku filozofii
islamskiej, ktéra nie posiadala mocnej pozycji w kulturze muzutmanskiej. Nie byta
akceptowana zaréwno przez konserwatywne elity religijne, jak i przez wahhabitéw.
Liberalizm nie zyskal poparcia we wspoélczesnym $wiecie islamu, poniewaz wiazany
byt z intelektualizmem, humanizmem i westernalizmem postrzeganymi jako elemen-
ty zachodniej tradycji myslowej, ktéra stanowita zagrozenie dla realizacji islamskiego

idealu na ziemi’.

@ Nacjonalizm natomiast nigdy nie wystepowat przeciwko tradycyjnemu islamowi, ®
stawal sie bardziej religijny, im bardziej byl masowy. Doszlo w nim do potaczenia
arabizmu z islamem, gdzie narodowos¢ byta identyfikowana jako religijnie znacza-
ca”. Panislamizm z kolei oparty byl bardziej na idei jednosci $wiata muzutmanskiego
wokdt jednosci sentymentu niz rzeczywistej sytuacji politycznej panstw arabskich?.
Oba ruchy mialy nikly kontakt z rzeczywistoscia i wchodzily z nig w konflikt.

Apologetyzm powstal wylacznie na uzytek Zachodu, by odeprze¢ ataki ze strony
chrzescijanistwa, racjonalizmu i postepu. Skoncentrowany na obronie islamu prze-
ciwko westernizacji opierat si¢ na bezwzglednej lojalno$ci wobec cywilizacji islamu.
W pseudointelektualna obrone islamu zaangazowane zostaly ogromne srodki i ener-
gia elit intelektualnych, ktére, zdaniem Smitha, odgrywaly kluczowa role w kryzy-
sie spolecznosci arabskiej. Apologeci nie analizowali wlasnej historii, skupiali si¢ na
podziwie wobec przesztosci kosztem intelektualnej prawdy. Emocjonalna satysfakcja
zastegpowala im tworzenie rzetelnej historiografii”. Gloryfikacja islamu stuzyla do

7 Dzamal ad-Din Aghani (1838-1897), rozpropagowal idee panislamizmu w $wiecie arabskim. Dazyt do
wyzwolenia krajéw muzulmariskich spod politycznej dominacji Europy i ich zjednoczenia.

. C. Smith, Islam in Modern..., s. 49.
5 Ibidem, s. 50.

76 Ibidem, s. 57.

77 Ibidem, s. 79.

78 Ibidem, s. 82.

” Ibidem, s. 117.
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podniesienia wlasnej samooceny i byla wedtug Smitha wykorzystywaniem religii do
ludzkich celéw i przeksztatcaniem jej w ideologie. Broniac wtasnej kultury, apologeci
postugiwali sie zachodnimi kategoriami myslenia, co zdradzalo pewna ambiwalencje
w stosunku do Zachodu: odrzucenie jego wartosci i zarazem brak pewnosci wzgle-
dem wlasnej kultury. Dla apologetéw dobra opinia Europy byta niezwykle wazna, co
taczylo sig dla Smitha z niezdolnoscia do formutowania wlasnych sadow®.

Z kolei islamski modernizm odzwierciedlat wiekszg czes¢ arabskiego zachowania
i frustracji dotyczaca narodowego rozwoju i kryzysu na scenie miedzynarodowej. Bez
kontaktu z prawdziwa wiarg, zdradzat fundamentalna stabos¢, poniewaz opierat sie
na emocjonalnej nieszczerosci i sentymentalizmie. Smith wskazuje na niezdolnos¢
islamu do wspéizycia z innymi kulturami, poniewaz tradycyjna doktryna religijna nie
daje odpowiedzi na problemy wspétzycia muzutmanéw wséréd innych. W ciggu dzie-
jow islamu to muzulmanie wyznaczali standardy kulturowe, stanowili elite rzadzaca
i poddawali asymilacji inne ludy. Badacz uwaza, ze islamskie odrzucenie modernizmu
i nowoczesnosci jest odrzuceniem wspolczesnego $wiata, ktérego czescia sa takze
muzulmanie.

Smith nie pozostawia watpliwosci, ze wszystkie wspdlczesne préby odnowy cy-
wilizacji islamu poniosty kleske: liberalizm, nacjonalizm, apologetyzm, modernizm.
Niepowodzenia wynikaly z niezrozumienia przez Arabdéw istoty probleméw doty-
kajacych ich spotecznosé. Wyksztalcone elity nie byly przygotowane do zadania, ja-
kim byla rewizja wlasnej historii i wyznaczenie drég rozwoju spoleczenistwa zgodnie
z jego rzeczywistymi potrzebami. Smith nie oszczedza réwniez establishmentu reli-

® gijnego i ulama, sadzi, ze stracili oni kontakt z rzeczywisto$cia i mozliwos¢ wplywa- ®
nia na umysly wspoéfczesnych muzulmanéw, dla ktérych islam funkcjonuje bardziej
na prawach ideologii niz religii®'.

Widzi konieczno$¢ zreformowania islamu we wspétczesnym swiecie. Jednoczes-
nie twierdzi, ze spotecznos¢ muzutmanska nie moze pozby¢ sie swoich religijnych
podstaw. Liberalizm i humanizm moga zaistnie¢ w $wiecie arabskim jako islamski
liberalizm i islamski humanizm®. Islam odrzuca afirmacje Boga jako czlowieka, ktéra
data podstawy do $wieckiego humanizmu na Zachodzie. Dlatego humanizm o korze-
niach chrze$cijaiiskich nie znajdzie zrozumienia w kulturze islamu. Smith ma nadzie-
je, ze w tradycji islamu mozna odnalez¢ dla niego ufundowanie®.

Karen Armstrong — islam jako Stowo Boze

Karen Armstrong nie uznaje religii i tradycji muzutmarnskiej za z gruntu obce tradycji
i religii judeochrzescijaniskiej. Uwaza islam, podobnie jak judaizm i chrzescijanstwo,
za jedng z wielkich religii monoteistycznych gloszacych Objawienie i Stowo Boze
skierowane do catej ludzkosci, a nie wylacznie do konkretnego narodu. Dziedzictwo
islamu jako przekazu Stowa Bozego uksztattowalo historie wspélnej kultury ludz-

8 Ibidem, s. 141.
8t Ibidem, s. 152.
82 Ibidem, s. 303.
8 Ibidem, s. 304.
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kosci. Religia jest zatem dla Armstrong tym, co faczy, a nie dzieli ludzi. Reprezen-
tuje ona, obok Smitha i Watta, gleboko humanistyczny poglad na réznice religijne
i kulturowe — s one wytacznie powierzchowne. Dlatego Koran jako Objawienie nie
przekresla poprzednich przestan prorokéw i Objawienia przyniesionego przez Chry-
stusa, lecz ,umacnia ciaglosc religijnego doswiadczenia ludzko$ci’, nie uwaza réwniez
innych tradycji religijnych za falszywe, raczej kontynuuje przekazy starszych religii.
Uznanie przez muzulmanéw jednosci Boga przeklada sie na uznanie jednosci jazni
ludzkiej oraz jednosci spoteczenstwa. Zaktada takze szacunek dla odmiennych religii
jako wyrazu dazen do jednego Boga®.

Nietolerancja, ktéra dzisiaj przypisuje sie islamowi zdaniem Karen Armstrong nie
wywodzi sie z konkurencyjnej wizji Boga, lecz z pojmowania sprawiedliwos$ci przez
muzulmanéw. Niesprawiedliwo$¢ nie jest przez nich tolerowana, poniewaz Koran
naucza, ze obowiazkiem ludzi religijnych jest stworzenie sprawiedliwego spoleczen-
stwa opartego na réwnosci i wspétczuciu. Niestuszne jest takze pojmowanie kon-
cepcji dzihadu jako usprawiedliwienia stosowania przemocy w celu nawracania na
islam. Koran pozwala na prowadzenie walki jedynie w stusznej sprawie i w obronie
zagrozonych warto$ci®.

Przeznaczeniem kazdego muzulmanina jest zaangazowanie si¢ w budowe spra-
wiedliwego spoteczenstwa zgodnie z wola Boza, dlatego polityka odgrywa podstawo-
wa role w duchowosci muzutmanéw. Sukces polityczny faczony jest z przychylnoscia
Boga wobec dzialari wiernych.

Dla Armstrong najwiekszy wplyw na duchowo$¢ muzuimandw i ich pojmowanie
@ Boga wywart Al-Ghazali. Jako pierwszy wéréd myslicieli muzutmanskich podkreslit, ®
ze Bog nie jest bytem, w rodzaju innych istniejacych rzeczy, gdyz oznaczaloby to
jego skonczono$¢ i niedoskonalosé. Jego istota pozostaje dla ludzi niepojeta, mozna
jedynie $ledzi¢ boza dziatalnos¢ w $wiecie, bez wykazania racjonalnego dowodu na
jego istnienie. Al-Ghazali zrezygnowat z dowodzenia istnienia Boga w sposéb filozo-
ficzny i naukowy na rzecz rozwijania poczucia bozej obecnoéci w szczegdtach zycia
codziennego®. Podstawowe znaczenie dla zdobycia wiedzy o Bogu miato przezycie

religijne.

Armstrong dowodzi za Luisem Massignonem, ze istniejacy w islamie nurt mi-
stycznej religijnosci sufich przechowuje prawdziwe przestanie proroka i oddaje
najwierniej koraniczny przekaz o wielosci drég zmierzajacych do Boga. Religijnos¢
sufich przeciwstawiala sie autorytetowi uleméw, zaktadajacych, ze islam jest jedyna
prawdziwa wiara®. Sufi® powracali do ideatu tawhidu, w ktérym rozproszona oso-
bowo$¢ mistyka doznawata bozej obecnosci poprzez indywidualna integracje. Sufi

8 K. Armstrong, Historia Boga. 4000 lat dziejow Boga w judaizmie, chrzescijaristwie i islamie, przel. B. Cen-
drowska, Warszawa 1995, s. 171.

% Ibidem, s. 177.

% Ibidem, s. 210.

8 Ibidem, s. 242.

% Przede wszystkim Al-Bistami — zyjacy w IX wieku, ktéry stat sie oredownikiem unicestwienia wlasnej
jazni w rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej. Z kolei Al-Dzunajd wiek pézniej dodal, ze po etapie unicestwienia,
musi nastapi¢ taska — odrodzenie osobowosci mistyka i powrét do wlasnej wzbogaconej jazni. Te odmienne
rozumienia przezycia mistycznego zrodzily podziat na ,pijanych” i ,trzezwych” sufich.
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cenili warto$¢ odmiennych religii ze wzgledu na zawarta w nich prawde, poniewaz
uwazali, ze wszelka prawda — nawet wyrazana przez inng wiare — pochodzi od Boga,
stad przekonanie Karen Armstrong, ze Bég mistykdéw stanowi sife jednoczaca ludz-
ko$¢. Podkresla ona znaczenie nurtu mistycznego dla religii muzutmanskiej, dzieki
ktéremu muzulmanie potrafili sie wznie$¢ ponad ,uproszczone i antropomorficzne
pojecie Boga i doznawac go jako obecno$¢ wewnatrz wiasnej jazni"®. Silna tradycja
mistyczna stale obecna w islamie stanowi Zrédlo nieustannego odrodzenia religijne-
go wéréd muzutmandw i przeciwdziata kryzysowi wiary panujacemu na Zachodzie,
ktéry nieuchronnie wiaze sie z osobowa koncepcja Boga.

Karen Armstrong wywodzi réznice w religijnosci spoteczenstw zachodnioeuro-
pejskich i islamskich z odmiennych koncepcji Boga, jakie wytworzyly chrzescijan-
stwo i islam. Zauwazyta, Zze w Europie na poczatku XVII stulecia dowodzono istnie-
nia Boga na gruncie wylacznie rozumowym. Rozwdj nauki i techniki na Zachodzie
podwazyt waznoé¢ tych dowodéw, co pociggneto za soba proces kwestionowania
istnienia samego Boga. W odrdznieniu od muzulmanéw, ktérzy postrzegali Boga
jako symbol rzeczywistosci, ktéra odkrywa sie poprzez praktyki kontemplacyjne
i modlitwe, chrzescijanie utozsamili Boga z rzeczywistoscia. Przekonanie, ze Bog sta-
nowi czg$¢ rzeczywistosci doprowadzito w miare jej poznawania do wyparcia Boga
ze $wiata cywilizacji zachodniej. Nurt mistyczny® nigdy nie zakorzenit sie w takim
stopniu w religijnosci Zachodu jak w islamie, ttumaczy to, zdaniem Armstrong, wy-
stapienie kryzysu religijnosci w Europie zachodniej.

Brytyjska uczona uznaje nurt mistyczny w islamie za najbardziej humanistyczny
@ i tolerancyjny wyraz religijno$ci, ktory tworzy wspdlna przestrzen z dazeniami mi- ®
stycznymi w innych religiach. Jednocze$nie sufizm stanowi niewyczerpane zrédto
inspiracji dla wiary muzulmanéw. Jego zdominowanie przez wahhabizm i ruchy fun-
damentalistyczne w krajach muzutmarnskich zubozyto formy religijno$ci wystepujace
w islamie i zmienito muzutmanskie postrzeganie Boga®!. Jednakze sufizm nie moze
istnie¢ bez doktryny i interpretacji uleméw, ktérzy stanowia przeciwwage dla ludo-
wych praktyk kontemplacyjnych. Zalamanie si¢ rownowagi miedzy praktykami sufich
a naukami uleméw w spoteczenstwie muzulmanskim spowodowane byto wpltywami
kolonialnymi i represjami wobec przedstawicieli duchowienistwa muzutmariskiego.
Spowodowalo to zanik oswieconego islamu na rzecz powstania dziwacznych praktyk

religijnych podziemnego sufizmu i islamu radykalnego®.

Lévy-Strauss — miedzy Wschodem a Zachodem

Claude Lévy-Strauss pojmowat réznice miedzy Wschodem a Zachodem jako niepo-
rozumienie semantyczne. Znaczenia, ktére Zachéd przenosi do kultury Wschodu,
nie posiadaja w niej swojego odpowiednika i pozostaja catkowicie obce dla ludzi wy-

% Ibidem, s. 257.

% Dla europejskiego o$wiecenia do$wiadczenie mistyczne bylo wyrazem prymitywnego stanu umystu,
ktérego cztowiek cywilizowany nie powinien byl doswiadczac.

' K. Armstrong, Historia Boga..., s. 354.

°2 Ibidem, s. 376.
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rostych w odmiennych warunkach zyciowych. Lévy-Strauss uwaza, ze to formy egzy-
stencji okreslaja i ksztaltuja systemy polityczne i ideologie, nadajac im znaczenie.

Obecny konflikt miedzy Zachodem a Wschodem nie jest wiec zderzeniem cy-
wilizacji, systemdéw wartosci i znaczen wlasciwych dla danej spolecznosci, lecz zde-
rzeniem typ6w spoleczenstwa zakorzenionych w odmiennych kulturach, wyrostych
z nieprzystawalnych do siebie warunkéw egzystencji®. Tym, co najbardziej niepo-
koi i odrzuca wspdtczesnych ludzi Zachodu, gdy staja w obliczu innej kultury, jest
wlasciwa dla tej kultury organizacja spoteczenstwa, sposob regulacji stosunkéw mie-
dzyludzkich, charakter obyczajéw a nie system wierzen i symboli, na ktérych sa one
ufundowane.

Za kwintesencje cywilizacji muzutmanskiej uznat francuski antropolog wyrafino-
wanie estetyczne patacéw i mauzoleéw, przedmiotéw codziennego uzytku przy ist-
nieniu ,prostactwa obyczajéw i bigoterii’; ktére wymyslna kultura materialna stara sie
ukry¢. Prostactwo muzulmanéw nie ogranicza si¢ wedlug Lévy-Straussa jedynie do
obyczajéw, lecz obejmuje cata mys$l moralng i religijng islamu. Muzulmanie nie lubia
kontaktéw z innymi, poniewaz odmienne i bardziej swobodne obyczaje zagrazaja ich
prowincjonalnemu stylowi zycia. Purytanizm nie niszczy calkowicie zmystowosci,
ogranicza ja tylko do matych form, jak perfumy, koronki, hafty, ogrody, i jest wyra-
zem dwuznacznosci tej kultury, ktéra w sferze moralnosci glosi tolerancje religijna
przy jednoczesnym przymusowym prozelityzmie®. Tolerancja religijna muzutma-
néw posiada wymuszony charakter polegajacy na ciaglym przezwyciezaniu przeko-
nania o wlasnej wyzszosci w poréwnaniu z wyznawcami innych religii. Dlatego islam

@ znajduje sie w sytuacji trwatego kryzysu od poczatku swojego istnienia, poniewaz ®
jego uniwersalizm nieustannie styka si¢ z jednoczesnym uznaniem wielosci innych
religii. Muzulmanie przekreslaja swoja zdolno$¢ do tolerancji, gloszac, ze tylko oni
w pelni przestrzegaja jej zasad™. Lévy-Strauss podkresla groteskowos¢ obyczajow
muzulmanskich, twierdzac, ze caly islam jako system religijny i spoteczny polega na
rozwijaniu w umystach wiernych konfliktéw nie do przezwyciezenia, na koniec po-
dajac im ich proste rozwiazania®.

Niepokdj o zachowanie cnoty przez cérki lub matzonki zostal rozwiazany przez
wprowadzenie skomplikowanego stroju zakrywajacego cala kobiete, nastepnie od-
dzielenie kobiet od mezczyzn ogranicza do minimum ich kontakty, co sprzyja utrzy-
maniu dziewictwa az do $lubu. Jedzenie palcami stalo sie systemem, gdzie uzywa-
na jest tylko jedna reka, jak zauwaza Strauss, najczesciej thusta, co utrudnia z kolei
chwytanie szklanki. Muzulmariskie maniery przy stole sg wyrazem systematycznej
infantylizacji wiernych, narzucajacej praktyki homoseksualne w trakcie zblizenia przy
rytualnym oczyszczaniu. Korzystanie z tej samej miski przy obmywaniu okresla Lévy-
-Strauss jako pelng autystycznej obojetnosci obawe przed nieczystoscia pofaczona
z ekshibicjonizmem.

% C. Lévy-Srauss, Smutek tropikow, przel. A. Steinberg, Warszawa 1960, s. 155.
% Ibidem, s. 432.

% Ibidem, s. 433.

% Ibidem.
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Opis obyczajéw sklania Straussa do wniosku, ze muzutmanie w swoich prakty-
kach maja przede wszystkim odréznia¢ sie od innych. Wspdlnota i braterstwo w isla-
mie wynikaja z zalozen religijnych i kulturowych, nie ekonomicznych i spotecznych”.
Lévy-Strauss pozwala sobie na uwage, ze:

Gdyby korpus gwardii mégt by¢ religijny, islam bylby dla niego idealna religia: $ciste prze-
strzeganie regulaminu (modlitwy pie¢ razy dziennie, przy kazdej kleka sie piecdziesiat razy),
rewie szczegdltéw, skrupulatna czysto$¢ (rytualne ablucje), zblizenie pomiedzy mezczyznami
w zyciu duchowym i przy funkcjach biologicznych i — precz z kobietami®.

Muzulmanie sa ludzmi bojazliwymi, lecz nie stroniacymi od dzialania, pomimo
sprzecznych uczug, ktére nimi kieruja. Poczucie nizszosci kompensuja poprzez tra-
dycyjne formy sublimacji: dume, bohaterstwo i zazdrosci. Ciagle przebywanie wéréd
swoich charakteryzuje zycie spoteczne muzutmandw i utrudnia im jakakolwiek asy-
milacje. Fakt ten uznaje Strauss za dramat $wiadomosci zbiorowej, ktéry niejedno-
krotnie zmusza muzulmanéw do migracji, byle tylko mogli oni przebywac wsrédd
wspotwyznawcow.

Trudnosci zyciowe, jakie dotykaja muzulmanéw, taczy on z charakterem isla-
mu, religia, ktéra opiera si¢ na niemoznosci zwigzania si¢ ze §wiatem zewnetrznym
i uznania istnienia w nim wyznawcéw innych religii. Dlatego muzulmanie szczegél-
nie narazeni s3 na zwatpienie i upokorzenie wynikajace z kontaktéw z innymi. Pod-
stawa stosunkdéw z przedstawicielami odmiennych kultur stato sie poczucie nizszosci

@ i resentyment. @

Islam jest odpowiedzialny za skostnienie myslowe muzutmandw, ksigzkowa po-
stawe wobec zycia, sklonno$¢ do utopijnego myslenia i formalistycznego racjonali-
zmu. Wytworzyl obraz spoleczenstwa i $wiata, w ktérym wszelkie problemy rozwia-
zywane s za pomocg ,2wykretnej logiki’; nieadekwatnej do wspétczesnego $wiata.

Tak jak islam zakrzept w kontemplacji spoteczenistwa istniejacego w rzeczywisto$ci sze$¢ lub
siedem wiekéw temu, ktérego problemy woéwczas skutecznie rozwigzywal, my réwniez nie
zdobywamy sie na to, aby wyj$¢ mysla poza ramy epoki minionej od péltora wieku...*”

Niezdolno$¢ do zmiany myslenia i otwartosci wobec innych jest tym, co faczy
islam z cywilizacjq zachodnig. Cywilizacja islamu, podobnie jak Zachodu, posiada
spoleczenstwa i kultury od niego zalezne, ktérym odmawia prawa do samostanowie-
nia, obie cywilizacje wyrézniaja sie wspdlnym trzonem mentalnos$ci'®. Islam wznosi
bariere miedzy Wschodem a Zachodem, poniewaz rozwinat sie wedlug orientacji
meskiej, spokéj osiaga poprzez wykluczenie: wylaczenie kobiet z zycia spolecznego
i wytaczenie niewiernych ze wspdlnoty duchowej'.

7 Ibidem, s. 434.
8 Ibidem, s. 435.
% Ibidem, s. 436.
1 Ihidem, s. 437.
11 Ibidem, s. 439.
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Chrzescijanstwo mogto doprowadzi¢ do syntezy buddyzmu i islamu, gdyby poja-
wito sie pdzniej. Kolejno$¢ powstawania wielkich religii — buddyzmu, chrzescijanistwa
i islamu dowodzi wedtug Straussa raczej cofania sie niz postepu. Buddyzm prowa-
dzi do zaprzeczenia $wiat i rzeczy, znosi siebie samego jako religie, chrzescijanstwo
przywraca za$wiaty wraz z sadem ostatecznym. Islam na koniec faczy $wiat duchowy
z doczesnym:

Porzadek spoleczny stroi si¢ w $wietnos$¢ porzadku nadprzyrodzonego, polityka staje sie te-
ologig. [...] Mahomet dla mnie, Europejczyka, i dlatego Ze jestem Europejczykiem — staje
pomiedzy naszymi rozmyslaniami i doktrynami, ktére im sa najblizsze, jak prostak przeszka-
dzajacy w taricu: rozlacza rece Wschodu i Zachodu przeznaczone do wzajemnego uscisku.
Jakiz btad bytbym popetnit w $lad za tymi muzutmanami, ktérzy glosza, ze sa chrzescijanami
iludZmi Zachodu, i wytyczaja na swoim Wschodzie granice miedzy dwoma $wiatami! Oba
$wiaty s sobie blizsze niz kazdy z nich w stosunku do swego anachronizmu. Ewolucja racjo-
nalna jest odwrotna do rozwoju historycznego. Islam rozcial $wiat na cywilizowany na dwie
czesci. To, co wydaje mu sie aktualne, nalezy do minionej epoki, zyje w czasie przesunietym
o tysigc lat. Potrafil spelni¢ rewolucyjne dzielo, lecz stosowato sie ono do zapéznionego utam-
ka ludzko$ci, i dlatego, zaptadniajac rzeczywiste, wyjalowil mozliwe; zdeterminowat postep,
ktéry jest odwrotno$cia projektu'®.

Islam jest dla Lévy-Straussa zrédtem prawdziwego roztamu miedzy Wschodem
a Zachodem, gdyz uniemozliwit cywilizacji chrzescijaniskiej potaczenie z buddy-
zmem. Wyprawy krzyzowe byly wyrazem islamizacji cywilizacji Zachodu i glory-

@ fikacji przemocy, poddania si¢ zasadom islamu. Poprzez stosowanie przemocy cy- @
wilizacja chrzescijariska odeszta od wtasnych wartosci, stawita czoto muzutmanom
upodabniajac sie do nich i porzucajac mozliwos¢ symbiozy z buddyzmem!®.

Rozwazania Lévy-Straussa sg wyrazem glebokiej niecheci i pogardy wobec or-
ganizacji spoteczenistwa muzulmarnskiego i jego obyczajéw. Islam nie nalezy do cy-
wilizacji Wschodu, ktéra dla francuskiego antropologa reprezentowana jest przez
buddyzm. Poprzez rozwinieta teologie i racjonalizm przynalezy raczej do Zachodu,
identyfikuje si¢ z tym, co w cywilizacji zachodniej skostniate i wsteczne.

Wspdlne dla nich obu jest przede wszystkim wyobrazenie spoteczenstwa. Cho¢
odmiennie zorganizowanego na Zachodzie, to jednak podobnie zamknietego i sta-
tycznego jak muzulmariskie. Cywilizacja islamu stanowi dla Straussa zaprzeczenie
uniwersalizmu i postepu. Okazata si¢ przydatna i rewolucyjna w kreslonym momen-
cie historycznym i dla szczegdlnego spoleczenstwa juz wtedy zacofanego. Nie posia-
da elementéw wartosciowych dla rozwoju spoteczenistwa wspoélczesnego, poniewaz
przywiazana jest do rozwiazan z przesztosci i poje¢ wlasciwych spoleczenstwu mu-
zulmanskiemu sprzed kilkunastu wiekdéw.

Francuski antropolog przedstawia szczegdlna interpretacje islamu jako religii, po-
niewaz zupelnie pomija jego transcendentny wymiar, ograniczajac sie do empirycz-
nego opisu obyczajéw muzulmanéw, ktére odarte z kontekstu i znaczenia symbo-
licznego przedstawiaja sie niezwykle groteskowo. Nakazy islamu nie sg dla Straussa

192 Ibidem, s. 440.
198 Ibidem, s. 441.
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wynikiem Objawienia Bozego, lecz konstrukcja wymyslong przez cztowieka do reali-
zacji aktualnych i historycznie uwarunkowanych celéw.

Lawrence z Arabii — twéorca narodu arabskiego

T. E. Lawrence'™ w Siedmiu filarach madrosci przedstawial sie jako twérca narodu

arabskiego, cztowiek, ktéry byl zdolny obudzi¢ w Arabach'® dazenie do odzyskania
wolnosci spod tureckiego jarzma. Uzywa w stosunku do Arabéw popularnego na
poczatku XX wieku okreélenia Semici, uzytego w gtoénym przemoéwieniu Ernesta
Renana w College de France'®. Semici utozsamiani przez Renana z Arabami i cywi-
lizacjg islamu stanowili dla niego przyklad spoteczenstwa barbarzyniskiego i zacofa-
nego, opierajacego sie na przemocy i anarchii. Echem refleksji Renana u Lawrence’a
jest tez przekonanie o przepasci cywilizacyjnej, jaka dzieli Arabéw i Europejczykéw,
ktérzy nie maja ze soba nic wspdlnego, poniewaz pierwsi reprezentuja ludy trwajace
w ciemnocie i balwochwalstwie, drudzy natomiast sa przedstawicielami cywilizacji
i postepu'”. Lawrence uwazal, ze jedynie w stosunku do ciemnych wiekdw wczes-
nego $redniowiecza cywilizacja arabska mogta uchodzi¢ za postgpowa i rozwinieta,
w istocie juz wtedy byta zapdzniona cywilizacyjnie wobec dziedzictwa Grekéw i Rzy-
mian. Arabowie nie byli w stanie rzadzi¢ sami wlasnym imperium z powodu ,odrazy
do ustalonego porzadku’; dlatego potrzebni im byli cudzoziemcy, ktérzy z czasem
® przejeli wladze. Poprzez utrate przywodztwa politycznego Arabowie stracili takze ®
poczucie przynaleznosci do ,,okreslonego srodowiska geograficznego i $wiadomosé
odwiecznych wiezéw rasowych, politycznych i historycznych” Tym bardziej przywia-
zani byli do swojego jezyka jako jedynej identyfikacji i podstawowego elementu ich
tozsamosci'®.

1% Thomas E. Lawrence (1888—-1935), putkownik wywiadu brytyjskiego dziatajacy na Bliskim Wschodzie
podczas pierwszej wojny $wiatowej. Odpowiedzialny za powstanie arabskie przeciwko Turkom i rozbudzenie
wsréd Arabéw swiadomosci narodowej.

15 Arabowie wystepujacy na kartach Siedmiu filaréw madrosci to Beduini wyznajacy wahhabicka wersje
islamu, do nich odnosza sie stowa Lawrence’a: ,Sa to ludzie o ciasnych horyzontach, ograniczeni, ktérych
leniwe intelekty leza odlogiem, bezwolne i obojetne na wszystko. Odznaczaja sie bujna, ale nie twércza wyob-
raznig. [...] Nie rozwineli réwniez przemystu na wieksza skale, gdyz nie potrafili organizowa¢ ani pracy inte-
lektualnej, ani fizycznej. Nigdy nie stworzyli systemu filozoficznego ani skomplikowanej mitologii. [...] Ludzie
ci sa z urodzenia pasjonatami, buntownikami i fantastami, rasa samotnych geniuszéw. [...] Produkowali przede
wszystkim wierzenia religijne, stajac sie¢ monopolistami w dziedzinie religii objawionych” T. E. Lawrence, Sie-
dem filaréw madrosci, t. 1, przel. ]. Schwakopf, Warszawa 1971, s. 37.

106 Renan wyglosit swoje przeméwienie w 1862 roku, podkreslal w nim nieprzekraczalne réznice istnie-
jace miedzy ,duchem semickim’, uosabianym przez Arabéw, a ,duchem aryjskim’, ktérego spadkobiercami sa
Europejczycy. Cywilizacje wyroste z tych dwu korzeni przedstawiaja dwa typy rozwoju ludzkosci.

107 Kiedy jednak wypalit si¢ pierwszy zapal, natychmiast doszly do glosu tak znamienne cechy mental-
nosci semickiej, jak brak wytrwatosci i zmystu porzadku. [...] Cywilizacje arabskie, sktaniajace sie ku mysli
abstrakcyjnej, dawaly prymat problematyce etycznej i intelektualnej nad wiedze stosowang. Charakterystycz-
ny dla nich brak zrozumienia dla spraw publicznych sprawial, ze nawet najwybitniejsze jednostki nie pozosta-
wialy po sobie zadnego materialnego $ladu. [...] Na tym tle epigonizm Arabéw miat pozory wysokiej kultury,
ich twdrczos¢ intelektualna wydawata sie postepowa, a paristwo kwitnace”. Ibidem, s. 44.

1% Ibidem, s. 45.
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Lawrence przedstawil wlasna wizje dziejow Arabdéw i wnidst nowe elementy do
charakterystyki umystowosci arabskiej; przekonanie o do§wiadczaniu przez Arabéw
skrajnosci: potrzebie zaspokajania namietnosci i jednoczesnie predyspozycji do ab-
negacji: ,Semita zawsze oscylowatl miedzy rozpusta a abnegacjg”'®. Potrzeba egzalta-
¢ji i wiary prowadzaca Arabéw do wielkich czynéw wystepowata jego zdaniem obok
sktonnosci do depresji i bezczynnosci. Zdyscyplinowanie i wiara w okreslona idee
w kazdej chwili ustapi¢ mogty pogoni za bogactwem i rozkoszami. U Lawrence’a od-
raza wobec kultury Beduinéw faczyla sie z zafascynowaniem ich sposobem zycia na
pustyni, swoboda osobistg, jaka osiagneli i surowa dyscypling spoteczna, jakiej pod-
legali. Starat sie wykorzysta¢ znajomos¢ osobowosci Beduinéw do urzeczywistnienia
brytyjskich celéw politycznych. Ostatecznie pogodzit sie z dwuznaczno$cia wlasnej
sytuacji wéréd Arabow, by zrealizowaé swoje marzenie o ,wypowiedzeniu si¢ w ja-
kiej$ twdrczej formie”. Jego poczucie wyzszosci czerpalo z wyobrazenia o sobie jako
czlowieku cynicznym i zepsutym, ktéry mimo niedostatkéw potrafi skfoni¢ do dzia-
tania ludzi prostych i nieprzewidywalnych''®. Lawrence stanowi, obok wielu innych,
przyklad tego, w jakim stopniu pogardzany i réwnocze$nie ekscytujacy dla Europej-
czykéw $wiat arabski funkcjonuje — jako Zrédlo inspiracji, duchowych doswiadczen
i refleksji dla przedstawicieli cywilizacji zachodnie;j.

Luis Massignon — mistyczna interpretacja islamu

® Dla Luisa Massignona gtéwna postacia islamu pozostat sufi Al-Haladz'"!, ktéry stat ®
sie meczennikiem za mistyczna wiare. Glosit on konieczno$¢ obalenia kalifatu i usta-
nowienia nowego porzadku spolecznego. Bég okazal sie dla niego tozsamy z jaznia,
uznal, Ze jest prawda, czyli Bogiem, za co wladze uwiezily go i skazaly na ukrzy-
zowanie. Wyznanie wiary Al-Haladza postrzegane bylo wsréd muzulmanéw jako
najwyzsze bluznierstwo niezgodne z nauka Koranu, ktéry nie uznaje wiary w bo-
skie wcielenie. Al-Hakk — prawda jest jednym z imion bozych, dlatego zaden czlo-
wiek nie moze bezkarnie przypisywa¢ sobie tego okreslenia. Mistyk czul sie tozsamy
z Bogiem, poprzez poczucie niezwyklej bliskosci i jednosci, stanowiacych dla niego
doznanie subiektywne i niedostepne dla innych. Zdaniem Karen Armstrong, przy-
padek Al-Haladza $wiadczy o antagonizmie miedzy mistycyzmem sufich a oficjalng
religia wyznawana przez ulemdéw''. Massignon przywigzywal podstawowe znacze-
nie do religijnosci i tradycji sufich w islamie. Uznawal, ze dazeniem sufich jest bunt
przeciwko niesprawiedliwosci spotecznej, rozumianej przede wszystkim jako wlasne
przewiny. Sufi sklaniaja si¢ ku odnalezieniu Boga przez wewnetrzne oczyszczenie.
Doznania mistyczne Al-Haladza Massignon uznat za podstawowe dla swojej inter-
pretacji islamu i uczynit mistyka Al-Haladza centralng postacig islamu, majgcg wplyw

199 Ibidem, s. 42.

0 Ibidem, s. 226.

I Husajn ibn Mansur, uczen Al-Dzunajda, tzw. trzezwego sufiego, gloszacego ideat tawhidu, czyli inte-
gracji rozproszonej osobowosci poprzez doznanie Bozej obecnosci. Ekstaza mistyczna nie byla jednakze dla
niego zjednoczeniem z Bogiem.

"2 K. Armstrong, Historia Boga..., s. 246.
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na rozwoj tej religii. Rozwazania Massignona Edward Said uznat za wyraz naduzycia
i nieuprawniong interpretacje islamu, bedaca odbiciem osobistych przezy¢ francu-
skiego uczonego.

Raphael Patai — twérca umystowosci arabskiej

The Arab Mind Raphaela Patai nalezy do trzeciego nurtu badan na temat cywilizacji
islamu. Autor skupia sie przede wszystkim na analizie zbioru cech tworzgcych ,,umy-
stowos¢ arabsky” i specyficzny charakter Arabéw warunkujacy wspoétczesna sytuacje
spoleczenistw arabskich. Za fundamentalne elementy skladajace si¢ na osobowos¢
arabska Patai uznaje zespdt cech i wartosci stanowiacych pozostatosc i dziedzictwo
czaséw przedislamskich. Szczegdlng uwage przyklada do wartosci tworzacych pod-
stawy zycia plemiennego Beduinéw. Uwaza, ze wiele wartosci wlasciwych dla zycia
plemiennego na pustyni nadal pozostaje istotnych dla wspétczesnych Arabéw i kon-
stytuuje ich stosunek do $wiata i ludzi. Patai wyréznia spoisto$¢ grupy rodowej, catko-
wite podporzadkowanie jej cztonkéw celom plemienia, go$cinno$¢, hojnosé, odwage,
honor i godno$¢, czyli szacunek dla samego siebie. Wszystkie te wartosci stanowity
podstawe dla funkcjonowania plemion, poszczegdlni cztonkowie wykazujacy sie po-
wyzszymi cechami tworzyli prestiz i pozycje konkretnego plemienia Beduinéw.

Podkresla takze przejecie przez Arabéw beduinskiego stylu zycia zwigzanego
z trudnymi warunkami panujacymi na pustyni, ktéry charakteryzowat sie okresami

® catkowitej bezczynnosci i biernosci, przerywanymi wybuchows i krétkotrwaly ak- ®

tywnoscia. Zycie Beduinéw toczyto sie miedzy nagltymi wybuchami przemocy, pro-
wadzacymi nawet do morderstwa i nastepujacymi po nich dtugimi okresami spokoju
i apatii'®®. Podobny rytm zauwaza Patai w porzadku spotecznego zycia wspodtczes-
nych Arabéw: wszelkie zmiany wprowadzane sa gwaltownie, stary porzadek zostaje
zastgpiony nowg tradycja, ktdra z kolei podlega zmianom podczas nastepnego ,ata-
ku aktywnosci” Patai wnioskuje, ze wprowadzanie zmian w spoleczernstwie arab-
skim ma raczej charakter zrywéw aktywnosci niz dlugotrwatego i zaplanowanego
procesu. Stad powstaje przekonanie, ze Arabowie sg niezdolni do ciaglego wysitku
i systematycznej pracy. Od Beduinéw pochodzi réwniez nieche¢ do pracy fizycznej,
ktéra skazuje wyksztalconych Arabéw wytacznie na prace biurowe, w administracji
lub nadzorujace. Do beduiriskiego etosu postepowania i zachowania nalezaty ponad-
to ,zachowanie twarzy’, czyli utrzymanie szacunku i zajmowanej pozycji w grupie,
zwigzane z unikaniem uczucia wstydu jako naruszenia godnosci wlasnej przez nieak-
ceptowane zachowanie lub naruszenie débr osobistych.

Drugim elementem tworzacym osobowo$¢ arabska sa wedtug Raphaela Patai
wartosci zwigzane z islamem. Patai uwaza, ze Koran konsekwentnie rozwinat preis-
lamskie wartosci i zawart je w islamskim prawie religijnym. W arabskiej etyce gléwne
miejsce zajmuja: dzielno$¢ — hamasa, meskos¢ — muruwwa, honor — sharaf oraz
goscinno$¢ — diyafa. Nieomal wszystkie zasady rzadzace zyciem Arabow i wspierane
przez Koran tacza si¢ z najwazniejsza i fundamentalng wartoscig, jaka jest zachowa-

113 R. Patai, The Arab Mind, New York 1983, s. 82.
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nie godnosci, ktére w wiekszym stopniu zalezy od postepowania innych cztonkéw
spolecznosci arabskiej wobec cztowieka honoru. Na honor sklada si¢ wlasciwe za-
chowanie i znaczenie, jakie przypisywane jest jednostce przez grupe''.

Dodatkowymi islamskimi komponentami osobowosci arabskiej sa przekonania
wyplywajace z wiary w predestynacje i boska opatrzno$¢ czuwajaca nad losem czlo-
wieka, ktére wyrazaja sie w calkowitym poddaniu woli bozej. Indywidualny ludzki los
nie zalezy od dziatan cztowieka, wszelkie plany i projekty Arabowie poddaja woli bo-
zej, czyli wlasnemu biegowi rzeczy. Stad fatalizm, brak zorganizowania i racjonalnego
planowania wlasnego Zycia. Planowanie i przewidywanie skutkéw wtasnych dziatan
wydaje si¢ Arabom czyms$ grzesznym, wykraczajacym poza kompetencje cztowieka
i zakladajacym niewiare w boska opieke!**. Brak przezornosci taczy sie z nietrwalos-
cig i kruchoscia instytucji spotecznych, z odzegnywaniem si¢ od odpowiedzialnosci
za wlasne czyny, rezygnacja z podejmowania decyzji, ktére moglyby poprawi¢ jakos¢
zycia, a takze z obcigzaniem za wlasna nieudolnos$¢ i indolencje sit oraz wplywéw
zewnetrznych, szczegélnie Zachodu.

Kolejnym elementem charakteru arabskiego jest niestabilna i rozchwiana emo-
cjonalno$¢, ktora cechuje Arabow takze jako spotecznosc. Zdolnosé¢ do wyrazania
ekstremalnych uczu¢ i doswiadczania sprzecznych emocji faczy sie z brakiem kon-
troli i naglymi wybuchami przemocy, ktére charakteryzuja rytm zycia arabskiej uli-
cy''é. Istotnym aspektem przenikajacym zycie wspétczesnych Arabéw jest specjalne
traktowanie ludzkiej seksualnosci, jako tabu i jednocze$nie jako element ksztattujacy
relacje miedzyludzkie szczegdlnie wobec kobiet.

Wsréd Arabéw panuje przekonanie, ze obcy mezczyzna i obca kobieta nie moga
kontaktowa¢ sie na gruncie spofecznym, poniewaz ich spotkanie musi mie¢ wymiar
seksualny. Raphael Patai wnioskuje z tego, ze mezczyzni i kobiety w krajach arabskich
traktuja siebie nawzajem wylacznie jako obiekty seksualne, stad rygorystyczna segre-
gacja plci w zyciu spolecznym stuzy¢ ma zachowaniu dobrych obyczajéw i ograni-
czeniu naturalnych popedow!"’.

Wyksztalcone elity arabskie ze wzgledu na swoje zwiazki z Zachodem i kontakt
z kultura europejska znajduja sie¢ w szczegdlnie trudnej sytuacji rozdarcia miedzy
rodzima, tradycyjna kulturg — wlaciwa dla szerokich mas spoleczenistwa arabskie-
go — a elitarng i dostepng dla niewielu kultura zachodnioeuropejska. Elity te zyja
w poczuciu alienacji i wyobcowania wobec wlasnej tradycji kulturowej, jednoczesnie
doswiadczajac poczucia marginalizacji na gruncie kultury zachodniej, do ktérej nie
maja pelnego dostepu i ktérej nie moga catkowicie zinternalizowac.

Dwuznaczno$¢ ich pozycji na styku dwoch odmiennych kultur przejawia sie
w postawach petnych ambiwalencji wobec cywilizacji Zachodu. Fascynacja i uwielbie-
nie wystepuja réwnocze$nie z postawami wrogosci i nienawisci z powodu supremacji
politycznej i ekonomicznej Zachodu w stosunku do krajéw arabskich. Autentycz-
ne przywigzanie do dziedzictwa kultury europejskiej: jezyka, literatury i sztuk, wraz

14 Ibidem, s. 100.
15 Ibidem, s. 150.
16 Thidem, s. 161.
W7 Ibidem, s. 139.
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z akceptacjg warto$ci humanistycznych, facza sie z odrzuceniem Europy i Zachodu
w ich wymiarze politycznym®'®.

Podstawowym problemem wedtug Raphaela Patai jest znalezienie przyczyn wro-
gosci manifestowanej przez Arabéw wobec Zachodu, jaka nie wystepuje w innych
krajach postkolonialnych i wydaje sig¢ by¢ specyfika wylacznie arabska. Patai umiej-
scawia owg wrogo$¢ w swiadomosci, uwarunkowanej przez czasy przedkolonialne,
kiedy to rozwineta sie wéréd Arabéw osobowo$¢ agresywna, nastawiona na rozwija-
nie umiejetnoéci zwiazanych z walka.

Nastepnym czynnikiem ksztaltujacym postawy wrogosci jest $wiadomosé hi-
storyczna i przekonanie o §wietnosci dokonan cywilizacji islamskiej oraz podbojéw
arabskich w przeszlosci, kiedy to Arabowie tworzyli imperium przez kilka wiekdéw
zagrazajace Europie. Stad wspélczesna dominacja Zachodu jest dla Arabéw szczegol-
nie bolesna i upokarzajaca.

Trzeci element tworzacy postawe Arabéw wobec Zachodu wiaze sie z religia. Jed-
nakze, jak zauwaza Patai, islam jako religia nie pociaga za sobg postaw wrogo$ci wo-
bec Zachodu, dopiero polaczenie islamu z sentymentami zwiazanymi z przeszloscia
i jego miniona potega militarna prowadzi do powstania uczu¢ nienawisci i resenty-
mentu'”®. Wroga postawe wobec Zachodu Patai nazywa kulturowym kompleksem
nizszosci, ktéry Arabowie ujawniaja w stosunkach z zachodnia cywilizacja, techno-
logia i systemem warto$ci.

Obok okreslenia stanu rozwoju spoteczenistwa arabskiego, ktére Arabowie prze-
jeli za Europejczykami i okreslili mianem stagnacji oraz zacofania, rozwineli oni tez
@ wskutek wpltywow europejskich niebywala zdolno$¢ do samokrytyki i refleksji nad ®
wlasng kulturg. Patai uznaje, ze to zjawisko stanowi pozytywna site w krajach arab-
skich — ostatecznie doprowadzi je do postepu i zmiany struktury spotecznej, zgodnej

z zasadami demokracji.

The Arab Mind Raphaela Patai zostala wykorzystana w przygotowaniach ame-
rykanskiej armii do inwazji w Iraku. Wyobrazenia na temat umystowosci arabskiej
sformutowane w tej ksiazce wyznaczyty metody postepowania i sposéb traktowania
arabskich wigzniéw przez Zolnierzy misji stabilizacyjnej. Skandal w wiezieniu Abu-
Ghraib unaocznit, w jaki sposéb ,naukowe” teorie moga zosta¢ uzyte w upokarzaniu
i znecaniu si¢ nad ludZmi o odmiennej identyfikacji cywilizacyjnej, gdzie wlasnie
przynaleznos¢ cywilizacyjna byta powodem do stosowania tortu Stworzenie przez
Pataia mitycznej osobowosci arabskiej i zredukowanie jej w gtéwnej mierze do aspek-
téw wybujatej i stumionej seksualnosci znalazlo swoje przetozenie w rodzaju stoso-
wanych tortur w Abu-Ghraib. Przekonanie, ze najwiekszg staboscia Arabéw jest po-
czucie wstydu i upokorzenia na tle seksualnym, a takze ze przemawia do nich jedynie
stosowanie przemocy, bylo — czego dowodzi Seymour Hersh — zakorzenione wsréd
konserwatystéw opowiadajacych sie za wojng w Iraku'®.

118 Ibidem, s. 195. Problem ten szczegélnie dotyczy Arabéw zasymilowanych przez kolonizacje francuska,
tzw. évolués, wedlug Pataia, kulturowo prozachodnich, politycznie antyzachodnich.

9 Ibidem, s. 299.

120 Doniesienia Seymoura Hersha przytacza m.in. Adam Krzeminski w ,Polityce” 2004, nr 24, w artykule
Mroczna strona cztowieka, oraz B. Whitaker, Its Best Use is as a Doorstop, http:/www.guardian.co.uk./else-
where/journalist/story/0,,1223525,00.html, [22 czerwca 2005].
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The Arab Mind doczekal si¢ wznowienia tuz przed planowana inwazja w roku
2002 i spotkal si¢ z entuzjastycznym przyjeciem w niektérych kregach wojskowych.

Stanowisko Pataia miesci sie w nieskomplikowanej charakterystyce Arabéw jako
ludzi uwarunkowanych wytgcznie przez tradycje i plemienne pochodzenie, ktére to
czynniki uniemozliwiaja im dostosowanie sie do wymogdéw wspdlczesnego $wiata.
W stosunku do Zachodu zywia oni uczucie szczeg6lnej nienawisci i wrogosci pota-
czonej z kompleksem nizszosci, lecz kompensuja te niskie aspekty swojej osobowosci
przez zdolnos$¢ do samokrytyki czy refleksji oraz goscinnos¢ i hojnosc.

Jacques Berque — migdzy tradycjg a nowoczesnoscig

Dla orientalisty Jacquesa Berque'a Arabowie sa spotecznoscia funkcjonujaca
w stanie u$pienia: duchowej recesji i upadku, w znacznej mierze wynikajacych z oko-
licznoci historycznych. Swiat arabski zyt pod panowaniem Seldzukéw, mamelukéw
i Turkéw osmanskich przez kilka wiekdw, co doprowadzi¢ musiato do kryzysu $wia-
domosci Arabéw. Berque sadzi, ze dziedzictwo Arabéw w postaci tradycyjnego spo-
sobu zycia opartego na zasadach religijnych oraz archaicznego jezyka przeszkadza
im w przystosowaniu do wspoélczesnego $wiata. Jednoczesnie Arabowie wyrézniajg
sie niespotykana energia i checia zblizenia ze $éwiatem. Zrédlem ich energii jest dla
Berque'a pamie¢ przesztosci, duma z narodowej historii oraz dazenie do jednosci
arabskiej.
® Francuski badacz wskazuje, ze kultura arabska jest rozpieta miedzy przeciwien- @

stwami miasta i pustyni. Miasto jest ostoja cywilizacji, pustynia — dzikosci, dlatego
Arabowie tacza w sobie wyrafinowang kulture miejska z prymitywnymi formami zy-
cia. Dwoistos¢ kultury arabskiej przejawia sie takze w jezyku arabskim, duchowosci
i emocjonalnosci Arabéw, gdzie szlachetnos¢ pochodzenia miesza sie z gminnym
sposobem zycia. Na tle dziejéw cywilizacji arabskiej te sprzecznosci utrzymywane
byly we wzglednej réwnowadze, miasta stanowily osrodki kultury i stabilizacji umoz-
liwiajacej rozwdj nauki i sztuki na powierzchni §wiata niestalego i gwattownego, opa-
nowanego przez nomaddéw. Kazdy z tych swiatéw nidst ze soba jednak pewne warto-
§ci, ktére uksztaltowaly dziedzictwo Arabéw. Zycie Beduinéw na pustyni przyniosto
jedyne w swoim rodzaju doswiadczenie znikomosci cztowieka jako jednostki wobec
$wiata i czasu, wszechmocy Boga i Jego nieprzewidywalnego stosunku wobec spraw
ludzkich.

Poczucie wlasnej zalezno$ci od sity wyzszej nie ograniczalo sie do pesymistyczne-
go fatalizmu, lecz zaktadato pewng ufno$¢ w milosierdzie i wspaniatomyslnos¢ boza
oraz istnienie transcendentnych wartosci. Jedna z nich bylo zaufanie do wtasnego
plemienia, najblizszej wspdlnoty, dajacej oparcie jednostce i opierajacej sie niszcza-
cemu dzialaniu czasu. Nomadowie wyksztalcili swoisty ,plemienny humanizm’, jak
okresla te pozytywne wartosci W. Montgomery Watt'?, poniewaz to, co nadawato
znaczenie zyciu czltowieka na pustyni, wigzato sie nierozerwalnie z zyciem wspdlnoty.

1217, Berque, Die Araber, Koln 1960.
12\, M. Watt, What is Islam?, Liban 1968.
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Szlachetno$¢, hojnosé, honor wywodzily sie z przynaleznosci jednostki do okreslonej
grupy i byly niejako przez nia odziedziczone po przodkach, mogly tez zosta¢ przeka-
zane nastepnym pokoleniom.
Do wartoéci wladciwych zyciu miejskiemu nalezaty ustanowienie porzadku i stabi-
lizacji spotecznej, wsparte autorytetem wladcy i uleméw. Ponadto miasto, jak pisat Ibn
Chaldun, zawsze podlegato cyklom odrodzenia i rozklady; jego substancja byta odna-
wiana i wzbogacana przez sily zewnetrzne pochodzace z pustyni. Pustynia stanowita
antyteze miejskiej cywilizacji, ktéra ksztaltowata si¢ wobec zycia plemiennego'*.
Tysiacletnie przeciwienistwo miedzy spofeczno$cia miejska a wiesniakami i no-
madami przeksztalcilo si¢ w antagonizm miedzy burzuazja a proletariatem. Podsta-
wowymi pytaniami dla Berque’a sa problemy przystosowania swiata arabskiego do
wspolczesnosci. Zastanawia sie, jak daleko tradycja stoi w sprzecznosci do nowo-
czesnego myslenia i historycznych wymogdw naszych czaséw, oraz w jakim stopniu
sunna i hadisy determinuja sposéb myslenia muzulmanéw, ich odczucia i reakcje na
zmiany pochodzace z zewnatrz? Berque sadzi, ze bez odnowy zycia spotecznego, sa-
mopoznania, oddzielenia tradycji i historii od tego, co pozyteczne i korzystne dla
rozwoju spoteczeristwa, nie dojdzie do przemiany swiadomosci Arabéw i ich nowego
nastawienia do cywilizacji Zachodu. Arabowie musza zerwac z niewolniczym przy-
wigzaniem do przesztodci i starych zwyczajow, ktére opanowaly ich myslenie i zycie
spoleczne. Wspdlczesnos¢ wymaga od nich ksztaltowania stosunkéw z Zachodem
na nowych podstawach, nie opartych na urazie i resentymencie. Berque watpi, by
autentyczna niezalezno$¢ §wiata arabskiego byla w ogéle mozliwa.
@ Kolonializm pozbawit ten $wiat mozliwosci samodzielnego rozwoju. Kraje arab- ®
skie uzyskaly niepodlegtos¢ i odkryly swoja narodowa tozsamo$¢ w duchu roman-
tycznym. Spoleczenistwa arabskie nie dos§wiadczyly oswiecenia, rewolucji francuskiej,
ani tez przemian zwigzanych z powstaniem epoki przemystowej, ktére uksztaltowaty
$wiadomo$¢ narodowa spoteczenistw Europy.
Niezaleznos$¢ $wiata arabskiego ma kruche podstawy, poniewaz charakteryzuje
ja brak réwnowagi miedzy moca symboli kulturowych a ich urzeczywistnieniem, co
moze obrécic si¢ przeciwko spoteczenistwom arabskim. Spotkanie dwoch cywilizacji
rodzi problem tozsamosci i alienacji'?*. Dlatego tez Arabowie moga sie odnalez¢ we
wspolczesnym $wiecie tylko za cene utraty wlasnej autentycznosci, gdyz $wiat ten
jest im obcy. Trudno pogodzi¢ zbudowana na historycznym dziedzictwie tozsamo$¢
z przyjeciem nowoczesnosci, ktéra w swej istocie jest kosmopolityczna. Berque kwe-
stionowal wrecz zasadnos$¢ uprawiania orientalistyki i mozno$¢ zrozumienia Innego
przez zachodnich badaczy.

Autentyczno$¢ bycia Arabem wyptywa dla Berque’a z okreslonego sposobu zycia,
zakorzenionego w tradycji i historii, bedacej zarazem zrédlem tego, co prawdziwe.
Modlitwa odmawiana pie¢ razy dziennie i calodzienny post w ramadanie wydaja
sie prawie nie do pogodzenia z wymogami ekonomicznej wydajnosci i rytmem pra-
cy nowoczesnego miasta. Berque podkresla dylematy, przed jakimi stoja Arabowie
w obliczu nowoczesnosci oraz niemozno$¢ potaczenia tradycji z kosmopolitycznym

12 M. Gilsenan, Recognizing Islam. Religion and Society in the Modern Arab World, New York 1982, s. 212-213.
12* A. Hourani, Islam in European Thought, Cambridge 1991.
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stylem zycia. Wskazuje, ze adaptacja do nowoczesnosci musi dokona¢ sie kosztem
utraty tozsamosci kulturowej Arabéw.

3.3. Fundamentalizm

Fundamentalizm islamski jako ruch odnowy religii nie jest zjawiskiem powstalym
wylacznie na gruncie islamu, wystepuje takze w judaizmie i chrzescijaristwie'®. Fun-
damentalizm religijny jest powrotem do Zrédet religijno$ci przez odwotanie do pod-
stawowych dla danej religii tekstow i sformutowanie na ich podstawie zasad i wzo-
réw moralnych, ktére maja by¢ przestrzegane przez wyznawcéw okreslonej religii.
W kregu kultury islamskiej fundamentalizm niewatpliwie stanowi wyraz sprzeciwu
wobec narastajacych w spoteczenstwie muzutmanskim wplywéw kultury Zachodu
i $wieckiej polityki rzadéw wyznajacych ideologie nacjonalizmu arabskiego'*. Nacjo-
nalizm arabski narodzit si¢ w wyniku przejecia przez swiat muzulmanski kategorii
i poje¢ wlasciwych polityce i mysli europejskiej. Powstanie nacjonalizmu arabskiego
w wiekszym stopniu taczylo sie z europejska tradycja o$wieceniowa i XIX-wiecznymi
pogladami na religie, niz z tradycja wyrosta na gruncie islamu'>.

Religia stoi w centrum ideologii fundamentalistycznej — powrét do zasad prawa
religijnego w zyciu spolecznym i politycznym ma zapewni¢ sprawiedliwy ustréj spo-
teczny i sprawnie funkcjonujace panstwo. Fundamentalizm stanowi odpowiedZ na
problemy wspdlczesnego spoleczenistwa muzulmanskiego, zawieszonego miedzy

® tradycyjna kultura a nowoczesng organizacja zycia spolecznego. ®

Anna Mrozek-Dumanowska wysuwa hipoteze, ze fundamentalizm w krajach
Trzeciego Swiata powstal jako reakcja na wplywy europejskie i zagrozenia tozsamo-
$ci kulturowej, spowodowane przez gospodarcza, polityczna i kulturowa ingerencje
Zachodu. Przeciwwaga dla wptywéw Zachodu jest przestrzeganie obyczajéw muzut-

12 A. Mrozek-Dumanowska, U Zrddet fundamentalizmu, [w:] W poszukiwaniu prawdziwej wiary: wspot-
czesne ruchy odnowy religijnej w krajach pozaeuropejskich, red. A. Mrozek-Dumanowska, Warszawa 1995.
Mrozek-Dumanowska wskazuje na istnienie wéréd protestantéw na terenie Stanéw Zjednoczonych w po-
czatkach XX w. fundamentalizmu chrzescijaniskiego. Od nich pochodzi nazwa fundamentalizm, czyli ruch
nawotlujacy do powrotu do fundamentéw religii chrzescijaniskiej: Biblii jako absolutnej prawdy, boskosci Chry-
stusa, itp. Wskazuje takze na fundamentalizm zydowski i hinduski. Ruchy te maja u swoich podstaw wiare, ze
wszystkie dziedziny zycia, takze spofeczne i polityczne, powinny zgadza¢ sie z nakazami Pisma, stanowiacego
prawde absolutna. Maja takze wspdlna geneze, ktéra jest sprzeciw wobec proceséw modernizacji i napiec spo-
fecznych, jakie ona wywoluje. Dla fundamentalistéw przyczyna dezintegracji zycia spotecznego jest odejscie
ludzi od nakazéw wiary. Powr6t religii do zycia spolecznego zapewni rozwiazanie probleméw spolecznych
i politycznych. Fundamentali$ci wystepuja takze przeciwko panujacym autorytetom religijnym reprezentuja-
cym ortodoksje, w jej miejsce proponuja nowa interpretacje tradycji, zgodnie z potrzebami wspédlczesnosci.
W krajach pozaeuropejskich ruchy fundamentalistyczne cechuja sie dodatkowo wrogo$cia wobec wplywéw
Zachodu, pojmowanych przez pryzmat zagrozenia tozsamosci kulturowej.

126D, Zeidan, The Islamic Fundamentalist View of Life as a Parennial Battle, ,Middle East Review of Inter-
national Affairs” 2001, Vol. 5, No. 4, s. 26.

127 Nacjonalizm arabski potrzebowal wsparcia religii, by zyska¢ przychylnos¢ spoteczenstwa muzulman-
skiego. Ruch nacjonalistyczny narodzit sie w latach 50., wtedy to miano nadzieje na zjednoczenie $wiata arab-
skiego pod przewodnictwem Egiptu, jednakze nacjonalizm nie wynids! paristw arabskich na arenie migdzyna-
rodowej na pozycje réwna krajom europejskim.
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manskich i restrykcyjne stosowanie przepiséw prawa religijnego'®. Krytyka rzadéw
w krajach muzutmarnskich dotyczy modeli wladzy opartych na obcych wzorach, de-
mokracja réwniez jest dla fundamentalistéw nie do przyjecia, poniewaz podmiotem
dzialania w $wiecie jest Bég a nie czlowiek. Paiistwo islamskie ma stanowi¢ przede
wszystkim wspélnote wiernych, a nie wyrazaé sie poprzez jedno$¢ narodows. Zda-
niem Janusza Daneckiego wspdlnymi dla wszystkich ruchéw fundamentalistycznych
sq antyeuropejskos$¢, duma z wlasnej przesztosci, upolitycznienie religii i dazenie do
przejecia wladzy'”. Pomimo punktéw wspélnych kazdy fundamentalista przyjmuje
inny ,zestaw tradycji” dla wsparcia swoich twierdzen. Jak twierdzi Aziz al-Azmeh,
fundamentali$ci tworza wlasna interpretacje przeszlosci muzutmanéw, postugujac
sie tekstami kanonicznymi'®. Fundamentalizm islamski jest wyrazem sprzeczno-
$ci, jaka istnieje miedzy nakazami wiary a rzeczywistoscia historyczna ksztattujaca
losy krajéw muzutmarniskich w zaleznoéci od Zachodu. Rozpad religijnych form zy-
cia zwiazany z dominacja Zachodu pociaga za soba postawy buntu i che¢ uchylenia
obcej zaleznosci™'. Wystapieniom antyzachodnim towarzyszy nowe wyobrazenie
Zachodu, identyfikowanego z upadkiem moralnym i dekadencja, ktére niewiele ma
wspoélnego z obrazem cywilizacji europejskiej podzielanym przez arabskich moder-
nistéw'*, Islamisci podejmuja proby zbudowania konkurencyjnej dla Zachodu cywi-
lizacji uniwersalnej opartej na wartosciach muzutmanskich. Krytyka wspélczesnego
porzadku $wiatowego wspiera sie na argumentacji, ze Zachéd poniést kleske, jesli
chodzi o powstanie spofeczenstwa, ktérego fundamentami miatyby by¢ zasady po-
koju, sprawiedliwosci i braterstwa ludzi. Wobec niepowodzen cywilizacji zachodniej,
@ jedynie $wiat islamu moze podjac sie zadania stworzenia alternatywnego i uniwersal- ®
nego porzadku §wiatowego'®.
Wspdtczesni fundamentalisci poprzez domaganie sie rygorystycznego przestrze-
gania przepiséw prawa muzulmanskiego daza do urzeczywistnienia panstwa islam-
skiego tu i teraz, ograniczonego do doczesnego wymiaru zycia z pominieciem sfe-
ry eschatologicznej. Wskazuje to na niezamierzony lub ukryty sekularyzm ruchéw
fundamentalistycznych i ich zawezona wizje islamu'®*. Mrozek-Dumanowska pod-
kresla pozytywny i spoteczny charakter dziatalnosci fundamentalistéw: nowoczesne

128 A. Mrozek-Dumanowska, W poszukiwaniu prawdziwej..., s. 12.

1227, Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie, t. 2, Warszawa 1998, s. 123.

130 Aziz al-Azmeh, Reconstituting Islam, http://www.ciaonet.org/wps/ala01.html, s. 3, [2 lipca 2006].

1L A. Mrozek-Dumanowska, Wspdlczesny ruch odnowy islamu. W poszukiwaniu wtasnej tozsamosci
kulturowej, Warszawa 2000, s. 19.

132 Muzulmanski modernizm przyznawal sie do stabosci kulturalnej i politycznej spoteczenstw arabskich
we wspolczesnym $wiecie, a rozwigzanie widzial w dostosowaniu struktur paristwa arabskiego do wymogéw
nowoczesnosci. Uwaga modernistéw skierowana byla przede wszystkim ku odnowie muzutmanskiego pan-
stwa na podstawie poczucia tozsamosci narodowej a nie religijnej. Odwolywano sie do zasad racjonalnosci,
aktywnosci na polu ekonomicznym i do rozwoju edukacji.

135 A. Mrozek-Dumanowska, Wspdlczesny ruch odnowy..., s. 104. Malezyjski mysliciel Abu Sulayman
proponuje trzy zasady utrzymania pokoju w stosunkach miedzynarodowych przez paristwa muzulmarnskie:
zastgpienie dzihadu, czyli walki zbrojnej, przez rozumienie dzihadu jako osobistego i spotecznego dazenia do
sprawiedliwosci, akceptacje przez muzutmanéw kontaktéw dyplomatycznych i sojuszy z pafistwami niemu-
zutmanskimi, rozciagniecie zasady nieingerencji i neutralnosci na wszystkie pafistwa $wiata.

13 Ibidem, s. 56.
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dzialania spoteczne i ustugi dla warstw najbiedniejszych, ktére posiadaja charakter
zorganizowany i dlugofalowy, wystepowanie przeciwko korupcji i autorytaryzmowi
wladzy, przywracanie poczucia godno$ci wlasnej (zwlaszcza ludziom mtodym), roz-
budzanie ducha solidarnosci religijnej i form samopomocy, kreowanie grup nacisku
spolecznego wymuszajacego na rzadach reformy w kierunku liberalizacji'**. Na przy-
ktad Stowarzyszenie Braci Muzulmanéw w Egipcie zyskato poparcie dzieki szerokiej
dzialalnosci pomocy spolecznej: organizacji stuzby medycznej, szkol, sieci meczetéw
i agencji pomocy spolecznej niezaleznych od panstwa'®.

Przyczyn kryzysu politycznego i spolecznego krajéw islamu ideolodzy fundamen-
talizmu zaczeli doszukiwacé sie w ostabieniu religijno$ci spoteczenstw, obnizeniu stan-
dardéw moralnych i porzuceniu zasad islamu na rzecz nasladownictwa zachodniego
stylu zycia'?’. Stad przekonanie, ze powrét do wzoréw moralnych islamu i odrodze-
nie religijnosci przywréci spoteczenistwom muzulmarnskim i ich krajom nalezne im
miejsce w §wiecie. Przegrana przez Irak wojna w Zatoce Perskiej w 1991 roku zostata
zinterpretowana przez ruchy radykalne jako triumf Zachodu nad spoleczenstwem
muzutmanskim.

Dla narodzin fundamentalizmu islamskiego'® wazne jest takze pojmowanie Eu-
ropy jako oderwanej od swoich korzeni duchowych i od chrzescijanstwa. Zsekulary-
zowana Europa, ktéra osiagneta postep dzieki wysokorozwinietej technologii i racjo-
nalnemu dziataniu, jest dla ruchéw radykalnych celem ataku. Stanowi takze przyktad
stylu zycia, ktéry budzi u fundamentalistéw pogarde. Radykalni muzulmanie prze-
ciwstawiaja temu obrazowi Europy duchowos¢ islamu oparta na catkowitym zaufa-

@ niu muzulmanéw do boskiej opatrzno$ci, ktéra wyklucza racjonalne planowanie ®
i bezosobowe stosunki miedzyludzkie. Wrogiem jest Zachdd postrzegany jako cywi-
lizacja $wiecka.

Zagrozenia, jakie radykalni muzulmanie widza w cywilizacji Zachodu, sprowa-
dzaja sie do wyobrazen, ktére wyksztalcily sie w swiadomosci arabskiej w wyniku
wzajemnych kontaktéw i pozostaly niezmienne az do czaséw wspoélczesnych. Za-
chod wedtug tych wyobrazen stawia na posiadanie i zdobywanie débr materialnych,
utrzymanie wygodnego i dostatniego poziomu zycia, w ktérym rzeczywisto$¢ okre-
$lana jest przez ciag wydarzen przyczynowo-skutkowych, a jednostka dyktuje prawa
wlasciwe dla funkcjonowania spoteczenstwa.

Poniewaz cywilizacja zachodnia nie uznaje wladzy Boga nad $wiatem dla isla-
mistéw stanowi ona obszar ignorancji i barbarzynstwa. Jednocze$nie islamisci, aby
zrealizowac swdj cel — rozszerzenia wladzy Boga na cala cywilizacje — korzystaja
z nowoczesnej technologii i techniki, ktére ulatwi¢ majg zbudowanie panstwa isla-

138

135 Ibidem, s. 60.

3¢ A. Mrozek-Dumanowska, Obrona praw cztowieka czy jego zniewolenie? Ruch odnowy islamu a demo-
kracja, [w:] W poszukiwaniu prawdziwej wiary: wspotczesne ruchy odnowy religijnej w krajach pozaeuropej-
skich., red. A. Mrozek-Dumanowska, Warszawa 1995, s. 94.

137 E. Mortimer, Faith and Power: The Politics of Islam, London 1982, s. 285.

138 Mysle tutaj szczegdlnie o radykalnym ruchu Braci Muzulmanéw, zaréwno Hasan al-Banna, jak i Sajjid
Qutb widzieli Europe i Zachdd jako cywilizacje calkowicie zmaterializowana, odcigta od swoich korzeni du-
chowych, czyli chrzescijanistwa. Zreszta Qutb postrzegal chrzescijanstwo jako religie, ktéra ze wzgledu na swdj
indywidualistyczny charakter, nie jest zdolna przeciwstawi¢ si¢ wptywom materialistycznej filozofii zycia.
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mu i rozprzestrzeni¢ wartosci islamskie wéréd muzutmanéw zyjacych w Europie lub
w Stanach Zjednoczonych. Nie rezygnuja przy tym z krytykimodernizacji i idei lai-
ckich®.

W oczach fundamentalistéw najwiekszym wrogiem islamu jest modernizacja
i wszelkie wartosci pochodzace z kregu kultury zachodniej, ktére zagrazaja bezpo-
$rednio porzadkowi spotecznemu i podstawowym warto$ciom, woké! ktérych spo-
teczenistwo muzulmariskie jest zorganizowane. Przede wszystkim zachodni styl zycia
kojarzony jest z oderwaniem zycia ludzkiego od jego podstaw religijnych i ducho-
wych'®. Pojecie dzahilijji — stanu popadania w niewiare — stanowi podstawowa kate-
gorie w ideologii fundamentalistycznej, poniewaz podwaza role religii w funkcjono-
waniu panstwa muzulmanskiego. Jednocze$nie fundamentalisci usituja odnalezé we
wlasnej tradycji elementy demokracji dla poparcia ich ruchu jako ideologii wiekszosci
spoleczenstwa przeciwko autorytarnym rzadom'.

W réwnej mierze za powstanie fundamentalizmu odpowiedzialna jest zmiana
kulturowa, jaka zaszla w krajach muzulmanskich w latach 70.: wzrost znajomosci
literackiego jezyka arabskiego sklonit mtodziez do samodzielnego poznawania Kora-
nu i wysuwania wnioskéw niezaleznych od zdania uczonych. Znajomo$¢ arabskiego
umozliwita mlodym dostep do Zrédet islamu: Koranu i sunny Proroka bez posredni-
ctwa aliméw i utatwita interpretacje Koranu w oparciu o zasade idztihadu — niezalez-
nego osadu. Emmanuel Sivan twierdzi, ze nie bez znaczenia byl takze upadek autory-
tetu konserwatywnych uleméw, ktérzy wspierali nacjonalistyczne rezimy wojskowe
w Egipcie i Syrii'*2.

® Dwaj mysliciele wywarli najwiekszy wptyw na uksztattowanie fundamentalizmu ®

islamskiego: Pakistariczyk al-Mawdudi i Egipcjanin Sajjid Qutb. Al-Mawdudi rozwi-
nat koncepcje tawhidu'® — jednosci Boga, gdzie jedynym wladca na ziemi jest Bég,
oraz suwerenno$ci Boga — hakimijji'**, ktéra zaklada ustanowienie szariatu — prawa
boskiego jako fundamentu istnienia paistwa i organizacji spoteczenstwa muzutman-
skiego. Koncepcja tawhidu i chalifa — reprezentacji Boga na ziemi — usprawiedli-
wia bunt i sprzeciw muzulmandw wobec niesprawiedliwej wladzy. Stuszny sprzeciw
muzulmanéw wynika z zasady powszechnej réwnosci ludzi przed Bogiem i uznania
w ummie przejawow autorytetu boskiego'®.

139 A. Mrozek-Dumanowska, Globalizacja a idea ,pax islamica”, [w:] Kultury pozaeuropejskie a globali-
zacja, red. ]. Zdanowski, Warszawa 2000, s. 98.

1% M.-]. Deeb, Militant Islam and the Politics of Redemption, ,The Annals of the American Academy”
1992, Vol. 524, November, s. 55.

1417, L. Esposito, Islam and Democracy, New York 1996.
1“2 E. Sivan, Radical Islam: Medieval Theology and Modern Politics, New Haven 1985, s. 54.

143 Zdaniem Hasana at-Turabiego, tawhid stanowi najwazniejszy element islamu, poniewaz jest podstawa
zwiazku miedzy religia, slowem Boga a $wiatem doczesnym. Tawhid jako dynamiczna zasada jednoczy wy-
miar materialny z duchowym, dzieki niemu niezmienne nakazy boskie porzadkuja zmieniajace sie warunki
ludzkiego zycia.

" Hakimijja umozliwia islamistom zakwestionowanie aktualnego porzadku politycznego w kazdym kraju
muzulmanskim, walka w obronie suwerennosci Boga usprawiedliwia niejako wszelka walke z rzadami ustano-
wionymi przez cztowieka (Qutb). Natomiast As-Sadr twierdzil, ze hakimijja wyzwala jednostke od kultu innych
ludzi i jest Zrédtem prawdziwej wolnosci czlowieka.

15 Islam a demokracja, red. A. Mrozek-Dumanowska, Warszawa 1999, s. 83.
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Wszyscy muzutmanie posiadajacy znajomos¢ zasad szariatu sa uprawnieni do
wydawania opinii i interpretacji prawa koranicznego, poniewaz uczestnicza w suwe-
rennej wladzy Boga, dowodzi to zdaniem Mawdudiego demokratycznego charakteru
polityki islamskiej. Dla Sajjida Qutba wspétczesne rzady w krajach Bliskiego Wschodu
maja charakter laicki i nie opieraja sie na szariacie, dlatego Qutb uznat je za bezpraw-
ne i poganskie. Podobnie spoteczenstwo muzulmanskie, ktére je akceptuje, tworzy
czenistwo muzutmariskie, zobowiazuje wszystkich prawdziwych wyznawcéw islamu
do wypowiedzenia posluszenstwa rzadom i opuszczenia spoleczenstwa niewiernych,
aby zbudowa¢ prawdziwe spoteczenstwo oparte na zasadach islamu'*. Przyjecie wia-
ry w Boga oznacza podporzadkowanie wszystkich dziedzin zycia jego wladzy. Qutb
przedkiadat kulture muzulmanska nad kulture arabska, majaca wedlug niego charak-
ter narodowy. Spoleczenistwo muzulmariskie stanowi jedyne spoteczenistwo cywili-
zowane, poniewaz nie uznaje ono przewagi wartoéci materialnych i indywidualnych
nad warto$ciami ludzkimi, humanistycznymi.

Qutb krytykowat zaréwno socjalizm, komunizm jak i kapitalizm, ktére stanowity
dla niego systemy przekonan niosgce za soba konkretne wzory zachowarn i wartosci.
W kapitalizmie Qutb widzial przede wszystkim system zniewolenia czlowieka przez
dazenie do posiadania débr materialnych, ktéry prowadzit do zantagonizowania
czlowieka z jego srodowiskiem rodzinnym i spotecznym, nagradzajac takie cechy, jak:
egoizm, indywidualizm, obojetnos¢. System demokratyczny nie byt w stanie rozwia-
za¢ zadnych probleméw spotecznych i miedzynarodowych, dlatego islam postrze-

@ gajacy czlowieka jako istote duchowa moze dokona¢ autentycznej przemiany spote- ®
czenstwa. Ten argument wszed! na trwale do kanonu przekonan fundamentalistéw
i jest nieustannie przywolywany we wszelkich polemikach teoretykéw islamskich
z Zachodem. Qutb podkreslal, Ze jedynie islam zapewnia cztowiekowi godnos¢ i wol-
nos$¢, poniewaz nie redukuje jego osobowosci do wymiaru materialnego i pojmuje go
jako istote boska. Kulturowy konflikt z Zachodem widzial przede wszystkim jako wal-
ke idei humanistycznej utozsamianej z islamem z ideologia materializmu, reprezen-
towang przez komunizm'¥’. Islam opierajacy si¢ na jednosci polityki i religii ksztattuje
prawdziwe spoteczeristwo bezklasowe, gdyz wszystko jest wlasnoscia Boga, wobec
ktérego ludzie sa réwni. Sprawiedliwos¢ panujaca w spoteczenstwie muzulmanskim
wyraza sie poprzez solidarnosé, ktéra zapewnia jedno$¢ celéw spoteczenistwa i jed-
nostki. Dlatego tez islam moze petni¢ role systemu wiazacego dla catej ludzkosci.

Wobec niespetnienia przez kolejne rzady w Egipcie zalecenn wprowadzenia pani-
stwa islamu, Qutb rozwinat koncepcje dzihadu jako niezbednego sktadnika wiary
muzulmarnskiej. Dzihad jako walka wewnetrzna oznaczal zmaganie z ludzkimi sta-
bosciami i mial wymiar duchowy, podczas gdy dzihad rozumiany jako walka ze-
wnetrzna oznaczal prowadzenie dziatai zbrojnych w celu ustanowienia islamskiego
porzadku spolecznego'.

146 S, Qutb, Mileston, Indianapolis 1990, s. 14—16.
1477, Zdanowski, Bracia Muzutmanie i inni, Szczecin 1986, s. 115.

148 D. Zeidan, The Islamic Fundamentalist View of Life as a Parennial Battle, ,Middle East Review of Inter-
national Affairs” 2001, Vol. 5, No. 4, s. 41.
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Oba wymiary uzupetniaja sie i stuza podporzadkowaniu czlowieka wszechwtadzy
Boga. Dzihad zatem nie moze ograniczac sie jedynie do spoleczenstw muzulman-
skich, lecz obejmuje takze niewiernych'®.

3.4. Radykalne organizacje fundamentalistyczne

Johannes J. G. Jansen za Faradzem Fauda wyréznia we wspétczesnym islamskim fun-
damentalizmie trzy nurty: tradycyjny, rewolucyjny oraz komercyjny'®. Podzial ten
odnosi sie do fundamentalizmu egipskiego, jednakze opisuje dokladnie fundamenta-
lizm islamski na $§wiecie. W nurcie tradycyjnym mieszczg si¢ wszelkie ugrupowania,
ktére podtrzymuja swoje zaangazowanie w dzialalnos$¢ polityczna, daza do przeje-
cia wladzy, starajac si¢ jednoczesnie zachowac pozory organizacji, ktéra funkcjonuje
w opozydji i nie kieruje sie celami politycznymi. Tradycyjni fundamentalisci posiadaja
radykalne podgrupy lub komérki terrorystyczne, ktére z wzgledu na ich charakter
dzialania naleza do ugrupowan rewolucyjnych. Przykladem takiej organizacji sa Bra-
cia Muzulmanie, ktérzy stali si¢ partig polityczng o radykalnym odtamie, wykonuja-
cg wyroki na $wieckich intelektualistach'. Nurt rewolucyjny obejmuje grupy, ktére
taczy przekonanie o odstepstwie od wiary spoteczenstw muzutmanskich, ktére zyja
moze by¢ karane $miercia. Uprawomocnia to walke tych ugrupowan z muzulmanami
uznanymi za niewiernych i stosowanie przemocy. Dazg one otwarcie do przejecia
wladzy. Zaliczy¢ mozna do nich obok egipskich grup radykalnych: Dzama Islamijja
czy Dzihad, takze Chomeiniego w Iranie, talibéw w Afganistanie oraz Al-Kaide. Nurt
komercyjny charakteryzuje sie instrumentalnym wykorzystaniem zasad islamu dla
korzysci finansowych waskiej grupy sprawujacych wladze w konserwatywnych kra-
jach arabskich, ktérzy uznaja sie za przedstawicieli islamu. Panstwo islamskie traktu-
ja jako $rodek do pomnazania swoich fortun i opowiadaja sie za zniesieniem wszel-
kich podatkéw poza zakatem'”. Nurt ten najpetniej oddaje wspétczesny wahhabizm
w Arabii Saudyjskiej. Charakterystyka najwazniejszych ruchéw radykalnych w isla-
mie oméwiona jest zgodnie z porzadkiem ich powstania.

Wahhabizm

Wahhabizm byt pradem odnowy religijnej, ktéry bezposrednio nawigzywat do or-
todoksyjnych myslicieli Ibn Hanbala i Ibn Tajmijji z XIV wieku. Twdrca nowego ru-
chu stal sie Muhammad ibn Abd al-Wahhab reformator religijno-spoteczny pocho-
dzacy z Nedzdu w Arabii. Al-Wahhab odbyt liczne podréze po krajach arabskich,
gdzie zaobserwowal degeneracje religii i jej upadek z powodu wpltywéw poganskich
i ludowych sprzecznych wedtug niego z pierwotnym islamem. Celem reformatora

1497, Wronecka, Podstawy filozoficzne fundamentalizmu Sajjida Kutba, [w:] W poszukiwaniu prawdzi-
wej wiary..., s. 44—45.

1207, ]. G. Jansen, Podwdjna rola fundamentalizmu islamskiego, Krakéw 2005, s. 76.

151 G, Kepel, Swigta wojna, Warszawa 2003.

192].]. G. Jansen, Podwdjna rola fundamentalizmu islamskiego..., s. 80.
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stalo sie przywrdcenie islamowi pierwotnej postaci opartej na Koranie i tradycji reli-
gijnej — hadisach. Potepial wszelkie pdzZniejsze innowacje, szczegdlnie kult swietych
i praktyki z nim zwigzane'®. Uznawatl Koran za podstawe norm zycia spotecznego,
wymienianie w modlitwie imienia Proroka czy $wietego, szukanie posrednikéw poza
Allachem uwazat za politeizm i wyraz niewiary. Cze$¢ mozna oddawa¢ wylacznie
Allachowi, odstapienie od tego nakazu grozi Smiercig, czczenie grobéw swietych jest
politeizmem.

Al-Wahhab pozyskal dla swoich idei emira Ibn Sauda, przywddce federacji ple-
mion Anaza. W 1744 roku zawarli miedzy sobg przymierze o wzajemnej wspolpracy,
reforma religijna znalazta sie pod kontrola rodu Saudéw'*. Abd al-Wahhab powrécit
do koncepcji Ibn Tajmijji odrodzenia w islamie idei jedno$ci Boga — at-tawhid. Jed-
nos$¢ Boga miata by¢ tozsama z wiarg w jedynego Stwoérce $wiata i oznaczata czynny
monoteizm, czyli gloszenie, ze Bog jest jeden, oraz odrzucenie ludzi niewierzacych
— politeistéw. Doktryna wahhabicka oznaczala si¢ radykalizmem i aktywnym podej-
$ciem do religii przede wszystkim walka z niewiernymi. Za grzech uwazata oprécz
kultu éwietych szukanie wstawiennictwa $wietych, przypisywanie zmarlym wptly-
wu na $wiat doczesny, sufickie obrzedy, postugiwanie sie amuletami i talizmanami,
odwolywanie si¢ do magii i czaréw, utrzymywanie stosunkéw z niewiernymi. Abd
al-Wahhab nie zabraniat oddawania czci grobowi proroka, kladt nacisk na jego czlo-
wiecza nature. Postulowany przez reformatora ustréj panstwowy zaktadat sciste sto-
sowanie pierwotnego prawa islamu w zyciu spotecznym i trzymanie sie wszystkich
podstawowych filaréw islamu oraz harmonie migedzy poddanymi a wladca. Wobec

® wladcy wymagal bezwzglednego postuszenstwa. Wahhabici wypowiedzieli $wieta ®
wojne wszystkim muzutmanom, ktérzy nie przyjmowali zasad czystego islamu.

W Arabii Saudyjskiej konserwatywni ulemowie byli nastawieni réwnie wrogo do
bractw mistycznych jak i Swieckich konserwatystéw, wszelkie wiazace religijne opinie
mogly pochodzi¢ wylgcznie od establishmentu religijnego zwiazanego z rodzina pa-
nujaca'®®. Islam wahhabicki pozostaje sita jednoczaca spoteczenistwo saudyjskie, jego
wplywy i legitymizacja spoleczna maja swoje Zrédlo w rodzinie krdlewskiej i sa $cisle
kontrolowane przez panstwo.

Od lat 60. XX wieku wzrosty wplywy konserwatystéw na uniwersytecie w Medy-
nie, wahhabiccy alimowie zjednoczyli si¢ z fundamentalistyzna inteligencja, by nawo-
tywa¢ do stosowania szariatu w sferze polityki. Powstata w 1962 roku Muzutmariska
Liga Swiatowa byta instytucja pozarzadowa, finansowana przez Saudyjczykéw, ktéra
zmierzata do propagowania w catym $wiecie muzulmanskim zasad islamu wahhabi-
ckiego. Dziatania Ligi wymierzone byly przeciwko wzrastajacym wplywom Egiptu
i panarabizmu. Wsréd panujacej w latach 60. W krajach arabskich ideologii nacjonali-
zmu, jedynie w Arabii Saudyjskiej udato sie alimom zachowa¢ calkowita kontrole nad
publiczna dyskusja dotyczaca podstawowych wartosci spolecznych'®.

153\. Ende, U. Steinbach, Der Islam in der Gegenwart, Miinchen 1984, s. 96—98.
54 Maty stownik kultury swiata arabskiego, red. J. Bielawski, Warszawa 1971, s. 518.

155 7. Kostiner, State, Islam and Opposition Saudi Arabia: The Post Desert-Storm Phase, ,Meria’, July 2,
http://www.ciaonet.org/olj/meria797_kostinehtml, [26 wrze$nia 2006].

15 G. Kepel, Swigta wojna..., s. 55. Obecnie gwaltowna modernizacja i rozwéj kraju ujawnily gteboki po-
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W tym czasie w Egipcie Uniwersytet Al-Azhar przeszed! pod kontrole paristwa,
w Tunezji usunieto duchownych ze sceny politycznej, w Maroku stanowiska aliméw
zalezaly od mianowania kréla, w Algierii natomiast nie bylo w ogéle szkoty ksztalca-
cej duchownych. Nacjonalizm przyniést w calym swiecie arabskim ostabienie pozycji
i roli aliméw w zyciu politycznym i spotecznym. Dopiero kleska Egiptu w wojnie
sze$ciodniowej podwazyta ideologie nacjonalizmu odwotujaca si¢ do jednosci arab-
skiej na rzecz wzrostu znaczenia fundamentalistéw, ktérzy odwotywali sie do jed-
nosci wiary i wspolnoty wierzacych. Wraz ze wzrostem znaczenia Arabii Saudyjskiej
w $wiecie arabskim zgodnos$¢ nacjonalizmu arabskiego z islamem stafa sie czyms
oczywistym i naturalnym. Wynikato to z jednorodnosci jezykowej, etnicznej i reli-
gijnej, jaka panowala na Pétwyspie Arabskim i ktéra pozwalala utozsamic¢ arabizm
z islamem. Jednakze zwigzki nacjonalizmu z islamem nie byly oczywiste, zwlaszcza
dla myslicieli fundamentalistycznych, takich jak Qutb, Mawdudi i Chomeini, ktérzy
pojmowali islam jako wspélnote wiernych o charakterze ponadnarodowym.

Ostateczny sukces i ekspansje wahhabizmu w $§wiecie muzutlmanskim przyniosta
wojna Yom Kipur w 1973 roku, kiedy to w wyniku naciskéw panistw naftowych Izrael
musiat wycofa¢ sie z konfliktu. Wzrost cen ropy pozwolil Arabii Saudyjskiej uzyska¢
nieograniczone $rodki finansowe w celu realizacji planu narzucenia catej wspdlnocie
muzulmanéw wlasnej wersji islamu.

Celem wahhabitéw bylo zastapienie w $wiecie arabskim ideologii nacjonalizmu
przez purytaniska wersje islamu i zaistnienie islamu na scenie miedzynarodowej. Sta-
rano si¢ ograniczy¢ réznorodne formy wyrazania tej religii do formy zatwierdzonej

@ w Mekce. Poprawno$c¢ religijna stata sie kryterium przydzielania subwencji i pomocy ®
finansowej muzulmanom na catym $wiecie. Saudyjczycy uzyskali ogromny wplyw na
spoleczenstwo muzutmariskie i jego relacje ze strukturami pafistwowymi w poszcze-
golnych krajach.

Saudyjski system przydzielania subwencji miat charakter ponadnarodowy, roz-
powszechnial uniformizacje doktrynalng islamu, pomijajac konsekwentnie wszelkie
inne nurty mysli muzutmanskiej'®. Obok pomocy finansowej do wplywdw Arabii
Saudyjskiej w $wiecie arabskim przyczynil si¢ naplyw robotnikéw z innych krajéw,
ktérzy mogli sie wzbogaci¢, pracujac w monarchii saudyjskiej i jednoczesnie zinten-
syfikowa¢ wlasne praktyki religijne, dzigki nim wzory purytanskiego islamu zostaty
przeniesione do innych krajow.

Dzieki swojej szerokiej dzialalno$ci Arabia Saudyjska stworzyta nowa ,muzul-
marnska przestrzen znaczen”'*, umozliwita muzutmanom uzyskanie nowej tozsamo-

$ci po upadku nacjonalizmu, ktdra okreslata ich jako wyznawcéw islamu niezaleznie
od jezyka, narodowosci czy przynaleznosci etnicznej*™.

dzial spoleczeristwa saudyjskiego, szczegélnie na zmodernizowanych mieszkaricdw miast i nomadéw, pocho-
dzacych z poludnia i z péinocy. Wyrazne staly sie podzialy w obrebie islamu: obok wahabitéw i sunnitéw wi-
doczni staja sie tez saudyjscy szyici. Zob.: D. Champion, The Kingdom of Saudi Arabia: Elements of Instability
within Stability, ,Meria” 1999, Vol. 3, No. 4.

157 G. Kepel, Swigta wojna...,s. 77.

18 Ibidem, s. 78. Termin utworzony przez Zaki Laidi.

1 Ibidem.
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Bracia Muzulmanie

Stowarzyszenie Braci Muzulmanéw powstato w Egipcie w 1928 roku i byto dzietem
Hasana al-Banny. Bracia Muzulmanie stanowili pierwsza organizacje muzulman-
ska wymierzona przeciwko dominacji i wplywom cywilizacji Zachodu w krajach
arabskich. Scislej, wystepowali przeciwko dominacji brytyjskiej w Egipcie i wzorom
przejmowanym z Europy przez egipskie elity wladzy. Egipt jako pierwszy z krajéw
arabskich do$wiadczyl obcej dominacji i obcego systemu wiladzy. Réwniez najw-
czesniej w Egipcie wyksztalcone elity ulegly wptywom modernizacji i westernizacji,
kwestionujac osiggniecia cywilizacji islamu. Egipski mysliciel Taha Husajn wprost
okreslat przynaleznos¢ cywilizacyjna kraju jako europejska, nie widziat alternatywy
dla rozwoju zgodnego z kierunkiem wyznaczanym przez Zachéd. Modernizacja i we-
sternizacja stala sie dla niego warunkiem koniecznym dla przetrwania $wiata islamu
i uchronienia go przed degeneracja'®. Obok stalej obecnosci Anglikéw, europejskie-
go stylu zycia, ktéry muzutmanie mogli obserwowac, istnial postepowy nurt gtoszony
przez zmodernizowane elity wyksztalconych Egipcjan, ktérzy postep cywilizacyjny
kraju widzieli wytacznie poprzez nasladownictwo instytucji i rozwigzan europejskich.
Uznawali, ze konserwatywny islam stanowi zrédlo zacofania i ubdstwa spoleczen-
stwa egipskiego, ktérego pomyslnosé i dobrobyt moze by¢ zapewniony tylko dzieki
przejeciu europejskiego modelu rozwoju'®. Zagrozeniem dla istnienia $wiata islamu
zdaniem Hasana al-Banny nie byta wytacznie okupacja brytyjska, lecz przede wszyst-
® kim idee i projekty pochodzace z obcej cywilizacji, ktére znajdowaly uznanie w sfe- ®
rach rzadowych, w kregach wielkich obszarnikéw i inteligencji egipskiej. Idee gloszo-
ne przez Braci Muzulmandw nie byly nowe, wczesniej hasta oczyszczenia i odnowy
islamu postulowali myslicieli arabscy Al-Afghani i Raszid Rida.

Hasan al-Banna widziat konieczno$¢ przeciwdziatania sekularyzmowi i obrony
islamu przed ideami $wieckimi pochodzacymi z Europy. Swoja dziatalno$¢ trakto-
wal jako misje obroncy wiary muzutmanskiej w spoteczenstwie poddanym obcym
wplywom. Nie ograniczal sie do wydawania publikacji i gloszenia kazan, lecz jego
gtéwnym celem bylo szerzenie wiary wéréd spoteczenstwa muzulmanskiego poprzez
nauczanie mlodziezy i dorostych oraz przez wewnetrzne samodoskonalenie. Rozprze-
strzenianiu nowych idei stuzy¢ mialo utworzenie grupy ludzi, oddanych misji islamu
i nastawionych na dziatanie. Koncepcjom rozwoju opartym na ideach europejskich
Al-Banna przeciwstawil muzutmanska droge postepu, gdzie islam wystepowat nie
tylko jako religia, lecz przede wszystkim jako system kultury pozwalajacy w obrebie
islamu na rozwiazanie probleméw panistwa i spoleczenstwa muzulmanskiego.

160 E. Podhorska-Reklajtis, Oczami Arabéw, [w:] Obrazy swiata biatych, red. A. Zajaczkowski, Warszawa
1973, s. 247.

1o Obok Tahy Husajna dziatalo wielu innych modernistéw: w 1925 roku Ali Abd ar-Razik opublikowat
ksiazke Islam i zasady wiladzy, w ktérej wystepowal przeciwko konserwatywnym formom rzgdzenia, opartym
na zasadach islamu i postulowal oddzielenie religii od panstwa. Kasim Amin, prawnik i pisarz, wyksztalco-
ny na Al-Azharze domagat si¢ w swoich dzielach wprowadzenia réwnouprawnienia kobiet, umozliwienia im
ksztalcenia, zniesienia poligamii, a przede wszystkim zmian w ustawodawstwie egipskim na rzecz emancypacji
kobiet. Salama Musa postulowal podniesienie poziomu kultury i literatury arabskiej. Znamienne, ze wszyscy
modernisci studiowali w Europie, we Francji lub Anglii.
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Wedtug Al-Banny kryzys dotykajacy spoleczenstwo arabskie rozpoczatl sie juz
podczas panowania Muawiji, ktéry objal wladze po $mierci ostatniego z czterech
sprawiedliwych kaliféw. Odtad wladza w islamie stala sie domeng prywatna kolej-
nych kaliféw, ktérzy nie dbali o dobro wspélnoty muzutmanskiej, lecz realizowali
prywatne cele. Ponadto kalifami zostawali nie Arabowie tylko Persowie, mamelucy
i Turcy, co spowodowalo wypaczenie przez nich istoty islamu, z powodu ich niezna-
jomoséci jezyka arabskiego — jezyka Koranu'®.

Za wewnetrzny rozltam w $wiecie islamu zdaniem Al-Banny odpowiadaly liczne
bractwa sufickie i partie polityczne. Sufizm pretendowat do przywddztwa duchowe-
go, ktore z racji istnienia niezliczonej ilo$ci mistrzéw przyczyniat sie raczej do roz-
bicia niz jednosci islamu. Natomiast kalifat ograniczal sie¢ do sprawowania wtadzy
$wieckiej, co takze naruszalo jedno$¢ porzadku istniejacego w ,,zlotym wieku islamu”
Wspdlczesne Al-Bannie partie polityczne stanowily dla niego wyraz zachodniej do-
minacji i zjawisko z gruntu obce kulturze islamu — kulturze jednosci calego spote-
czenstwa wiernych. Al-Banna dazyt do odrodzenia w spoleczenstwie tej pierwotnej
jednosci poprzez zbudowanie wspdlnoty opartej na lojalno$ci wobec islamu rozumia-
nego jako wspdlnota religijna. Rdznice narodowosci nie mialy znaczenia, poniewaz
ojczyzng wszystkim muzutmanéw byt islam, a nie konkretny kraj. Z pozycji jednosci
spoleczenstwa muzutmarnskiego niedopuszczalny byt podzial na sfere $wiecka i reli-
gijng, ktéry zostal przyniesiony przez Zachéd. Bracia Muzulmanie na poczatku nie
wystepowali przeciwko strukturom panstwa egipskiego, uwazali, ze sa one zgodne
z duchem islamu. Domagali si¢ jednak wprowadzenia Koranu jako ustawy zasadni-

@ czej 1 ustanowienia rady starszych jako organu przedstawicielskiego, sktadajacego sie ®
z teologdéw i przywddcoéw plemiennych oraz rodowych. Rada starszych miataby by¢
podstawowa instytucja reprezentujaca spoteczeristwo egipskie oraz sprawowataby
faktyczng wladze w panistwie.

Reforma spoteczenstwa muzutmanskiego polega¢ miata na przestrzeganiu przez
nie zasad islamu i zwréceniu si¢ ku wartosciom wiasciwym dla cywilizacji muzul-
marnskiej. W roku 1938 Al-Banna zazadal rozwiazania partii politycznych przez kré-
la Faruka i wystosowat list do premiera An-Nahhasa, w ktérym postulowal zmiane
polityki zagranicznej Egiptu i zwrdcenie jej ku krajom arabskim. Bracia rozpoczeli
réwniez dziatalno$¢ edukacyjng poprzez stworzenie sieci wlasnych szkét podstawo-
wych, $rednich i przed-szkoli, prowadzili takze system wykladéw, zaktadali szpitale
i przychodnie lekarskie, ktére mialy poprawic stan zdrowia spoteczenstwa.

Stowarzyszenie wydawalo wlasny tygodnik, posiadalo dwa wydawnictwa i utwo-
rzyto najwieksza w kraju Arabska Agencje Reklamowa. Z ramienia Braci od roku
1938 funkcjonowaty przedsiebiorstwa produkcyjne, ktérych udzialowcami byli ich
pracownicy'®. Stowarzyszenie Hasana Al-Banny wysuwato zadania poprawy warun-
kéw pracy robotnikéw zatrudnionych u europejskich pracodawcdéw i respektowania

127, Zdanowski, Bracia Muzuimanie..., s. 50.

163 Zaklady prowadzone przez Braci wystrzegaly sie wyzysku pracownikéw, ich formuta dziatania byt
»muzulmanski socjalizm”: przedsiebiorstwa zajmowaly si¢ produkcja cementu, naprawg lokomotyw i taboru
kolejowego oraz ustugami transportowymi. Byly to duze zaktady, ktére fagodzity skutki bezrobocia w spofe-
czenstwie egipskim, zwlaszcza podczas kryzysu po drugiej wojnie $wiatowej.
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przez nich muzutmanskich $wiat oraz przerw na modlitwe, wspieralo takze zwiazki
zawodowe robotnikéw. Bracia posiadali znaczne wplywy nie tylko w srodowisku ro-
botniczym czy biedoty miejskiej, pozyskali dla swojej idei odbudowy spoteczenstwa
muzulmanskiego przedstawicieli klasy sredniej, ludzi wyksztatconych: lekarzy, wy-
dawcdw, bogatych kupcédw i wyzsze duchowienistwo, ale i drobnych kupcéw, urzed-
nikéw, sprzedawcéw czyli nizsza klase $rednig. Sprzyjaly im zeuropeizowane elity
odsuniete od wladzy przez warstwe wielkich posiadaczy ziemskich, podobnie jak
miejskie warstwy nie podatne na wplywy zachodnie.

Dzialalno$¢ Stowarzyszenia Braci Muzulmandw skierowana byla zaréwno prze-
ciwko kulturowym, politycznym i ekonomicznym wplywom Zachodu w Egipcie, jak
i przeciwko panowaniu wielkich obszarnikéw ziemskich stanowiacych elite wtadzy
w kraju, a jednocze$nie bedacych przemystowcami i bankierami monopolizujacymi
wszystkie sfery przemystu. Grupa ta istniala w powigzaniu ze swiatowym rynkiem
i odizolowana byla od probleméw spoteczenistwa egipskiego takze przez swoje po-
chodzenie najczesciej tureckie lub albanskie, sprzyjanie modernizacji i westernizacji.
Bracia zaangazowali si¢ politycznie po raz pierwszy w konflikt palestyrisko-zydow-
ski, kiedy ONZ ogtosita prawo do ustanowienia przez Zydéw panstwa na terenach
Palestyny. Al-Banna wezwatl do podjecia dzihadu i walki po stronie wojsk egipskich
w 1948 roku.

Dzihad przeciwko Zydom i ich paristwu, pojmowanemu jako wyraz ingerencji
i ustanowienia porzadku Zachodu na ziemiach islamu, stat sie odtad istotnym ele-
mentem ideologii nie tylko Braci Muzulmanow, ale i wszelkich pézniejszych ruchéw
ekstremistycznych z Al-Kaida na czele. Al-Banna domagat sie¢ od rzadu egipskiego
ogtoszenia dzihadu przeciwko Zydom, a zbrojne oddzialy Stowarzyszenia wlaczyty
sie aktywnie w serie atakéw i pogroméw Zydéw w kraju. Wezesniej w 1946 roku Al-
Banna oglosil $wieta wojne przeciwko Brytyjczykom i podjat aktywna dziatalnos¢
zbrojna wymierzong w wojska brytyjskie, ktére wycofaly sie w rejon Kanatu Sueskie-
go. Zadania polityczne Braci wobec rzadu uzupetnione byly przez postulaty natury
spolecznej: domagali sie oni podjecia dziatan na rzecz zniesienia korupcji, analfabe-
tyzmu i bezrobocia oraz przeciwdziatania epidemiom'*.

Reformy spoteczne wysuwane przez Braci i Qutba zgodne byly z programem re-
form przeprowadzanych przez Nasera: industrializacja, rozwojem przemystu zbro-
jeniowego, reformg agrarng na korzy$¢ chlopéw. Qutb postulowal jednakze zmiany
polityczne w Egipcie: wprowadzenie rzadu opartego na zasadach religii, przywréce-
nie kalifatu, uznanie Koranu za ustawe zasadnicza i stosowanie szariatu w prawodaw-
stwie pafistwowym oraz zniesienie systemu wielopartyjnego.

Byly to zadania konsekwentnie zgtaszane przez Braci Muzutmandw juz podczas
sprawowania przywddztwa przez Hasana al-Banne i cze$ciowo spelnione dopiero za
prezydentury As-Sadata. Poniewaz rzad nie przechylit sie do zadnego z punktéw pro-
gramu reform postulowanego przez Stowarzyszenie i odpowiedzial falg aresztowan,
Bracia wkroczyli na droge dzialan terrorystycznych.

1647, Zdanowski, Bracia Muzulmanie..., s. 77.
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W 1949 roku Al-Banna zostaje zamordowany, a cztonkowie Stowarzyszenia po-
dejmuja nieudany zamach na zycie premiera Nukrasziego Paszy. Rzad w odpowiedzi
na to aresztowal okolo czterech tysiecy czlonkéw Stowarzyszenia. Po zdobyciu wta-
dzy przez putkownika Nasera Bracia nadal domagali si¢ uznania prawa koranicznego
i Koranu jako ustawy zasadniczej za podstawe funkcjonowania panstwa egipskiego.
Krytykowali uklad Nasera z Wielka Brytania o ewakuacji wojsk angielskich z tery-
torium Egiptu, ktéry dawat Brytyjczykom prawo do prowadzenia akcji militarnych
przez dwadziescia miesigcy od podpisania ukltadu na obszarze kraju. W 1954 roku
Bracia dokonali nieudanego zamachu na Nasera, w jego wyniku Stowarzyszenie zo-
stato calkowicie rozbite, a dziatalno$¢ edukacyjna i ekonomiczna Braci zawieszona.
Po 1954 roku przywddca Stowarzyszenia kierujacym nim z wiezienia zostat az do
$mierci w 1966 roku Sajjid Qutb'®.

Qutb zradykalizowatl dziatania Stowarzyszenia i uznat dzihad za metode walki
z bezboznym rzadem Nasera. Objecie wladzy przez Anwara as-Sadata oznaczato
zmiane polityki paristwa. Prezydent w 1976 roku wypowiedziat uklad o przyjazni
i wspdlpracy ze Zwigzkiem Radzieckim i rozpoczat polityke otwarcia kraju szczegol-
nie na obcy kapitat. Egipt zaczat korzysta¢ z pomocy Banku Swiatowego i Stanéw
Zjednoczonych, zwrdcit sie takze ku prawicy i kregom religijnym miedzy innymi
probowal zblizy¢ sie do Braci Muzulmanéw'®. W tym czasie Bracia reprezentowani
byli przez dwa skrzydta: umiarkowane preferujace islamizacje legalnymi metodami
i radykalne ztozone ze zwolennikéw Qutba dzialajace w podziemiu lub na emigra-
cji. Dzigki porozumieniom z Bra¢mi prezydent zglosit poprawki do Konstytucji mé-

@ wiace, ze jedynym Zrédlem ustawodawstwa jest szaria, a Zgromadzenie Narodowe ®
zatwierdzito Prawo Wstydu, czyli kodeks etyczny zakazujacy krytyki religii. Znaczne
ustepstwa nie uchronily go jednak przed $mierciag w 1981 roku z rak radykalnego
odlamu Braci'®".

W latach 90. ruchy fundamentalistyczne byly na tyle silne, ze w Egipcie wladza
zmuszona byta do pozostawienia sfery moralnosci, kultury i zycia codziennego w re-
kach konserwatywnych duchownych zwigzanych z nurtem salafijji'®®. Fundamenta-
li$ci'® starali sie narzuci¢ wlasny porzadek w obrebie panstwa egipskiego, ktéry spet-
nialby wymogi purytanskiego islamu nie tylko w dziedzinie moralnosci, ale i poprzez
system prawny. Panstwo egipskie z jednej strony prowadzito walke z ekstremistami,
z drugiej podejmowalo dialog z grupami bardziej umiarkowanymi (Bracia Muzutma-

19 Qutb wyszed! z wigzienia na krétko, w 1964, powrécil do niego na fali aresztowan w 1965, rok pézniej
zostal stracony.

16\. L. Cleveland, A History of the Modern Middle East, Colorado—Oxford 2004, s. 536.

167 Radykalne skrzydlo kutbistéw rozrosto sie do kilku organizacji terrorystycznych, tzw. wspélnot grupy
Dzihadu, w sklad ktérych wchodzily organizacje At-Tahrir, At-Takfir wa-1-Hidzra, gloszace teorie dzihadu jako
wewnetrznego obowigzku kazdego muzutmanina i széstego filaru wiary w celu wprowadzenia islamizacji sita.

168 Ibidem, s. 282. W XVIII w. zrodzita sie w islamie tak zwana tradycja fundamentalistyczna, nurt po-
wrotu do Zrédel zwany salafiyya, od stowa salaf — przodkowie, oddawanie szacunku przodkom; skladaly sie
na niego: szacunek dla tradycji, Koranu i sunny; odrodzenie studiéw prawnych czyli ijtihadu; wrogo$¢ do
nadmiernego poddawania sie wplywom sufizmu i nastrojom mistycznym; dazenie do odzyskania utraconej
jednoéci islamu; rozwdj idei panislamicznych.

19 Szczegélnie grupy Dzama islamijja i al-Dzihad faczyly prowadzenie dzihadu przeciwko niewiernym,
z gloszeniem misji spotecznej i narzucaniem ,porzadku islamu” w spoleczeristwie egipskim.
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nie), ktérzy mieli wsparcie wsréd poboznej burzuazji, kontrolowali zwiazki zawodo-
we adwokatow i sedzidw, oraz posiadali wplywy w wsréd alimow.

Bracia Muzulmanie dazyli do opanowania publicznej debaty na temat wartosci
islamu w nowoczesnym spoleczenstwie. Ich dzialania wymierzone byly przeciw-
ko $wieckim intelektualistom, ktérzy nie podzielali ich pogladéw. Pomimo tego, ze
Bracia nie kontrolowali grup najbardziej radykalnych, ekstremisci stanowili zbrojne
ramie organizacji i wykonywali wyroki $mierci na osobach wskazanych przez Bra-
ci. Znajdowaly one usprawiedliwienie w wypowiedziach konserwatywnych aliméw:
szajch Muhammad al-Ghazali oznajmil, ze gdy osoba urodzona jako muzutmanin nie
uznaje prawa szariatu i wystepuje przeciwko niemu (poniewaz nie istnieje paristwo
islamskie, ktére mogtoby taka osobe ukarac za czyn apostazji i skaza¢ na $mierc), to
taka funkcje przyjely na siebie osoby prywatne, ktérych nie nalezy potepiac za ich
czyny'”. Fundamentali$ci w swoim przekonaniu zastepowali dziatania paristwa, ktére
ich zdaniem nie bylo w stanie zaprowadzi¢ porzadku zgodnego z zasadami islamu.

Rewolucja iranska i Chomeini

Chomeini krytykowat przede wszystkim autorytarne rzady szaha, odejscie od konsty-
tucji, polityczne, militarne i ekonomiczne wpltywy Amerykanéw w Iranie, zadtuzenie
kraju wobec Stanéw Zjednoczonych, stosunki z Izraelem. Zyskal ogromne spoteczne
poparcie, poniewaz tozsamos¢ Iranczykéw zasadzata sie na szyickiej doktrynie re-
® ligijnej. Rézni si¢ ona od doktryny sunnickiej przede wszystkim rola przywdédztwa ®
religijnego nad spolecznos$cia wiernych i sposobem organizacji tej spotecznosci, réz-
nice teologiczne nie sg tak istotne jak réznice w praktykowaniu religii'”!. Fundamen-
talna kwestia w szyickiej wersji islamu jest opozycja wobec tyranii wladzy. Panistwo
postrzegane jest jako uzurpator, $mier¢ imama Husajna z rak Umajjadow i jego wy-
stapienie przeciwko ich nieuprawnionej wtadzy stanowi dla szyitéw archetyp kon-
fliktu miedzy sprawiedliwoscig a tyranig. Nie jest jedynie historycznym faktem, lecz
realnoscia o uniwersalnym znaczeniu, ktéra odgrywana jest corocznie w misteriach
zwanych taziya. Szyici wierzg, ze XII imam, ktéry zniknat okoto IX wieku nadal po-
zostaje w ukryciu, lecz kiedy$ pojawi sie jako mahdi i przywréci sprawiedliwo$¢ na
$wiecie'”. Podczas gdy XII imam pozostaje w ukryciu, w jego zastepstwie spoleczno-
$ci wiernych przewodzi przewodnik duchowy zwany mujtahidem. Wsréd uczonych
aliméw wybiera sie jednego, ktéry stanowi Zrédto imitacji. W [[Iran]] Iranie istniata
religijnie i doktrynalnie umotywowana wrogo$¢ wobec paristwa uosabiajacego tyra-
ni¢ i niesprawiedliwe rzady, ktére nie respektowaly boskich nakazéw'”.

170 G, Kepel, Swieta wojna..., s. 289.

7INX zakresie prawa i teologii szyizm zgodny jest z islamem sunnickim.

172 Irariczycy sq wyznawcami szyizmu uznajacego XII bezgrzesznych i nieomylnych imaméw wywodzacych
sie od czwartego kalifa Alego ibn abi Taliba, ziecia proroka. Szyici uwazali, ze przywodztwo religijne w islamie
naleze¢ moze jedynie do cztonkéw rodziny proroka. Po émierci Alego godno$éc kalifa powinna przej$¢ kolejno na
synéw Alego Hasana i Husajna. Linie dwunastu imaméw koriczy Muhammad al-Mahdi al-Hudzdza (Ukryty lub
Oczekiwany). W 1502 doktryna imamicka zostala przez Sawafidéw uznana w Persji za religie paristwowa.

173 H. Algar, The Oppositional Role of the Ulama in twentieth-century Iran, [w:] Scholars, Saints and
Sufis. Muslim Religious Institiutions in the Middle East since 1500, red. N. Keddie, California 1972.
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Szyicka doktryna religijna nie wyjasnia jednak szczegdlnej pozycji duchownych
w Iranie. Zdaniem Nikki Keddie, ulemowie tym bardziej roéli w sile, zar6wno poli-
tyczna jak i religijng, im wiekszy byt w kraju kryzys wladzy. Po upadku dynastii Sa-
wafidéw w XVII stuleciu, autorytet wladzy przejeli wlasnie ulemowie, podwazajac
religijna legitymizacje wladzy szaha. Nawet, jesli Persowie uwazali swojego kréla za
nastepce dwunastego imama, to nadrzednym wobec niego pozostawal mujtahid ob-
darzony boska moca i bedacy zrodtem legalnej wladzy oraz stanowienia prawa. Mu-
jtahid potrzebowal kréla dla prowadzenia militarnych spraw panstwa i wymierzania
sprawiedliwosci, a takze zarzadzania krajem. Ogromna wiadza iraniskich uleméw
wyplywata takze z ich potegi ekonomicznej i bogactw, ktérymi dysponowali. Ich nie-
zalezno$¢ od rzadéw w Iranie wzmacniat fakt, ze przywddztwo szyickie sprawowane
byto przez duchownych iranskich z pobliskiego Iraku, gdzie znajdowaly sie najwaz-
niejsze sanktuaria religijne szyitéw zwiazane z meczeristwem imama Husajna: Karba-
lai Al-Nadzaf, gdzie pozbawieni byli jakiejkolwiek kontroli politycznej i finansowej ze
strony aktualnie panujacych w Iranie wtadcéw.

Reformy szacha Rezy z 1920 roku zagrozily pozycji uleméw i podzielity spoteczen-
stwo na elity wyksztalcone na wzér zachodni i klasy nizsze wciaz pozostajace pod
wplywem uleméw. W latach 60. zaawansowana modernizacja kraju i sekularystyczna
polityka rzadu Pahlawiego wskazywaly na zmierzch politycznej wladzy duchownych
w Iranie'”. Stalo si¢ inaczej z powodu glebokiego niezadowolenia spoleczenstwa
iraniskiego z tempa wprowadzanych reform i dominacji politycznej oraz ekonomicz-
nej Stanéw Zjednoczonych, ktéra zagrazata jego tozsamosci narodowej.

@ Gwaltowny rozw6j przemystu i import towardw zza granicy doprowadzity do in- ®
flacji, zadluzenia kraju i przede wszystkim do upadku tradycyjnego rzemiosta oraz
zubozenia drobnej burzuazji handlowej. Sektor naftowy zaczal dominowac w gospo-
darce kraju, naruszajac réwnowage ekonomiczno-spoteczng. Doszlo do masowych
migracji ludnosci ze wsi do miast (okoto 40% ludnosci zmienito miejsce zamieszka-
nia), ponadto do polaryzacji spoteczenstwa pod wzgledem dochodéw. Chomeiniemu
sprzyjaly warstwy subproletariatu miejskiego — swiezych imigrantéw pochodzacych
ze wsi, Srodowiska zwigzane z bazarem'”®, kobiety wystepujace przeciwko rezimowi
szaha, studenci. Ich wspdélnym wrogiem byt szach, ktéry przy poparciu Stanéw Zjed-
noczonych faworyzowal obcy kapital i modernizowal gospodarke kraju narzucajac
spoteczenstwu zachodni styl zycia'”.

W latach 1977-1978 rosta popularno$¢ Chomeiniego, odrzucal on jakikolwiek
kompromis z wladza i podkreslal, ze wszystkie problemy spoleczenstwa irariskie-
go znajda swoje rozwiazanie wraz z powrotem islamu jako systemu zarzadzajace-
go wszystkimi sprawami panstwa i obywateli. Islam miat regulowa¢ takze wszelkie

7 N. Keddie, The Roots of the Ulama’s Power in Modern Iran, [w:] Scholars, Saints and Sufis...

175 Srodowiska zwigzane z bazarem oznaczaja nie tylko drobnych kupcéw, ale i wszystkich tych, ktérzy
zwiazani byli z tradycyjna gospodarkg, a tym samym z islamska kultura: posiadaczy ziemskich, bankieréw,
mala burzuazje, ktérych interesom zagrazala ekonomiczna ekspansja Zachodu.

176 Podczas zamieszek w 1978 w Tabrizie thum mlodziezy zniszczyl przede wszystkim kina, sklepy z alko-
holem i dzielnice rozrywek.
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kontakty miedzy jednostka a panstwem oraz kwestie gospodarcze i polityczne'”.
Chomeini, podobnie jak Bracia Muzulmanie, odwolywat si¢ w swojej wizji islamu do
wspoélnoty muzutmarniskiej z okresu pierwszych czterech kaliféw, ktéra jego zdaniem
byta przykladem sprawiedliwego spoleczenstwa realizujacego zasady wiary. Muzul-
manie wedlug Chomeiniego wypaczyli idee boskich rzadéw na ziemi i pozwolili na
to, by wladza przeszla najpierw w rece kolejnych dynastii, nastepnie byla sprawowa-
na przez wiladze kolonialne. Prawdziwie muzutmanskie panistwo, realizujace nakazy
Boga, musi natomiast posiada¢ przywddce, ktéry dobrze zna prawo religijne, dlatego
jedynymi ludZzmi predysponowanymi do sprawowania takiej wladzy wedtug Chome-
iniego s3 duchowni. System muzulmanski stworzony przez ajatollaha byt systemem
konstytucyjnym, poniewaz opieral sie na Koranie i sunnie proroka, a Zrédlem wladzy
ustawodawczej pozostalo szaria.

Konsekwencja rewolucji iraniskiej bylo odrzucenie idei postepu historycznego
i poprawy materialnej sytuacji narodu iranskiego. Rzad aliméw stawiat siebie ponad
prawem i sprawowal wladze nad wszystkimi bozymi nakazami poprzez zasade jed-
nostronnego uchylania szariatu, jesli jego przepisy godzily w interes panstwa lub is-
lamu. Rzady Chomeiniego oznaczaly uprawomocnienie dyktatury duchowienstwa,
w celu zniesienia wszelkich religijnych ograniczen dla wladzy sprawowanej przez
agjatollaha'”®. Niemniej rewolucja iraniska stata sie¢ symbolem dla wszystkich funda-
mentalistéw: Chomeini ustanowil panstwo islamskie i obalil niemuzulmanski rzad
wspierany przez Zachéd. Po rewolucji irariskiej w 1979 roku w $wiecie islamu poja-
wily sie dwie sily walczace o dominacje i ksztalt islamu: jedna wywodzaca si¢ z Te-
heranu — usitowata ztagodzi¢ szyickie cechy rewolucji Chomeiniego, tak, aby przyjeli
ja sunnici. Druga, zwiazana z Arabig Saudyjska, starala si¢ ograniczy¢ wplywy Iranu
przez podkreslenie szyickich cech rewolucji i przedstawi¢ ja jako wyraz perskiego
nacjonalizmu'”.

Gilles Kepel sadzi, ze na arabskim Bliskim Wschodzie gléwnym efektem rewolucji
irariskiej byta islamizacja konfliktéw, poprzez ktére wyrazal sie arabski nacjonalizm:
problem Palestyny i Libanu. W wyniku wplywéw Iranu doszto do islamizacji spote-
czenstwa palestyniskiego i radykalizacji walki z Izraelem. W Palestynie i Libanie po-
wstaly organizacje radykalne: Muzulmanski Dzihad i iraiisko-syryjski Hezbollah.

W 1989 roku Chomeini wydat fatwe potepiajaca Szatarskie wersety Salmana Rus-
hdiego. Fatwa ta zjednoczyta wspdlnote muzutmanéw i zmienita uktad sit w $wiecie
muzutmanskim na korzys¢ Iranu, Chomeini za$ przedstawit sie jako przywddca catej
ummy. Bezposrednim efektem dzialalnosci ajatollaha stato sie pogtebienie antago-
nizméw i wzmocnienie stereotypéw utozsamiajacych muzutmanéw z fanatyzmem
i przemoca. Poprzez swoja fatwe Chomeini wlaczyt do wspdlnoty grupy muzutman-
skich emigrantéw z Europy Zachodniej, ktérym uswiadomit ich islamskie korzenie.

Od czasu wystapienia ajatollaha fundamentalisci przestali traktowa¢ Europe jako
terytorium przymierza, gdzie muzulmanie mogli Zy¢ w spokoju pod wladza niewier-
nych, terytorium Europy zostalo wlaczone do domeny islamu. Kepel uwaza, ze po

77N. Keddie, Roots of Revolution. An Interpretive History of Modern Iran, London 1981, s. 250.
178 E. Halliday, Islam i mit konfrontacji, przet. Piotrowski, Warszawa 2002.
17 Ibidem, s. 120.
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Al-Mawdudim, Qutbie i Chomeinim w $wiecie islamu nie pojawita sie dotad zadna
wazna ideologia zdolna zjednoczy¢ muzutmandw i przekroczyé antagonizmy spo-
teczne. Chociaz liczne grupy ekstremistéw publikowaly wlasne manifesty, w ktérych
nawolywaly do dzihadu przeciwko muzulmanom wyznajacym umiarkowany islam
i przeciwko niewiernym'.

Rezim talibéow w Afganistanie

Ruch fundamentalistyczny objal swoimi dzialaniami nieomal wszystkie terytoria
zamieszkane przez muzulmandw, szczegdlnym miejscem rozgrywek stat sie Afgani-
stan jako przypadek wciagniecia sprawy muzulmanskiej w porzadek zimnowojenny.
Afganski dzihad mial bardzo duze znaczenie dla rozwoju fundamentalizmu islam-
skiego, poniewaz stal sie sprawg, z ktéra utozsamiali sie wszyscy bojownicy zaréwno
umiarkowani, jak i ci radykalni. W §wiadomo$ci arabskiej zastapit problem palestyn-
ski, oznaczat tez symboliczne przejscie od nacjonalizmu do fundamentalizmu.

W 1973 roku w Afganistanie doszfo do obalenia kréla Muhammada Zahira Chana
przez mlodych oficeréw, ktérzy ustanowili republike. Pierwszym prezydentem zostat
general Muhammad Daud Chan, kuzyn kréla, ktéry rozpoczal modernizowanie pan-
stwa afganskiego: podniést poziom szkolnictwa i unowocze$nit armie, posiadat takze
mocng pozycje na arenie miedzynarodowej. W 1978 roku miejsce Dauda zajal Nur
Mohammed Taraki, przywddca marksistowskiej Ludowo-Demokratycznej Partii Af-

® ganistanu, ktéry zwiazat kraj ze Zwigzkiem Radzieckim. Rzad Tarakiego wprowadzit ®
reforme rolng i zakaz kupowania zon, zréwnanie praw kobiet i mezczyzn, zlikwi-
dowanie lichwy i analfabetyzmu'®. Podjete zmiany spotkaly sie jednak z oporem ze
strony konserwatywnego spoleczenstwa afganskiego, wkrétce doszto tez do wysta-
pient antyrzadowych. W odpowiedzi partia nasilita walke z klerem muzutmanskim.
Najwieksze powstanie antyrzadowe miato miejsce w Heracie w 1979 roku, ZSRR od-
mowilo wtedy pomocy i nie doszto do interwencji zbrojnej. W jego wyniku Taraki
zostal zabity, a wladze objal Hafizullah Amin. W kraju nadal trwaty walki z rzadem,
zaznaczyly sie takze wplywy rewolucji iraniskiej. Skionilo to wladze Zwigzku Radzie-
ckiego do ladowania w Afganistanie. Rosjanie rozpoczeli od zamachu na zycie Ami-
na, jego miejsce zajal Babrak Karmal bardziej podobno sklonny do wspétpracy z ZSR
Rozpoczela sie wojna afgariska: wojna plemion afganiskich ze zjednoczonymi sitami
Karmala i wojsk radzieckich. Antyrzagdowe oddzialy bojownikéw islamskich (mudza-
hedinéw) wspierane byly przez USA'®, Wielkq Brytanie, Pakistan, Arabie Saudyjska,
Iran oraz Chiny. Wkrétce okazalo sig, ze Armia Radziecka nie radzi sobie z afganiska
partyzantka. Jedynym sojusznikiem Armii Radzieckiej pozostala tajna policja Khad

18 G, Kepel, Swigta wojna..., s. 217.

8L Zarys dziejow Afryki i Azji 1869—-1996. Historia konfliktow, red. A. Bartnicki, Warszawa 1996, s. 358.

182 Administracje najpierw Cartera a potem Reagana wspieraly finansowo i zbrojnie afgaiiskich bojow-
nikéw, podejmujac takze dzialania dyplomatyczne, m.in. skfonienie Chin do wspoétpracy. Doktryna Reagana
zakladala udzielenie wszelkiej pomocy bojownikom zwalczajagcym komunistyczne rzady w swoich krajach:
uchodzcy z Afganistanu otrzymywali pomoc finansowa, a mudzahedini nowoczesne rakiety Singer, ktére prze-
chylily szale zwycigstwa na strong Afganczykéw.
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podporzadkowana KGB, dowodzona przez Nadzibullaha, ktéry w roku 1986 zaste-
puje Karmala na czele rzadu. W roku 1988 dochodzi do porozumienia pokojowego
miedzy Afganistanem, ZSRR, USA i Pakistanem, w lutym 1989 roku wycofuja sie
ostatnie oddziaty wojsk radzieckich'®.

Po zakoriczeniu afganiskiego dzihadu jego bojownicy rozproszyli sie po $wiecie,
tworzac armie ,zawodowych fundamentalistéw” Srodowisko to charakteryzowa-
to sie odcieciem od jakiejkolwiek rzeczywisto$ci spolecznej i postrzeganiem $wiata
przez pryzmat doktryny religijnej i stosowaniem niespotykanej dotad przemocy. Po-
jawili sie nowi ,teoretycy” w rodzaju Abd Allacha Azzama'®, nauczyciela bin Ladena
w Afganistanie czy szajcha Abd ar-Rahmana, ktérzy postanowili zwrdéci¢ islamowi
niegdys nalezace do niego ziemie, takie jak: Palestyna, Buchara, Liban, Czad czy na-
wet Andaluzja. Nalozyli oni takze obowiazek dzihadu na kazdego muzulmanina,
a niewywiazanie sie z niego uznali za grzech gtéwny.

W kwietniu 1992 roku upada rezim Nadzibullaha pozbawiony wsparcia Moskwy.
Wtadze przejmuja mudzahedini, ktérzy jednakze nie reprezentuja wspélnego frontu,
konflikt miedzy bojownikami prowadzi do wybuchu wojny domowej. Gtéwne zwal-
czajace sie ugrupowania to: Partia Islamska prezydenta Burhanuddina Rabbaniego
i Islamska Partia Afganistanu radykalnego fundamentalisty Gulbuddina Hekmatiara.

Istnienie w Pakistanie ruchu Deobandi stworzonego po to, by zapewni¢ muzul-
manom w kazdych okolicznosciach przekonanie o istnieniu norm prawnych obejmu-
jacych wszystkie sfery zycia codziennego, okazato sie podstawowe dla pdzniejszego

ruchu talibow.
® Wilasnie pakistariskie medresy, gdzie nauka prowadzona byta w jezyku arabskim, ®
przyczynily sie do uksztaltowania ,uniwersalnej muzulmanskiej osobowosci’, opartej
na bezwzglednym postuszeristwie oraz przestrzeganiu przepiséw szariatu interpre-
towanych w rygorystycznym i konserwatywnym duchu. Uczniami pakistariskich me-
dreséw byli przede wszystkim uciekinierzy z Afganistanu podczas wojny 1979-1989.
Z nich wywodza sie talibowie'®.

W listopadzie 1994 roku w Pakistanie talibowie jednocza si¢ pod przewodnictwem
mully Mohammeda Omara. We wrze$niu 1996 roku przejmujg wladze w Afgani-
stanie i tworzg Islamski Emirat Afganistanu — parnstwo religijne rzadzone zgodnie
z prawem koranicznym. Uznawane jest wylacznie przez Pakistan, Arabie Saudyjska
i Zjednoczone Emiraty Arabskie.

Po ataku na Word Trade Center we wrzes$niu 2001 roku i prébach negocjacji Sta-
néw Zjednoczonych z rezimem talibéw, majacych na celu wydanie USA ukrywaja-
cego sie tam Osamy bin Ladena, Stany Zjednoczone uderzaja na Afganistan. W li-

183 Wigzalo sie to ze zmiang kierownictwa ZSRR, gdy sekretarzem generalnym zostal Michait Gorbaczow.
Armia radziecka poniosla w Afganistanie znaczne straty, wojna byta niestychanie kosztowna, a spoteczenstwo
wyrazalo niezadowolenie. Reagan twierdzit, ze konflikt zagraza normalizacji stosunkéw USA-ZSR

18 Abd Allah Azzam byt palestyriskim wyktadowcy, czfonkiem Stowarzyszenia Braci Muzutmanéw i gtow-
nym propagatorem dzihadu jako walki zbrojnej. W latach 80. funkcjonowal w srodowisku Arabo-Afgaiczykéw,
oglosit miedzy innymi, ze dzihad afganski stanowi obowigzek moralny kazdego muzutmanina — moralny i fi-
nansowy, nie mogg go zakaza¢ rzady i przywddcy krajéw muzutmanskich. Bin Laden byt pod jego ogromnym
wplywem.

18 N. Nojumi, The Rise of the Taliban in Afghanistan, New York 2002, s. 119.
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stopadzie tego roku sity Sojuszu Péinocnego, ktory jednoczyl rézne partie polityczne
i grupy etniczne pod hastami walki przeciwko talibom zdobywaja Kabul, w grudniu
powstaje rzad tymczasowy z Hamidem Karzajem na czele.

Talibowie!®® g islam

Deobandyzm'¥, a wlasciwie jego skrajna forma, stanowil wsparcie ideologiczne dla

rezimu talibéw. Za podstawe ksztaltowania osobowosci nowoczesnego muzutma-
nina w ruchu deobandi uznano edukacje poprzez islamskie wartosci przekazywane
zaréwno w formie intelektualnej, jak i przez duchowe doswiadczenia. W istocie inter-
pretacja klasycznych tekstéw i szariatu prezentowana przez duchownych ruchu byta
najbardziej surowa i skrajna sposréd wszystkich istniejacych w $wiecie islamu: sprze-
ciwiali sie oni wszelkim formom hierarchii w spoteczenistwie muzutmanskim, odrzu-
cali szyizm i wyznawali surowy poglad na role kobiet'®. Poglady szkoly deobandi zo-
staly doprowadzone przez talibéw do skrajnosci. W czasie wojny afgariskiej w latach
1979-1989 wiekszo$¢ medreséw deobandi powstala w obozach dla uchodzcéw na
terenie Pakistanu, gdzie nauczanie prowadzone bylo przez niewyksztalconych mut-
téw. Interpretacja szariatu w tych szkotach naznaczona byla wptywami plemiennego
kodeksu Pasztunéw, oraz sktaniata sie réwniez ku wahhabizmowi.

Medresy deobandi dzieki wsparciu Arabii Saudyjskiej ksztalcily bojownikéw
»Z glebokim cynizmem odnoszacych sie do tych, ktérzy prowadzili dzihad przeciw

@ Sowietom™®, Wielu z nich urodzito sie w obozach dla uchodzcéw w Pakistanie i nie @

znali historii oraz tradycji wlasnego kraju, medresy natomiast wpoily im wyobrazenie
idealnego muzulmanskiego spoleczenistwa stworzonego przez Proroka, ktére mieli
urzeczywistni¢ po powrocie do ojczyzny. Wyobrazenie to bylo jedynym przyktadem
organizacji spoleczenstwa, jakie znali, dlatego po zdobyciu wtadzy wprowadzili wlas-
ng wersje szariatu: zamkneli szkoly dla dziewczat i zabronili kobietom pracowa¢ poza
domem'”, robi¢ zakupy, mezczyznom nakazali noszenie dtugich brdd, zakazali upra-
wiania sportu i ogladania telewizji; ztodziejom obcinali rece i nogi, cudzotoznikéw
kamieniowali, pijacy alkohol podlegali karze chlosty.

Talibowie nie posiadali ponadto minimalnej $wiadomosci historycznej dotyczacej
istnienia ich ruchu, nie orientowali si¢ w tradycji i historii islamu, a ich znajomo$¢
Koranu i szariatu byla ograniczona. Stanowili nowa radykalng odmiane islamskiego

1% Talib oznacza islamskiego ucznia, tego, kto poszukuje wiedzy, multa — tego, kto wiedze przekazuje.
Poniewaz wigkszo$¢ talibéw byla uczniami medres, przyjeli oni to okreslenie.

87 Deobandyzm powstal w Indiach w 1. polowie XIX w., jako ruch dazacy do zreformowania spoteczen-
stwa muzulmariskiego pod panowaniem kolonialnym: gtéwni teoretycy to Qasim Nanautawi i Raszid Ahmed
Gangowi. Uznawali oni edukacje za kluczowa dla odnowy islamu w spoleczenistwie i rozwineli sie¢ medres
w calych Indiach. W latach 60. W Azji Potudniowej istniato juz dziewiec¢ tysiecy medres deobandi, wsréd
studentéw byto wielu Afgariczykdw, ktérzy chcieli poznaé zasady funkcjonowania islamu w warunkach kolo-
nialnych. W latach 30. powstalo w Kabulu kilka medres deobandi, lecz nie cieszyly sie one wtedy popularnoscia
u Pasztundéw.

188 K. Matinuddin, The Taliban Phenomenon. Afghanistan 1994—1997, Oxford 1999, s. 34.

189 A. Rashid, Talibowie, przet. J. Bielawski, Krakéw 2002, s. 155.

19 Zniszczenie pozycji kobiety w spoteczenstwie afgariskim stato si¢ misja talibéw, odréznialo ich tez od
mudzahedinéw.
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fundamentalizmu, ktéra wykluczata wszelkie porozumienie z Zachodem i co wiecej,
odrzucata kazdy system polityczny oprécz ich wlasnego'*'.

Ideologia deobandi zapewniala swoim wyznawcom nie tylko model organizacji
spoleczenstwa, ale i sposéb zycia — nieustanng walke z przeciwnikami gloszonej przez
nich interpretacji islamu. Wedlug mutly Wakila, wspétpracownika Omara, szariat
nie zezwala na prowadzenie polityki i istnienie partii politycznych, wymaga podjecia
dzihadu w celu przywrdcenia porzadku z czaséw Proroka Muhammada. Dziatania
talibéw byly calkowitym zaskoczeniem dla spoleczenstwa afganskiego, przed nimi
w Afganistanie nie rozwinat sie zaden ruch radykalny, ktéry staratby sie narzuci¢ swo-
ja interpretacje islamu calemu spoteczenstwu 2.

Al-Kaida

Al-Kaida powstata w 1988 roku w Afganistanie i pakistaniskim Peszwarze, jej zalozy-
cielami byli Osama bin Laden, Muhammed Atef i Ajman az-Zawahiri. W 1991 roku
terrorysci przeniesli si¢ do Sudanu, gdzie pozostawali do 1996 roku. Nastepnie po-
wrdcili do Afganistanu, Osama bin Laden wydat wtedy Deklaracje wojny z Amery-
kanami okupujgcymi ziemie dwdch swietych miejsc. W maju 1999 roku siedziba or-
ganizacji znajdowata si¢ w Tora Bora w Afganistanie, po ataku Amerykanéw w 2001
roku miejsce Al-Kaidy jest nieznane. Organizacja posiada hierarchiczna strukture, na
ktorej czele stoi emir — Osama bin Laden, gléwnym doradca jest Ajman az-Zawahi-
® ri, Szura czyli Rada Konsultacyjna. Sklada si¢ ona z grupy terrorystéw i catkowicie ®

oddanych im ludzi. Cztonkowie rady przewodniczyli komisjom, ktére tworzyli nizsi
ranga czlonkowie organizacji, oraz podejmowali decyzje o zamachach i fatwach. Ko-
misja wojskowa nadzorowata rekrutacje, szkolenia wojskowe i zasoby broni. Komisja
Studiéw Islamskich zajmowala sie interpretacja zasad Koranu i szkoleniem nowych
cztonkéw w zakresie religii i dzihadu. Komisja finanséw prowadzita nadzér przed-
siebiorstw nalezacych do Al-Kaidy (obejmuja one biura podrézy, handel walutg, im-
port i eksport towaréw, uprawe sezamu i kukurydzy, produkcje galanterii skorzanej,
przedsiewziecia budowlane, transport autobusowy oraz lotniczy, a takze handel nar-
kotykami i wymuszanie haraczy).

Komorki organizacji stanowig miejsca werbunku i szkolenia terrorystéw, kazda
z nich odpowiada za niezalezne misje podejmowane w réznych czesciach $wiata.
Rekruci Al-Kaidy wybierani sg przez emiréw z réznych meczetéw i wywiadowcéw
z muzutmariskich szkdt religijnych. Poszukiwani sa kawalerowie w wieku 17-25 lat,
pochodzacy ze srodowisk skrajnej nedzy i doswiadczeni przez dyskryminacje naro-
dowosciowa, lub znajdujacy sie na marginesie spotecznosci muzulmanskiej'®.

1 A Rashid, Talibowie..., s. 161.

192.80% Afgariczykéw nalezato do sunnickiej szkoty prawnej hanafitéw, a popularnoscig cieszyly sie bra-
ctwa sufickie majgce licznych zwolennikéw. Tradycja islamu w Afganistanie nakazywatla tolerancje wobec
innych odtaméw wiary muzulmanskiej, innych religii a takze zachodniego stylu zycia.

193 Al-Kaida zmienila profil rekrutacji, w jej szeregi wstepuja takze $wiezo nawréceni Europejczycy,
przedstawiciele klasy $redniej i zasymilowani imigranci muzutmanscy w krajach zachodnich. Liczy si¢ przede
wszystkim skutecznos¢ i znalezienie oséb poza podejrzeniami stuzb wywiadowczych. Warunkiem jest przej-
$cie na islam.
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Kandydaci na terrorystéw przechodzg szkolenie religijne i wojskowe, ktére ma na
celu wywotanie silnej identyfikacji z grupa i ich catkowite postuszenstwo rozkazom
emira.

Przedstawiciele Al-Kaidy uznaja za swoich wrogéw nie tylko niewiernych — zy-
déw i chrzescijan, ale wszystkich muzutmanéw, ktérzy nie zgadzaja sie z ich interpre-
tacja islamu. Stworzenie muzulmanskiego paristwa opartego na szariacie stanowi cel
tego ugrupowania, do ktérego nalezy dazy¢ wszelkimi srodkami. W deklaracji z 1998
roku Dzihad przeciwko zZydom i krzyzowcom bin Laden okresla swoja walke jako woj-
ne obronng przeciwko wszystkim narodom, ktére zagrazaja krajom muzutmanskim.
Po zatozeniu Al-Kaidy jego dazenia ulegly radykalizacji: celem stalo si¢ zniszczenie
Izraela i Stanéw Zjednoczonych, zniesienie wszystkich rzadéw muzutmanskich, kt6-
re nie realizuja zasad wiary oraz zniesienie granic dzielacych kraje muzulmanskie
i zjednoczenie catej spotecznosci wiernych pod wtadza ogélno$wiatowego rzadu mu-
zulmanskiego'™.

Kontakty bin Ladena z Ajmanem az-Zawahirim rozpoczely sie w latach 80., pod-
czas afganskiego dzihadu, gdzie al-Zawahiri zajmowal si¢ werbowaniem rekrutéw
i zdobywaniem funduszy. Az-Zawabhiri byl przywédca Egipskiego Islamskiego Dzi-
hadu, odpowiedzialnym za zamordowanie prezydenta Sadata w 1981 roku. Bin La-
den polecit mu zorganizowanie Al-Kaidy pod koniec wojny afganiskiej. Baza powstata
w miejsce przeksztalcenia wczesniejszej organizacji, tzw. Biura Stuzb utworzonego
przez Abdullaha Azzama, czlonka Braci Muzulmanéw w 1979 roku do walki w woj-
nie przeciwko Zwigzkowi Radzieckiemu.

® Uczniem Azzama zostal saudyjski milioner Osama bin Laden, ktéry organizowat ®

specjalistow od walki partyzanckiej. Bin Laden po poznaniu Doktora Al-Zawahiriego
zaczal prezentowac poglady odmienne od Azzama. Uznal, iz dzihad nalezy prowa-
dzi¢ przeciwko wielu niewiernym panstwom, podczas gdy Azzam chcial utworze-
nia muzulmarnskiego panstwa w Afganistanie i podjecia walki z Izraelem. Azzam byt
przeciwny dzihadowi wobec Stanéw Zjednoczonych, ktére nie graniczyly z zadnym
panistwem muzutmanskim. Terrorysci egipscy i bin Laden zalozyli Baze, ktéra miata
realizowac bardziej radykalne cele niz Biuro Stuzb Azzama: walke z muzulmanskimi
niewiernymi rzadami, Izraelem i USA.

Po zakonczeniu afganiskiego dzihadu jego przeszkoleni uczestnicy powrdcili do
swoich krajow i rozpoczeli tworzenie komorek terrorystycznych powiazanych z Al-
-Kaida. W Algierii Islamska Grupa Zbrojna (GIA), w Egipcie Dzama Islamijja, w Jor-
danii organizacja Dzihad, korzystaly ze wsparcia finansowego Bazy. Rzady talibéw
w Afganistanie réwniez posiadaly wsparcie bin Ladena — multa Omar poslubit nawet
jedna z corek emira. W roku 1996 Deklaracja wojny wzywata wszystkich muzutma-
néw, zaréwno sunnitéw jak i szyitéw, do udzialu w wojnie z Izraelem i USA.

19 Bin Laden uznal monarchie saudyjska za paristwo wystepujace przeciwko zasadom religii, niestusznie
sprawujace kontrole nad $wietymi miejscami islamu. Al-Kaida zaczeta atakowac rezim saudyijski i cudzoziem-
cow w krdlestwie. Zob.: The Al-Qaeda Challenge to Saudi Arabia, The Washington Institute for Near East
Policy, Policy Watch; July 29, 2004, http://www.ciaonet.org/pbei-2/winep/policy_2004/2004_888/index.html,
[25 czerwca 2005].
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Skuteczno$¢ Al-Kaidy jako organizacji terrorystycznej wynika z elastycznej struk-
tury: na szczycie znajduja sie najlepiej wyszkoleni profesjonalisci odpowiedzialni za
powazne zamachy, nastepnie wytrenowani amatorzy, ktérzy nie dysponuja znaczny-
mi funduszami oraz lokalne grupy sympatykéw, motywowane przez przestanie Al-
-Kaidy, podejmujace dzihad bez formalnych zwiazkéw z organizacja. Daniel Benja-
min starszy czlonek Centrum Strategii i Studiéw Miedzynarodowych twierdzi, ze
konfrontacja w Iraku podkreslifa tylko pozycje bin Ladena jako reprezentanta intere-
s6w $wiata islamu. Jego zdaniem Irak i Al-Kaida daza do wykazania zwigzkéw miedzy
Izraelemi a Stanami Zjednoczonymi jako gtéwnymi sitami $wiatowej krucjaty prze-
ciwko islamowi. Wszystkie dotychczasowe dziatania militarne podejmowane przez
Stany Zjednoczone na terenach zamieszkanych przez muzulmandéw spotkaly sie
z odwetem Al-Kaidy'”. Organizacja powigzana jest z wieloma istniejacymi wczes-
niej ugrupowaniami radykalnymi jak Hamas czy Hezbollah. Rzady panstw arabskich
wspierajace te grupy wzmachiajg $wiatowy terroryzm. Po zajeciu Iraku przez Stany
Zjednoczone Al-Kaida zastosowata nowe metody terroru wobec ludzi Zachodu i ich
sojusznikéw. Obcinanie glowy mialo spowodowa¢ szok w spoteczenstwach zachod-
nich i pokaza¢ bezwzglednos¢ muzutmanskich ekstremistéw. Ofiary przebierane
w pomaranczowe stroje wiezienne mialy zwréci¢ uwage zachodniej opinii publicznej
na los islamskich wiezniéw w Abu-Ghraib i Guantanamo!*.

Ruchy fundamentalistyczne oparte na powrocie do tradycji powstaly w opozycji
do Zachodu i narastajacej globalizacji. Maja one zapelni¢ swoista préznie, w jakiej
znalazly sie spoleczenstwa arabskie po upadku ideologii nacjonalistycznej i krytyce

@ modernizmu. Wydaje sie, ze préby zjednoczenia spoteczenstwa arabskiego wokot ®
nowych wartosci i symboli proponowanych przez ruchy fundamentalistyczne, po-
niosly porazke. Sytuacja przypomina stan z lat 60. XX wieku, kiedy to mozna byto
zaobserwowac ogromna wole zmian w spoteczenistwie arabskim i poszukiwania war-
tosci zdolnych zorganizowac spoteczenistwo na nowym poziomie zgodnym z prze-
mianami, jakie je dotykaja.

Daniel Lerner zauwazyt wtedy, ze niepowodzenia w stworzeniu symboli zgod-
nych z gwattownymi przemianami spoteczenstwa arabskiego spowodowaly powsta-
nie historycznej deformacji tych spoleczenstw i luke miedzy ideami a czynami'®’.
Doprowadzilo to do powrotu do tradycyjnych wartosci, ktére jednak nie byly w sta-
nie przywréci¢ réwnowag.: Gdy brakuje nowych stéw, ktére skutecznie faczylyby
zmieniajace si¢ style zycia ze zmieniajacymi si¢ warto$ciami, wtedy wydarzenia na-
bieraja znaczenia w oparciu o tradycyjny symbolizm oraz réwnoczes$nie wykorzystuja
dostepne postawy, ktére sa wraz z nim — owym symbolizmem — niesione. Ponadto
zaznacza si¢ tendencja do oddalania sie tego, co ludzie méwia od tego, co czynia.
W tych warunkach wielu mieszkaricéw Bliskiego Wschodu narzeka, ze hipokryzja
staje sie zjawiskiem publicznym oraz ze wzrasta niepokdj.

1% Dostepny na stronie internetowej: http://www.ict.org.il/ articles/articledet.cfm?articleid=457, [25 sier-
pnia 2005].
19 Ibidem.

7 D. Lerner, The Passing of Traditional Society, New York 1966, s. 409.
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Im wiecej postaw i dziatait wychodzi poza te faze, tym bardziej radykalne sg me-
tody przywrdcenia réwnowagi. Poniewaz intelektualny wysitek przeformulowania
islamu w sposéb zblizajacy go do zmodernizowanych spoteczenistw zostat zakazany,
na Bliskim Wschodzie ujawnit si¢ istotnej wielkosci psychologiczny roztam'®. Wy-
daje sie, ze pustka w sferze symboli nie zostata zapetniona, a poszukiwania podstaw
wspolnoty i tozsamo$ci nadal trwaja w $wiecie arabskim.

Do problemu modernizacji spoleczenstw arabskich doszly nowe problemy zwia-
zane z globalizacja i miejscem krajéw arabskich w systemie $wiatowym. Klopoty
z nowoczesna tozsamoscia spoleczenistw arabskich natozyly sie na konflikty kulturo-
we ze $wiatem Zachodu.

3.5. Wplywy Zachodu w $wiecie arabskim
— imperializm kulturowy

»Dzisiejszy $wiat arabski jest intelektualnie, politycznie i kulturalnie satelita Stanéw
Zjednoczonych” Arabski system edukacji zostal uformowany na wzdr zachodni i jest
w calo$ci odziedziczony po kolonializmie. Miejsce Wielkiej Brytanii i Francji zaje-
ty Stany Zjednoczone traktowane jako zrédfo nowoczesnej nauki i technologii oraz
gtéwny patron zdolnych arabskich studentéw. W swiecie arabskim nie powstata dotad
znaczaca przeciwwaga dla kulturowych wplywéw USA'™. Zdaniem Saida, dominacja
kulturowa dokonala sie za przyzwoleniem ludzi Orientu, jak i w wyniku poddania
@ sie spoteczenistwa muzulmanskiego presji ekonomicznej oraz zachodniemu syste- &
mowi rynkowemu. Wspdlczesne spoleczenstwo arabskie stato si¢ spoleczenstwem
konsumentéw amerykanskiego eksportu od Algierii, Libii i Iraku az po kraje Zato-
ki Perskiej. Arabowie dostarczaja gospodarce USA taniej sily roboczej i ropy, sami
sa natomiast odbiorcami débr materialnych i ideologicznych. Standaryzacja gustéw
i upodoban objeta réwniez kulturalne wyobrazenia Orientu, przejete przez arabskich
intelektualistow®.

Edward Said uwaza, ze najwiekszym postepem, jaki dokonat si¢ we wspodlczesnej
teorii kultury jest przekonanie, ze kultury stanowia heterogeniczna mieszanke, sa ze
soba powiazane i wspdtzalezne od siebie®!. Wszelkie ujednolicenia, budowanie nie-
przekraczalnych barier pomiedzy cywilizacjami przeczy ludzkiemu doswiadczeniu
historii i przyczynia si¢ do zubozenia poszczegdlnych kultur: méwienie o

cywilizacji zachodniej« jest wspieraniem ideologicznej fikcji sugerujacej pewna bezstronng
wyzszo$¢ kilku wartosci i idei, z ktérych zadna nie ma wigekszego znaczenia poza obszarem
historii podbojéw, imigracji, podrdzy i mieszania si¢ ludéw, ktére daty zachodnim nacjom ich
dzisiejsze mieszane tozsamosci*®.

18 Ibidem.

9 E. W. Said, Orientalizm, przel. M. Wyrwas-Wisniewska, Poznarn 2005, s. 443.
2 Ibidem, s. 446.

201 Ibidem, s. 476.

22 [bidem.
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Kazdy podziat kultur i lud6éw, zdaniem Saida, odpowiada za bledne reprezentacje
i zafalszowania, a co wiecej utozsamia réznice miedzy ludzmi z wrogoscia, ktéra
z kolei pociaga za sobg wojny i imperialng kontrole. Dzisiejsze ,zderzenie cywilizacji”
jest tylko historycznym doswiadczeniem, a nie wyrazem uniwersalnej prawdy o sto-
sunkach faczacych Wschdd i Zach6d*®. Zachdd czerpie przekonanie o swojej cywili-
zacyjnej wyzszosci z interakcji z innymi kulturami, ktére uznat i zaklasyfikowat jako
nizsze. Rola imperializmu uwidocznita sie wyraznie w ksztalttowaniu wzajemnych
relacji miedzy odmiennymi kulturami. Imperializm odpowiada takze za ich hybry-
dyczny charakter i przejecie kontroli nad reprezentacjami spoteczenstw poddanych
dominacji®®. Destrukcyjny wymiar imperializmu przejawia sie przede wszystkim
w podziale na kultury wyzsze i nizsze. Obecna hegemonia Stanéw Zjednoczonych
opiera sie nie tylko na ich potencjale militarnym, lecz na istnieniu poteznego ideolo-
gicznego i kulturowego konsensusu, ktéry sugeruje, ze rola Ameryki ma polega¢ na
byciu liderem na $wiecie®®. Przekonanie to pozwala dowolnie definiowa¢ wrogéw
USA i klasyfikowa¢ poszczegdlne panstwa jako cywilizowane badZ upadte.
Po 11 wrze$nia odwolano si¢ do retoryki imperialnej w postaci przywrécenia na
nowo starego podziatu $wiata na cywilizowany i postepowy oraz niecywilizowany
i barbarzyriski. Swiat cywilizowany byt reprezentowany przez Stany Zjednoczone
i ich sojusznikéw, czyli Zachdd, natomiast niecywilizowany przez panstwa wspie-
rajace terroryzm i przynalezace do Wschodu®®. Wojna z terroryzmem przywolata
dawne wyobrazenia Orientu faczace go z tchérzliwo$cia, podstepem i wrogoscia wo-
bec Zachodu. Polaczenie Orientu z barbarzynstwem i dziko$cia pociagneto za soba
@ wykluczenie spoteczenstw wschodnich z kregu cywilizowanej spotecznosci, wobec ®
ktérej nie obowiazuja standardy prawa miedzynarodowego. Co wigcej, zaangazowa-
nie USA w $wiecie zostalo odczytane jako wlasciwa odpowiedz na terroryzm. Stany
Zjednoczone dokonaly przejcia z nieformalnego do formalnego imperium, nowy
imperializm nie ma skruputéw w narzucaniu innym spoteczeristwom zachodnich
wartosci i instytucji®”. W imie demokracji i budowy spoteczeristwa obywatelskiego
maja prawo do interwencji w kazdej czesci $wiata, gdzie te wartosci sa zagrozone™®,
Imperializm w epoce postmodernizmu posiada dwa wymiary: ekonomiczny, dziata-
jacy za pomocg miedzynarodowych instytucji finansowych, i polityczny, zapewniaja-
cy stabilnos¢ i bezpieczenstwo kazdemu panstwu, ktore jest zagrozone. Imperializm
polityczny legitymizuje kazda zbrojng interwencje w celu przywrdcenia réwnowagi
w danym regionie. Stanowi wspdlczesna forme neokolonializmu dla panstw chca-
cych utrzymac i rozszerzy¢ granice bogatego czlowieka®”.

23 Ibidem, s. 483.

24 E. W. Said, Culture and Imperialism, New York 1993.

25 Idem, Kultura i imperializm, wyktad wygloszony w York University, 10 lutego 1993, http://www.uni.wroc.
pl/turowski/said.htm, [6 grudnia 2006].

26 B. Bowden, Reinventing Imperialism in the Wake of September 11, ,Alternative: Turkish Journal of Inter-
national Relations” 2002, Vol. 1, No. 2.

27 N. Ferguson, Welcome the New Imperialism, ,The Guardian” 2001, October 31.

28 1. Diamond, Winning the New Cold War on Terrorism: The Democratic-Governance Imperative, ,Policy
Paper” 2002, No. 1, s. 6-7, http://www.globaldem.org/April 2002, [3 wrze$nia 2005].

29 ]. Lloyd, The Return of Imperialism, ,New Statesman” 2002, April 15, s. 22.
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Rozwiniety technologicznie i bogaty Zachdd jest platforma dla rozwijania nowego
typu globalizacji opartej na akumulacji kapitatu bez koniecznosci posiadania kolonii.
Wzrost kapitalizmu nie zalezy juz od postepow ekspansji kolonialnej. Ideologiczne
wsparcie wspolczesny imperializm znajduje obecnie w idei praw czlowieka, obo-
wiazku dziatania w obronie demokracji, czy tez w duchu humanitarianizmu, ktére
zapewniaja mu uprawomocnienie w swiadomosci zachodniej opinii publicznej. Cele
imperialnej ekspansji pozostaly jednak podobne: kontrola rynkéw, eksploatacja na-
turalnych zasobéw i surowcéw oraz sily roboczej peryferii. Amerykariska dominacja
taczy sie z wprowadzaniem $wiatowego pokoju i fadu miedzynarodowego oparte-
go na demokracji i materialnym postepie; przedstawiana jest jako historyczna misja
Stanéw Zjednoczonych w stosunku do reszty $wiata postrzeganego jako beneficjent
amerykanskiego projektu®™.

3.6. Wzmacnianie tozsamosci etniczno-narodowo-religijnej

Wspolczesna tozsamo$¢ spoleczenstw arabskich wymaga uznania réznorodnosci
kulturowej i narodowej, ktéra sktada sie na bogactwo cywilizacji islamskiej. Za tozsa-
mo$¢ narodowa zbiorowosci narodowej mozna uzna¢ zbiorowa samowiedze, samo-
okreslenie, tworzenie wlasnego obrazu przez zbiorowos$¢*!. Tozsamo$¢ narodowa
nie jest wiec konstruowana z zewnatrz, lecz stanowi dzieto konkretnej zbiorowosci,
na ktore skladaja sie przekonania, postawy i systemy wartosci ogotu cztonkéw zbio-
® rowosci badz pewnych grup w jej obrebie. Cechy tozsamos$ci narodowej moga by¢ ®
wyrazane przez elity, moga takze przejawiac sie w folklorze. Konstruowana tozsa-
mos¢ nie odwoluje sie do ciaglosci procesu historycznego, lecz stanowi raczej cha-
rakterystyke zbiorowosci, tworzona w réznych momentach historycznych, ktéra nie
zakfada

zwiazkéw miedzy kulturg czy kulturami grup etnicznych, sktadajacych sie na naréd, a jego
wytworzong przez nacjonalizm tozsamoscia. [...] Kultura kazdej wiekszej zbiorowosci jest
heterogeniczna. Skladajg sie na nig liczne etniczne, regionalne i warstwowe subkultury. Toz-
samo$¢ narodowa musimy w zwigzku z tym uznawac za rezultat ztozonych przedsiewzigé
konstrukcyjnych podejmowanych przez intelektualistéw i politykdw?*2.

O ile zachodni model narodu koncentruje si¢ na znaczeniu narodowego tery-
torium, wspélnym systemie praw i instytucji, o tyle model wschodni opiera si¢ na
pochodzeniu etnicznym i wiezach kulturowych??. Problem tozsamosci powstaje
szczegblnie w spoleczenstwach, ktére wkroczyly na droge modernizacji i podlegaja
procesom: nowoczesnego podziatu pracy i przemian wiezi spolecznych; indywidu-
alizacji; ruchliwosci spolecznej; postepujacej ztozonosci struktur spolecznych zwia-

A0S, Amin, Imperialism and Globalization, ,Monthly Review” 2005, Vol. 53, No. 2, http://www.month-
lyreview.org/0601amin.htm. [informacja uzyskana 28 sierpnia 2005]

21 A, Kloskowska, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa 1996, s. 99.

212 7. Bokszanski, Tozsamosci zbiorowe, Warszawa 2005, s. 123.

23 A. Smith, National Identity and Idea of European Unity, ,International Affairs” 1992, Vol. 68, No. 1, s. 61.
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zanych z odgrywaniem wielu rol spotecznych; wysokiego tempa zmian spotecznych,
nietrwalosci struktur spotecznych i instytucji. Procesy zwiazane z modernizacja przy-
czyniaja sie do zachwiania poczucia ciaglosci tozsamosci indywidualnej i wymagaja
od jednostek ciagtego okreélania i rekonstruowania wtasnej tozsamosci. Podobnie
tozsamosc¢ zbiorowa podlega procesom konstrukcyjnym, staje sie czyms kreowanym
i tworzonym na uzytek danej zbiorowosci**. Tozsamo$¢ zbiorowa moze by¢ rozu-
miana jako struktura otwarta i zalezna od jednostek, kiedy podstawy identyfikacji nie
sg okreslone i podlegaja zmiennym procesom spotecznym i historycznym?®. Obok
modernizacji wplyw na ksztaltowanie tozsamosci maja takze procesy globalizacyjne,
nasilanie si¢ tendencji do tworzenia regionalnych kontynentalnych wiezi, powstanie
unii gospodarczo-militarnych oraz procesy migracyjne ludnosci spoza zachodniego
kregu kulturowego. Migracje stwarzaja problemy tozsamosciowe nie tylko dla krajéw
zachodnich, ktére muszg zmierzy¢ sie z innymi systemami wartosci przyniesionymi
przez imigrantéw, ale przede wszystkim dla zbiorowosci, ktére zdecydowaly si¢ na
zmiane przynaleznosci cywilizacyjnej*'e.

Inng przyczyna pojawienia si¢ probleméw tozsamosci jest stan cywilizacji, nie
tylko zachodniej, ale i islamu szczegélnie zmiany organizacji porzadku spotecznego
w ich obrebie. Cechg wspdélczesnosci stata sie utrata wiary w postep ludzkosci i cywi-
lizacji, ktéra pociagneta za soba powstanie nowych ruchéw kulturowych*?. W kra-
jach islamu spoteczne rozczarowanie modernizacja doprowadzito do umocnienia si¢
fundamentalizmu, rozczarowanie nacjonalizmem z kolei wytworzyto potrzebe kul-
turowego i religijnego zdefiniowania tozsamosci*'®. Jonathan Friedman wskazuje, ze

@ gtéwnym czynnikiem odpowiedzialnym za zmiany tozsamosci kolektywnej sa zmia- ®
ny polityczne i ekonomiczne zachodzace w systemie §wiatowym. Procesy zwiazane
z globalizacja dotykaja wszystkie zbiorowosci, wszystkie tez staja przed problemem
nowego okreslenia wlasnej tozsamo$ci*”.

Tozsamo$cia zbiorows, wlasciwa dla kapitalizmu i nowoczesnego spoleczenistwa,
jest tozsamos¢ cywilizowana, definiowana jako przynaleznos¢ do centrum w sensie
przestrzennym i czasowym i bedaca w opozycji do peryferii rozumianych jako sfe-
ry tego, co pierwotne i podstawowe. Jej fundamentem jest wiara w nowoczesnos¢.
Gdy tozsamos¢ cywilizowana przezywa kryzys, pojawiaja sie dwie inne postaci toz-
samosci: tradycjonalistyczna i postmodernistyczna. Tozsamos¢ tradycjonalistyczna
wyklucza postep, rozwdj czy zmiane, poniewaz opiera sie na autorytecie, wierze-
niach i pojmuje kulture jako zamkniety zbiér regul. Tozsamos¢ postmodernistycz-

214 7. Bokszanski, Tozsamosci zbiorowe..., s. 50-51.
215 Rozmowy w Castel Gandolfo, red. K. Michalski, Krakéw 1999, s. 6.

2161, Rex, National Identity in the Democratic Multi- Cultural State, ,Sociological Research Online” 1996,
Vol. 1, No. 2, s. 2.

217 7. Friedman, Cultural Identity and Global Process, London 1994, s. 78.

28 mysl idei fundamentalistéw, jedynie religia moze pociaga¢ za soba solidarno$c arabska. Arabizm jako
ideologia $wiecka stuzyt umocnieniu zaleznosci od zachodniej kultury. E. Sivan, Arab Nationalism in the Age
of the Islamic Resurgence, [w:] Rethinking Nationalism in the Arab Middle East, red. 1. Gershoni, J. Jankowski,
http://www.ciaonet.org/book/jankowski/jank11.html, s. 6, [26 wrze$nia 2006].

29 D. Skara, The Interpretation of American Images in Southern Europe: Transmission of Global Meta-
phors, ,Institute for European Studies Working Paper” 03.1.
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na wystepuje przeciwko kontroli i wladzy nad jednostka, wystepujacej zaréwno pod
postacia modernizmu, jak i tradycjonalizmu — oznacza wolno$¢ od cywilizacyjnych
ograniczen. Obecny kryzys modernistycznej tozsamosci wigze sie zalamaniem roz-
przestrzeniania si¢ mozliwoéci indywidualnego i spotecznego rozwoju, nieograniczo-
nej ruchliwosci i zmian, uniwersalnych idei powszechnego postepu. Postep i rozwdj
nie sa dostepne dla wszystkich i bez ograniczen. Zalamanie si¢ mitu nowoczesnosci
doprowadzifo do wzrostu znaczenia tozsamosci tradycjonalistycznej, zakorzenione;j
w przeszloéci i znanych wartoéciach, a takze réznych przejawéw etnicznosci, kultéw
religijnych i licznych form tradycjonalizmédw. Mozna przyjaé, ze w spoteczenistwach
muzutmanskich w wyniku zatamania si¢ tozsamosci modernistycznej pojawiaja sie
formy tozsamosci tradycjonalistycznej, w spoteczenistwach zachodnich natomiast
obok tradycjonalizméw wystepuja formy tozsamosci postmodernistycznej.

Sytuacja polityczna na Bliskim Wschodzie, zmienne sojusze miedzy panstwami
arabskimi, ich zlozone relacje z USA i Izraelem, ksztaltowaly i ksztaltuja, tozsamos¢
arabska. Kolonialny podzial $wiata arabskiego i wptyw zachodnich idei przyczyni-
ly si¢ do powstania swiadomo$ci narodowej Arabéw przede wszystkim w opozycji
do mocarstw kolonialnych i porzadku mandatowego oraz syjonizmu. U podstaw tej
$wiadomosci lezalo przekonanie o zagrozeniu $§wiata arabskiego przez kraje zachod-
nie i Izrael. Wéwczas podstawowym elementem tozsamosci arabskiej stal sie arabski
nacjonalizm, wymierzony przeciwko porzadkowi politycznemu, w regionie stworzo-
nemu przez Zachod*?.

Arabowie podzieleni na odrebne panistwa arabskie czerpali poczucie tozsamosci
@ z wyobrazenia o jednosci i calosci narodu arabskiego, ktéry przekracza ustanowione ®
granice®!. Panarabizm zakfadal podporzadkowanie krajow arabskich idei politycznej
unifikacji i solidarnosci. Liderzy panstw arabskich mieli przede wszystkim chroni¢
nar6d arabski??2. W przekonaniu tym tkwila oczywista sprzeczno$¢ pomiedzy przy-
wiazaniem do idei arabskiej jednosci i solidarno$ci a suwerennoscia i autonomia
poszczegdlnych panstw arabskich. Polityka miedzyarabska skoncentrowana byta na
pogodzeniu tej sprzecznosci. Przywddcy panistw arabskich uznawali za Zrédlo legity-

mizacji ich wladzy akceptacje norm i wartosci zwigzanych z narodem arabskim.

Realizacja celéw arabskich odwolujacych sie do szerszej wspdlnoty i przekra-
czajacych granice suwerennosci panstw stanowila potwierdzenie legalnosci wtadzy
wiekszosci reziméw arabskich. Pomimo tego podzielana tozsamos¢ arabska prowa-
dzita kraje regionu raczej ku konfliktom niz wspétpracy. Przegrana wojna z 1967 roku
utwierdzita spoteczenstwa krajow arabskich w ich poczuciu wspdlnoty i dzielenia

20 Arabski nacjonalizm bazowal przede wszystkim na kulturowo-jezykowym wymiarze arabskosci, przekra-
czajacym granice religijne i geograficzne. Przesunieto w nim akcenty z islamu jako boskiego prawa, na rozumie-
nie islamu jako kultury i fundamentu arabskiego narodu. Zob.: I. Gershoni, Rethinking the Formation of Arab
Nationalism in the Middle East 1920-1945. Old and New Narratives, [w:] Rethinking Nationalism..., s. 1-3.

21 M. N. Barnett, Identity and Alliances in the Middle East, [w:] The Culture of National Security: Norms
and Identity in World Politics, red. P. ]. Katzenstein, http://www.ciaonet.org/book/katzenstein/katz11.html,
[19 wrzesnia 2006)].

22 [dem, The Making and Unmaking of Arab Politics, ,Dialogues in Arab Politics: Negotiations in Regional
Order’; Columbia University Press 1998, http://www.ciaonet.org/book/barnett/barnett08.html, [19 wrzesnia
2006].
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wspoélnego losu, jednak nie udato sie utrzymac tego wyobrazenia w obliczu kolej-
nych konfliktéw. Pierwszego odstepstwa od idei jedno$ci dokonat Irak, przystepujac
do Paktu Bagdadzkiego w latach 50., nastepnie samodzielna polityka Sadata wobec
Izraela spotkala si¢ z potepieniem reszty krajéw. Rosnace w site monarchie naftowe
réwniez zaczely prowadzi¢ odrebna polityke izolujaca je od reszty $wiata arabskie-
go, szczegblnie podczas trwania wojny iracko-iranskiej, kiedy kraje zatoki staraly sie
ostabi¢ wplywy Iranu, pomagajac Husajnowi i jednoczesnie nie wchodzac w zadne
wyrazne sojusze, ktére moglyby zagrozi¢ ich pozycji. Iracka inwazja na Kuwejt po-
ciagneta za sobg dalszy roztam w $wiecie arabskim i zmiany w definiowaniu tozsa-
mosdci arabskiej.

Od wojny w Zatoce punkt ciezkosci przesunat sie z jednosci i solidarnosci wszyst-
kich panstw arabskich na uznanie ich odrebnosci i suwerennoéci. Narodowy interes
arabski, odwolujacy sie do uniwersalnej wspdlnoty, musial ustapi¢ interesom pan-
stwowym poszczegdlnych krajéw. Mozna uznaé, ze tozsamos¢ arabska przyjeta za
fundament tozsamo$¢ narodowa wyplywajaca z przynaleznosci do konkretnego pan-
stwa arabskiego. Podobnie stalo sie z konfliktem izraelsko-palestyriskim, ktéry prze-
stal by¢ pojmowany jako konflikt arabsko-izraelski, lecz jako spér przede wszystkim
miedzy réznymi krajami. Tozsamos$¢ ufundowana na przynaleznosci panstwowej
zastgpila tozsamosc¢ arabska. Weze$niejsze dazenie do jednosci, solidarnosci i odwo-
lywania si¢ do jednego narodu arabskiego, uznanie wspdlnego zagrozenia w posta-
ci Zachodu i Izraela zostato zastapione partykularng polityka, prowadzona osobno
przez kazde panistwo arabskie, ktérej elementem stalym jest poczucie zagrozenia ze

@ strony innych panstw arabskich?®. ®

Polityka rzadéw nie jest do korica aprobowana przez arabska opinie publiczna,
media arabskie (m.in. Al-Dzazira) sa wyrazicielami glebokich potrzeb spotecznych
i poszukiwania podstaw wspdlnoty arabskiej. Znaczna cze$¢ Arabéw w panstwach
Zatoki czyje wiez z Arabami innych krajéw (az 87% w Zjednoczonych Emiratach
Arabskich, 75% w Kuwejcie, 46% w Arabii Saudyjskiej). Kwestia palestyriska jest
uznawana przez wiekszo$¢ Arabéw za problem dotykajacy ich osobiscie. Jednoczes-
nie obok poczucia wspélnoty 40% Arabéw odczuwa istnienie ogromnych réznic
i konfliktow miedzy Arabami, ktérzy sa podzieleni miedzy innymi na islamistéw
i zwolennikéw reform, przeciwnikéw i sympatykéw polityki i kultury amerykan-
skiej??*. Obecna sytuacja sktania do uznania za wazny element tozsamosci arabskiej
poczucie frustracji, zagubienia i cywilizacyjnej nizszosci oraz resentymentu wobec
Zachodu, przy istnieniu jednocze$nie krytycyzmu wobec wlasnych stabosci, aspiracji
do zmiany. Sprawa Palestyny i ostatnio Iraku pozostaje niezmiennymi sktadnikami
identyfikacji spoleczenstwa arabskiego®.

23 E. Podeh, Between Stagnation and Renovation: The Arab System in the Aftermath of the Iraq War,
»Meria” 2005, Vol. 9, No. 3. Polityczna fragmentacja $wiata arabskiego przyczynita sie do okreslania arabskiej
tozsamos$ci w wymiarze kulturowym.

24 Voices of the New Arab Public: Iraq, Al-Jazeera and Middle East Politics Today, April 2006, http://
www.ciaonet.org/book/lyn01/lyn01 _03.pdf, [14 grudnia 2006].

5 M. Lynch, Taking Arabs Seriously, ,Foreign Affairs’, September—October 2003, http://www.ciaonet.
org/olj/fa/fa_sepoct03f.html, s. 4, [22 wrzesnia 2006].
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Tozsamo$¢ arabska nie wyczerpuje sie w identyfikacji narodowej, religijnej czy
etnicznej odnosi si¢ przede wszystkim do wspdlnego dziedzictwa historycznego
i jezyka arabskiego. Za przyjeciem wspdlnej historii spoleczeristw Maghrebu, Ma-
szreku, Zyznego Pétksiezyca i Pétwyspu Arabskiego przemawiaja poczatki islamu,
podboje Arabéw w VII wieku i wspdlistnienie w obrebie imperium otomarniskiego.
Przywiazanie Arabéw do islamu wynika z glebokich wiezi historycznych faczacych
ich z jezykiem, stad cze$¢ uczonych arabskich uznaje za kryterium arabskosci jezyk,
a nie religie”®. W Maghrebie jednakze, gdzie istnieja liczne wspdlnoty berberyj-
skie postugujace sie wlasnym jezykiem, tozsamo$¢ arabska identyfikuje sie gléwnie
z religia — islamem, chociaz akceptuje sie¢ Arabéw wyznajacych judaizm. Natomiast
z powodu do$wiadczenia kolonizacji europejskiej wyklucza sie Arabéw chrzescijan.
W Maszreku natomiast arabska tozsamos¢ wlacza w swoéj obreb lokalne wspélno-
ty chrzescijaniskie wykluczajac judaizm, pomimo tysiacletniego wspélistnienia. Ko-
lonializm i powstanie Izraela przyczynily sie do przekreslenia historycznego dzie-
dzictwa wspdlnego dla wyznawcoéw judaizmu, chrzescijaristwa i islamu®”. Istnienie
tego wspdlnego dziedzictwa odréznia wyznawcdw islamu z Bliskiego Wschodu od
wyznawcow z Azji Centralnej i Potudniowo-Wschodniej oraz Pétwyspu Indyjskiego.
Wydaje sie, ze tlumaczy takze lepsza integracje ze spoteczenstwami zachodnimi imi-
grantéw z Afryki PéInocnej i Bliskiego Wschodu niz z Azji.

3.7. Zachdéd w percepcji $wiata islamu

Taha Husajn, egipski humanista i minister o$wiaty, sformutowat w 1954 roku pro-
jekt rozwoju cywilizacyjnego Egiptu. W The Future of Culture in Egypt przedsta-
wil wszystkie stabosci $wiata arabskiego i przyczyny jego zacofania w stosunku do
Zachodu: brak silnej, wyszkolonej armii, ktéra moglaby zapewni¢ bezpieczeristwo
i niepodlegtos¢ kraju i doréwnaé sitom brytyjskim; brak niezaleznosci ekonomicz-
nej i racjonalnej polityki, ktéra chronitaby zasoby narodowe przed wplywami Europy
i USA; niedorozwdj szkolnictwa; stabg swiadomo$¢ narodowa, ktéra stawia Egipcjan
w pozycji niewolnikéw wobec Brytyjczykéw; zalezno$¢ intelektualna, naukows i kul-
turalna; brak demokracji*?®. Taha Husajn uwazal, ze Egipcjanie zostali poddani domi-
nacji europejskiej z powodu swojej stabosci, ignorancji i kompleksu nizszosci, ktéry
przejawiali oni w stosunku do Europejczykéw. Wzmocnienie tozsamosci narodowe;j
moze dokonac sie nie tylko dzieki pielegnowaniu wtasnej historii, religii i jezyka, ale
przede wszystkim poprzez przyswojenie przez Egipcjan zachodnich idei i technolo-
gii, co pozwoliloby im na uczestnictwo w cywilizacji wspdlczesne;j.

Przyczyny zacofania §wiata arabskiego i zwiazany z nim stosunek do Zachodu
nie zmienily si¢ przez ostatnie pie¢dziesiat lat, $wiadczg o tym kolejne raporty Arab
Human Development z 2002 i 2003 roku, przygotowane przez arabskich badaczy.
Podobne pozostaly takze rozwigzania zapdznienia cywilizacyjnego. Wsréd nich do

26 Q. Corm, Bliski Wschéd w ogniu, Warszawa 2003, s. 120.
27 Ibidem, s. 120.
28 Dostepny na stronie internetowej: http://www.fordham.edu/halsall/islam/islamsbook.html, [11 lipca 2005].
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najwazniejszych nalezy tradycja rozpoczeta przez Afghaniego i Abduha, kontynu-
owana przez Tahe Husajna, skoncentrowana na przyblizeniu koncepcji i doktryny
islamu do idei zachodnich, przez identyfikacje tradycyjnych instytucji islamu z insty-
tucjami zachodnimi (gdzie shura zamienila si¢ w parlamentarng demokracje, idzma
w opinie publiczna, maslaha w uzytecznosé¢)®. Kolejna z nich to tradycja zapo-
czatkowana przez fundamentalistéw Al-Banne, Qutba, ktérzy widzieli w cywilizacji
Zachodu przede wszystkim zagrozenie, z ktérym przede wszystkim trzeba walczy¢.
Wyodrebni¢ mozna takze nowe nastawienie do Zachodu, dalekie od radykalizmu
modernistéw i fundamentalistéw. Arabscy intelektuali$ci stusznie zauwazajg, ze kon-
struktywny dialog miedzy cywilizacjami i kulturami nie bedzie mozliwy tak dlugo, jak
dominujacy na Zachodzie publiczny dyskurs bedzie kontynuowany i eksportowany
jako polityczne i moralne standardy dla calego $wiata*®. Ponadto obarczaja zachod-
nia demokracje za rozktad i kryzys rodziny na Zachodzie oraz podwdjne standardy
zachowarn: demokratyczne w krajach zachodnich, autorytarne w krajach Bliskiego
Wschodu. Zachodni badacze i intelektualisci nie sa zainteresowani dialogiem z repre-
zentantami islamskiego fundamentalizmu, rozmawiaja jedynie z muzulmanami po-
dzielajacymi zachodnie wartosci, ktdrzy wspoltworzg zwesternizowang interpretacje
islamu. Zachdd nie rozumie podstaw, wokoét ktérych zorganizowane jest spoteczen-
stwo muzulmanskie, zada oddzielenia religii od paristwa, podczas gdy islam stanowi
gltéwne odniesienie dla konstytucji i prawa w krajach muzutmanskich. Idea $wieckie-
go panistwa zostata skompromitowana w $wiecie islamskim, poniewaz Zach6d wspie-
ra wylacznie autorytarne rezimy, dla wiekszo$ci muzutmandéw sekularyzm oznacza
® nowe kolonialne podporzadkowanie mocarstwom zachodnim?®!. ®

Wspélczesnie Zachdd postrzegany jest przez Arabéw niejednoznacznie. Spote-
czenstwa arabskie korzystaja z nowych technologii i postepéw globalizacji. Akceptuja
zachodni styl zycia, szczegdlnie mlodziez. Wyrazaja podziw i szacunek dla amery-
kanskiego systemu edukacji, dokonan naukowych i postepu technologicznego. Nie
moga natomiast pogodzi¢ si¢ polityczna dominacja Zachodu na Bliskim Wschodzie;
maja mieszane uczucia odnosnie amerykanskiej demokracji i idei wprowadzania jej
w regionie*?. Hosni Mubarak, prezydent Egiptu, pozwolit sobie na komentarz, ze po
inwazji na Irak i zabdjstwie przez Izraelczykéow dwéch przywddcdéw Hamasu, polityka
Stanéw Zjednoczonych na Bliskim Wschodzie budzi w Arabach poczucie rozpaczy,
frustracji i niesprawiedliwo$ci**. Generalnie nastawienie spoteczenstw muzutlman-
skich zalezy od politycznego klimatu, jaki panuje w danym kraju arabskim, a takze
od stopnia zaangazowania militarnego Stanéw Zjednoczonych. Ludzie posiadajacy
wyzsze wyksztalcenie wykazuja tendencje do bardziej pozytywnego postrzegania Za-
chodu, z wyjatkiem Palestyiiczykéw i Egipcjan, ktérych nie determinuje stopien wy-

29 A. Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age, Cambridge 1983, s. 144.

20 M. Elhachmi Hamdli, Islam and Liberal Democracy: The Limits of the Western Model, ,Journal of De-
mocracy” 1996, s. 81-85, http://www.mtholyoke.edu/acad/intrel/hamdi.htm, [11 lipca 2005].

51 [bidem.

%2 Dostepny na stronie internetowej: http://new.bbc.co.uk/1/hi/world/5187008.stm, [15 grudnia 2006].

3 Dostepny na stronie internetowej: http://news.myway.com/top/article/id/239663/top/04-20-2004::09:25/
reuters.html, [15 grudnia 2006].
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ksztalcenia ani religijnoé¢. Arabowie uznaja réznorodno$¢ Zachodu, wérdd panstw
europejskich najwieksza sympatia ciesza si¢ Francja i Niemcy. Nie istnieje zdecy-
dowanie negatywny obraz Zachodu. Wielu Arabéw podziela warto$ci wazne takze
w $wiecie zachodnim: demokracje, prawa cztowieka, wolno$¢ sfowa i mediéw. Zde-
cydowana wiekszos¢ nie popiera idei zderzenia cywilizacji. Napiecia i konflikty mie-
dzy $wiatem arabskim a Zachodem maja swoje zrédlo w polityce a nie w réznicach
kulturowych czy religijnych. Stany Zjednoczone symbolizuja okupacje i eksploatacje
Bliskiego Wschodu, i w oczach Arabéw kontynuuja europejska tradycje dominacji
w regionie. Od deklaracji Balfoura z 1917 roku datuje sie w $wiecie arabskim nieuf-
no$¢ wobec polityki mocarstw zachodnich?*.

Czes¢ intelektualistow arabskich uwaza, ze odpowiedzialno$¢ za zle stosunki
Arabdéw z Zachodem ponosza nierealistyczne wyobrazenia podzielane przez Ara-
béw. Ideologie rozpowszechniane przez rzady i organizacje fundamentalistyczne
w krajach arabskich przystaniaja prawdziwe problemy spoteczeristw muzutmanskich,
koncentrujac uwage opinii publicznej na iluzjach dotyczacych arabskiej jednosci,
jednego arabskiego narodu, konfliktu palestyriskiego. Pomimo aspiracji i oczekiwan
kwestie te nie moga zosta¢ rozwigzane i maja raczej charakter symboliczny. Podobnie
stosunki ze §wiatem Zachodu opieraja si¢ na falszywych przekonaniach: dominuje
wyobrazenie, ze Zachdd dazy wylacznie do kontroli i podporzadkowania sobie $wiata
arabskiego, w interesie Zachodu lezy utrzymanie zacofania cywilizacyjnego Arabow;
Zachod nienawidzi Arabéw i muzutman6ow?®®. Arabowie wciaz nie potrafia poradzi¢
sobie z wplywami Zachodu.

@ Odnowa islamu w XIX wieku ksztaltowana byta w relacji do Zachodu i zawierata ®
dwa sprzeczne komponenty, ktére funkcjonuja takze obecnie w mysleniu o Zacho-
dzie jako obiekcie rywalizacji i zmiennych odczué. Stad dwa prady obecne w tradycji
muzulmanéw: jeden przekonany, ze zasady islamu moga wspélistnie¢ z liberalng de-
mokracja zblizong do amerykanskiej; drugi — radykalny uznajacy odrebnos¢ islamu,
ktéra moze realizowa¢ si¢ wylacznie w odejéciu od wartosci zachodnich. Tradycja
radykalna oparta jest na catkowitym oporze i odrzuceniu wartoéci zachodnich, ktére
traktowane sg jako narzedzie kolonialnych wplywéw i destrukeji muzutmarnskiej cy-
wilizacji. Ajatollah Chomeini rozwinat swéj polityczny dyskurs w duchu oporu prze-
ciwko zachodniemu imperializmowi, wspéltczesnie kontynuuje go Osama bin Laden.
Po raz kolejny w historii islamska my$l polityczna powstaje w opozydji i jako reakcja
na wplywy Zachodu. Swiat arabski musi stworzy¢ wtasna formute zgodna z wartos-
clami cywilizacji islamu, poniewaz wszelkie zewnetrzne reformy napotkaja na opér
ze strony radykatéw>*.

Cywilizacja islamu powinna zaangazowac sie w konstruktywny dialog z Zacho-
dem, polegajacy na wzajemnej wymianie warto$ci. Niestety islam bezkrytycznie

2% Arab Perceptions of the West: A Study of Public Opinion, Foreign Policy and the Role of the Media in
the Middle East Executive, Report by Communique Partners a Market Intelligence Consultancy, June 2006.

5 K. S. Al-Khater, Thinking about Arab-American Relations: a New Perspective, ,Middle East Review of
International Affairs” 2003, Vol. 7, No. 2.

26 TJaafar, Time for Arab History to Follow its Course, ,Al-Naklah” 2004, [The Fletcher School Online
Journal for issues related to Southwest Asia and Islamic Civilization], Issue 3.
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przejmuje wzory kultury zachodniej w dazeniu do rozwoju i postepu, zamiast doko-
nywac racjonalnego wyboru sposréd oferowanych mu idei*’.

Irariski uczony Abdolkarim Soroush przestrzega, ze bez wspéldziatania postepo-
wych sil na Zachodzie i w krajach muzutmanskich nie uda si¢ powstrzymac ekstre-
mistéw. W tym przypadku Zachdd nie moze ignorowac wspoélpracy z muzutmanami.
Soroush proponuje szczegdlne rozumienie islamu jako prawdy, ktére mogloby za-
stapic¢ rozumienie islamu jako tozsamosci. Uwaza, ze islam odwotujacy sie do tozsa-
mosci ma charakter wojowniczy i dazy do konfrontacji, natomiast islam jako prawda
dazylby do pokojowego wspdlistnienia z innymi kulturami®.

Inaczej widza Zachdd arabscy imigranci mieszkajacy w Europie. Arabscy imi-
granci w Europie doswiadczaja podwdjnej dyskryminacji: z powodu koloru skéry
oraz z powodu wyznawanej religii. Uwazajg, ze Europa w swoim nastawieniu wobec
mniejszosci etnicznych kieruje sie ideologia rasizmu i ksenofobia. Nie daje to szansy
na pokojowe wspolistnienie i réwne relacje. Islam w $wiadomosci Europejczykéw
stanowi zagrozenie dla ich cywilizacji, wzmocnione historycznie uwarunkowanymi
resentymentami, z powodu jego dawnej potegi®®’.

Po zakonczeniu zimnej wojny islamofobia zastgpita dotychczasowe obawy i wpi-
sala si¢ w antyarabski i antymuzutmanski dyskurs lat 90. Nowy podzial §wiata zaczat
przebiega¢ wedtug linii podziatu cywilizacyjnego: judeochrzescijanskiego Zachodu
i islamu. Europa zatracifa takze swéj krytycyzm i przyjeta amerykanska interpretacje
wydarzen na Bliskim Wschodzie, zwlaszcza w przypadku Iraku i wojny w Zatoce.
Stad zaczeto postrzegac arabskich imigrantéw jako wrogéw, sympatyzujacych z Ira-

@ kiem, co znalazlo swéj wyraz w zamieszkach miedzy belgijska policja a imigranta- ®

mi w Brukseli w 1991 roku®”. Belgijskie spoleczenistwo uznawane jest za najbardziej
nietolerancyjne w Europie (wedtug Eurobarometru 1997), gdzie arabscy imigranci
nie tylko nie moga znalez¢ pracy odpowiadajacej ich kwalifikacjom, zdoby¢ wyzsze-
go wyksztalcenia, wynaja¢ domu, ale takze cierpig przesladowania ze strony policji.
Arabska spofecznos¢ w Europie uznaje si¢ za dyskryminowana spotecznie, politycz-
nie i wykluczong ekonomicznie*. Europa obwiniana jest takze o cze$ciowa amnezje
i zarzucenie jakiejkolwiek publicznej debaty na temat skutkéw kolonizacji europej-
skiej dla Trzeciego Swiata.

3.8. Juk muzulmanie i ludzie Zachodu postrzegajq siebie
nawzajem — badania opinii publicznej

Amerykanskie badania opinii publicznej z lipca 2003 roku, przeprowadzone przez
The Pew Research Center for the People and the Press, jednoznacznie stwierdza-
ly, Zze zdaniem Amerykanéw islam bardziej niz inne religie wydaje sie ,zachecaé

%7 Reason, Freedom and Democracy in Islam: essential Writings of Abdolkarim Soroush, red. M. Sadri,
A. Sadri, New York 2000, s. 169.

8 H. Abbas, Islam versus the West and Political Thought of Abdelkarim Soroush, ,Al-Nakhlah” 2006.

%9 Dostepny na stronie internetowej: http://www.ummah.net/forum/showthread.php?t=4212, [10 lipca 2005].
0 Ibidem.

1 Ibidem.
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swych wyznawcow do stosowania przemocy”. ,New York Post” przypomina, ze rok
wczesniej tylko 25% podzielalo ten poglad, w badaniach z lipca juz 44% Ameryka-
néw zaklasyfikowalo islam jako religie przemocy. Podobnie w marcu 2002 roku 54%
Amerykanéw mialo przychylny i pozytywny stosunek do mniejszo$ci muzutmanskiej
w Stanach Zjednoczonych, w lipcu wynosit on 51%, podczas gdy jeszcze w listopadzie
2001 roku az 59% wykazywato pozytywne skojarzenia wobec amerykanskich muzut-
manéw. Amerykanie o wiele bardziej sa sktonni nie gtosowa¢ na muzulmanina jako
kandydata na prezydenta USA, niz na przedstawiciela innej religii: 31% uwaza, ze
muzulmanin nie moze by¢ prezydentem, 20% nie zamierza glosowa¢ na ewangelika,
15% na katolika i 14% na zyda. Jesli chodzi o podzielanie wspdlnych wartosci przez
Amerykanéw i muzulmandw, pytanie brzmiato: ,Czy religia muzulmanska i twoja
religia maja wiele wspélnego?”. W badaniach z listopada 2001 roku 31% responden-
téw odparto ,tak’; w marcu 2002 roku 27%, a w lipcu 2003 roku tylko 22% stwierdzito,
ze posiadaja wspolne wartosci z muzutmanami. Daniel Pipes, interpretujac spadek
przychylnosci Amerykanéw wzgledem islamu i muzulmanéw, taczy te trendy nie tyle
z nastepstwami terroryzmu i wystapieniami wojujacego islamu na $wiecie, lecz prze-
de wszystkim z instytucjami, ktdre reprezentuja spotecznos¢ muzutmariska w USA.
Instytucje takie, jak CAIR (Rada Stosunkéw Amerykarisko-Islamskich) wyrazaja ot-
warcie swoja sympatie dla terroryzmu islamskiego, nieche¢ wobec Zydéw i zadania
specjalnych przywilejéw dla muzutmanéw, ponadto sktaniajg si¢ ku rozprzestrzenie-
niu islamskiej hegemonii w $wiecie?2.

Ostatnie badania opinii publicznej z 2006 roku pod tytulem Wielki podziat: jak
@ ludzie Zachodu i muzutmanie widzq siebie nawzajem?, przeprowadzone w ramach ®
The Pew Global Attitudes Project, objely trzynascie krajéw wraz z mniejszosciami
muzutmanskimi w Wielkiej Brytanii, Francji, Niemczech i Hiszpanii**®. Wplyw na
wyrazane opinie niewatpliwie wywarly wydarzenia z roku 2005: zamieszki z powodu
wydrukowania karykatur Mahometa, ataki terrorystyczne w Londynie oraz przedtu-
zajaca si¢ wojna w Iraku. Jednym z punktéw podzielanych zaréwno przez muzulma-
néw, jak i ludzi Zachodu bylo stwierdzenie o ztych stosunkach, jakie panuja miedzy
nimi oraz koniecznosci zwiekszenia rozwoju ekonomicznego w krajach muzulman-
skich. Wyrazny podziat opinii wystepowat odno$nie do karykatur Mahometa opub-
likowanych w zachodniej prasie: wigkszos¢ respondentéw w Jordanii, Egipcie, Indo-
nezji i Turcji uznala, ze publikacje sa wyrazem braku szacunku ludzi Zachodu dla
islamu, natomiast wiekszo$¢ Amerykanéw i Europejczykéw winila za kontrowersje
wokdt karykatur muzutmandéw i ich brak tolerancji dla odmiennych opinii. Jesli cho-
dzi o stosunek do kobiet, ludzie Zachodu uwazaja, ze muzulmanie nie traktuja kobiet
z szacunkiem, muzulmanie wyrazaja podobne opinie o cywilizacji zachodniej. Nie-

2 Dostepny na stronie internetowej: http://pl.danielpipes.org/article/1183, [30 czerwca 2005].

3 Kraje objete projektem to: Wielka Brytania, Francja, Niemcy, Hiszpania, Rosja, Stany Zjednoczone, Tur-
cja, Egipt, Indonezja, Indie, Jordania, Pakistan, Nigeria. Projekt jest koordynowany przez amerykanski osrodek
badan The Pew Research Cente Sondaz przeprowadzony byt zaréwno w formie wywiadu telefonicznego, jak
i osobowego. Badano doroslych od 18. roku zycia do mniej wigcej 65 lat. W Indiach, Chinach i Pakistanie préba
objeta jedynie mieszkancéw miast, w pozostalych krajach byta reprezentatywna. Szczegétowe informacje do-
tyczace wielkosci préb we wszystkich badanych krajach znajduja si¢ w raporcie Pew Center — z braku miejsca
tutaj ich nie przytoczono.
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oczekiwanym wynikiem projektu okazato sie wzajemne nastawienie muzutmandw
i przedstawicieli Zachodu, tak dalekie od skrajnie negatywnych wyobrazen. Znacz-
na wiekszo$¢ Francuzéw, Brytyjczykéw i Amerykanéw zachowata pozytywne nasta-
wienie do muzutmanéw, chociaz drastycznie spadlo ono w Hiszpanii (z 46% do 29%)
i w mniejszym stopniu w Wielkiej Brytanii (z 72% do 63%).

Muzulmanie w wiekszosci winig Zachdd za pogorszenie wzajemnych relacji, jed-
nakze ankiety przeprowadzone w krajach islamskich wykazuja spadek wsparcia dla
dziatan terrorystycznych w obronie islamu, szczegdlnie w Jordanii, Pakistanie i Indo-
nezji. Podobnie spadfo zaufanie do Osamy bin Ladena. Ponadto wiekszo$¢ muzutma-
néw w Indonezji, Turcji, Egipcie i Jordanii nie wierzy, by za atakami z 11 wrze$nia
stali Arabowie, pomimo oczywistych faktéw, ze zamachéw dokonali Arabowie pocho-
dzacy gléwnie z Arabii Saudyjskiej. Jedynie 5% Pakistariczykow, 16% Turkéw przyzna-
je, ze Arabowie byli sprawcami atakéw terrorystycznych w USA. Moze to $wiadczy¢
o poczuciu winy i wstydu ze strony wiekszosci muzulmandw, ze islam zostal wykorzy-
stany do dokonania zbrodni przeciwko niewinnym ludziom. Wydaje sie, ze znaczna
cze$¢ muzulmandw zaprzecza badz wypiera ze Swiadomosci zwiazek pomiedzy fana-
tycznymi ekstremistami a islamem. Dowodem tego jest rozpowszechnianie przez nie-
ktére media arabskie teorii, ze za atakami z 11 wrzeénia stal w rzeczywisto$ci wywiad
izraelski, ktéry mial zdyskredytowaé Arabéw w oczach $wiatowej opinii publicznej.
Znaczna cze$¢ francuskich muzutmanéw — okoto 48% sadzi, ze terrorystami nie byli
Arabowie, poglad ten akceptuje jednak tylko 17% brytyjskich muzutmanéw.

O] Tabela 1. Poparcie dla zamachéw samobdjczych (O]
Poparcie dla zamachéw samobdjczych (przemoc wobec celéw cywilnych usprawiedliwiona obrong islamu)
Odpowiedzi w % Czasami [%)] Rzadko [%] Nigdy [%] Nie wiem [%]
Francuscy muzulmanie 16 19 64 1
Hiszpariscy muzulmanie 16 9 69 6
Brytyjscy muzulmanie 15 9 70 6
Niemieccy muzulmanie 7 6 83 4
Jordania | 29 28 43 -
Wiosna 2005 57 31 11 1
Lato 2002 43 22 26 9
Egipt 28 25 45 2
Turcja 17 9 61 13
Wiosna 2005 14 6 66 13
Marzec 2004 15 9 67 9
Lato 2002 13 7 64 14
Pakistan 14 8 69 8
Wiosna 2005 25 19 46 10
Marzec 2004 41 8 35 16
Lato 2002 33 5 38 23
Indonezja 10 18 71 1
Wiosna 2005 15 18 66 1
\Lato 2002 27 16 54 3
Nigeryjscy muzulmanie 46 23 28 3

Zrédto: The Pew Global Attitute Project, The Great Divide: How Westerners and Muslims view
each other, June 2006, http://pewglobal.org/reports/pdf/253.pdf, s. 4.
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Tabela 2. Czy Arabowie dokonali atakéw z 11 wrze$nia?

Czy Arabowie dokonali atakéw z 11 wrzesnia?*

Brytyjscy muzutmanie
Francuscy muzutmanie
Niemieccy muzutmanie

Hiszpanscy muzutmanie
Indonezja

Egipt

Turcja

Jordania

Pakistan

Nigeryjscy muzutmanie

J tak H nie

*pytanie tylko do muzutmanoéw

Zrédto: The Pew Global Attitute Project, The Great Divide: How Westerners and Muslims view
each other, June 2006, http://pewglobal.org/reports/pdf/253.pdf, s. 4.

Muzulmanie i ludzie Zachodu réznig sie takze jesli chodzi o nastawienie do de-
mokracji i zycia w nowoczesnym spofeczenstwie: opinia publiczna w Niemczech
i Hiszpanii uwaza, ze istnieje naturalny konflikt miedzy byciem poboznym muzutma-
ninem a zyciem w nowoczesnym spoteczenistwie, z kolei mniejszo$ci muzutmarnskie
w tych krajach nie widza konfliktu.

We Francji, zaréwno Francuzi, jak i francuscy muzulmanie nie dostrzegaja
sprzecznosci: wiekszo$¢ spoteczenistwa (72%) uwaza, ze integracja muzutmandéw jest
mozliwa. Istotnie francuscy muzuimanie wydaja si¢ lepiej zintegrowani niz na przy-
ktad brytyjscy, by¢ moze taczy sie to z posiadaniem przez nich wspdlnej przesztosci:
glebokimi zwiazkami Francji z Afryka Pétnocna, szczegdlnie z Algieria.

Muzulmanie w krajach islamskich opowiadaja sie za demokracja i uwazaja, ze
moze przyjac sie¢ w ich spoleczenstwie, podobnie uwaza znaczna cze$¢ Francuzéw,
Brytyjczykéw i okolo potowy Amerykandw.

Sceptyczni wobec demokracji w krajach islamu sa Hiszpanie i Niemcy. Wiekszo$¢
Egipcjan i Jordariczykéw nie widzi konfliktu miedzy fundamentalistami a zwolenni-
kami reform i modernizacji.
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Tabela 3. Czy istnieje konflikt miedzy byciem poboznym muzulmaninem a Zyciem
w nowoczesnym spoleczenistwie?

Czy istnieje konflikt miedzy byciem poboznym muzutmaninem
a zyciem w nowoczesnym spoteczenstwie?

USA

Niemcy

Hiszpania

Rosja

Wielka Brytania

Francja

Brytyjscy muzutmanie
Niemieccy muzutmanie
Francuscy muzutmanie
Hiszpanscy muzutmanie
Pakistan

Indonezja

Jordania

Turcja

Egipt

Nigeryjscy chrzescijanie
Nigeryjscy muzutmanie

E nie H  tak

Zrédlo: The Pew Global Attitute Project, The Great Divide: How Westerners and Muslims view
each other, June 2006, http://pewglobal.org/reports/pdf/253.pdf, s. 3.

Na Zachodzie nastawienie wobec Arabdéw jest scisle skorelowane z opiniami na
temat muzulmanéw. Brytyjczycy wyrazaja jednak bardziej pozytywna opinie na te-
mat muzulmandéw niz Arabéw (56% czuje sympatie do Arabéw, 63% do muzutma-
néw).

W Hiszpanii jedynie 29% respondentéw wyrazito pozytywne opinie o muzutma-
nach, podczas gdy az 82% hiszpanskich muzulmanéw ma pozytywne nastawienie do
chrzescijan.

W Niemczech réwniez istnieje réznica w wyobrazeniach: az 69% niemieckich
muzulmanéw wyraza sympatie dla chrzescijan, a tylko 36% Niemcéw dla muzulma-
néw. W $wiecie islamu nastawienie do Arabdw jest bardzo pozytywne, z wyjatkiem
Turdji.

W celu okreélenia precyzyjniej podzialéw miedzycywilizacyjnych wyodrebnio-
no w projekcie pie¢ pozytywnych cech (hojnosé, uczciwosé, pobozno$¢, tolerancje
i szacunek dla kobiet) oraz sze$¢ negatywnych (sklonnos$¢ do przemocy, chciwosé, fa-
natyzm, samolubno$¢, arogancje i niemoralno$¢), ktére badani przyporzadkowywali
ludziom Zachodu i muzutmanom.
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Tabela 4. Perspektywy dla demokracji w krajach muzutmarniskich

w wigkszos$ci muzutmariskich krajow.

Ush EEI
Wielka Brytania _
Frandia
Niemcy
Hiszpania

Perspektywy dla demokracji
w krajach muzutmanskich

Demokracja moze dobrze funkcjonowac...

Niemieccy muzutmanie [ENY
Francuscy muzutmanie

Brytyjscy muzutmanie

Hiszpanscy muzutmanie
w twoim kraju.
Jordania

Indonezja
Eait
Pakistan
Turcia [ZZ00N

Zrédto: The Pew Global Attitute Project, The Great Divide: How Westerners and Muslims view

each other, June 2006, http://pewglobal.org/reports/pdf/253.pdf, s. 5.

Wiekszo$¢ muzutmanéw z krajéw islamskich kojarzyta przedstawicieli Zachodu
z chciwodcia, arogancja, niemoralnoscig i skfonnoscia do stosowania przemocy oraz
egoizmem. Ponadto znaczna czes$¢ respondentéw z Jordanii, Turcji i Egiptu oraz Ni-

gerii postrzegata ludzi Zachodu jako fanatykéw.

Natomiast muzutmanie mieszkajacy w Europie Zachodniej posiadaja zdecydo-
wanie pozytywny obraz ludzi Zachodu: wigekszos¢ muzutmanéw przypisata im po-
zytywne cechy, takie jak hojnos¢, uczciwosé, tolerancja i szacunek dla kobiet. Jedynie
mniejszo$¢ z zachodnioeuropejskich muzutmandéw uznata Europejczykéw i Amery-
kanéw za sktonnych do przemocy, chciwych, fanatycznych i niemoralnych.

Wspoélna tendencja muzutmandw, zaréwno ze $wiata islamu, jak i mieszkajacych
w Europie jest widzenie ludzi Zachodu jako samolubnych egoistow.
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Tabela 5. Negatywne cechy charakteru kojarzone z ludZmi Zachodu
(respondenci muzutmariscy)

Negatywne cechy charakteru kojarzone z ludzmi Zachodu (respondenci muzutmanscy)

Samolubny Arogancki Sktonny do przemocy
Indonezja Nigeria Jordania
Jordania Indonezja Egipt
Turcja Turcja Nigeria
Brytyjscy muzutmanie Brytyjscy muzutmanie Turcja
Egipt Pakistan Indonezja
Niemieccy muzutmanie Egipt Brytyjscy muzutmanie
Nigeria Jordania Pakistan

Pakistan Niemieccy muzutmanie Niemieccy muzutmanie

Francuscy muzutmanie Francuscy muzutmanie Francuscy muzutmanie

Hiszpa' scy muzutmanie Hiszpalscy muzutmanie Hiszpa' scy muzuimanie

Chciwy Niemoralny Fanatyczny
Indonezja Nigeria Jordania
Jordania Egipt Turcja
Egipt Jordan Egipt
Turcja Indonezja Nigeria
Brytyjscy muzutmanie Turcja Brytyjscy muzutmanie
Nigeria Brytyjscy muzutmanie Indonezja
Pakistan Pakistan Niemieccy muzutmanie
Niemieccy muzutmanie Niemieccy muzutmanie Francuscy muzutmanie
Hiszpascy muzutimanie Francuscy muzutmanie Pakistan

Francuscy muzuimanie Hiszpalscy muzutmanie Hiszpascy muzutmanie

Jalniejszy odcie | wskazuje mniejszolci muzutmalskie w krajach zachodniej Europy
W Pakistanie procent odpowiedzi [ Nie wiem/Odmawiam! waha si'w przedziale 28142% je zeli chodzi ww. cechy charakteru.

Zrédto: The Pew Global Attitute Project, The Great Divide: How Westerners and Muslims view
each other, June 2006, http://pewglobal.org/reports/pdf/253.pdf, s. 13.

Wiekszo$¢ Europejczykéw, Amerykandw, Rosjan, Hinduséw posiada zréznicowa-
ne i mieszane opinie na temat muzutmanéw, zgodnie jednak okreslajg ich jako ludzi
przede wszystkim poboznych, uczciwych i hojnych.

Znacznie mniej uznaje muzulmandéw za tolerancyjnych i szanujacych kobie-
ty. Wsérdd cech negatywnych przypisywanych muzulmanom znalazly sie fanatyzm
i skfonnos¢ do przemocy.

Przewodza tu Hiszpanie (83%) i Niemcy (78%). Nastepne wskazywane cechy to:
arogancja, samolubno$¢, chciwos¢ i niemoralnosé, na ostatnim miejscu.

Opinia publiczna w Europie Zachodniej i Stanach Zjednoczonych nie jest skfonna
postrzega¢ muzulmanéw jako egoistéw, nie faczy z nimi réwniez chciwosci i niemo-
ralnosci.
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Tabela 6. Pozytywne cechy charakteru kojarzone z ludzmi Zachodu
(respondenci muzutmariscy)

Pozytywne cechy charakteru kojarzone z ludzmi Zachodu
(respondenci muzutmanscy)

Szanujacy kobiety Hojny Tolerancyjny

Hiszpafiscy muzutmanie Francuscy muzuimanie Hiszpanscy muzutmanie
Francuscy muzulmanie

Niemieccy muzuimanie

Francuscy muzulmanie
Niemieccy muzulmanie

Hiszpanscy muzuimanie

Brytyjscy muzutmanie
Brytyjscy muzuimanie

Brytyjscy muzumanie Nigeria
Turcja Niemieccy muzulmanie Indonezja
Nigeria Indonezja Nigeria
Egipt Egipt Egipt
Indonezja Pakistan Jordania
Jordania Jordania Turcja
Pakistan Turcia Pakistan
Uczciwy Pobozny

Hiszpanscy muzulmanie Turcja

Niemieccy muzutmanie Brytyjscy muzutmanie

Francuscy muzumanie Niemieccy muzuimanie

Brytyjscy muzuimanie Nigeria

Jordania Indonezja

Egipt Egipt

Nigeria Francuscy muzuimanie

Turcja Hiszpafiscy muzulmanie

Pakistan Pakistan

Indonezja Jordania

Jasniejszy odcien wskazuje mniejszo$ci muzutmarskie w krajach zachodniej Europy
W Pakistanie procent odp .Nie wiem/O fam” waha sie w 26-36% jezeli chodzi ww. cechy charakteru

Zrédto: The Pew Global Attitute Project, The Great Divide: How Westerners and Muslims view
each other, June 2006, http://pewglobal.org/reports/pdf/253.pdf, s. 14.

Tabela 7. Pozytywne cechy charakteru kojarzone z muzutmanami
(respondenci niemuzulmanie)

Pozytywne cechy charakteru kojarzone z muzutmanami
(respondenci niemuzutmanie)

Pobozny Uczciwy Hojny
Hiszpania Francja Francja
Niemcy Wielka Brytania Nigeria
Wielka Brytania Niemcy Niemcy
Rosja Nigeria Wielka Brytania
Francja USA Indie
USA Hiszpania Hiszpania
Nigeria Indie USA
Indie Rosja Rosja
Tolerancyjny Szanujacy kobiety*
Francja Nigeria
Wielka Brytania Wielka Brytania
Rosja Francja
Indie USA
USA Niemcy
Nigeria Hiszpania
Niemcy
Hiszpania

*Nie pytano w Indiach i Rosji.

Zrédto: The Pew Global Attitute Project, The Great Divide: How Westerners and Muslims view
each other, June 2006, http://pewglobal.org/reports/pdf/253.pdf, s. 15.
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Tabela 8. Negatywne cechy charakteru kojarzone z muzutmanami
(respondenci niemuzulmanie)

Negatywne cechy charakteru kojarzone z muzutmanami
(respondenci niemuzutmanie)

Fanatyczny Skionny do przemocy Arogancki
Hiszpania Nigeria Indie
Niemcy Indie Nigeria
Nigeria Hiszpania Rosja
Indie Rosja Hiszpania
Rosja Niemcy Francja
Francja USA Wielka Brytania
Wielka Brytania [fX] Francja USA
USA [IFH Wielka Brytania Niemcy

Samolubny Chciwy Niemoralny

Indie [ZNNEG Indie 3 Indie [E

Nigeria [ZEHEENEG Nigeria [ Nigeria [[E)

Rosja XN Hiszpania Y] Niemcy F3J

Niemcy VN Rosja FH Rosja P
Hiszpania_ USA N Hiszpania pX]
Wielka Brytania [ECIENN Wielka Brytania [ig USA ER)
Francja [EXIIIN Niemcy [} Francja

USA Francja Wielka Brytania |fI3

Zrédto: The Pew Global Attitute Project, The Great Divide: How Westerners and Muslims view
each other, June 2006, http://pewglobal.org/reports/pdf/253.pdf, s. 16.

Wyniki badan przedstawione w projekcie Amerykarnskiego Centrum Badawczego
Pew dalekie sa od stereotypowych wyobrazen, jakie zdawali sie Zywi¢ wobec siebie
muzulmanie i ludzie Zachodu. Wzajemne nastawienie okazuje si¢ bardziej niejedno-
znaczne i zréznicowane niz jeste$my sktonni przyznac¢, obserwujac przekazy medial-
ne, ktére zdaja sie podziela¢ huntingtonowska wizje §wiata.

Zakorzenione w $wiadomosci spoteczenistw stereotypy zawieraja zar6wno ne-
gatywne, jak i pozytywne cechy muzulmanéw oraz reprezentantéw Zachodu.
W poréwnaniu z krajami zachodnimi muzulmanie z krajow islamskich przypisuja
ludziom cywilizacji zachodniej znacznie wigcej cech negatywnych. Fakt ten ttumaczy
skomplikowana sytuacja polityczna na Bliskim Wschodzie: przede wszystkim jedno-
stronna polityka Stanéw Zjednoczonych w konflikcie palestynsko-izraelskim oraz
dezintegrujacy wplyw dziatai administracji Busha w regionie, szczegélnie w Iraku,
Afganistanie i Libanie.

Swiat arabski wobec Zachodu

W roku 2003 przeprowadzono dla Zogby International badania na temat opinii Ara-
béw wobec Stanéw Zjednoczonych. Nieprzychylne w wigkszosci nastawienie do
Ameryki mialo swoje Zrédto przede wszystkim w polityce zagranicznej prowadzonej
przez USA, a nie w amerykanskich wartosciach. Tylko 4% Saudyjczykéw, 6% Maro-
kanczykéw i Jordanczykéw oraz 16% Egipcjan ma pozytywne nastawienie do USA,
wyjatkiem jest tu Liban, w ktérym 32% respondentéw przyznaje sie do pozytywnych
opinil. Zdaniem wigkszosci Arabdéw, dzialania USA w Iraku zmniejsza szanse na
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procesy demokratyczne w regionie: 95% Saudyjczykéw, 66% Marokariczykdw, 60%
Egipcjan, 58% Jordanczykéw, az 74% Libanczykéw uznaje, ze misja stabilizacyjna nie
rozszerzy demokracji. Podobnie wojna w Iraku nie pociagnie za soba pokoju na Bli-
skim Wschodzie w opinii trzech czwartych Egipcjan, Libariczykéw i okolo 90% Ma-
rokariczykow, réwniez 60% Jordanczykéw uwaza, ze konflikt iracki przyczynia sie do
destabilizacji sytuacji w regionie. Zdecydowana wiekszos¢ Arabéw sadzi, ze wojna ta
bedzie miata negatywny wplyw na izraelsko-palestynski proces pokojowy. Co wie-
cej, przyczyni sie do wzrostu zagrozenia terrorystycznego w Stanach Zjednoczonych
zdaniem 97% Saudyjczykow, ponad 80% Marokanczykéw i Libaficzykéw oraz 74%
Egipcjan i 78% Jordanczykéw. Przewazajacy procent respondentéw (okoto trzech
czwartych) w wymienionych krajach arabskich przyznat takze, ze gtéwna motywacja
polityki amerykanskiej w Iraku jest zabezpieczenie dostepu do z16Z ropy naftowej
i udzielenie wsparcia Izraelowi. Podobne intencje dyktuja dzialania USA w rozwigza-
niu konfliktu palestyrisko-izraelskiego®*.

Pomimo wyrazanej dezaprobaty wobec amerykanskiej polityki na Bliskim Wscho-
dzie muzulmanie szanuja i podziwiaja podstawowe dla Amerykandw wartosci, takie
jak wolno$¢ i demokracja®®. Jedynie Egipcjanie sa mocno podzieleni w swoich opi-
niach: 46% uznaje, ze nie akceptuje Ameryki ze wzgledu na jej polityke zagraniczna,
a43% ze wzgledu na wyznawane przez nich wartosci. Mtodzi muzutmanie zapytani,
gdzie chcieliby studiowa¢, wybierali gtéwnie Stany Zjednoczone i kraje Europy Za-
chodniej przed Pakistanem, Rosja i Chinami.

Za kraje najbardziej demokratyczne uznali Francje, Niemcy, Stany Zjednoczone,
@ Wielka Brytanie i Szwecje. Nawet jesli za supermocarstwa wymienili Chiny lub Pa- ®
kistan, to potencjalnym miejscem zamieszkania byty dla nich kraje zachodnie. Ulu-
bionym liderem okazat sie Jacques Chirac, posrdd zyjacych przywddcéw swiata arab-
skiego we wszystkich pieciu krajach nie zostal wymieniony nikt, oprécz zmarlego

w 1970 roku prezydenta Egiptu Dzamala Abd el-Nasera.

W roku 2005 Zogby International przeprowadzilo kolejne badania opinii pub-
licznej, koordynowane przez Telhamiego. Jego zdaniem w centrum zainteresowania
arabskiej opinii publicznej znajduje si¢ obecnie konflikt w Iraku, ktéry usunat w cient
konflikt palestynski. Stad wszelkie dziatania administracji Busha obserwowane sa
w krajach arabskich z ogromna uwaga.

Nie zmienily sie przekonania dotyczace prawdziwych czynnikéw kierujacych po-
lityka Stanéw Zjednoczonych w regionie: wigkszo§¢ Arabéw uwaza, ze priorytetem
amerykanskiej polityki zagranicznej pozostaje ropa naftowa, ochrona Izraela i utrwa-
lenie dominacji na Bliskim Wschodzie, polityka prezydenta Busha na Bliskim Wscho-
dzie jest zgodna z narodowymi interesami USA, a nie ma na celu rozprzestrzenianie
demokracji.

24 The Broking Institution, A View from the Arab World: a Survey in Five Countries, red. S. Telhami,
http://www.brookings.edu. Sondaz przeprowadzony dla Zogby International objal 2 620 mezczyzn i kobiet
w Egipcie, Maroku, Arabii Saudyijskiej, Libanie i Jordanii. Uwzgledniono specyfike kazdego kraju: podziat kla-
sowy i religijny.

25 The Brookings Institution, What Arab Public Opinion Thinks of U.S. Policy, http://www.brook.edu/fp/
saban/events/20051212.htm, [15 grudnia 2006].

¢ The Broking Institution, A View from the Arab World...
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Wiekszos¢ Arabow uznaje za gléwne zagrozenie dla nich samych Stany Zjed-
noczone i Izrael. Chociaz wyrazaja frustracje z powodu amerykanskiej polityki, to
jednak nie maja zamiaru bojkotowac¢ amerykanskich towaréw i produktéw. Jedno-
czes$nie wskazuja na brak przywddztwa w $wiecie arabskim, ktére miatoby poparcie
wiekszosci krajéw. Poparcia dla dziatan Al-Kaidy w walce ze Stanami Zjednoczony-
mi udzielito az 36% respondentéw, 20% uwaza, ze Al-Kaida reprezentuje stanowisko
muzulmanéw w kwestii palestyriskiej, jednak tylko 7% w pelni popiera metody dzia-
tania organizacji*¥’.

Centrum Studiéow Strategicznych Uniwersytetu Jordariskiego przeprowadzito
w 2005 roku badania opinii publicznej Jordanii, Egiptu, Libanu, Syrii i Palestyny na
temat stosunku do Zachodu i jego polityki zagranicznej zatytulowane Revisiting The
Arab Street: Research from Within, z ktérych wynikalo, ze Arabowie posiadaja zréz-
nicowane nastawienie wobec Zachodu, nie traktuja go jako jednolitej catosci, a ocena
poszczegdlnych panstw zalezy od ich polityki zagranicznej prowadzonej w stosunku
do Bliskiego Wschodu?®.

Najlepiej oceniana jest Francja, widziana w zdecydowanie pozytywnym $wietle,
poniewaz szanuje pozycje krajow arabskich. Autorzy raportu wskazuja na niewyko-
rzystanie przez politykéw zachodnich potencjatu sympatii i zainteresowania spote-
czenstw arabskich, szczegdlnie ludzi mlodych rozwijaniem wzajemnych kontaktéw,
ktére moglyby przystuzy¢ sie polepszeniu relacji z Zachodem. Podkreslaja, ze w po-
lityce krajéw zachodnich dominuje przekonanie o nieuniknionym konflikcie kultu-
rowym, podczas gdy Arabowie wymieniaja mozliwe obszary wspélpracy: edukacja,

@ turystyka, praca, opieka medyczna. ®

Istnieje ich zdaniem zbyt mato dowodéw na to, ze Arabowie postrzegaja Zachdod
jako site, ktora za wszelka cene dazy do zniszczenia islamu. Co wiecej, arabska opinia
publiczna uznaje religijny fanatyzm za jeden z powazniejszych probleméw dotykaja-
cych spoleczenistwo arabskie. Blisko dwie trzecie respondentéw przyznato, ze fana-
tyzm religijny jest takze problemem spoleczenistw zachodnich.

Za gléwne warto$ci uznawane przez spoleczenstwa zachodnie arabska opinia
publiczna uznaje: liberalizm, indywidualna wolno$¢, demokracje i technologiczny
postep, przy zaniedbaniu sfery spofecznej. Arabowie wierza, ze wyznawane przez
nich warto$ci poszanowania rodziny i tradycji nie mieszcza si¢ w kanonie najwazniej-
szych wartosci cenionych na Zachodzie, dlatego spoleczenstwa zachodnie narazone
sa na wystepowanie powaznych probleméw spotecznych w duzo wigkszym stopniu
niz arabskie.

Niemniej Arabowie dostrzegaja pozytywne aspekty zorganizowania spoleczen-
stwa zachodniego, takie jak mniejsza korupcja czy wieksza kontrola finanséw pub-

7 Ibidem.

8 Center for Strategic Studies University of Jordan, Revisiting The Arab Street: Research From Within, Am-
man-—Jordan, February 2005. Badanie przeprowadzono w Jordanii, Syrii, Libanie, Egipcie i terytoriach palestyn-
skich, przy wspélpracy osrodkéw badawczych w tychze panstwach. Sondaz objal reprezentantéw wszystkich
klas spotecznych, regionéw, przedstawicieli wigkszosci zawoddw, uwzglednil czynnik plci i wieku oraz miej-
sce zamieszkania i strukture edukacyjng poszczegdlnych krajéw. Przeprowadzono wywiady z 9 700 osobami:
w kazdym badanym kraju uwzgledniono 1200 oséb z kazdej grupy narodowej, 500 studentéw uniwersytetow,
120 przedstawicieli biznesu, 120 mediéw; kwestionariusz zawieral 150 pytar.
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licznych. Po raz kolejny raport potwierdza przyczyne napie¢ miedzy Zachodem
a $wiatem arabskim — zdaniem Arabdw, jest to amerykanskie zaangazowanie w kon-
flikt izraelsko-palestynski i wojne w Iraku.

Po 11 wrze$nia Ameryka odkryla, Ze nie jest lubiana na Bliskim Wschodzie. Mimo
zwiazkéw z wieloma krajami arabskimi, jak: Arabia Saudyjska, Egipt i Jordania, ame-
rykanska opinia publiczna przekonala sig¢, ze muzulmanie w wigkszosci odnosza sie
niezwykle krytycznie do Stanéw Zjednoczonych. Co wiecej, rzady krajéw arabskich
nie s3 zdolne ksztaltowa¢ opinii publicznej w takim stopniu, jak czynily to w latach
80. Spoleczenstwa arabskie dos§wiadczaja obecnie rewolucji informatycznej, a jej kon-
sekwencja jest brak kontroli rzadéw nad przeptywem informacji. Ponad 90% Arabéw
byto przeciwko wojnie w Iraku, chociaz rzady Egiptu, Jordanii i Arabii Saudyjskiej
wspieraly polityke zagraniczng USA.

Postrzeganie Ameryki w ciagu ostatnich czterech lat zmienilo sie na gorsze, jed-
nak erozja zaufania wobec polityki Stanéw rozpoczeta si¢ mniej wiecej po wojnie
sze$ciodniowej w 1967 roku. Amerykanie zapomnieli, jak mocna pozycje mieli na
Bliskim Wschodzie po pierwszej wojnie $wiatowej, kiedy jako jedyni nie byli utozsa-
miani przez Arabéw z kolonializmem i imperializmem. Obecnie prezydent Standéw
Zjednoczonych zajmuje drugie miejsce po premierze Izraela w rankingu najbardziej
nielubianych politykéw w $wiecie arabskim. Kryzys we wzajemnych stosunkach, zda-
niem Shibleya Telhami, jest wyrazem catkowitej utraty zaufania wobec tego, co prze-
kazuje Ameryka muzulmanom w regionie*”.

Amerykanie postrzegaja Arabéw i muzulmandéw przez pryzmat doswiadczen 11
® wrzes$nia, natomiast Arabowie poprzez konflikt palestyrisko-izraelski i ostatnio przez ®
wojne w Iraku. Arabowie sa przekonani, ze Amerykanie daza do konfrontacji i osta-

bienia muzulmanéw, co zmniejsza pole do mozliwych negocjacji.

Wiekszos¢ Europejczykéw podziela obawy muzulmanéw co do prawdziwych
motywacji kierujacych polityka prezydenta Busha i sadzi, ze jego celem jest przede
wszystkim dominacja nad $wiatem. Ponadto wiekszos¢ Francuzéw i Niemcéw nie
wierzy w wojne z terroryzmem jako jedyny powéd interwencji na Bliskim Wscho-
dzie. Podobnie uznaja wojne w Iraku za niepotrzebna i nieskuteczng w walce ze $wia-
towym terroryzmem. 78% Francuzdéw i 45% Brytyjczykéw stracito zaufanie w zapew-
nienia administracji Busha co do celéw misji stabilizacyjnej. 82% Francuzéw, 69%
Niemcoéw i Jordanczykéw oraz 61% Rosjan i Pakistanczykéw uwaza, ze Amerykanie
i Brytyjczycy klamali w swoich doniesieniach o posiadaniu przez Irak broni maso-
wego razenia. Podobnie zachodnia opinia publiczna podziela przekonanie Arabéw,
o tym, ze Stany Zjednoczone realizuja wlasne partykularne interesy, nie liczac sie
z innymi narodami*®.

29, Telhami, Does Arab and Muslim Public Opinion Count?, 2005, January 24, [10 lipca 2005].

20 1. Lobe, Politics: Gap Grows Between U.S., World Public Opinion, http://ipsnews.net/interna.asp?id
news==22889, [26 pazdziernika 2006].
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Badania w Polsce

Polska posiada od 20-30 tys. wyznawcéw islamu, ktérzy stanowia okoto 0,05% po-
pulacji kraju, wérdd nich mniej wiecej 5 tys. to Tatarzy polscy, zamieszkujacy ziemie
polskie od ponad 600 lat. Sondaz OPOP-u z 2001 roku potwierdzit, ze stowo islam
kojarzy sie Polakom przede wszystkim z religia (66%), Arabami (18%) i terroryzmem
(12%)**. Pomimo niewielkiego poczucia zagrozenia ze strony radykalnych islamistéw,
deklarowanego przez Polakéw, okoto 30% badanych nie chcialoby mie¢ za sasiadéw
muzulmanéw?%

W Polsce problem postaw czy stosunku do Arabéw nie budzit zainteresowania
socjologdéw do pdznych lat 80. Badania Jerzego Szackiego z 1966 roku, dotyczace sto-
sunku Polakéw do innych ras, nie obejmowaly Arabéw. Z kolei badania z 1972 roku
prowadzone przez Barbare Wilska-Duszyriska uwzglednialy jedynie emocje respon-
dentéw, nie obraz tej grupy. Dlatego interesujace wydaja sie wyniki ankiety przepro-
wadzonej przez Jana Nawrockiego z Uniwersytetu Warszawskiego z 1988 roku, do-
tyczace postaw Polakéw wobec odmiennej grupy etnicznej, jaka stanowia Arabowie.
Badanie to przedstawiato obraz ,obcych” w §wiadomosci Polakéw. Postugiwano sie
pojeciem ,,obraz rasy’, rozumianym jako szczegdlny rodzaj obrazu etnicznego wcho-
dzacego, jako element parapoznawczy, w sklad stereotypu etnicznego.

Stereotyp etniczny wystepowal jako specyficzny typ postawy, czyli catosci sklada-
jacej sie z elementdéw poznawczych, uczuciowych i dyspozycji do dziatania. Badano
® przede wszystkim komponent poznawczy postawy wobec Arabéw, czyli ,obraz et- ®
niczno-rasowy’. Z obrazéw istniejacych na poziomie indywidualnym wyodrebnio-
no obrazy zbiorcze i ponadindywidualne. Waznymi zmiennymi okazaly sie czynniki
spoleczno-demograficzne oraz komponent emocjonalny, odpowiedzialny za rodzaj

emocji powigzanych z poszczegdlnymi obrazami®®.

Rezultaty badania wykazaly, ze obraz Arabéw w $wiadomosci polskiego spote-
czenistwa jest stabo utrwalony w poréwnaniu z innymi grupami rasowo-etniczny-
mi. W wyniku stabych kontaktéw wilasciwie obraz ten nie byt w latach 80. w pel-
ni uksztalttowany i upowszechniony. Pytano o cechy charakteru wymienionych ras
i narodéw, w celu uzyskania cato$ciowego opisu, szczegdlnie postrzegania przez Po-
lakéw psychiki, mentalnosci i charakteru Arabéw. Przy opisie tej grupy respondenci
postugiwali sie okresleniami pejoratywnymi, a cechy przypisywane Arabom byly naj-
cze$ciej negatywne.

Arabowie w oczach Polakéw sa przede wszystkim leniwi i brudni, agresywni
i pozbawieni szacunku dla kobiet. Ponadto cechuje ich brak umiejetnosci wspétzycia
z innymi, zte wychowanie, kt6tliwo$¢, brutalno$¢ i okrucienistwo, a takze falszywos¢,
nieszlachetnos¢, interesowno$¢ i fanatyzm religijny®*.

1 Z czym kojarzy sie Polakom stowo ,,islam”, OBOP, grudzien 2001.

252

»European Values Survey’, edycja 1999-2000.

#2]. Nawrocki, Polskie obrazy obcych. Parapoznawcze komponenty stereotypdw Araba, Chiriczyka, Murzy-
na i Zyda, [w:] Swoi i obcy, red. E. Nowicka, t. 1, Warszawa 1990, s. 112.

»* [bidem, s. 117.
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Jedyne cechy, ktére mozna uznac za neutralne, to religijno$¢, zmyst handlowy,
goracy temperament i bogactwo. Autorzy badania podkreslaja jednak, ze i te cechy
mogly by¢ traktowane przez respondentéw jako negatywne. Zdecydowanie pozytyw-
na cechy, jaka pojawila si¢ w odniesieniu do Arabéw, byt ich silny charakte

Okazalo sie, ze najbardziej nieprzychylne nastawienie wobec Arabéw wykazali re-
spondenci w wieku 20-24 lata, przypisujac im najwiecej cech negatywnych: lenistwo,
brud i agresywnos¢. Im wyzszy byt poziom wyksztalcenia respondentéw, tym obraz
Araba przez nich prezentowany byl mocniej ugruntowany, a cechg charakteryzujaca
te grupe stalo sie lenistwo, obok innych negatywnych cech wymienionych wczesniej.
Nastepng cecha pojawiajaca si¢ najczesciej byt brak dbatosci o higiene. Jesli chodzi
o opis charakteru, to Arabowie uznawani sa za osoby popedliwe, wybuchowe i gwat-
towne. Z powyzszych danych wynika, ze Polacy byli wyjatkowo negatywnie nasta-
wieni do tej grupy etnicznej, chociaz posiadali rozbudowany obraz grupy.

Podobne badania przeprowadzit OBOP: Polacy wobec innych narodéw. Dynami-
ka bliskosci i dystansu, 1988—1998. Dokonano w nich poréwnania z postawami Po-
lakéw z lat 80. i 90. Ankietowani odpowiadali na pytania majace zilustrowac ich na-
stawienie do obcych kulturowo i etnicznie narodéw: w kwestii akceptacji matzenstw
mieszanych malzenstwo z Arabem w 1988 roku akceptowalo jedynie 37% Polakéw,
natomiast w roku 1998 44% Polakéw odradzaloby zwiazek bliskiej osoby z Arabem,
akceptowaloby natomiast 48% respondentéw.

Generalnie jako kandydaci do matzefistwa, Chificzycy, Murzyni i Zydzi s3 w Pol-
sce przychylniej oceniani niz Arabowie. Autorzy badan przyznaja, ze dla Polakéw
@ narody dalekie kulturowo sa psychicznie obce. Pomimo tego dystans wobec obcych ®
etnicznie i rasowo zmniejszyt sie: w roku 1988 67% respondentéw przyjetoby prze-
badana, zdrowa krew od Araba, w roku 1998 juz 80%, natomiast nie przyjetoby krwi

w roku 1988 21%, a w1998 tylko 16% Polakéw.

Komunikaty z badait CBOS-u z lat 2005-2007 pokazuja drastyczna zmiane, jaka
zaszla w $wiadomosci Polakéw po wydarzeniach z 11 wrzesnia. W sondazu z roku
2005 zatytutowanym Stosunek do innych narodoéw, badani okreslali swoje nastawie-
nie do poszczegélnych narodéw przedstawionych w porzadku alfabetycznym w skali
siedmiopunktowej: od — 3 (maksymalna nieche¢) do + 3 (maksymalna sympatia)*®.
Ponad polowa Polakéw (59%) zadeklarowata wéwczas zdecydowana nieche¢ wobec
Arabéw, sympatie zaledwie 11%. Srednia warto$¢ na skali sympatii — antypatii wy-
niosta — 1, 20, co wskazuje na znaczny stopien niecheci, wigkszy nawet niz wobec
Rumunéw, Roméw (Cyganéw), Zydéw oraz Rosjan®®.,

W sondazu przedstawiono takze zmiany sympatii i niecheci do Arabéw w latach
2001-2004, z ktérych wynika, ze sympatia stopniowo malata, natomiast stopien nie-
checi utrzymywat sie na zblizonym poziomie. Autorzy raportu wyjasniaja nieprzyja-
zne nastawienie Polakéw do Arabéw aspiracjami cywilizacyjnymi i utozsamianiem
sie z Zachodem.

%> Sondaz ,Aktualne problemy i wydarzenia” przeprowadzono w dniach 3—-6 grudnia 2004 , na liczacej
973 osoby reprezentatywnej prébie losowej dorostych mieszkarnicéw Polski.

6 Badaniem objeto trzydziesci dwa narody, w wigkszosci wchodzace w sklad Unii Europejskiej, najbliz-
szych sasiadéw Polski spoza Unii oraz narody pozaeuropejskie: Chiriczykéw, Japornczykéw, Wietnamezykdw.
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Z kolei w badaniach z 2007 roku Przejawy dystansu spofecznego wobec innych na-
rodow i religii, przeprowadzonych na podobnej prébie respondentéw, nie uwzgled-
niono narodowosci arabskiej, lecz zapytano o stosunek do matzeristwa syna lub
corki z osoba wyznania mahometariskiego. Swéj sprzeciw wyrazito az 55% Polakéw,
podczas gdy wobec wyznania mojzeszowego — 47%. Najmniejszy sprzeciw budzit
zwigzek z osobg wyznania ewangelickiego (31%) i bezwyznaniowa (37%). Sondaz ten
pokazuje, ze Polacy najbardziej dystansuja sie wobec wyznawcéw islamu.

Wyniki sondazéw moga budzi¢ zdziwienie, poniewaz na tle innych krajéw Unii
Europejskiej, Polacy wyrazaja niewielkie poczucie zagrozenia atakami terrorystyczny-
mi ze strony ekstremistéw muzulmarnskich mieszkajacych w Polsce i zdecydowanie
rzadziej taczg islam z przemoca®’. Polacy ponad dwukrotnie rzadziej niz Hiszpanie
i trzykrotnie rzadziej niz respondenci z krajéw Unii przypisuja muzulmanom miesz-
kajacym w kraju zwiekszajace sie poczucie tozsamosci muzutmarniskiej. Nie znaczy
to, ze w $wiadomosci Polakéw zagrozenie atakami ekstremistéw nie istnieje, tacza je
natomiast z zagrozeniem pochodzacym z zewnatrz®*®. W badaniach CBOS-u z 2005
roku na pytanie ,Czy zgadza sie Pan(i) z opinig, ze Polska moze stac si¢ celem atakow
terrorystycznych ze strony fundamentalistéw muzutmariskich?’, 83% Polakéw odpo-
wiedziato pozytywnie®”.

Islam kojarzony jest przez Polakéw gldéwnie z Arabami, ktérzy sa najbardziej nie-
lubiana i wywotujaca nieche¢ grupa narodows, chociaz arabscy mieszkancy Polski
nie byli bohaterami zadnych incydentéw, ktére moglyby w Polakach wzbudzi¢ wro-
gos¢ czy poczucie szczegdlnego zagrozenia®®.

@ Wyniki badart w Polsce moga niepokoi¢, poniewaz na tle Europy Zachodniej ®
i Stanéw Zjednoczonych Polacy wyrazaja zdecydowang nieche¢ wobec muzutma-
néw (utozsamionych z Arabami). Pomimo tego, ze Polacy nie maja doswiadczen
z imigrantami muzulmanskimi, ani tez nie byli przedmiotem atakéw terrorystycz-
nych, nieche¢ wobec muzulmanéw jest znacznie wieksza niz w krajach, ktére bo-
rykaja sie z naplywem imigrantéw muzutmanskich i przezyly ataki terrorystyczne
(Francja, Wielka Brytania i USA).

Badania opinii publicznej w krajach arabskich pokazuja, ze Arabowie wykazuja
sie duza otwartoscia w stosunku do Zachodu. Charakteryzuje ich samokrytycyzm
wobec wlasnych probleméw, posiadaja wysoka §wiadomos¢ uwarunkowanych histo-
rycznie resentymentéw w odniesieniu do Zachodu®".

%7 Badanie Pew Research Center z 14 lipca 2005 : Suport for Terror Wanes among Muslim Public. Islamic
Extremism: Common Concern for Muslim and Western Publics. Objeto nim nastepujace kraje: Francje, Hiszpa-
nig, Holandie, Polske, Niemcy oraz Wielka Brytanie.

#8 K. Gérak-Sosnowska, Wizerunek islamu i muzutmanow w Polsce w swietle badarn socjologicznych,
[w:] Wspdlczesne problemy swiata islamu, red. M. Malinowski, Ozarowski, Gdansk 2007, s. 141-153.

%9 Poczucie zagrozenia terroryzmem oraz akceptowane dzialania zwiekszajace bezpieczeristwo obywateli’,
CBOS, wrzesien 2005.

20 przypadek Ahmeda Ammara, imama wielkopolskiego, ktéry musiat opusci¢ Polske w maju 2004 , nie
zostal dostatecznie wyjagniony. Muzutmariski Zwiazek Religijny w Polsce zrezygnowat z wydania oswiadczenia
w tej sprawie, kierujac sie dobrem spotecznosci muzutmanskiej w kraju.

%1 M. Lynch, Voices of the New Arab Public: Iraq, Al-Jazeera and Middle East Politics Today, New York
2006.
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Ponadto zglaszaja che¢ wspédlpracy i podjecia dialogu ze spoleczenstwami za-
chodnimi. Imigranci muzulmanscy w Zachodniej Europie nie widza sprzecznosci
miedzy byciem poboznym muzulmaninem a zyciem w nowoczesnym spoleczen-
stwie. Przewazajaca cze$¢ muzulmanéw wierzy, Ze instytucje demokratyczne moga
funkcjonowa¢ dobrze w ich krajach. Mimo wzajemnych uprzedzen, skomplikowane;j
miedzynarodowej sytuacji politycznej, angazujacej emocjonalnie obie strony, sto-
sunki miedzy muzulmanami a ludZmi Zachodu nie sa tak zle, jak postuluja badani
w projekcie The Pew Research Center z 2006 roku. Obok réznic istnieja tez obszary,
gdzie stanowisko zaréwno muzulmandw, jak i ludzi Zachodu jest podobne: stosunek
do demokracji, potepienie atakéw terrorystycznych, problem fundamentalizmu.

Ostatni raport The Pew Center pokazuje, ze muzutmariscy imigranci, w wiekszo-
$ci pochodzenia arabskiego, sa w znacznym stopniu zintegrowani z amerykariskim
spoleczenistwem i podzielajg amerykanskie wartosci: wiare w ciezka prace i osiagnie-
cie dzieki niej sukcesu zyciowego®?.

Wiekszo$¢ amerykanskich muzutmanéw posiada przyjaciél niemuzutmandw
(51%), uznaja takze, ze nie powinni izolowac¢ sie od spoteczenstwa amerykanskiego
i probowac przejaé miejscowe zwyczaje (43%). Zdecydowana wiekszo$¢ uznaje tez,
ze nie ma konfliktu miedzy Zyciem w nowoczesnym spoleczenistwie i praktykowa-
niem islamu (63%).

Przemawia to za odejéciem od paradygmatu zderzenia cywilizacji jako jedynego
modelu wyjasniania zlozonych stosunkéw miedzy Zachodem a $wiatem islamu. Pre-
zentowane badania opinii publicznej przedstawiaja wielo$¢ czynnikéw sktadajacych

@ sie na wzajemne niezrozumienie i wrogo$¢ miedzy muzulmanami i ludZzmi Zacho- ®
du, wsréd ktérych réznice cywilizacyjne nie sa najwazniejsze. Stad wiekszg uwage
nalezaloby zwréci¢ na wspélne oczekiwania i mozliwe plaszczyzny porozumienia
w przyszlosci.

%2 The Pew Research Center, Muslim Americans. Middle class and mostly mainstream, For immediate
release: May 2007. W ramach projektu przeprowadzono 55 tys. wywiadéw, uzyskano prébe 1,050. Cata popu-
lacja muzulmanéw w Stanach liczy okoto 2,35 mln. Pew Center podzielito amerykanskich muzutmanéw na:
urodzonych poza Stanami Zjednoczonymi foreign-born Muslims (65%), z ktérych wigkszos¢ stanowia muzut-
manie pochodzenia arabskiego (24%), oraz na urodzonych w USA native-born Muslims (35%) — wéréd nich
wiekszo$cig sa czarni Afroamerykanie (20%).
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Zachod i §wiat arabski: pokojowe wspolistnienie,
wspolzaleznos§é czy konflikt cywilizacji?

4.1. Konsekwencje kontaktow miedzy cywilizacjami

Rozwazajac najnowsza historie Bliskiego Wschodu, zwlaszcza ostatniego pélwiecza,
zauwazy¢ mozna dwie istotne sprawy: pierwsza, to pozostawanie krajow arabskich
w obrebie wpltywéw Zachodu!, druga to kompletne nieprzystosowanie cywilizacyj-
ne badz, uzywajac terminu Georgesa Corma, wyobcowanie kulturowe spoteczenstw
arabskich. Wyobcowanie kulturowe oznacza alienacje spoteczenstw arabskich wobec
$wiata uprzemysltowionego i, co wiecej, wskazuje na postepujaca degradacje kultury
tych spoleczenstw, wynikajaca z niedorozwoju systemu edukacyjnego®. Nie istnieje
réwniez mocna i dostrzegalna tozsamos¢ arabska, co wiaze sie z brakiem spoéjnosci
socjokulturowej w krajach $wiata arabskiego, stabo$cia militarna i polityczna regio-

! Poczynajac od reform Muhhamada Alego do czaséw Sadata, Wielka Brytania, a potem Stany Zjedno-
czone, posiadata wplyw na funkcjonowanie panstwa egipskiego i jego gospodarki. Podobny wplyw na uktad
polityczny miata Francja w Libanie (do czasu uzyskania przez Liban niepodleglosci), a obecnie Stany Zjedno-
czone w Iraku. Przyklady mozna mnozy¢, faktem jest, ze od czaséw kolonialnych kraje arabskie nie stanowia
0 sobie w sposéb w pelni suwerenny, poniewaz zmiany uderzajace w pozycje Zachodu na Bliskim Wschodzie,
w interesy ekonomiczne mocarstw zachodnich, spotykaja sie ze zdecydowanym dziataniem tych panstw.

2 G. Corm, Bliski Wschéd w ogniu..., s. 135.
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nu Bliskiego Wschodu®. Tozsamo$¢ arabska miata swoje Zrédla przede wszystkim
w nacjonalizmie arabskim, ktérego poczatki siegaja imperium osmarnskiego, oraz
arabizmie jako odpowiedzi na turkifikacje oraz ideologie syjonizmu po pierwszej
wojnie $wiatowej. Po podziale imperium na panstwa narodowe arabski nacjonalizm
inspirowany przez ideologie zachodniego liberalizmu zaczal stawia¢ sie w opozycji
do imperializmu. Mocarstwa kolonialne, Wielka Brytania i Francja, przyczynily sie
do powstania idei jednos$ci $wiata arabskiego — od Atlantyku do Zatoki, taczac kraje
arabskie, ktére w imperium osmanskim byly oddzielnymi prowincjami. W obliczu
brytyjskiego i francuskiego kolonializmu narodzita si¢ wiec arabska solidarnos¢ po-
miedzy Algierig, Syria, Egiptem i Irakiem. Tozsamo$¢ narodowa uznajaca za swdj
gtéwny komponent jezyk arabski nie mogla tez wykluczy¢ krajow Afryki Péinocnej*.
Wraz z umocnieniem si¢ po drugiej wojnie Swiatowej panistw narodowych na znacze-
niu zyskata idea panarabizmu, ktdrej rzecznikiem stal si¢ Naser. Jednakze fiasko unii
egipsko-syryjskiej w 1961 roku oraz kleska Arabéw podczas wojny sze$ciodniowej
w 1967 roku rozczarowaly spoleczenstwa arabskie do idei nacjonalizmu. Nowym
czynnikiem identyfikacji stat sie islam.

Tozsamo$¢ arabska nie uniknefa konsekwencji globalizacji i przynaleznosci do
$wiata, gdzie wszystko jest z soba powiazane:

Poniewaz dyskurs w globalnych systemach wladzy tworzony jest vis-d-vis, poczucie innoéci
czy odmiennoéci nigdy nie moze leze¢ jedynie w cigglosci jakiej$ kultury albo tradycji. Tozsa-
mos$¢ zalezy od okolicznosci, a nie od esencji®.

Poszukiwanie fundamentéw wlasnej tozsamosci moze prowadzi¢ do poczucia
nieautentycznosci, gdy odkryje sie wielo$¢ zrédet i powigzan, ktére sie na nig sktada-
ja. Dlatego tozsamos$¢ stanowi nieciagly proces, jednostki i grupy spofeczne tworza
ja niejako na nowo, postugujac sie tym, co zostalo z przeszlosci i uzywajgc obcych
mediéw, symboli, jezykow®.

Tozsamo$¢ zbiorowa, zwlaszcza spoleczenstw orientalnych, ma charakter hy-
brydyczny, mieszany i wzgledny, a okreslanie jej za pomoca poje¢ ciaglosci tradycji
i jednorodnosci kultury zaprzecza ich historycznemu do$wiadczeniu’. Kazda tozsa-
mos¢ jako konstrukcja zaklada istnienie innych i pociaga za soba ustanowienie prze-
ciwienistw, wobec ktérych dokonuje samookreslenia. Jest

zlozonym procesem historycznym, spotecznym, intelektualnym i politycznym, przybieraja-
cym forme walki, w ktéra sa uwiktane jednostki i instytucje we wszystkich spoteczenstwach®.

3 Ibidem, s. 47.

* M. Kramer, Arab Nationalism: Mistaken Identity, http://www.geocities.com/martinkramerorg/ArabNa-
tionalism.htm [20 czerwca 2006].

*]. Clifford, Ktopoty z kulturg..., s. 18.

¢ Ibidem, s. 22.

7 Ibidem, s. 17.

8 E. W. Said, Orientalizm, Poznan 2005, s. 455.
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Spoteczeristwa muzutmarnskie nie przezywaja obecnie powrotu do islamu badz
jego odrodzenia, lecz walcza o jego definicje w islamskim spoteczenstwie’. Procesy
te wskazuja na szerszy kontekst, ktéry nie ogranicza sie wylacznie do cywilizacji is-
lamu, a ktéry nazywa si¢ peknieciem wewnatrzcywilizacyjnym. Dotyczy ono przede
wszystkim ideologicznego sporu toczacego sie w obrebie danej cywilizacji i odnosi sie
do wewnetrznych napie¢ powstatych na gruncie réznych obszaréw cywilizacyjnych®.
W swietle koncepcji pekniecia wewnatrzcywilizacyjnego, réwniez Zachdd, ale tez
i Indie oraz Rosja, przezywaja kryzys tozsamosci. Konsekwencje napie¢ wewnetrz-
nych wykraczaja daleko poza granice cywilizacji, w ktdrej sie pojawily. Indie i $wiat
islamu do$wiadczaja obecnie konfliktu miedzy wspdtczesnym modernizmem poli-
tycznym i kulturowym a fundamentalizmem badz tradycjonalizmem!'. Problemem
Zachodu z kolei okazuje si¢ nieumiejetno$¢ pogodzenia zachodnioeuropejskich uni-
wersalnych wartosci z innymi systemami wartosci nalezacymi do odmiennych cy-
wilizacji. Narzucanie ich sifg lub ignorowanie réznic miedzykulturowych musi pro-
wadzi¢ do konfliktéw, nie tylko miedzy Zachodem a reszta $wiata, ale i wywotywac
napigcia wewnatrz samego Zachodu. Zachéd doswiadcza kryzysu, ktéry obejmuje
nie tylko sfere ekonomiczng, ale i polityczng i spoteczng, oraz powoduje stan zwat-
pienia w podstawowe warto$ci stanowigce fundament cywilizacji, przede wszystkim
jednak wyznacza charakter stosunkéw z innymi cywilizacjami szczegélnie z islamem,
postrzeganym jako zagrozenie'>

Jedna z konsekwencji kontaktu miedzy cywilizacjami jest katastrofa cywilizacyj-
na'?. Katastrofa ta, rozumiana jako unicestwienie lub zanik cywilizacji w jej wymiarze

® materialnym i duchowym, nie zawsze ma przyczyny zewnetrzne spowodowane in- ®
gerencja obcych. Kieniewicz okresla katastrofe cywilizacyjna jako przede wszystkim
»zanik zdolnosci ludzi do okre$lania swojej przynalezno$ci cywilizacyjnej”*. Na ka-
tegorie katastrofy skiadaja si¢ upadki panistw, zalamania systeméw spolecznych, de-
wastacja infrastruktury materialnej i zalamanie réwnowagi systemu ekologicznego.
Podstawowe znaczenie ma jednak zatracenie zdolnosci jednostek do samookreslenia
w sferze wartosci i utrata zdolnosci do znajdowania rozwigzan problemdéw egzysten-
cjalnych w obrebie wlasnej cywilizacji, nie ulegajac propozycjom i rozwigzaniom wy-
tworzonym przez inne cywilizacje’. Katastrofa cywilizacyjna oznacza zatem utrate
zdolnosci do czerpania z wlasnej tradycji i do przemiany rodzimego systemu wartosci
tak, aby stuzyl rozwojowi spoleczenistw, nie naruszajac zarazem rdzenia ich tozsa-
mosci cywilizacyjnej. Katastrofa cywilizacyjna okresla stan rozpadu funkcji systemu

? Ibidem, s. 456.

1P, Ktodkowski, O peknieciu wewngtrz cywilizacji, Warszawa 2005, s. 30.

" Ibidem, s. 55.

12 1. Wallerstein, Islam, the West, and the World, ,Islam and World System” 1998, October 21.

13 Pojecie to pojawilo sie w odniesieniu do cywilizacji europejskiej w zwigzku z konsekwencjami zacho-
wan Europejczykéw wobec odmiennych cywilizacji. Wigzalo sie z negatywna ocena ich postepowan i wy-
razalo krytyke europocentryzmu. Nalezy podkresli¢, ze katastrofy cywilizacyjne nie odnoszg sie jedynie do
kontaktéw cywilizacji europejskiej z innymi kregami kulturowymi, lecz sg kategoria uniwersalna, opisujaca
jedna z mozliwych konsekwencji spotkania dwéch cywilizacji.

4 ]. Kieniewicz, Wprowadzenie do historii cywilizacji Wschodu i Zachodu, Warszawa 2003, s. 198.

'* Ibidem, s. 313.
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spolecznego, ktdrego rezultatem jest nieodwracalna zmiana tozsamosci systemu. Za
katastrofe Kieniewicz uznaje takze stan kryzysu prowadzacego do zmiany struktur
systeméw spotecznych oraz zanik zdolnos$ci do odtwarzania warto$ci warunkujacych
zdolno$¢ do identyfikacji ponadkulturowej'®. Identyfikacja ponadkulturowa stanowi
przestrzen dialogu z innymi cywilizacjami, poniewaz odwoluje sie do uniwersalnych
wartosci w obrebie danej cywilizacji. Problemem spoteczenstw arabskich jest brak
takiego ponadkulturowego odwotania do systemu wartoséci, ktéry mégtby by¢ uznany
przez wszystkich czltonkéw tego spoteczenstwa. Islam w obecnej postaci nie moze
petni¢ roli czynnika identyfikujacego, gdyz z jego najnowsza radykalna interpretacja
nie zgadza si¢ wiekszos¢ wierzacych muzutmanéw'. Istniejg trzy modele katastrofy
cywilizacyjnej:

- fizyczna zaglada ludnoéci i zniszczenie wytworédw materialnych danej kultury,

- zerwanie ciaglosci systemu spofecznego z jego wczesniejszymi formami i zniszcze-
nie wytworéw duchowych przy zachowaniu przy zyciu ludnosci,

- uzaleznienie, czyli adaptacja kultury do wzoréw narzuconych z zewnatrz, prowa-
dzace do zmiany tozsamosci systemu spolecznego.

Dwa pierwsze modele wystepuja razem z ekspansja europejska szczegélnie na po-
czatku podboju Algierii, trzeci wladciwy jest dla podboju kolonialnego i fazy koloniali-
stycznej na Bliskim Wschodzie. Bezposrednim skutkiem uzaleznienia staje sie ,utrata
zdolnosci cywilizacyjnej’, czyli zdolnosci do tworzenia wlasnej wiezi cywilizacyjnej.
Epoka panowania kolonialnego prowadzita do uzaleznienia systeméw spotecznych
i kultur lokalnych od wzoréw i zasad kultury panstw dominujgcych, czego efektem

@ byto zaburzenie zdolnosci jednostek oraz grup spotecznych poddanych dominacji do ®
okreslenia swojej przynaleznosci cywilizacyjne;j.

Zerwanie wiezi cywilizacyjnej w spoleczeristwach kolonialnych nie miato charak-
teru trwalego i nieodwracalnego. Po demontazu porzadku kolonialnego po drugiej
wojnie $wiatowej panstwa poddane dominacji kulturowej podjely préby odzyskania
dawnej tozsamosci badz zbudowania nowej w obrebie wlasnego systemu kultury, po-
dobnie jak proby okreslenia wlasnej przynaleznosci cywilizacyjnej.

Kategoria katastrofy cywilizacyjnej okresla najprecyzyjniej stan kryzysu toz-
samosci w spoleczenistwach krajow arabskich, klopoty z okresleniem identyfikacji
ponadkulturowej i przyznaniem si¢ do akceptacji okre$lonego systemu wartosci'®.
Kryzys cywilizacyjny przejawia sie w spoleczenistwach arabskich poprzez poczucie
zawieszenia miedzy porzadkiem tradycyjnym a nowoczesnoscia, ktéra uznana zo-
stala za przejaw cywilizacji obcej. Stad przejawy zachowan nietradycyjnych taczone
s3 z reprezentowaniem postawy obcej cywilizacyjnie. Jesli nowoczesno$¢ i wszystkie
zjawiska zwigzane z procesem globalizacji, czyli zjawiskiem dotykajacym wszystkich,
uznane zostaly za wytwory cywilizacji zachodniej, wymierzone przeciwko $wia-
tu arabskiemu, to rozdarcie miedzy tradycja, wlasna przynaleznoscia cywilizacyjna

16 Ibidem, s. 198.

7 Dla nich nie do zaakceptowania jest, na przyklad, uznanie przez fundamentalistéw dzihadu w jego
formie walki zbrojnej za szdsty filar wiary i faczenie islamu z przemoca. Zob.: wyniki badari The Pew Global
Project, The Great Divide: How Westerners and Muslims view each other, www.pewglobal.org, s. 3—4.

'8 Turas — tradycja, panujacy porzadek polityczny i kulturowy, ktérego Arabowie musza przestrzegac.
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a nowoczesnoscig, czyli otaczajaca rzeczywistoscia, wydaje sie nie do przekroczenia.
Katastrofa cywilizacyjna przekresla rozwdj spoteczenistw arabskich zgodnie z ich sy-
stemem wartosci, poniewaz odpowiedzialna jest za przeciwstawienie tego systemu
wartosci i kultury tradycyjnej nowoczesnosci i rozwojowi spotecznemu®. Spoteczen-
stwa arabskie nie moga wej$¢ na droge rozwoju, poniewaz nie dopuszczaja zmiany
systemu wartosci. Uporczywe trwanie przy systemie kultury, ktéry uniemozliwia roz-
wdj i zmiane, skazuje te spoleczenstwa na stagnacje i zacofanie. Zacofanie wyraza sie
poprzez niezdolno$¢ do realizacji celéw korzystnych dla spoteczenstwa i zdolnych
zmienic relacje ze Srodowiskiem i otoczeniem, aby uzyskac¢ trwala zmiane catego sy-
stemu. Pogarszajace sie stosunki ze srodowiskiem zwigzane sa z ,niezdolnos$cia do
samodzielnego okreslenia dynamicznej relacji z otoczeniem, wyrazonej w postaci
wzrostu gospodarczego™. Koncepcja katastrofy cywilizacyjnej moze wydawac sie
stuszna i trafna w stosunku do opisu wspdtczesnych spoteczenistw arabskich, jedynie
przy zalozeniu ciaglej i stalej tozsamosci zbiorowej, odwolujacej si¢ do niezmiennej
tradycji. W konsekwencji prowadzi do uznania wiekszosci spoleczenstw postkolo-
nialnych za zbiorowosci niezdolne do okreslenia swojej przynaleznosci cywilizacyj-
nej i znajdujace sie w stanie kryzysu tozsamosci. Tak jednak nie jest, przeczy temu
udana modernizacja krajéw Zatoki Perskiej, szczegélnie Bahrajnu i Kuwejtu, Maroka,
Tunezji.

Fuad Ajami uwaza, ze kontakty spoteczenstw Bliskiego Wschodu z Zachodem
w ciagu ostatniego pétwiecza ujawnily kryzys polityczny i kulturalny panujacy w kra-
jach arabskich: roztam polityczny wsrdd krajéw regionu, kulturalny podzial na zwe-

@ sternizowane elity i lud. Ponadto przyczynily sie do upadku wczeéniejszych ideologii ®
nacjonalizmu, modernizmu, jednosci arabskiej i powstania ,impasu pokoleniowego”
miedzy zsekularyzowanym pokoleniem rodzicéw a teokratyczna generacja synow?>.
Jesli mozna zalozy¢, ze stan zacofania wystepuje w krajach arabskich? jako proces
zwiazany gtéwnie ze stanem $wiadomosci danego spoleczenstwa, to jedyna droga wyj-
$cia z kryzysu staje sig refleksja nad wtasng kultura i przynaleznoscia cywilizacyjna.

System kultury wlasciwy dla cywilizacji arabskiej nigdy nie byt skostnialy i nie-
zmienny, jego podstawowa wlasciwoscia byla zdolnos$¢ asymilacji réznych i od-
miennych wzoréw kulturowych, oraz dostosowanie sie do istniejacych warunkdéw?.
W szczegolnosci podczas panowania kolonialnego elity spoleczenstwa arabskiego
zdobywaly europejskie wyksztalcenie i modernizowaly sie.

Po okresie dekolonizacji spoteczenistwa odrzucaly modernizacje z powodu prze-
konania o racjonalno$ci powrotu do wlasnej, rodzimej kultury. Sadzono, ze pozbycie
sie zewnetrznej zaleznosci i zwigzanej z nia organizacji spoteczeristwa oraz obcych
instytucji, skieruje dawne kraje kolonialne na droge rozwoju. Dotad zdominowany

' F. Ajami, Szejkowie, mysliciele, terrorysci, Warszawa 2002, s. 112—113.

7. Kieniewicz, Wprowadzenie do historii..., s. 304.

2 F. Ajami, Szejkowie, mysliciele, terrorysci...,s. 12.

2 Moim zdaniem, tak jest na przyktad w Egipcie: epoka Nasera byta prawdopodobnie bardziej postepowa
niz Sadata czy Mubaraka. Naser oddzielal paristwo od religii, Sadat uzaleznil kraj od kapitatu zachodniego
i wzmocnil pozycje Braci Muzulmandw, natomiast polityka Mubaraka pogtebita nieréwnosci spoteczne.

% B. Lewis, The West and the Middle East, ,Foreign Affairs”, January 1997, http://www.travelbrochure-
graphics.com/extra/the_west_and_the_middle_east.htm [4 pazdziernika 2006].
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system kultury przywréci¢ miat spoleczenistwu wartoéci i zasady majace podstawowe
znaczenie dla jego odrodzenia. Dramatem okazalo si¢ ujawnienie, Ze to system kul-
tury lokalnej zostat najbardziej naruszony przez wplywy kolonializmu. Tradycja stata
sie miejscem, gdzie ,zdeformowane przez kolonializm zasady postepowania”* umoc-
nily sie i zaczely by¢ traktowane jako cze$¢ dziedzictwa kulturowego spoteczenstwa,
a ,odwolywanie si¢ do tradycji oznaczato zwykle utrwalanie modeli czy stosunkéw
uksztattowanych pod rzadami kolonialnymi i pod wplywem zalezno$ci”®. Roztam
w obrebie dotychczasowego $wiata i zwigzane z tym rozwarstwienie spoteczne do-
prowadzily do wypracowania przez kazda nieomal grupe wlasnego modelu religijno-
$ci. Przy tym zaczeto traktowad te modele za jedyne i prawdziwe wykfadnie tradycji.
Religia przestata legitymowac spoteczny porzadek. Dla warstw najbiedniejszych stata
sie sila jednoczaca przeciwko kolonialnym wptywom i korupcji miejscowych notabli.
Przestata byc¢ tez podstawg panstwowego porzadku i integralng cze$cia zycia na rzecz
stania si¢ jedna z form ideologii i pogladu na $wiat. Podobne przemiany dotknely
sama tradycje, ktdéra z czynnika integrujacego spolecznos¢ stala sie narzedziem stu-
zacym do dominacji nad innymi i przekonaniem jednej grupy wobec innej o posia-
daniu religijnego autorytetu. To, co nalezalo do praktyki codziennego zycia, nigdy
naprawde nie zostalo uswiadomione — zaczeto wymaga¢ zdefiniowania i okre$lenia
na nowo. W wyniku tego procesu powstalo wiele tradycji uzurpujacych sobie prawo
do bezwzglednej waznosci dla wszystkich, lecz bedacych w opozycji wobec siebie®.
System kultury, wczeéniej wrazliwy na bodZce i zmiany zachodzace wewnatrz
struktury spotecznej, stal si¢ zachowawczy, nie nadaza za przemianami dotykajacymi
® spoleczenistwo. Proces ten w krajach islamskich umacnia si¢ z powodu identyfikacji ®
tradycji z autentyczng tozsamoscia spoteczenstw arabskich i utozsamienia moder-
nizacji z westernizacja, traktowana jako przedtuzenie kolonializmu. Z kolei sieganie
do wzordéw sprzed epoki kolonialnej uzaleznione bylo od pogladéw prezentowanych
przez nauke interpretujaca teksty prawne i religijne zgodnie z zasadami wlasciwymi
dla cywilizacji europejskiej”’. Stad autentycznos¢ tradycyjnego przekazu nie mogta
by¢ zachowana. Odwolywanie sie do wtasnej tradycji pojawilo sie w krajach arabskich
juz w XIX wieku w odpowiedzi na narastajaca technologiczna i kulturowa przewage
Zachodu. Muhammad Abduh i Raszid Rida przekonani byli, ze rywalizacja i proby
dogonienia Europy musza odbywac sie na plaszczyznie okreslonej przez cywilizacje
zachodnia i przez dostosowanie islamu do zdobyczy naukowych Zachodu. Jedno-
czesnie cywilizacja arabska nigdy nie odrzucita wlasnego dziedzictwa cywilizacyj-
nego, elity dazyly do syntezy obu kultur, a modernizacja zostata odrzucona, ponie-
waz hie rozwiazala problemu zacofania krajéow arabskich. Rozwigzania powstale
w krajach zachodnich pozostaly modelem zewnetrznym wobec rzeczywistosci kra-
jow zaleznych i paradoksalnie po epoce kolonialnej niezdolne byly wptynac na zmia-
ne systemu kultury, ktory stal sie zachowawczy i zamkniety. Zacofanie i moderniza-

7. Kieniewicz, Wprowadzenie do historii..., s. 355.

% Ibidem.

% M. Gilsenan, Recognizing Islam. Religion and Society in the Modern Arab World, New York 1982,
s. 254-264.

7. Kieniewicz, Wprowadzenie do historii..., s. 356.
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cja, zatem stanowig dziedzictwo kolonializmu i z nimi, zdaniem Kieniewicza, musza
zmierzy¢ sig¢ kraje postkolonialne.

Kolonializm pozostaje nadal elementem tozsamosci spoteczenstw Wschodu, cho-
ciaz jest Swiadomie odrzucany przez niemal wszystkie grupy spoteczne krajéw podda-
nych kolonialnej dominacji. Jego wplyw dla ksztaltowania wspdtczesnej sSwiadomosci
tych spoteczenistw wydaje si¢ nie do przecenienia®. Rozczarowania zwigzane z pro-
cesem modernizacji i $wiadomos¢ odstawania od krajéw rozwinietych spowodowaty
zwrot ku warto$ciom rodzimej kultury, przede wszystkim jednak odrzucenie przez
spoleczenistwa arabskie przekonania o uniwersalno$ci wartosci kultury zachodniej.
Odrzucenie uniwersalizmu cywilizacji europejskiej czy tez zachodniej stalo sie ele-
mentem ksztaltowania polityki przez panstwa postkolonialne i wyrazem dazenia do
ostatecznego uwolnienia si¢ od wplywéw kolonializmu®.

Wyrézni¢ mozna dwa modele wyjscia z zacofania i odciecia sie od dziedzictwa
kolonializmu w krajach arabskich: faczenie modernizacji z rewolucja spoteczna i fa-
czenie modernizacji z tradycjonalizmem. Kraje arabskie (Egipt, Syria, Irak) w wiek-
szosci wybraly droge rewolucji, czyli zerwanie z tradycyjnym systemem wartosci na
rzecz budowy nowego spoteczeristwa socjalistycznego. Zniesiono elementy struktur
tradycyjnych i elementy powstale w wyniku kontaktu z Zachodem, co tlumaczy tra-
giczng sytuacje wspdtczesnego Iraku. W krajach, w ktérych zachowano monarchie
i konserwatywne rzady, takich jak Arabia Saudyjska czy Jordania, elementy kultury
muzulmarnskiej zostaly utrzymane, a modernizacja stala sie postepujacym procesem,
struktura spoteczna pozostata niezmieniona przy zachodzacych zmianach systemu

@ kultury. Réwnocze$nie przynaleznos$é cywilizacyjna spoteczenstw tych krajéow jest ®
jasno okreslona. Natomiast w krajach porzadku socjalistycznego w wyniku préb
zniesienia tradycyjnego systemu kultury, modernizacja postrzegana jest jako zagro-
zenie, ktéremu system kultury musi sie przeciwstawic i staje sie skostnialy przy po-
stepujacych zmianach struktury spolecznej. Jednoczesnie kraje te poszukuja nowych
ideologii w celu wyrazenia wlasnej tozsamosci: jako panstwa niezaangazowane czy
tez kraje jednosci arabskiej™.

Obok stosunkéw opartych na dominacji mozliwe sa kontakty niepociggajace
za soba podporzadkowania i uzaleznienia jednej cywilizacji od drugiej. Kieniewicz
uznaje spotkanie cywilizacji za relacje miedzy dwoma réwnorzednymi partnerami.
Spotkanie zaklada sytuacje réwnowagi, poniewaz elementy obcej kultury nie zdoby-
waja przewagi nad elementami kultury, z ktéra dochodzi do kontaktu. System obron-
ny cywilizacji podczas spotkania nie zostaje zniesiony, a jego struktura wewnetrzna
pozostaje nienaruszona. Spotkanie nie oznacza jednak zamkniecia na wplywy ze-
wnetrzne, cywilizacje zdolne sa przekazywac sobie energie i informacje, w wyniku
ktérych powstaje przestrzen posrednia; przestrzen wspdlna, w ktérej dochodzi do
spotkania. Spotkanie to ,dynamiczna, ale zréwnowazona relacja miedzy ludZmi,

28 Power, Politics and Culture. Interviews with Edward W. Said, red. G. Viswanathan, New York 2002, s. 16.
¥ 7. Kieniewicz, Wprowadzenie do historii..., s. 356.

% Fragment ten odnosi sie do faktu uzyskania niepodleglosci przez kraje arabskie i lat 60. Obecnie idea
jednosci, czy tez niezaangazowania $wiata arabskiego, jest réwnie zywa.
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wiazaca dwa systemy spoleczne we wspdlnej przestrzeni™'. Spotkanie pozwala na
wchodzenie w relacje miedzy ludZmi nalezacymi do odmiennych cywilizacji przy
zachowaniu ich tozsamosci. Relacja ta niewatpliwie zaklada komunikacje, pomimo
wyznawania przez uczestnikdéw spotkania réznych systemow wartosci. Dzigki row-
nowadze strukturalnej nie zachodzi uzaleznienie, czy tez zaglada jednej ze stron,
moze natomiast doj$¢ do syntezy i wykreowania odrebnej rzeczywisto$ci spoteczne;.
Taka synteza bylo na przyklad powstanie nowej jakosci cywilizacyjnej w wyniku in-
tensywnych kontaktéw miedzy chrzescijanami, muzulmanami i zydami, oraz spot-
kania przedstawicieli trzech cywilizacji na Pétwyspie Iberyjskim. Za spotkanie uznac
mozna takze wspolistnienie kultury zachodniej i muzulmarnskiej w Libanie w drugiej
potowie XX wieku.

Formuta spotkania wymaga istnienia dwdch partneréw o wyraznie okreslonej
przynalezno$ci cywilizacyjnej. Jesli wiezi z wlasna cywilizacja sa stabe, zwieksza to
mozliwosci zastapienia spotkania przez konfrontacje i konflikt. Jedna z mozliwosci
wzmocnienia wiezi i zdolnosci do okreslania przynaleznosci cywilizacyjnej jest odwo-
tanie si¢ do dziedzictwa kulturowego. Paradoksalnie istnienie okreslonej tozsamosci
i silnej wiezi cywilizacyjnej sprzyja spotkaniom i dialogowi miedzy cywilizacjami, pod-
czas gdy ostabiona i niesprecyzowana tozsamos¢ pociaga za soba relacje podporzad-
kowania i przemocy. Gdyby cywilizacja arabska w jej obecnym stadium nie znajdowa-
ta sie¢ w kryzysie, nie zastosowano by koncepcji Huntingtona dla opisu relacji miedzy
Zachodem a $wiatem arabskim, a paradygmat zderzenia okazalby sie nieprzydatny.

4.2. Kolonizacja — Algieria, dominacja — Egipt,
konfrontacja — Irak, pokojowe wspoélistnienie — Liban

W tym miejscu zostang przedstawione rodzaje kontaktéw miedzy Zachodem a $wia-
tem arabskim, jakie mialy miejsce w przesztosci i z jakimi mamy do czynienia wspot-
czesnie. Zamierzam odwotac sie do teorii kolonializmu Jana Kieniewicza oraz jego
koncepcji cywilizacji. W mysl jego rozwazan, kolonializm stanowit zjawisko umozli-
wiajace przejscie od ekspansji do dominacji, w ktérym podbdj i eksploatacja zastapio-
ne zostaly kontrolg militarna i relacjami podporzadkowania, zniewolenia i wykorzy-
stania. Poczatkowe uznanie obiektu podboju za podmiot réwnorzedny przez paristwa
kolonialne ustapito poczuciu wyzszosci wobec spoteczenistw kolonizowanych. Dwa
pierwsze podrozdzialy: kolonizacja i dominacja odnosza sie do Algierii i Egiptu
w réznych momentach ich historii. Algieria stanowi klasyczny przyklad kolonizacji
i jej wplywu na system spoleczno-kulturowy spoleczenstwa tradycyjnego, natomiast
Egipt za czaséw Muhammada Alego i kolejnych wladcéw z jego dynastii stanowi
przykiad utrwalania dominacji potegi obcej w kraju, ktéry zaczat sie modernizowaé
i wkracza¢ na droge samodzielnego rozwoju. Ponadto Egipt uzna¢ mozna za przy-
ktad katastrofy cywilizacyjnej, czyli stanu uzaleznienia poprzez adaptacje kultury do
wzoréw narzuconych z zewnatrz, ktéry prowadzi do zmiany systemu spotecznego.
Rezultatem narzuconej spoteczeristwu modernizacji stata sie utrata przez spoleczen-

3. Kieniewicz, Wprowadzenie do historii..., s. 204.
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stwo egipskie podstawowej zdolno$ci do przemiany wlasnego systemu kultury zgod-
nie z tozsamoscia cywilizacyjna. Irak i Liban to dwa przeciwstawne modele kontaktu
miedzy Zachodem a krajami arabskimi. Wspétczesny Irak jest miejscem konfrontacji
radykalnych ugrupowan terrorystycznych z legalna wladza kraju i wojskami obcymi,
jest konfrontacja wojujacego islamu z cywilizacja zachodnia, ale i konfliktem miedzy
radykalnym islamem prezentowanym przez Al-Kaide a spoleczenstwem irackim. Li-
ban, jako przyklad pokojowego wspotistnienia, wymaga odwotania sie do formutly
spotkania, gdzie relacje miedzy cywilizacjami opieraja sie na réwnowadze partne-
réw. Spotkanie pozwala na zaistnienie wspdlnej przestrzeni, dialogu, przy zachowa-
niu przez strony ich tozsamogci. Historia tego kraju jest zrédlem pluralizmu kultury
i przykladem syntezy odmiennych jakosci cywilizacyjnych.

Rodzaje kontaktéw miedzy cywilizacjami byly i sa wyznaczane przez Zachdd:
istotne jest, w jaki sposdb spoteczenstwa Algierii, Egiptu, Iraku i Libanu odpowiadaja
na sytuacje dominacji.

4.3. Kolonizacja — Algieria

Algieria byla kolonig francuska przez sto trzydziesci lat. Byla tez pierwszym podbi-
tym krajem Maghrebu, dlatego tez stala sie obiektem eksperymentéw i projektow
kolonizacyjnych zastosowanych pézniej przez wladze francuskie w innych krajach®.
Na poczatku podboju Francuzi nie mieli sprecyzowanych koncepcji dotyczacych
® zarzadzania nowo zdobytym terytorium. Powstawaly one w trakcie utrwalania sie ®
obecnodci francuskiej na terenie Algierii, przewaznie metoda préb i btedéw. Z uwa-
gi na szczegélny status Algierii jako kolonii, a nie protektoratu, wypracowane przez
Francje sposoby sprawowania wladzy i zarzadzania zostaly zrealizowane do konca
i doprowadzily do glebokich przeobrazen spotecznych i kulturowych w tym kraju.
Celem kolonizacji francuskiej bylo uksztaltowanie relacji zalezno$ci wobec metro-
polii i utrwalenie stanu zacofania spoleczenistwa algierskiego. Zaleznos¢ osiagnieto
poprzez zniszczenie dotychczasowych struktur spotecznych: umniejszenie znaczenia
przywédcéw plemion i wprowadzenie obcego systemu administracji i sgdownictwa,
z urzednikami francuskimi (pomocnikami miejscowymi postugiwano sie jedynie na
najnizszych szczeblach). Natomiast stan zacofania byt wynikiem dziatan w sferze reli-
gijno-kulturowej — zagarnieto ziemie nalezace do lokalnych fundacji religijnych i uni-
cestwiono tradycyjny system o$wiaty zwiazany z dziatalnoscig fundacji — hubus, ktére
prowadzily system szkét koranicznych®. Sprawy kultu poddane zostaly urzednikom
Biur Arabskich. Priorytetem dla wiadz francuskich bylo zniesienie jezyka arabskiego
i innych jezykéw miejscowych, a wprowadzenie zamiast nich jezyka francuskiego.
Podejmowano préby rozbicia jednosci spoteczenstwa muzulmanskiego od wewnatrz

* A. Dziubinski, Podbdj Maghrebu przez Francje 1830—1934, Warszawa 1983, s. 154.

¥ Francuzi starali si¢ znies¢ dochody pochodzace z débr ,martwej reki’, czyli hubusow, ktére zapewnialy
zaplecze finansowe dla dziaalnosci ulemdw, wymierzonej przeciwko dominacji metropolii. Dzigki kontroli
administracyjnej utworzyli grupe uzaleznionych od siebie szachéw, czyli arystokracji religijnej, i podporzad-
kowali sobie mistyczny ruch marabutéw. Stusznie wigzali opér narodowy Algierczykéw z funkcjonowaniem
instytucji religijnych.
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przez przeciwstawianie sobie Arabéw Kabylom, marabutéw i urzednikéw tubylczych
szejkom plemion oraz elitom i przywdédcom algierskiego islamu. Zniewolenie do-
tykato wszelkich sfer zycia, powodowato segmentacje gospodarki i odpowiedzialne
byto za tworzenie si¢ warstwy spotecznej wspdtpracujacej z administracja kolonialna.
W tym kontekscie modernizacja w krajach podporzadkowanych byta, zdaniem Kie-
niewicza, instytucjonalizacja zniewolenia w nowych strukturach spotecznych.
Zmiany w dziedzinie gospodarczej spowodowaly upadek wielkich rodzin, pozba-
wionych majatku i wplywéw?. Nie byly one w stanie spelnia¢ funkcji honorowych
wynikajacych z wysokiego urodzenia: jalmuzny, goécinnosci, utrzymywania klienteli.
Z przedstawicieli starych rodéw uformowata sie nowa klasa zwigzana z systemem ko-
lonialnym, obdarzana wzgledamiizaszczytami przez administracje francuska. Czlon-
kowie owych rodzin pelnili dziedzicznie funkcje kadich, oficeréw, tltumaczy, radcéw
generalnych, delegatéw finansowych. Charakteryzowalo te warstwe oderwanie od
spoleczenistwa i nadmierny solidaryzm rodzinny zastepujacy wiez narodowa®.
Obok rodéw wspolpracujacych z wladza kolonialna istnialy rodziny reprezentuja-
ce interes narodowy i wspéttworzace nowe ponadplemienne wiezi skierowane prze-
ciwko obcej dominacji. Na poczatku XX wieku w miastach ludno$¢ muzutmariska
stanowila mniejszo$¢ w stosunku do Europejczykéw. Burzuazja algierska reprezen-
towana byta przez nieliczne rodziny mieszczanskie i nowopowstala elite majatkowa
i intelektualng, do ktérej nalezeli: funkcjonariusze muzulmanscy, czyli profesorowie
i wykladowcy w medresach, nauczyciele, kadi — sedziowie i kadi — notariusze, tluma-
cze sadowi i wojskowi®. Podupadlo rzemiosto, a liczne zawody przestaly istnie¢ po
@ wprowadzeniu przemystu i fabryk oraz zaniku rynkéw zbytu. ®

Kolonizacja a system oswiaty

Zniszczenie tradycyjnego systemu o$wiaty stafo sie celem polityki kolonialnej w Al-
gierii. Lokalny system zaczynal by¢ sterowany przez sily zewnetrzne, co przyczynilo
sie do jego dezintegracji i uczynito podatnym na wptywy obce. Spoteczenstwo algier-
skie, jako mniej zréznicowane gospodarczo i ze stabszymi strukturami politycznymi,
poddane zostalo mocniejszej presji kulturowej niz na przyktad egipskie. Francuski
system administracji uderzyt przede wszystkim w bezplatna sie¢ szkét koranicznych.
W momencie podboju Algierii ich sie¢ byla niezwykle rozwinieta, Francuzi stwier-
dzili wéwczas, Ze prawie wszyscy Arabowie umieli czytac i pisa¢. Szkoly koraniczne
uczyly bowiem dzieci obu plci jezyka arabskiego i Koranu. Istnialy réwniez szko-
ly pozwalajace kontynuowa¢ nauke jezyka klasycznego, a w znajdujacych sie przy
meczetach medresach wyktadano zasady islamu i przekazywano tradycje islamiczne.
Przekazanie budynkéw — meczetéw i innych publicznych débr — na wlasnos$¢ pan-
stwa pozbawito szkoty koraniczne ich podstawy materialnej i zmusito nauczycieli do
emigracji. Ci, ktérzy zdecydowali si¢ pozosta¢, zostali bez wynagrodzenia i doméw?®.

3 E. Podhorska-Rektajtis, By¢ narodem. Problemy kultury wspétczesnej Algierii, Warszawa 1971, s. 40.
% Ibidem, s. 41.
% Ibidem, s. 42.
3 Ibidem, s. 51.
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W wiekszo$ci ulegly zniszczeniu zawija ze zbiorami manuskryptéw oraz o$rodki
ksztalcgce kadich, muftich i wykladowcéw medreséw. Nie ksztalcono nowych na-
uczycieli, a wykonywanie zawodu nauczyciela koranicznego bylo utrudnione przez
skomplikowane przepisy administracyjne.

Kolonialna polityka Francji spowodowata wzrost analfabetyzmu w spoleczenstwie
algierskim. Wszystkie arabsko-muzulmanskie instytucje o§wiatowe zostaly zastapio-
ne szkotami francuskimi, w ktérych istniata dyskryminacja rasowa i wyznaniowa.
Ponadto sie¢ szkot francuskich nie doréwnywata liczba usunietym szkotom kora-
nicznym. Ich celem bylo nie ksztalcenie, lecz utrwalanie wptywu i panowania Francji
w Algierii. Wyksztalcenie mialo by¢ dostepne jedynie dla waskiej elity muzutmanéw
uczeszczajacych do szkdt, z przewaga uczniéw pochodzenia europejskiego, co miato
ufatwic ich asymilacje z Francja. Reszta ludnosci muzutmanskiej — okoto 97% pozo-
stawatla poza zasiegiem szkoty®. Francuski system o$wiaty obejmowat obowiazkiem
szkolnym wylacznie chlopcéw od szdstego do pietnastego roku zycia, dziewczynki
uczyly sie w szkotach zawodowych tkactwa i haftu. W szkofach poczatkowych na-
uczano podstawowej znajomosci jezyka francuskiego, arabski wystepowat w medre-
sach i liceach jako drugi jezyk obcy®. W wyniku doswiadczenia kolonializmu, Algie-
ria stala si¢ wiec krajem analfabetéw, 85% ludnosci nie potrafilo czytac i pisac, elita
tworcza z kolei nie znata swojego rodzimego jezyka, kultury pisanej i postugiwata
sie niemal wyltacznie jezykiem francuskim. W kulturze powstal rozdzwigk miedzy
odczuwaniem a mysleniem wytworzony przez kolonializm®. Dwoisto$¢ my$lenia
i jezyka pociagnela za soba wyalienowanie elit z wlasnego $rodowiska i tradycyjnej
kultury. Jednoczesnie wyksztatcone elity dostrzegaly nieprzystawalnos¢ klasycznego
jezyka arabskiego do przemian, jakie dotknely spoteczenstwo algierskie. Jezyk arabski
nie rozwijal sie, zastygt w formie sprzed kilkuset lat, intelektuali$ci otwarcie méwili
o miedzynarodowym kryzysie jezyka arabskiego, zwiazanym z podzialem na jezyk
sakralny, klasyczny i niezmienny oraz na jezyk zywy, ludowy.

Obowiazujacy system szkolnictwa sprzyjal utozsamieniu si¢ uczniéw wylacznie
z kultura francuskg i propagowal idee asymilacji. Wraz ze wzrostem obcych wpty-
wéw w kazdej nieomal dziedzinie zycia, w spoleczenstwie algierskim zwiekszala sig
jednoczesnie wrogo$¢ wobec zmian i innowacji. Naptyw nowych informacji przyczy-
nial si¢ do wzrostu zachowawczosci lokalnej kultury i skostnienia struktury spotecz-
nej. Zderzenie z nowymi wzorami kultury powodowalo umocnienie tradycyjnych
struktur zycia spotecznego. Znalazlto to swéj wyraz w pielegnowaniu tradycyjnego
modelu rodziny — jako przeciwwagi do zagrozen niesionych przez kolonizacje. El-
zbieta Rektajtis sadzi, ze ewolucja rodziny algierskiej, dotad hamowana przez zastdj
mysli islamu, zostata catkowicie wstrzymana przez obca okupacje. W skali spoteczne;j
i prywatnej zostata utrzymana nieréwnowaga miedzy plciami, prestiz mezczyzny go-
rowat nad rola kobiety, ograniczonej do wychowywania dzieci. Rodzina zwrdcita sie
przeciwko wszystkiemu, co francuskie i pielegnowata tradycyjne zwyczaje: model pa-
triarchalny z dominujaca pozycja mezczyzny, oddzielenie kobiet jako wyraz honoru

3 Ibidem, s. 53.
% Ibidem, s. 56.
“ Ibidem, s. 273.
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rodziny, przestrzeganie protokotu wérdd najblizszych i rozwijanie poczucia godnosci
osobistej i rodzinnej*'.

Evolués — kolonializm jako czg$¢ tozsamosci

Zniewolenie spoteczenstw kolonizowanych znalazto swéj najpetniejszy wyraz w sfe-
rze kultury i $wiadomosci. Wyrazalo sie w uznaniu wyzszosci idei pochodzacych
z obcej kultury nad warto$ciami kultury wlasnej. Kolonializm jako cze$¢ tozsamosci
spoleczenstw uzaleznionych powodowat ponadto okreslanie sie ich zawsze wobec sit
dominujgcych, rzadko wobec wlasnej kultury. Budowanie tozsamosci nie miato cha-
rakteru samodzielnego i autonomicznego. Przykladem sa muzutmanscy wychowan-
kowie szkét francuskich, oddani catkowicie idei integracji i asymilacji z Francja. Przy-
wiazani do wartosci kultury francuskiej uwazali sie za Francuzdéw, wiazac przysztosc
Algierii z Francja. Wykorzenienie tego pokolenia polegalo na zawieszeniu miedzy
tradycyjng kultura islamska a nowoczesna kultura francuska. Spoteczenstwo muzut-
manskie uwazalo ich za odstepcéw od wiary, a administracja francuska nie dopusz-
czala do pelnej asymilacji. Spotecznos¢ europejska nie uznawala tej grupy za réwna
sobie. Evolués nie utozsamiali sie z narodem algierskim, za swoja ojczyzne uznawali
Francje. Pojecie honoru faczyli z lojalno$cia wobec metropolii, co zapewniato trwa-
to$¢ postaw asymilacyjnych i profrancuskich nawet w obliczu represji wobec ludno-
$ci muzutlmanskiej*’. Przede wszystkim charakteryzowato ich przekonanie o wtasnej
® nizszo$ci, gotowos¢ do przejmowania wyznaczonych rél i akceptacja przedstawiane- ®
go wzoru. Zniewolenie przejawialo sie w checi nasladownictwa i imitacji cywilizacji
obcej w celu podwyzszenia wlasnej pozycji.

Przyjmowanie przez ,naturalizowanych” Algierczykdw jezyka, kultury i francu-
skiego stylu zycia prowadzito takze do rezygnacji z koranicznego statutu osobistego
i postrzegane byto przez muzulmanéw jako wyparcie sie tozsamosci muzutmariskiej.
Algierskie elity intelektualne potepialy przyjmowanie francuskiego obywatelstwa,
natomiast zeuropeizowani évolués zaangazowani byli w udostepnienie tego obywa-
telstwa jak najszerszym warstwom ludnosci muzutmanskiej bez utraty statutu kora-
nicznego — w celu osiggniecia integracji. Algierscy Francuzi uwazali, ze dzieki osiag-
nieciu przez ludnos¢ muzutmarnska niezaleznosci ekonomicznej i politycznej uda sie
zbudowac trwale zwigzki Algierii z Francja. Suwerenno$¢ narodowa nie byla dla nich
korzystng droga rozwoju dla zacofanego spoteczenstwa algierskiego. Poprawa wa-
runkéw zycia, prawo do pracy, ochrona kultury arabskiej stuzy¢ mialy wzmocnieniu
spoleczeristwa w obrebie wladzy francuskiej. Instytucje republiki francuskiej wedtug
évolués chronily przed kolonialnymi strukturami panistwa algierskiego i dawaly na-
dzieje na réwnouprawnienie muzulmandéw w jego ramach®.

Zeuropeizowana elita évolués utrzymywata korzystny obraz Franciji i jej kultury,
metropolia kojarzyta sie im z nowoczesnoscia i postepem. Evolués niezdolni byli do

4 Ibidem, s. 201.
2 Ibidem, s. 132.
* Ibidem, s. 144.
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okreslania sie jako Algierczycy, wplyw kultury francuskiej na ich osobowos¢ unie-
mozliwial im takze podjecie walki narodowowyzwoleniczej przeciwko metropolii,
kiedy utracili ztudzenia o liberalnej Francji*. Rekfajtis podkresla, ze staly kontakt
z jezykiem i jego kultura, obcg ale zaadoptowana jako wlasna, wyklucza obojetnos¢
uczuciowa wobec narodu, ktory ja tworzy®. Algierska swiadomo$¢ narodowa nie
mogla wyksztalci¢ sie w pelni w tej grupie spotecznej z powodu jej gltebokiego przy-
wiazania do wartosci kultury francuskiej, pomimo dostrzegania sprzeczno$ci miedzy
ideatami humanistycznymi gloszonymi przez te kulture a polityka wobec ludnosci
skolonizowanej. Warstwa évoluée stanowila przyklad dziatania kolonializmu jako
zasady podleglosci w sferze kulturowej, gdzie dokonywalo sie takie przeksztalcenie
bodzcéw zewnetrznych, aby doprowadzi¢ do przetworzenia struktury systemu lokal-
nego w okreslonym kierunku, czyli uzaleznienia go kultury obcej.

Dziatalnosé ulemow algierskich jako przyklad wplywu
kolonizacji na powstanie Swiadomosci narodowej

Kolonializm warunkowat wszelkie relacje, ktére wyniknely z powstania i pdzniejszych
przeksztalcen tozsamosci spoleczeristwa algierskiego wobec faktu dominacji: z jedne;j
strony asymilacje, czyli modernizacje elit spotecznych, z drugiej — opér i walke naro-
dowowyzwolenicza. W 1931 roku powstato Stowarzyszenie Algierskich Uleméw zlo-
zone z uleméw* réznego pochodzenia, wyksztalconych w krajach Orientu, Tunisie
® i Maroku. Wobec braku w Algierii waznych osrodkéw zycia religijnego, stowarzysze- ®

nie ulemoéw przyjeto na siebie role reformatoréw kultury islamu i nosicieli idei narodu
algierskiego. Uzdrowienie islamu dotyczylo nie tylko doktryny i zycia religijnego, lecz
przede wszystkim przeobrazenia spolecznosci muzulmanskiej. Wedtug uleméw, wie-
rzacy muzulmanie nie mogli podporzadkowac sie panowaniu niewiernych®.

Ulemowie wystepowali przeciwko wplywom marabutyzmu na masy wiernych
i uznawali go za ruch szerzacy ignorancje i wyzysk prostej ludnosci algierskiej. Nawo-
tywali do budowania niezaleznosci gospodarczej kraju przez odrzucenie produktéw
pochodzacych z zagranicy i zachowywania godno$ci wobec obcych wplywéw, zaka-
zywali nasladowania obcego stylu zycia. Przeciwstawiali si¢ idei asymilacji gloszonej
przez wychowankdéw francuskiego systemu szkolnictwa i stanowili zrédto afirmacji
narodu algierskiego:

Poszukali$my w historii i w terazniejszoéci i stwierdziliSmy, ze muzulmanski nardéd algierski
uksztaltowal sie i istnieje, tak jak uksztaltowaly si¢ wszystkie narody $wiata. Nardd ten po-
siada wtasna historie szczycaca si¢ wielkimi czynami; ma swoja jedno$c¢ religijna i jezykowa,
swoja kulture, swoja tradycje i swoje cechy, zte i dobre, podobnie jak kazdy inny naréd na zie-

“ Ibidem, s. 186.
% Ibidem, s. 187.

4 Ulemowie algierscy tworzyli arystokracje intelektualna, wyksztatcong w najlepszych muzutmanskich
uniwersytetach: w Fezie, Tunisie i Kairze — a wiec poza Algierig, ktéra nie posiadata uczelni tego typu. Ksztal-
cac sie poza granicami kraju, mieli kontakt z ideologia panislamizmu, ktéra niewatpliwie wptywala na ich
antyfrancuska dziatalno$¢.

¥ E. Podhorska-Rektajtis, By¢ narodem..., s. 99.
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mi. Stwierdzamy dalej, ze ten algierski nardd nie jest Francja, nie moze by¢ Francja i nie chce
by¢ Francja. Jest niemozliwe, by byt Francja, gdyby nawet pragnat asymilacji. Posiada on swoje
okreslone terytorium, ktére stanowi Algieria w swoich aktualnych granicach®.

Ben Badis* odwotywat sie do pojecia ,narodowosci etnicznej’, pod ktéra rozumiat
religie, kulture, jezyk, historie, rase i ojczyzne, czyli to, co tworzyto muzutmarniski na-
réd algierski. Nawigzywal tez do pojecia ,narodowosci politycznej” oznaczajacej insty-
tucje administracji panistwowej, ktére tylko czasowo znajduja sie w obcych rekach™.

Program uleméw nie nawotywat do walki zbrojnej, byli oni przekonani, ze Algie-
ria moze osiagna¢ niezalezno$¢ i niepodlegto$¢ w drodze pokojowego i dlugotrwa-
tego procesu przemian spoleczenstwa algierskiego, ktére sktonia Francje do zmiany
polityki. Ulemowie skoncentrowani byli na dokonaniu przemiany spoteczeristwa
w strone jego odnowy moralnej i pobudzenia proceséw kulturowych majacych do-
prowadzi¢ do zwiekszenia $wiadomosci narodowej i narodzenia osobowosci algier-
skiej. Pole dziatalnosci uleméw, przez powstanie kot i zrzeszen, ktérym przewodzili,
ograniczone bylo do tradycyjnego miejskiego srodowiska®. Meczety zostaly wyta-
czone z uprawiania dziatalnosci reformatorskiej, poniewaz administracja kolonialna
wydata zakaz przemawiania w nich, prawo to posiadaly jedynie osoby wyznaczone.

Ulemowie — reformisci wystepowali przeciwko przywédcom bractw religijnych
i zwolennikom wtadz francuskich jako grupom dziatajacym wbrew interesom wtas-
nego narodu. Bractwa religijne szerzyly, ich zdaniem, pospolita i pelng przesadéw
wersje islamu, podczas gdy podkreslenie racjonalnych elementéw islamu moglo

® przyczyni¢ si¢ do jego odrodzenia. Ulemowie starali si¢ upowszechnia¢ jezyk arabski ®

i rozbudza¢ dume arabska poprzez odwotanie do islamskiej przesztosci®. Stworzyli
sie¢ prywatnych szkét nazywanych koranicznymi dla wprowadzenia w btad wladz
francuskich. Obok tradycyjnego programu zapewnialy one wiadomosci z historii Al-
gierii, geografii i matematyki, ksztaltowaly w wychowankach poczucie odrebnosci
narodowej i przywiazania do ojczyzny. Pelne wyksztalcenie podstawowe dawaly réw-
niez wolne medresy prowadzone przez uleméw. Dla dzieci uczeszczajacych do szkoét
francuskich prowadzili zajecia dodatkowe z arabskiej historii i islamu.

W roku 1955 w calej Algierii istnialo okoto 411 o$rodkéw nauki prowadzonych
przez ulemoéw. Zalozyli takze jedna szkofe srednia przygotowujaca do studiéw na
uniwersytetach muzutmanskich®. Dziatalnosci uleméw przeciwne jednak byty kregi
tradycjonalistow, marabuci oraz ulemowie sunnici. Wpajanie uczu¢ patriotycznych
mialo za swoja podstawe nauczanie islamu, ulemowie nie odwolywali si¢ do ideologii
politycznych. Stojacy na czele Stowarzyszenia szejk Ben Badis wydal fatwe, w ktorej

* Odpowiedz ulemy Ben Badisa na artykul Ferhata Abbasa, ,Al-Shihab’, kwiecieri 1936, artykul cytowany
w ,LAfrique Francaise’, listopad 1936, cytat za: E. Podhorska-Reklajtis, By¢ narodem..., s. 101.

¥ Szejch zorganizowal Stowarzyszenie Muzulmanskich Uleméw Algierii.

% A. Kasznik-Christian, Pod znakiem arabo-islamizmu. Uwagi o algierskim ruchu narodowym XIX-XX w.,
[w:] Studia historyczne ofiarowane prof. Wactawowi Felczakowi, Krakéw 1993, s. 195.

5! Dzieki swojej dziatalno$ci ulemowie wzmacniali poczucie przynaleznosci do wspélnoty zdolnej przeciw-
stawic sie rzeczywisto$ci kolonialnej w Algierii.

2 E. Pohorska-Reklajtis, By¢ narodem..., s. 104.

% Ibidem, s. 105.
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zakazywal przyjmowania narodowosci niemuzulmanskiej, odwotywania sie od wy-
rokéw wydanych zgodnie z prawem koranicznym oraz zawierania malzenistw z nie-
muzutmankami®. W roku 1956 ulemowie zerwali z koncepcja pokojowego zerwania
z Francja i opowiedzieli si¢ za walka zbrojna. Konflikt algierski pojmowali wytacz-
nie w kategoriach relacji miedzy kolonistami a podporzadkowang im ludnoscia, nie
przeciwstawiali chrzescijan i muzutmandéw. Po przystapieniu uleméw do powstania,
objeto sankcjami ich dziatalno$¢ dydaktyczna.

Zaangazowanie francuskie w Algierii znalazto swéj wyraz w nowym elemencie
tozsamosci narodowej, w sktad ktdrej zaczeta wchodzi¢ $wiadomos¢ kolonialna. Po-
siadanie Algierii jako kolonii oznaczato wlaczenie jej terytorium do terytorium naro-
dowego i traktowanie tego kraju jako integralnej cze$ci Francji®. Utozsamienie idei
kolonialnej z narodowa uczynito proces dekolonizacji Algierii szczegdlnie trudnym
i dramatycznym. Walka narodowowyzwolericza Algierczykéw przedstawiana byta
jako zagrozenie suwerennosci narodowej Francji i dziatania terrorystyczne wymie-
rzone przeciwko panistwu francuskiemu®. Analizy ekspertéw rzadowych w latach
50. XX wieku wykazaly jednak catkowitg nieoptacalnos¢ posiadania Algierii. Kolonia
nie byta w stanie sama sie utrzymac i byla finansowana przez metropolie. Panistwo
mialo staly deficyt handlowy, a budzet funkcjonowat dzigki statym pozyczkom i sub-
wencjom francuskim. Przemyst nie rozwijal sie, poniewaz brakowalo specjalistow
i wykwalifikowanej sity roboczej, nie wyksztalcit si¢ tez wolny rynek wewnetrzny
(jedynym inwestorem byto panstwo). Kapitat prywatny istnial jedynie w rolnictwie.
Dodatkowym argumentem przemawiajacym za opuszczeniem kolonii byt gwalttowny

@ przyrost ludnosci muzutmanskiej i jej pauperyzacja, poniewaz nie wzrosty wydatki na ®
utrzymanie Algierii. Mimo to Francja az do powstania V Republiki nie zdecydowata
sie na rezygnacje z polityki imperialnej*’. Uczynit to dopiero de Gaulle. Francuzi po-
zostawili po sobie zdezintegrowane spoteczenstwo i zniszczone struktury panstwa,
istniejacego przed podbojem w 1830 roku. Ttumaczy to ogromna role islamu w péz-
niejszej historii niepodlegtej Algierii i traktowanie go jako substytutu panstwa®.

4.4. Dominacja — Egipt

Sposréd wszystkich panstw arabskich Egipt najwczesniej doswiadczyt wplywéw Za-
chodu. Stanowi przykfad udanego podboju za pomoca stosowania presji dyploma-
tycznej i uzaleznienia ekonomicznego. Kontakt z Zachodem rozpoczat sie od inwazji
Napoleona w 1798 roku. Nastepnie kolejni wladcy, poczynajac od Muhammada Pa-
szy, podejmowali préby unowoczesnienia panstwa i modernizacji kraju, wzorujac sie
na rozwiazaniach europejskich. Rozbudowane kontakty z Zachodem spowodowaly
wzrost uzaleznienia kraju od europejskich instytucji finansowych i upadek gospo-

* Ibidem, s. 114.

% Takie wyobrazenie zostalo dodatkowo wzmocnione przez udziat Algierczykéw (muzutmanéw) po stro-
nie Francji w pierwszej wojnie $wiatowej.

*¢ A. Kasznik-Christian, Wojna algierska 1954—1962. U Zrddet niepodleglej paristwowosci, £.6dz 2001, s. 40.

*7 Ibidem, s. 68.

% Ibidem, s. 75.
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darki tradycyjnej, ktéry doprowadzit do przejecia wladzy w Egipcie przez Brytyjczy-
kéw w 1882 roku pod nominalnym zwierzchnictwem Turcji. Kiedy Turcja podczas
pierwszej wojny swiatowej stanela po stronie panstw centralnych, Wielka Brytania
zmienila status prawny Egiptu na protektorat. W wyniku naciskéw ruchu narodowo-
wyzwoleniczego Wielka Brytania zniosta protektorat w 1922 roku, pozostawiajac so-
bie kontrole nad bezpieczenstwem panstwa, ochrona mniejszosci narodowych i linii
komunikacyjnych. Pomimo ustanowienia w Egipcie monarchii konstytucyjnej, kraj
znajdowal sie nadal pod okupacja brytyjska do 1936 roku. Stata obecno$¢ brytyjskich
sit zbrojnych gwarantowata utrzymanie przemian administracyjnych, gospodarczych
i kulturowych w ramach procesu ich podporzadkowania interesom imperium. Kon-
takt z Europa pozostawil trwate §lady w §wiadomosci, sposobie zycia Egipcjan, wply-
nat takze na ksztaltowanie sie poczucia ich odrebnosci narodowej: najpierw podczas
podboju francuskiego, potem przez kontakty Muhammada Alego z ekspertami z Eu-
ropy, wreszcie w czasie kolonialnego panowania Wielkiej Brytanii.

Sytuacja Egiptu wydaje sie szczegélna na tle innych panstw arabskich. Egipt
jest przyktadem rozdarcia miedzy aspiracjami zmodernizowanych elit zwréconych
w strone Zachodu, a reszta spoleczenistwa nalezacego do porzadku tradycyjnego,
nie z powodu wyboru, lecz trudnosci strukturalnych. Zwesternizowane elity czerpia
z Zachodu swoje wyobrazenia na temat zycia w spoteczeristwie obywatelskim, ktére
w zaden sposéb nie przystaja do rzeczywistosci spolecznej kraju, opartej na stosun-
kach nieréwnosci, niskim poziomie o$wiaty, wystepowaniu skrajnej nedzy i silnym
tradycjonalizmie. Ich narodowe aspiracje nie znajdowaly wsparcia w tradycji kora-
nicznej ani w panarabizmie Nasera. Znajduja sie doktadnie posrodku, miedzy starym,
tradycyjnym $wiatem a nowoczesnoscia, co przeklada sie na niestabilno$¢ rzadéw
w Egipcie®. Powstanie tych elit jest wynikiem utrwalania, jako ostatniego etapu, eks-
pansji kolonialnej, ktéry charakteryzowat sie tworzeniem przedziatéw spotecznych,
zwigzanych z kolonialnym podzialem przestrzeni kraju podporzadkowanego, na ob-
szar gospodarczo zwigzany z metropolig oraz pozostajacy w izolacji.

Dominacja brytyjska

Wplywy brytyjskie w Egipcie zaznaczyly sie jeszcze przed objeciem wtadzy przez lor-
da Cromera. Sukcesy militarne Muhammada Alego spowodowaly interwencje Wiel-
kiej Brytanii, ktéra zmusita pasze do kapitulacji w 1849 roku i zahamowala dalsza
ekspansje Egiptu. Muhammad Ali musiat opusci¢ Syrie i Palestyne oraz zredukowaé
liczebnos¢ swojej armii. Poniewaz caly przemyst i szkolnictwo w Egipcie istniato na
potrzeby wojska, zadania mocarstw europejskich i Turcji pociagnely za soba upadek
lokalnego przemystu, ograniczenia reform w kraju i spadek liczby szkét swieckich.
Skurczyt sie egipski rynek wewnetrzny, spadl popyt, a kraj poprzez zniesienie barier
celnych w wyniku uktadu handlowego miedzy Turcja a Anglia w 1838 roku, zostat
wlaczony do europejskiego wolnego rynku opartego na konkurencji. Podporzadko-
wanie gospodarki Egiptu potrzebom imperium brytyjskiego utrwalito monokulturo-

% D. Lerner, The Passing of the Traditional Society, New York—London 1966, s. 259.
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wy charakter upraw. Konieczno$¢ produkeji coraz wiekszej ilosci bawelny pociagata
za soba wzrost powierzchni ziemi pod jej uprawe. Ksztaltowanie zaleznosci Egiptu
powstawalo przez wprowadzanie kolei, rozbudowe sieci komunikacyjnej i przemy-
stu tekstylnego. Rezultatem innowacji bylto zniszczenie inicjatyw lokalnych i wiasnej
wytworczosci na rzecz importu gotowych technologii i produktéw. Import tkanin
fabrycznych umozliwial tworzenie na miejscu przemystu typu europejskiego; jedno-
czesnie z wywolaniem potrzeby statego importu produktéw z Europy nastepowa-
ta zmiana spoteczna. W wyniku nowego sposobu produkcji znaczna cze¢s¢ ludno-
$ci stracita mozliwo$ci wytwarzania materialéw i zarobkowania. Powstanie taniego
transportu wbrew pozorom nie przyczynilo sie do wzrostu gospodarczego, lecz uta-
twilo import z zagranicy i powigzanie rynku lokalnego z gospodarka $wiatowg®.

Zacofanie spoteczenistw poddanych obcym wptywom umocnito si¢ w momencie
zniszczenia podstaw gospodarczych wilasciwych dla funkcjonowania spoteczenstw
stacjonarnych. Doszlo do przemian, ktére byly konieczne dla systemu z racji jego
adaptacji, ale z drugiej strony utrwalaly jego zacofanie.

System koncesji przyznanych kompaniom handlowym w Egipcie sprzyjat za-
dluzeniu kraju w europejskich bankach i przynosit ogromne zyski Francji i Wielkiej
Brytanii. Ulatwial réwniez podporzadkowanie gospodarki kraju obcemu kapitatowi.
W wyniku rozpoczecia budowy Kanatu Sueskiego opodatkowanie ludnos$ci Egiptu
w latach 1861-1875 wzrosto pigciokrotnie, lecz nie zatrzymalo to procesu zadtuzenia
panstwa. Korzystajac z okazji Brytyjczycy wykupili 44% akcji Towarzystwa Kanatu
Sueskiego. Przyczynili sie takze do modernizacji kraju poprzez budowe linii kole-
jowych i telegraficznych, rozszerzenie upraw o bawelne, ryz i cukier. Dynamiczny
rozwdj gospodarczy, bedacy rezultatem otwarcia Kanatu i intensywnego eksportu ba-
welny egipskiej na rynki europejskie, przyniést zwiekszenie sie liczby ludnosci o 50%.
Niemniej gospodarka kraju nie rozwijata si¢ samodzielnie i zgodnie z potrzebami
ludnosci, system upraw podporzadkowany interesom Wielkiej Brytanii stat sie mo-
nokulturowy. Anglicy dazyli do rozbudowy gospodarki bawetnianej kosztem rozwoju
innych upraw, takich jak zboze, ktére przed kolonizacjg stanowito podstawowy dziat
rolnictwa egipskiego. Egipt zostal zmuszony do importu wielu artykutéw spozyw-
czych, ktére wczesniej sam produkowat. Jednokierunkowy rozwéj gospodarki kraju
hamowat jednoczesnie postep w przemysle i systemie o$wiaty. Te sfery funkcjonowa-
nia panstwa dotknat regres. Lord Cromer prowadzit taka polityke podatkowa, ktéra
wspierala import gotowych artykutéw przemystowych z Anglii i obciazata przemyst
lokalny. Zaznaczyt sie takze spadek liczby uczniéw w szkotach®'. W roku 1876 wladca
Egiptu Ismail Pasza oglosil niewyptacalno$¢ parnstwa, spowodowalo to narzucenie
Egiptowi Miedzynarodowego Zarzadu Dlugu Panistwowego, ktéry przybrat postaé
angielsko-francuskiego systemu kontroli obejmujacego dochody kraju oraz zarzad
nad koleja i portem w Aleksandrii®.

Rzady nastepcéw Muhammada Alego poglebily jeszcze zaleznos¢ kraju od mo-
carstw zachodnich: wydanie koncesji Ferdynandowi Lessepsowi na budowe i uzyt-

0 Ibidem, s. 249.
' M. Gdarniski, Arabski Wschod, Warszawa 1963, s. 139.
2 Ibidem, s. 135.
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kowanie Kanalu Sueskiego przez Saida Pasze w 1856 roku oraz plan modernizacji
Egiptu realizowany przez Ismaila Pasze, opierajacy sie na pozyczkach w bankach eu-
ropejskich. W 1878 roku po ogloszeniu niewyptacalnosci panistwa, pomimo sprze-
dazy przez Egipt Wielkiej Brytanii akecji spétki Kanatu, powstata specjalna komisja
brytyjska, ktéra miata zadecydowac o losach kraju. W wyniku decyzji podjetych
przez komisje, do rzadu egipskiego wprowadzono dwéch Europejczykéw: Francuza
i Anglika, ktérzy mieli sprawowac kontrole nad gospodarka i finansami panistwa. Ros-
nacym wplywom Wielkiej Brytanii nie przeszkodzito powstanie zbrojne wymierzone
przeciwko wladzy kedywa, z ktérym wiazano wzrost kontroli brytyjskiej w Egipcie.
Brytyjczycy stlumili powstanie we wrze$niu 1882 roku, dokfadnie w rok pézniej lord
Cromer objat urzad konsula generalnego, ktéry sprawowat przez dwadziescia cztery
lata. Wtadza sprawowana byta przez kedywa, w rzeczywistosci jednak Egipt rzadzo-
ny byt przez trzydziestu dziewieciu brytyjskich doradcow, w Kairze stacjonowat takze
brytyjski garnizon wojskowy.

Od wybuchu pierwszej wojny swiatowej Egipt stat sie protektoratem brytyjskim
z wladza Wysokiego Komisarza i dwustutysieczna armia brytyjska. Jeszcze za pano-
wania Muhammada Alego Wielka Brytania umocnita swoja pozycje przez wprowa-
dzenie na obszarze Egiptu specjalnego prawodawstwa przeznaczonego dla cudzo-
ziemcoéw. Dzieki niemu obcokrajowcy uzyskali w Egipcie wyjatkowy status: objeci
byli immunitetem prawnym, finansowym i przystugiwata im nietykalnos$¢ osobista.
Ponadto podlegali wylacznie sadom do spraw obcokrajowcéw, gdzie oprécz sedzidw
egipskich, urzad sprawowali sedziowie europejscy. W sadach tych obowiazywat eu-
ropejski kodeks prawny. Korzystne dla Europejczykéw rozwiazania prawne przyczy-
nily si¢ do wzrostu liczby cudzoziemcéw i sprzyjaly prowadzeniu przez nich zrézni-
cowanej dzialalnosci gospodarcze;j.

Celem powstatego systemu bylo przyjecie takich form organizacyjnych, ktére
umozliwityby najefektywniejsze wykorzystanie gospodarcze i polityczne kraju. Orga-
nizacja wladzy stuzyta wylacznie interesom gospodarczym metropolii, dlatego pomi-
jano inne dziedziny, ktére mogtyby stuzy¢ rozwojowi spoleczenstwa egipskiego, mie-
dzy innymi rozwéj systemu o$wiaty. W 1910 roku az 13% ziemi w Egipcie nalezalo
do Europejczykdw, ktérzy kontrolowali przy tym handel detaliczny, drobny przemyst,
system irygacyjny i uprawe bawelny. Tworzyli takze klase srednia, obsadzajac zawody
lekarzy, prawnikdéw, aptekarzy, inzynieréw oraz zajmujac stanowiska w administracji,
do ktérych Egipcjanie nie mieli dostepu.

Okupacja brytyjska spowodowata dyskryminacje Egipcjan w niemal wszystkich
dziedzinach zycia gospodarczego, politycznego i spofecznego®. Egipt wiele zyskat
na kontaktach z Zachodem, przede wszystkim nowoczesna ekonomie i silng wladze,
ktéra odcieta go od wplywéw imperium tureckiego. Zetkniecie z technika i mysla
Zachodu spowodowalo szok kulturowy i ferment intelektualny. Narodzit sie egip-
ski nacjonalizm. Egipcjanie zaczeli dostrzega¢ mankamenty brytyjskiej administracji,
przede wszystkim brak postepu w rozwoju edukacji ludnosci i poprawy sytuacji ma-
terialnej, brak reform spotecznych.

93], Zdanowski, Bracia Muzuimanie..., s. 42.
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Bezposrednim skutkiem dominacji brytyjskiej bylo powstanie nacjonalizmu
egipskiego. Obok szejcha Rifa’a Rafi at-Tahtawiego®, ktory jako jeden z pierwszych
wyjechal na stypendium do Francji, wplyw na egipskie teorie polityczne mieli takze
Dzamal ad-Din al-Afghani, Muhammad Abduh i Raszid Rida. Tahtawi podjat prébe
pogodzenia europejskich form ustrojowych z muzulmanska tradycja religijng, w celu
zniesienia zacofania cywilizacyjnego $wiata islamskiego w stosunku do Europy. Dazyt
do zachowania muzutmanskiego systemu wartosci i religii w obliczu wplywéw euro-
pejskich poprzez refleksje nad tradycja zawarta w Koranie i sunnie, aby wartosci trady-
¢ji muzulmanskiej przystosowaé¢ do wymogdw wspoétczesnosci. Afghani wystepowat
przeciwko europejskiej dominacji politycznej i ekonomicznej w swiecie arabskim.

Odpowiedzia na ekspansje, przede wszystkim Wielkiej Brytanii, miato by¢ urze-
czywistnienie idei jedno$ci wszystkich krajéow muzulmanskich w oparciu o jednos¢
cywilizacji islamu. Wspdlnota dziedzictwa kulturowego byta tym, co faczy kraje arab-
skie wobec dominacji cywilizacji Zachodu. Zdaniem Afghaniego, polityczna fragmen-
taryzacja krajow arabskich byla etapem przejsciowym do realizacji jednosci krajow
muzutmanskich. Spadkobierca idei jednosci stal sie prezydent Naser. Muhammad
Abduh z kolei starat sie wykaza¢ otwarto$¢ islamu na zmieniajaca sie rzeczywistosc
spoleczna w $wiecie arabskim. Opowiadat si¢ za nowoczesnoscia, wskazywat jednak-
ze, ze zbyt szybka modernizacja kraju i laicyzacja zycia spotecznego przy istnieniu
silnej warstwy religijnej jako straznika tradycji, moze spowodowac nie postep spote-
czenstwa egipskiego, ale jego dezintegracje®.

Egipski ruch odnowy islamu z korica XIX wieku traktowany jest przez wielu bada-
@ czy jako pierwszy etap rozwoju nacjonalizmu arabskiego, etap, ktory skupil sie przede ®
wszystkim na obronie tozsamosci kulturowej i systemu warto$ci wobec narastajacej

dominacji cywilizacji europejskiej®.

Nacjonalizm o charakterze politycznym rozwinat si¢ pézniej, na przetomie XIX
i XX wieku i przybral posta¢ zorganizowanych partii politycznych. Egipski ruch naro-
dowy stworzyli Mustafa Kamil (1874—1908) oraz Ahmad Lutfi as-Sajjid (1872-1963).
Byla to ideologia $wiecka, skierowana na obudzenie §wiadomo$ci narodowej w spo-
teczenstwie egipskim. Kamil postawil sobie za cel u§wiadomienie Egipcjanom ich
odrebnosci narodowej w stosunku do wspdlnoty muzutmanskiej. Jednocze$nie poja-
wilo sie pojecie ummy — wspoélnoty narodowej w odréznieniu od ummy — wspélnoty
religijnej.

Nacjonaliéci egipscy Lutfi as-Sajjid i Kasim Amin odrzucali jednak religijne umo-
cowanie egipskiej wspdlnoty narodowej. Dazyli do podjecia przez wszystkich Egip-
cjan odpowiedzialnosci za losy kraju i wyzwolenia go spod okupacji brytyjskiej.

& Tahtawi (1801-1873), dziatacz ruchu modernistycznego w Egipcie, ukoriczyt Al-Azhar z tytulem imama
i przez Muhammada Alego zostal wystany na stypendium do Paryza. Po powrocie zajal sie reformg szkolni-
ctwa, stworzyl m.in. pierwsza arabska uczelnie wyzsza typu europejskiego, byt takze kierownikiem Biura do
spraw Ttumaczer, ktére wydawato liczne tlumaczenia poswiecone europejskim ideom rewolucyjnym i demo-
kratycznym, oraz podreczniki.

% A. Mrozek-Dumanowska, T. Stajuda, Ksztattowanie sie nowoczesnej paristwowosci egipskiej, Warszawa
1991, s. 29.

% Ibidem, s. 29.
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4.5. Konfrontacja — Irak

20 marca 2003 roku wojska amerykarnskie rozpoczely atak na Irak. Zgodnie z doktry-
ng ogloszona przez prezydenta Busha po 11 wrzes$nia 2001 roku, Irak wraz z Korea
Péinocna i Iranem stanowia ,,08 z1a, czyli kraje wspierajace terroryzm i dysponujace
bronia masowej zagtady. Oskarzenie o wspieranie terroryzmu islamskiego przeciw-
ko USA i udowodnienie przez administracje amerykanska prac nad budowa broni
jadrowej przez Irak, dalo prezydentowi Bushowi nieograniczone mozliwosci dzia-
tania. Pomimo sprzeciwu ONZ, Stany Zjednoczone i Wielka Brytania zdecydowaty
sie wystapi¢ przeciwko Saddamowi Husajnowi. Na forum ONZ Bush uzasadniat ko-
niecznos¢ ataku, podkreslajac niewypelnienie przez Saddama rezolucji ONZ, miedzy
innymi o zaprzestaniu represji wobec swoich obywateli z 1991 roku i o umozliwieniu
powrotu wszystkim jenicom i uwiezionym oraz, réwniez z tego samego roku, rezolucji
o zwrocie cial zmarlych. Prezydent USA wysunat tez zadania dotyczace wznowienia
misji inspektoréw rozbrojeniowych ONZ w Iraku. W odpowiedzi Irak domagat sie
catkowitego zniesienia sankcji. W obliczu narastajacego zagrozenia atakiem ze strony
Stanéw Zjednoczonych, wladze irackie zgodzily si¢ bezwarunkowo na rozpoczecie
kontroli przez inspektoréw. W samym Iraku Amerykanie podjeli dziatania stuzace
podburzeniu opozycji przeciwko rezimowi Husajna®. Zdaniem Marka Dziekana,
opozycja iracka nie miafta podstaw do konsolidacji, poniewaz byta podzielona i sta-
ba, ponadto reprezentowata poszczegélne grupy etniczne i wyznaniowe: Iracki Kon-
gres Narodowy na emigracji w Londynie, pod przewodnictwem Ahmeda Szalabiego,
skladal sie z przedstawicieli Kurdéw, szyitéw, sunnitéw oraz innych sit politycznych,
w Ammanie dziafata Iracka Zgoda Narodowa. W Iraku opozycje stanowily partie
kurdyjskie i Najwyzsze Zgromadzenie Rewolucji Muzulmarniskiej pod przewodni-
ctwem Muhammada Fakira al-Hakima. Opozycja iracka nie ma tez sprecyzowanych
pogladéw na przyszly ksztalt panstwa. Zachodni komentatorzy twierdza, ze moze to
doprowadzi¢ do rozpadu kraju na trzy niezalezne panstwa: kurdyjskie na péinocy,
sunnickie w centrum i szyickie na potudniu. Nie zaktadaja mozliwosci przyszlego
zjednoczenia sie catego narodu irackiego wobec amerykariskich sit okupacyjnych.
Konfrontacja oznacza relacje miedzy ludZzmi nalezgcymi do odmiennych kregéw
kulturowych, charakteryzujacych sie odmiennymi systemami warto$ci zwigzanymi
z ich przynaleznoscia cywilizacyjna. Konfrontacja jest dtugotrwata i sprzyja sprecy-
zowaniu tozsamosci stron biorgcych w niej udzial®®. Wojna w Iraku pokazuje, w jaki
sposéb opér przeciwko obcej dominacji znajduje swoje miejsce przez konfrontacje
w wymiarze kulturowym. Wydaje sie kwintesencja wzajemnych stosunkéw miedzy
dwoma $wiatami: zachodnim a muzulmanskim. W znacznej mierze doszlo do niej
dzieki istnieniu takiego paradygmatu, jak koncepcja zderzenia cywilizacji. Podziat
panistw na walczace z terroryzmem i stanowiace ,,0§ zla’, zaproponowany przez ad-
ministracje Busha, pokrywa sie z podziatem cywilizacyjnym, gdzie ,0$ zta” repre-
zentuja panstwa spoza zachodniego kregu cywilizacyjnego. Przynalezno$¢ Iraku do

¢ M. M. Dziekan, Historia Iraku, Warszawa 2002, s. 193.
1. Kieniewicz, Wprowadzenie do cywilizacji..., s. 209.
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$wiata islamu pociaga za soba przypisanie spoteczenistwu irackiemu okreslonych
cech i skfonno$ci, miedzy innymi do przemocy i braku zdolno$ci do wspétpracy. Po
obaleniu Saddama, zgodnie z misja cywilizacyjna reprezentowana przez Stany Zjed-
noczone uznano, ze naréd iracki nie jest w stanie sam wytoni¢ rzadu i sprawowac
wladzy w swoim kraju. W postawie tej istnieja pozostatosci po orientalizmie i mil-
czacym zalozeniu o wyzszoséci kultury zachodniej nad Orientem. Sytuacja w samym
Iraku uwidacznia podzialy, jakie istnieja w calym $wiecie muzutmanskim, na islam
umiarkowany i radykalny oraz terroryzm, ktéry wydaje si¢ towarem importowa-
nym. Przedstawicielem islamu umiarkowanego jest niewatpliwie szyicki przywéodca
ajatollah Al-Sistani, ktéry nawotuje do zgody i wspdlpracy z rzadem, a chociaz jest
proamerykanski, ma na wzgledzie dobro ludzi, wspélnote wiernych i zgodno$¢ z za-
sadami islamu szyickiego. Natomiast Muktada as-Sadr reprezentuje islam walczacy,
antyamerykanski i bezkompromisowy. Trzecia site stanowi terroryzm, oderwany od
sytuacji politycznej i spolecznej Iraku, nakierowany wylacznie na sianie destabilizacji,
a jego ofiarami sa przede wszystkim muzulmanie.

Saddam Husajn

W 1968 roku w Iraku doszto do zamachu stanu, w wyniku ktérego wladze przejeta
panarabska partia Baas w porozumieniu z wojskowymi nacjonalistami. Prezyden-
tem zostal Ahmad Hasan al-Bakr, a Saddam Husajn piastowat stanowisko sekretarza
® generalnego. Wkrotce Husajn przeksztalcit tajng policje w panistwowa stuzbe bez- ®
pieczenstwa i odsunal prezydenta od wtadzy. Rozpoczat czystki polityczne réwniez
w obrebie wlasnej partii i przeprowadzil masowe publiczne egzekucje wymierzone
przeciwko komunistom, studentom, Kurdom i szyitom®. Usunat z Iraku takze Cho-
meiniego, ktéry znalazt w Nadzafie schronienie po wygnaniu z Iranu w roku 1964.
W roku 1979 przejal oficjalnie wtadze w kraju. Jego pierwszym posunieciem byto
rozpoczecie wojny z Iranem, w ktérym wladze zdobyta w wyniku rewolucji muzut-
manskiej sprawowat ajatollah Chomeini. Wojna przeksztalcita sie w konflikt trwajacy
osiem lat. Jej bezposrednig przyczyna byta kwestia sporna dotyczaca talwegu nad
Szatt al-Arab. Rzeczywistym powodem byla jednak walka o hegemonie w rejonie Za-
toki Perskiej i wplywy na Bliskim Wschodzie. Saddam nie mégl pozwoli¢ na rozsze-
rzenie rewolucji muzulmariskiej na inne kraje regionu, w tym na Irak zamieszkany
w wiekszoéci przez szyitéw, zwlaszcza ze po zamordowaniu Muhammada as-Sadra
Chomeini wezwal szyitéw irackich do buntu i obalenia Husajna. W czasie tej wojny
Irak uzyskat wsparcie Arabii Saudyjskiej, emiratéw potozonych nad Zatoka Perska za-
grozonych przez ekspansje iraiiskg. ZSRR wraz z krajami bloku wschodniego, a tak-
ze Egipt, Syria, Algieria, Libia i OWP pozostaly neutralne, opowiadajgc sie raczej za
Iranem. Iran otrzymywat pomoc wojskowa USA do czasu, az okazalo sie, ze posiada

% Dzialalno$¢ polityczna prowadzili w tym okresie w Iraku Muhammad Bakir as-Sadr i Muhsin al-Hakim,
duchowni szyiccy. As-Sadr byt zatozycielem partii szyickiej — Partii Propagandy Muzulmanskiej, ale zostat
wkrétce zamordowany przez stuzby bezpieczenstwa, po tym jak w Iranie doszed! do wltadzy Chomeini. Jego
syn Muktada as-Sadr zostal przywddca pierwszej rebelii skupiajacej szyitéw przeciwko okupacji amerykan-
skiej w Iraku.
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zdecydowang przewage nad Irakiem. Wéwczas Stany Zjednoczone zmienily polityke
i zaczely wspiera¢ Irak, ograniczajac dostawy broni do Iranu. Dzigki pomocy Ame-
rykanéw Irak w roku 1988 wypart catkowicie armie irariska ze swojego terytorium
i obszaru spornego. W roku 1990 podpisano uktad pokojowy.

Jeszcze przed podpisaniem pokoju z Iranem, Husajn zaatakowat Kuwejt. Inwazja
spowodowana byla przez rzekoma kradziez ropy irackiej przez Kuwejt z przygra-
nicznych pdl naftowych, oraz przez historyczne zasztosci i pretensje Iraku do tery-
torium Kuwejtu. Konsekwencja napasci stato si¢ wprowadzenie przez ONZ embarga
na handel z Irakiem. Husajn oglosit Kuwejt prowincja Iraku i zazadal wycofania sie
Izraela z terytoriéw okupowanych, wznowit takze stosunki dyplomatyczne z Iranem.
W listopadzie Rada Bezpieczenstwa ONZ zezwolita na uzycie sily w razie niewyco-
fania si¢ Husajna z Kuwejtu. W roku 1991 przeprowadzono akcje ,Pustynna burza™
wojska USA, Wielkiej Brytanii, Francji, Arabii Saudyjskiej i Egiptu, pod dow6dztwem
amerykanskim zaatakowaly Irak. Kraje arabskie zajely odmienne stanowiska wobec
nowego konfliktu: Irak znalazt wsparcie tylko w Jemenie, OWP i Jordanii. 28 stycznia
Irak zostal pokonany i zmuszony do bezwarunkowej kapitulacji oraz wycofania sie
z Kuwejtu. Ostabienie pozycji Husajna przyczynito sie do powstania kurdyjskiego na
péinocy Iraku i szyickiego na potudniu. Niestety, obydwa zrywy zostaly krwawo sttu-
mione przez sily rzadowe, nie doczekaly sie tez zadnej pomocy ze strony USA. Rezim
Husajna pozostat nienaruszony. Od roku 1998 Stany Zjednoczone i Wielka Brytania
wlaczyly sie w akcje ,Pustynny lis, majaca na celu niszczenie obiektéw wojskowych
produkujacych bron masowego razenia. Jednak bombardowania Iraku rozpoczely sie
zaraz po wojnie w Zatoce w 1991 roku i trwaly az do inwazji amerykarskiej w 2003.

W dzisiejszym Iraku w jaskrawej formie zauwazy¢ mozna okreslanie wiasnej toz-
samosci, konfrontowanie elastycznosci wlasnego systemu wartoéci z odmiennym
stylem zycia. Chociaz w kraju toczy sie wojna, jest on przyktadem konfrontacji mie-
dzycywilizacyjnej, wlasnie dlatego, ze Irakijczycy nie poddali sie biernie wtadzy ame-
rykaniskiej; staraja sie zachowac autonomie i suwerennos¢ decyzji, wolno$¢ wyboru.
Trudno w tej sytuacji méwi¢ o jednosci tego narodu, poniewaz jest on podzielony,
rézne grupy zachowuja sie zgodnie ze swoimi przekonaniami — stanowi to dowdd au-
tentycznej wolnosci i odwagi dokonywania wyboru. Szyici wzieli udziat w pierwszych
od czterdziestu lat demokratycznych wyborach, opowiedzieli sie za zmianami, dajac
przyklad postawy obywatelskiej innym grupom i zarazem narazajac si¢ na niebez-
pieczenstwo. Sunnici zbojkotowali wybory, jednakze tak samo jak szyici wystepuja
przeciwko terroryzmowi. Ekstremisci muzutmanscy wydaja sie by¢ produktem nie-
udolnej polityki amerykanskiej i dziatann wymierzonych przeciwko ludnosci cywilnej
Iraku. Ich dzialania sg bezposrednimi skutkami przemocy stosowanej przez wojsko
amerykanskie. Gdyby Irakijczycy nie wystepowali przeciwko posunigciom wtadz sta-
bilizacyjnych, mozna bytoby méwic¢ o ekspansji neokolonialnej lub dominacji. Rela-
cja konfrontacji zaktada réwnos¢ stron i wzajemne wplywy. W wyniku konfrontacji
dochodzi do umocnienia elementéw sktadajacych sie na tozsamo$¢ zaréwno Ame-
rykanow, jak i Irakijczykéw. Amerykanie przypisuja sobie prawo do rozszerzania de-
mokracji i wolnos$ci za pomoca $rodkéw przymusu. Okreslaja swoja tozsamos$¢ po-
przez wyobrazenia o wlasnej potedze, nieomylnosci i przez wystepowanie w stusznej



B [ [ [ ® .  EEES

ROZDZIAL CZWARTY: Zachéd i §wiat arabski... 297

sprawie: obrony demokracji i niszczenia terroryzmu islamskiego. Irakijczycy z kolei,
wystepujac przeciwko przemocy ekstremistow i wladz okupacyjnych, opowiadaja sie
za pokojem i suwerennoscia. Wydarzenia w Abu-Ghraib, ktére mialy miejsce w kilka
miesiecy po inwazji amerykanskiej, a zostaly ujawnione pét roku pézniej, wskazujg na
silny wplyw paradygmatu zderzenia cywilizacji na $wiadomo$¢ amerykanskich zot-
nierzy. To oni reprezentowali cywilizacje, natomiast spoteczenstwo irackie ze wzgle-
du na przypisang mu islamska przynaleznos¢ cywilizacyjna, zostalo wylaczone ze
wspdlnoty cywilizowanego $wiata i potraktowane jako wyjete spod wszelkiego prawa
— tak miedzynarodowego, jak i praw cztowieka™.

Niezwykle trudno oceni¢ w tak krétkim czasie znaczenie inwazji amerykariskiej
na Irak i jej wplyw na sytuacje na Bliskim Wschodzie. By¢ moze jest jeszcze za wczes-
nie na ocene nowego konfliktu miedzy Zachodem a Wschodem, na pewno jednak
Stany Zjednoczone potwierdzily swoja pozycje hegemona w regionie i gtéwnego
autora wydarzen, co wydaje si¢ potwierdzac ,fantastyczne tezy o globalnej wojnie
cywilizacji™".

4.6. Pokojowe wspdlistnienie — Liban

Na terenie Libanu w sposéb najbardziej wyrazny doszlo do zetkniecia sie cywilizacji
arabskiej i europejskiej oraz uksztaltowania sie wzoréw tolerancji i wzajemnego po-
szanowania miedzy ludnoscia muzutmarnska i chrzescijaiiska, mimo licznych proble-
® mow i réznej natury trudnosci’ ®

Liban posiada na Bliskim Wschodzie najwyzszy procent ludno$ci mieszkajacej
w miastach, stanowigcej spoleczeristwo konsumentéw, uczeszczajacej do szkot
i uczestniczacej w zyciu publicznym kraju. Wysoki stopiet modernizacji kraju wia-
ze si¢ z jego historia i réznorodnymi wplywami z zewnatrz, ktére poprzez kontakty
handlowe, liczne misje religijne i dziatalno$¢ o$wiatowg zyskaly znaczenie dla ksztat-
towania sie przysztosci kraju. Zwigzki chrzescijanskich mniejszosci z europejskimi
ko$ciotami przyczynily sie do rozprzestrzenienia licznych misji chrzescijariskich,
ktére przejely kontrole nad ,kanatami o§wiecenia’; czyli szkotami, prasa, kontaktami
zewnetrznymi. Muzulmanie zmuszeni byli korzysta¢ z nich, jesli chcieli uczestniczy¢
w zyciu kulturalnym kraju. Dzigki gazetom i magazynom publikowanym przez liban-
skich chrze$cijan, miedzy innymi w Egipcie w 1870 roku, egipscy muzutmanie mogli
wlaczy¢ sie w nurt arabskiego kulturalnego odrodzenia. Europejscy i amerykariscy
misjonarze, zaktadajac szkoty i wydajac gazety spetniali podobne funkcje modernizu-
jace réznorodne religijnie spoleczenstwo, co zachodni eksperci w akademiach woj-
skowych imperium osmarnskiego™. Religijna i militarna edukacja byla podstawowym

7 Méwie w tym kontekscie o spofeczenistwie irackim, poniewaz zgodnie z raportem Hirsha — 60% prze-
trzymywanych i torturowanych w Abu-Ghraib Irakijczykéw nie miato nic wspélnego z irackimi stuzbami bez-
pieczenistwa, ani nie wystepowato przeciwko sitom stabilizacyjnym.

1 Q. Corm, Bliski Wschéd w ogniu..., s. 518.

72 1. El-Cheikh, Przyczyny wojny domowej w Libanie w latach 1975-1990, ,Krakowskie Studia Miedzyna-
rodowe” 2004, nr 3, s. 195.

7 D. Lerner, The Passing of the Traditional Society...,s. 171.
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celem ich dziatalnosci, ktérej ubocznym skutkiem okazata sie transmisja zachodniej
kultury i jezykéw do wplywowych grup spoleczenstwa.

Odkad chrzescijanie wprowadzili nowoczesny model edukacji; poczawszy od
szkdt podstawowych do uniwersytetu, zdystansowali inne wspélnoty wyznaniowe,
jesli chodzi o stopient wyksztalcenia, szczegdlnie muzutmandéw. W latach 60. XX wie-
ku w Libanie ponad 70% spoteczenistwa umiato czytac i pisa¢, co stawialo ten kraj na
pozycji nieporéwnywalnej z innymi arabskimi panistwami regionu.

Wyznawanie wiary chrzescijanskiej faczylo sie z westernizacja cztonkéw wspélnot
ko$ciotéw: unickiego, ortodoksyjnego i protestanckiego, poprzez ktérych odbywaty
sie kontakty z Zachodem. Najbardziej postepowa grupa posréd chrzescijan byli ma-
ronici utrzymujacy silne zwiazki z Rzymem i Francja, ktéra jednocze$nie zapewniata
im bezpieczenstwo na terenach muzutmanskich. Publikacja pierwszej muzutmanskiej
gazety byla prawdopodobnie inspirowana przez maronickiego kleryka wyedukowa-
nego w Rzymie w XVII wieku, a pierwsza nowoczesna szkota arabska ufundowana
zostata w 1789 roku przez patriarche maronickiego, réwniez szczycacego sie wloskim
wyksztalceniem™.

Wplywy polityczne Zachodu na terenach Libanu rozpoczely sie po masakrze
chrzescijan przez druzéw w 1860 roku, kiedy to zostal ustanowiony przez potegi za-
chodnie autonomiczny rzad z chrzescijaninem na czele’”. W Libanie modernizacja
polityczna dokonywata si¢ pod przewodnictwem Francji, lecz wplywy Amerykanéw
i Brytyjczykéw réwniez byly znaczace, zwlaszcza w dziedzinie edukacji i rozwoju
wolnego handlu. Przekfadaly sie one na wplywy kulturowe i miejscowe zwyczaje,

@ ktére czerpaly z zachodnich wzoréw zachowania. Francja odpowiadata za budowe ®

portéw, sieci drog, kolei i infrastruktury publicznej, pomagata w rozbudowie prze-
mystu jedwabnego i cementowego. Liban jako pierwszy kraj w regionie uzyskat kon-
stytucje i mozliwo$¢ powstania przedstawicielskiego rzadu. Rozwdj procedur demo-
kratycznych zostal jednak zahamowany przez wzmocnienie przez Francje podzialéw
i r6znic miedzy poszczeg6lnymi wspoélnotami wyznaniowymi. Pomimo decydujace-
go wplywu Francji na porzadek polityczny kraju, Lerner uznat jej wktad w moder-
nizacje Libanu za pozytywny, gtéwnie dzigki regularnym kontaktom z europejskim
systemem spolecznym, jaki zapewniata spolecznos$ciom kraju’.

Administracja francuska odpowiadata za przemiany spoleczne i kulturowe na wsi
libariskiej, gdzie proces modernizacji osiagnat stopien niespotykany w innych krajach
Bliskiego Wschodu. Mieszkanicy wsi wczesniej doswiadczyli koniecznosci wyboru
miedzy trwaniem w nedzy a migracja do miast w celu polepszenia swojego bytu.
Migracja taka dotykata takze grupy wyksztalcone i przyczyniata sie do powstania
kosmopolitycznej osobowosci. Obok istnienia znacznej mobilnosci spotecznej, Liban
podlegal takze intensywnej urbanizacji.

™ Ibidem.

7> Francja, Anglia, Rosja, Austria i Prusy interweniowaly wtedy w obronie chrzescijan, ale to Francja, za
przyzwoleniem Wielkiej Porty, przejela inicjatywe i dokonata administracyjnej reorganizacji kraju oraz zjedno-
czenia w jeden sandzak terenéw chrze$cijaniskich i zamieszkatych przez druzéw.

6 D. Lerner, The Passing of the Traditional Society..., s. 172.
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Jednakze szczegdlna pozycja Libanu pomiedzy jego sasiadami uniemozliwiata
prowadzenie catkowicie niezaleznej polityki, wewnetrzne podzialy wzmacniane byly
przez wplywy z zewnatrz. Powodowato to rozdarcie kraju miedzy przynaleznoscig do
arabsko-islamskiego §wiata wartosci, a otwarciem na $wiat chrzescijanisko-zachodni,
oferujacy odmienne wzory zachowan. Nie tylko libaniskie elity, ale i zwykli obywatele
wyznaja podwdjne standardy wartoéci. Na poziomie paiistwowym zachodnie insty-
tucje panistwowe funkcjonuja zgodnie z bliskowschodnim stylem uprawiania polityki,
ale cze$ciowo zeuropeizowana ekonomia i gospodarka dziata bez jakiejkolwiek spo-
tecznej kontroli wlasciwej dla panistw nowoczesnych”.

Dwoisto$¢ wyznawanych wartoéci i zasad postepowania wystepujaca w zyciu
publicznym i prywatnym obywateli Libanu naklada sie na istniejace wielowiekowe
réznice religijne. Lerner widzi problem w konflikcie, ktéry przenika cala rzeczywi-
stos¢ libariska — miedzy dazeniem do nowoczesnosci i niepodleglosci a pozostaniem
w obrebie $wiata arabskiego, co wiaze si¢ nieuchronnie z podporzadkowaniem po-
litycznym ktéremus z poteznych sasiadéw. Podkresla jednak, ze wspdlistnienie réz-
nych wspoélnot na przestrzeni dziejéw wyksztalcito w spoleczenstwie tego kraju so-
lidne podstawy do rozwiniecia jedno$ci narodowej i przeciwstawienia sie ingerencji
zewnetrznej, ktéra moglaby jej zagrozic.

Nawet w obliczu wojny w latach 1975—-1989 spoleczenstwo libariskie nie podda-
fo sie presji sit zewnetrznych i narzuconym sztucznym podziatom, ktére mialy od-
powiadaé réznicom wyznaniowym i zniszczy¢ jedno$¢ kultury wypracowana przez
wieki pokojowego wspdlistnienia’. Pomimo réznic religijnych i kulturowych istniata

@ w Libanie pewna réwnowaga lokalna, zwiazana z geograficznym potozeniem tego ®
kraju, ktéra uniemozliwiata calkowite podporzadkowanie Turcji i zapewnialo wspdl-
notom istniejacym na jego terenie wieksza autonomie niz w jakimkolwiek kraju
wchodzacym w sklad imperium osmariskiego™.

Pokojowe wspolistnienie maronitéw i druzéw trwato do pierwszej potowy XIX
wieku i dotyczyto gléwnie elit z obu spotecznosci. Przejawialo sie we wspdlnym spra-
wowaniu wladzy przez przywddcéw maronickich i druzyjskich, wymianie tytutow:
przez mieszane malzenstwa, w praktyce sadowej stosowanie prawa islamskiego wo-
bec spotecznosci chrzescijaniskiej, ktore odbywalo sie za jej zgoda. Stosunki miedzy
chrze$cijanami a muzulmanami, dotad ksztaltowane poprzez ugody i porozumienia,
zmienily swéj charakter i zaczely by¢ ksztaltowane w znacznej mierze przez czynniki
zewnetrzne®,

77 Ibidem, s. 205.

8 Mozna przyja¢ teze, ze wigkszo$¢ konfliktéw miedzy spoleczno$ciami wyznaniowymi w Libanie spowo-
dowana byta przez naruszenie réwnowagi systemu, gtéwnie przez polityke mocarstw zachodnich, ktére fawo-
ryzowaly chrzescijan, przede wszystkim maronitéw. Bliskie zwigzki Muhammada Alego z Francja i wspieranie
przez niego chrze$cijanskich ruchéw misjonarskich, zantagonizowaly przeciwko sobie maronitéw i druzéw.
Ali wykorzystal maronitéw do stlumienia powstania druzéw w okregu Hauran. Druzéw wspierala Anglia,
ktérzy z kolei dopuscili sie rzezi maronitéw w 1860 roku.

7 M. Gdanski, Arabski Wschéd..., s. 115.

8 E. Podhorska-Rektajtis, Liban — korzenie pluralizmu kultury, Warszawa 1993, s. 33.
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Administracyjny podziat gér Libanu dokonany przez Wysoka Porte® stanowit
przetom we wzajemnych stosunkach miedzy maronitami i druzami, ktéry — jak pod-
kresla Elzbieta Podhorska-Reklajtis — po raz pierwszy nadal réznicom wyznaniowym
istniejacym miedzy tymi grupami znaczenie polityczne. Tym samym wprowadzit
zasade konfesjonalizmu jako regute rzadzaca zyciem politycznym kraju, powigzana
z réznicami wyznaniowymi, ktére odtad staly si¢ kryterium podziatu: ,Utrwalona
w ten sposéb inno$¢ wyznaniowa postrzegana jest odtad jako niezmienna i absolut-
na”®. Obydwie wspélnoty dazyly do zblizenia i odnowy stosunkéw gtéwnie poprzez
szerzenie o$wiaty w kregu maronitéw i istnienie podobnej $wiadomosci narodowe;j
wsrdd elit obu spotecznosci, pomimo podzialéw politycznych i rzezi. Znamienny
jest fakt, ze na poczatku XIX wieku w Libanie wystepowata dwujezycznosé¢, zaréwno
w miastach, jak i na wsi (ktéra postugiwata sie jezykiem arabskim i francuskim), obec-
ne byly réwniez wplywy wloskie. Klasztory maronickie od poczatku X VIII wieku pro-
wadzily systematyczna dziatalno$¢ oswiatowa, upowszechniajac jednoczesnie kultu-
re francuska nie tylko wsrdd elit.

Ruch odnowy kulturalnej i politycznej §wiata arabskiego w XIX wieku narodzit sie
w Libanie w latach 1870—-1900. Wydawano wtedy 15 dziennikéw i okoto 40 czasopism
oraz ksigzki. Istniato i dziatato okoto 50 drukarn, ktére nalezaly przede wszystkim do
stowarzyszen religijnych lub oséb prywatnych, gtéwnie pochodzenia chlopskiego.
Z terenéw Libanu i Syrii nahda przenikneta do Egiptu, do ktérego emigrowaly elity.
Chociaz nahda stanowita ruch odnowy kultury arabskiej, w znacznej mierze byta
dzietem libanisko-syryjskich chrzescijan, ktérzy podjeli trud pracy nad odnowa jezyka

@ arabskiego, literatury i historiografii. Chrzescijanie w swojej intelektualnej dziatalno- ®
$ci i w reformach jezyka nie byli skrepowani tak jak muzulmanie przepisami prawa
religijnego czy opiniami uleméw. Pozbawieni byli takze uprzedzen i komplekséw wo-
bec kultury Zachodu, obcigzajacych muzutmandéw, czesto przezywajacych konflikt
miedzy tradycja islamu a nowoczesnoscia idei zachodnich®.

Konfesjonalizm polityczny w Libanie petnit niewatpliwie role czynnika dezinte-
grujacego pokojowe wspdlistnienie wspdlnot wyznaniowych. Wprowadzony przez
wladze osmariskie w celu ostabienia jednosci rodzacego sie narodu libariskiego, zostat
podtrzymany przez polityke mocarstw europejskich, ktére dazyly do zantagonizowa-
nia poszczegdlnych wspdlnot. Francja sprzyjata maronitom i unitom, Rosja stala sie
protektorka prawostawnych, Wielka Brytania chcac ostabi¢ wplywy Francji, wspiera-
ta druzéw i zydéw. Konfesjonalizm stal sie takze przyczyng niewydolnos$ci wewnetrz-
nego systemu kontroli, regulujacego stosunki i zapewniajacego wspdétdziatanie oraz
réwnowage w obrebie wspdlnot, kiedy jeszcze réznice wyznaniowe nie posiadaly
znaczenia politycznego. Jako czynnik narzucony z zewnatrz z czasem stal sie czes-
cig wewnetrznego mechanizmu regulujacego funkcjonowanie systemu spotecznego:

81 Wielka Porta podzielifa géry Libanu w 1841 roku na czesci, jedna administrowang przez chrze$cijanina,
druga przez druza, ktére nie uwzglednialy jednak rzeczywistego rozmieszczenia ludno$ci obu wyznan na tych
terenach. Rezultatem byty walki miedzy tymi grupami wyznaniowymi. Dzieki tym dzialaniom udalo sie Turcji
ostabi¢ tolerancje religijna, funkcjonujaca w gérach Libanu.

8 E. Podhorska-Rektajtis, Liban — korzenie..., s. 34.

¥ Ibidem, s. 38.
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»2Pozbawiaja system mozliwosci efektywnego porozumienia wewnatrzspotecznego
i ewolucji tego systemu”®*. Innymi stowy zaburzy! komunikacje w jego obrebie.

Tozsamo$¢ Libariczykéw znajduje swoje miejsce pomiedzy ich przynaleznoscia
do cywilizacji arabskiej, $wiadomoscig korzeni arabsko-islamskich i, jak zauwaza El-
zbieta Podhorska-Reklajtis, powinnos$cia obywatelska, ktéra wykracza poza te ogra-
niczenia cywilizacyjne i niewatpliwie skfania si¢ ku wptywom europejskim. Libaniczy-
cy dzieki dlugotrwalym kontaktom i wptywom cywilizacji zachodniej, wcze$niej niz
inne panstwa regionu zetkneli sie z problemami, jakie niesie modernizacja i podjeli
starania pogodzenia wymagan nowoczesnego spoleczenstwa z uwarunkowaniami
kulturowymi, zwigzanymi z przynaleznoscia do cywilizacji islamu. Wrogo$¢ wobec
idei pochodzacych z zachodniego kregu kulturowego réwniez nie byla tak duza, jak
w innych krajach arabskich, poniewaz zostaly one wcze$niej przyswojone i zaadapto-
wane przez mniejszo$ci chrzescijanskie, ktdre tez przyjely na siebie role posrednika
miedzy dwiema cywilizacjami.

Zagrozenie dla rozwoju spoleczeristwa obywatelskiego i powstania nowoczesne-
go panstwa stanowita ideologia arabizmu i panarabizmu, panujaca w wielu krajach
regionu, gdyz stawiala aspiracje do urzeczywistnienia jedno$ci wszystkich panstw
arabskich ponad ich interesy narodowe i obywatelskie. Podhorska-Rektajtis podkre-
$la, ze panstwo libanskie oparlo sie wplywom panarabizmu na rzecz realizacji plu-
ralistycznej liberalnej demokracji, tym bardziej ze podzialy na nacjonalizmy arabski,
syryjski i libariski, nigdy nie byly w tym kraju dotkliwe.

Wyodrebnienie Libanu z terytorium Syrii i nadanie mu konkretnych granic®
® sprzyjalo ugruntowaniu sie tozsamosci libaniskiej — przynaleznosci cywilizacyjnej, ®
ktéra mozna okresli¢ za Albertem Houranim jako lewantynska, czyli znajdujaca sie
gdzie$ pomiedzy Zachodem a Wschodem, miedzy otwarto$cia wobec cywilizacji eu-
ropejskiej a lojalnoscig wobec tradycji islamu. Chociaz w zamysle francuskim po-
dzial ten mial doprowadzi¢ do podporzadkowania i uzaleznienia kraju od Francji,
a ostatecznie skidcic i podzieli¢ poszczegdlne wspolnoty wyznaniowe, paradoksalnie
przyczynit sie do ugruntowania jednosci narodowej Libariczykéw. Ostabit ich zwiazki
ze $wiatem arabskim i panujacymi tam ideologiami na rzecz budowy nowego i otwar-

tego spoleczenstwa.

Dzieki utworzeniu Wielkiego Libanu zmienily sie proporcje ludnosci poszczegdl-
nych wyznan. Réwnowaga miedzy maronitami i druzami zostata zachwiana, ponie-
waz maronici dotad stanowiacy wigkszos¢, w nowym ukladzie musieli zaakcepto-
waé wzrost liczby sunnitéw i przede wszystkim szyitéw®. Libaiscy sunnici stali sie

8 Ibidem, s. 40.

% Granice nowego panstwa zostaly okreslone na podstawie porozumienia angielsko-francuskiego Sykes-
Picot, w 1920 roku Syria i Liban staly sie terytoriami mandatowymi Francji. Wysoki komisarz general Gouraud
wydat dekret o powstaniu Wielkiego Libanu, obejmujacego teren dawnego sandzaku z roku 1860 oraz miasta:
Bejrut, Trypolis, Sydon i Tyr, ponadto tereny na pétnoc, potudnie i wschdd od sandzaku. Dzieki tym posunie-
ciom ludno$¢ Libanu skiadata sie z wiekszoéci chrzescijaniskiej 53%, zfozonej z maronitéw i innych mniejszosci
chrzescijaniskich, oraz sunnitéw, stanowiacych okoto 20% ludnosci, szyitéw — okoto 19%, 7% stanowili druzo-
wie.

8 Szyici w wigkszym stopniu niz sunnici czuli si¢ zwigzani z terytorium i historia Libanu, przeszli ogromna
ewolucje od popierania zwiagzkéw Libanu z Syria, do opowiedzenia si¢ po stronie suwerennego panstwa liban-
skiego.
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czynnikiem destabilizujacym zycie polityczne kraju z powodu ich silnych zwiazkéw
z imperium osmanskim i wyznawaniem religii dotychczas uznawanej za panstwo-
wa. Przejscie Libanu pod wplywy francuskie pozbawito ich uprzywilejowanej pozycji
w spoleczenstwie i rozbudzilo dazenia do ponownego zjednoczenia z arabska Syria®’.
Zdaniem Podhorska-Rektajtis, sunnici libariscy nie uznawali mniejszosci maronitéw,
druzdw i szyitéw za pelnoprawnych czlonkéw spoleczenstwa arabsko-muzutlman-
skiego. Sadzili, ze wplywy, jakie maja te mniejszosci w Libanie, wynikaja bezposred-
nio z ich wsparcia przez mocarstwa zachodnie w celu ostabienia zwiazkéw kraju ze
$wiatem arabskim.

Tozsamo$¢ libariska byta wiec dzietem mniejszosci religijnych: szyitow, druzéw
i maronitéw, ktérzy wiazali ja z terytorium, a nie z pochodzeniem etnicznym, jezy-
kiem i religia:

Nawet gdy posiadaja odrebny jezyk i dialekt, uwazaja oni jezyk i kulture otoczenia za swoje
wlasne, czasem przodujac w nich. Jednak przywiazani do specyfiki swojej wlasnej grupy (co
rézni ich od kategorii poprzednio wymienionej) — chodzi o wspdlnote sunnitéw i chrzescijan
grekoprawostawnych i grekokatolikéw — i do swoich ambicji pragna, by podzielato je otocze-
nie, do ktérego §wiadomie przynalezg®.

Za Moubarakiem Reklajtis odréznia te mniejszosci — o tozsamosci libariskiej, od
mniejszosci sunnitéow i chrzescijan grekoprawostawnych i grekokatolikéw, ktérzy
okreslali swa przynalezno$¢ jako syryjska czy tez arabska, odnajdujac swoja tozsa-

@ mos¢ w zwiazkach z kulturg wykraczajaca poza terytorium Libanu. Pomimo tego ®
cztonkowie tych grup wyznaniowych zawsze wspélpracowali ze soba w administracji
panistwowej, handlu, uczestniczyli w zyciu spotecznym i politycznym kraju, tworzac
prawdziwa wspdlnote, oparta jednak na réznicach wyznaniowych jej cztonkéw.

Podstawowy uklad sit w Libanie miedzy chrzescijanami a muzutmanami, regu-
lowany byt przez niepisany akt — Pakt narodowy — ktéry gwarantowat obu stronom
pewnos¢, ze suwerennos$¢ Libanu nie zostanie podwazona przez partykularne dziata-
nia obu wspdlnot: chrzescijanie zobowiazali sie do zerwania kontaktéw z Zachodem
w celu poszukiwania wsparcia i protekcji, muzulmanie natomiast nie podejmuja prob
polaczenia Libanu z Syria®.

Po drugiej wojnie swiatowej, kiedy doszto do wycofania sie wojsk francuskich,
Liban uzyskal niepodleglos¢. Gospodarka kraju zaczeta dynamicznie sie rozwijaé
zgodnie z zasadami liberalizmu ekonomicznego, postawiono takze na rozwdéj ustug,
przede wszystkim turystyki i transakcji bankowych. Gwattowny rozwdj miast, gtéw-
nie Bejrutu, spowodowat jego przewage finansowo-handlowa nad innymi miastami

8 Po upadku imperium Osmandw libariscy sunnici stali sie zwolennikami arabskiego nacjonalizmu i po-
nownego przylaczenia Libanu do Syrii.

%Y. Moubarac, The Lebanese experience and Muslim-Christian relations, [w:] The Vatican, Islam and
the Middle East, red. E. C. Kail, New York 1987.

8 Pakt narodowy jednakze znaczyt co innego dla obu wspoélnot: chrzescijanie uznawali arabska przyna-
leznos¢ cywilizacyjna Libanu, przy zachowaniu jego suwerennoéci i niezaleznosci od panistw muzulmanskich
regionu, muzulmanie traktowali Liban jako kraj arabski, a jego przynaleznos$¢ do wspdlnoty islamu byta czyms
oczywistym, a nie przedmiotem $wiadomego wyboru obywateli. Stad niepodleglo$¢ Libanu nie przekreslata
jego fundamentalnych zwigzkéw z krajami arabskimi.
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kraju, ale i wplynal na zacofanie obszaréw rolniczych i zahamowanie rzemiosta. Li-
beralny kierunek rozwoju odrywat Liban od gospodarek sasiadujacych panstw arab-
skich i przyczynit sie do dysproporcji miedzy miastem a wsia. Z drugiej strony rozwdj
Bejrutu przyczynit sie¢ do powstania wspoélnoty intereséw miedzy burzuazja sunnicka
a chrzescijaniska, ktéra ponadto nawigzata kontakty z rynkami arabskimi. Kontakty
handlowe i gospodarcze zblizyly do siebie obydwie wspélnoty i pozwolily na uzna-
nie przez nie panstwa libaniskiego jako gwaranta ich intereséw i plaszczyzne porozu-
mienia®. Dazenie do stworzenia niepodleglego panistwa, wyrazane przez wspélnoty
muzulmanskie i chrzescijanskie, $wiadczylo o zaawansowaniu procesu libanizacji
kulturowej spoleczenstwa tego kraju i istnieniu dojrzatej $wiadomosci narodowej
w obrebie wspolnot.

Elzbieta Podhorska-Reklajtis podkresla wplyw wiezi rodowych, solidarnosci wio-
skowej, lokalnej i wiezi osobistych na sposéb funkcjonowania nowoczesnego pan-
stwa libaniskiego, ktére w przypadku Libanu pozwolily na utrzymanie jednosci spo-
tecznej w obliczu dotykajacych to spoleczenistwo zmian i konfliktéw?'. Silne wiezi
wspolnotowe zastepowaly dzialania spoteczenstwa obywatelskiego i posredniczyty
miedzy panstwem a spoleczenistwem rozumianym jako zbiér wspdlnot wyznanio-
wych. Struktura wspélnotowa kraju ograniczala funkcjonowanie silnego parstwa,
z drugiej strony wymuszala jego demokratyczny charakter i czynita spoteczenstwo
Libanu otwartym®*

Ta cecha kultury libaniskiej: nastawienie na zaspokajanie wysoko rozwinietej
w spoleczenstwie potrzeby informacji, jawnosci zycia publicznego i swobodnego

@ komunikowania sig, nie tylko okreslala wyjatkowa funkcje i prestiz tej kultury w re- ®
gionie i w $wiecie; stanowila takze — wraz z innymi praktykowanymi tu swobodami
i zasadami — realna, wysoce pociagajaca wartos¢, w ktérej ogniskowaly sie nowoczes-
ne aspiracje, potrzeba identyfikacji i patriotyzm Libaniczykéw réznego pochodzenia.
W potocznym odczuciu byta istota libariskosci®.

Tozsamo$¢ libaniska znalazta swéj wyraz w jednosci kultury i wartosci podziela-
nych przez wszystkich cztonkéw poszczegdlnych grup wyznaniowych, ktérej zasad-
niczym elementem byta otwartos¢ na ludzi wyznajacych odmienna religie i pluralizm
wyznaniowy, rasowy, etniczny i jezykowy. Zdaniem Podhorskiej-Reklajtis, pluralizm
w zakresie wartosci elementarnych, wyrazajacy si¢ we wspoélnotowych wartosciach
kultury i prawie do réznic, ma wieksze znaczenie dla funkcjonowania nowoczesnego
i demokratycznego panstwa niz pluralizm opinii politycznych, ktére najczesciej nie
okreslaja tozsamosci kulturowej, spolecznej i osobowej®™.

System polityczny Libanu, majgcy za swoja podstawe osiaganie zgodnosci miedzy
réznorodnymi wspélnotami, jest jednoczesnie jedynym modelem panstwa, ktéry nie
wyklucza i nie ostabia mniejszosci kulturowych w imie ustanowienia silnych instytucji
panistwowych. Elzbieta Podhorska-Reklajtis sadzi, ze alternatywa dla spoteczenstwa

% E. Podhorska-Rektajtis, Liban — korzenie..., s. 60. Wyrazem takiego zblizenia byt Pakt Narodowy.
ot Ibidem, s. 50.

22 K. S. Salibi, Lebanon and the Middle Eastern Questions, Oxford 1988, s. 7.

% E. Podhorska-Rektajtis, Liban — korzenie..., s. 65.

° Eadem, Liban — miedzy wojng a pokojem. Problemy wspétczesnosci, Warszawa 2003, s. 118.
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pluralistycznego kulturowo jest panistwo militarne badZ represyjne wobec swoich
mniejszosci, taka formuta nalezy do kultury politycznej Zachodu, gdzie mniejszosci
religijne i kulturowe zawsze byly podporzadkowane idei zintegrowanego parnstwa.
Dodatkowo model ten zostal upowszechniony przez kolonizacje, szczegdlnie w sto-
sunku do kultur uznanych za nizsze i zalezne od kultury zachodnioeuropejskie;j.

Pluralistyczny charakter libaniskiej demokracji daje nowa wykladnie rozumienia
praw czlowieka, ktére w systemie tego kraju oznacza przede wszystkim

prawo do réznienia sig, czyli do zachowania przez wspdlnoty wlasnej odrebnosci w ramach
wspolnej kultury arabskiej, prawo do uczestnictwa, do réwnoéci oraz do rezydencji (swobody
wyboru miejsca osiedlenia)®.

Panistwo zaklada réwny status prawny wszystkich wspdlnot wchodzacych w jego
sktad, réwne traktowanie wszystkich religii oraz prawo wspélnot wyznaniowych do
posredniczenia miedzy panistwem a jego obywatelami. Prawa czlowieka oznaczaja
w tym przypadku nie tylko prawa indywidualne do wolno$ci czy poszanowania god-
nosci, lecz takze prawo do wyboru wlasnej przynaleznosci kulturowej i wyznaniowej;
prawo do okreslenia si¢ wobec wspdélnoty, ktérg uznaje sie za wlasna i stawia zobo-
wiazania wobec niej niejako na réwni z lojalnoscia wobec panistwa. Zlozone relacje
miedzy strukturami posredniczacymi w tym wypadku wspdlnotami wyznaniowymi
a panstwem, stanowia o jednosci spoteczenstwa libaniskiego, jednosci, ktéra ma za
swoj fundament réznorodnos¢ kulturowa jego cztonkdw.

O] Podczas wojny w latach 1975-1989, strony biorace w niej udzial zainteresowane (O]
byly przede wszystkim zniszczeniem jednosci narodu libaniskiego przez zniesienie
prawa do rezydencji i kontaktéw miedzy cztonkami wspdlnot. Starano sie podzieli¢
i odizolowac¢ od siebie grupy wyznaniowe oraz skupic je wokét tzw. milicji, ktére mia-
ty chroni¢ wspélnoty przed soba, milicje byly tworem narzuconym z zewnatrz i przy-
czynily sie zantagonizowania poszczegélnych grup wyznaniowych. Milicje stanowity
sily zmilitaryzowane, a ich gléwnym celem dziatania bylo stosowanie przemocy wo-
bec ludnosci cywilnej i jej eksterminacja®. Podkresli¢ nalezy, ze ruchy islamistyczne
i radykalne zaistnialy w Libanie dopiero po rozpoczeciu wojny, okofo roku 1982%.

Po wojnie wszystkie wspdlnoty zgodnie opowiedzialy sie za zniesieniem konfe-
sjonalizmu®® jako zasady funkcjonowania panstwa libanskiego, niemniej stanowi on

% Ibidem, s. 117.

% Wszystkie panistwa zamieszane w konflikt libariski utworzyly walczace miedzy sobg milicje: tlem byt
konflikt izraelsko-arabski, z niego wynikaly starcia Izrael-Syria, Izrael-Organizacja Wyzwolenia Palestyny, Sy-
ria-OWP. Na terenie Libanu w tym czasie toczyly sie tez dzialania wojenne miedzy Irakiem a Iranem, oraz
miedzy Syria a Irakiem. Grupy islamistéw w Libanie wspierane byly przez Iran, Syria finansowata Hezbollah
w zwigzku z jej wspdlna polityka z Iranem, Izrael podejmowat dziatania odwetowe nie tylko wobec uchodzcéw
palestynskich, ale i wobec ludnosci libariskiej. Swoje milicje posiadali maronici, druzowie, sunnici i szyici.
Milicje chrze$cijariskie wspierane byly przez Izrael, Arabie Saudyjska, Jordanie i Egipt oraz Irak, natomiast
muzulmariskie przez OWP i Libig, Iran i Syrie. Milicje chrzescijariskie miaty ostabi¢ wplywy Syrii w Libanie,
ktore to wplywy z kolei wynikaly z poparcia USA dla polityki regionalnej Syrii.

7 E. Podhorska-Rektajtis, Liban — miedzy wojna a pokojem..., s. 58.

% Zasada ta zaklada réwne i sprawiedliwe reprezentowanie w aparacie administracyjnym i przy tworzeniu
rzadu wszystkich spotecznosci tworzgcych spoleczenstwo Libanu: prezydentem miat by¢ chrzescijanin — ma-
ronita, premierem muzulmanin — sunnita, a przewodniczacym parlamentu muzutmanin — szyita.
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trwaly element libaniskiego Zycia politycznego ze wzgledu na istnienie konserwa-
tywnych elit wywodzacych si¢ z réznych wspélnot, ktére podtrzymuja dominacje
nad reszta spoteczenstwa. Konfesjonalizm umozliwial istnienie obok siebie réznych
grup wyznaniowych, spoteczno-kulturowych i politycznych, zapewniajac im nieza-
lezno$¢, uderzat przy tym w jedno$¢ panstwa libariskiego, poniewaz wspdlnoty nie
identyfikowaly sie ze strukturami, w ktérych nie mogly w petni uczestniczy¢. Jedna
z konsekwencji konfesjonalizmu byl podziat wspdlnot wedlug kryterium ich zblizenia
z o$rodkami wladzy w panstwie oraz ich hierarchizacja. Przez wigksza czes¢ dziejow
Libanu, dominujaca grupe stanowili maronici, ze wzgledu na ich przewage liczebna
i wsparcie krajéw zachodnich. W latach 70. XX wieku chrze$cijanie nadal zajmowali
wysoka pozycje spoleczno-ekonomiczng w spoteczenistwie libariskim, druzowie sta-
nowili nastepna wplywowa grupe, natomiast sunnici i szyici znajdowali sie na koricu,
a chociaz liczebno$¢ tej grupy znacznie wzrosla, nie zostaly spetnione jej zadania
polityczne ani spoteczne. System konfesjonalny

przy pozorach réwnorzednosci sankcjonowatl zdominowanie slabszych mniejszosci przez
bardziej przedsigbiorcze, nieustepliwe, liczniejsze. [...] Zasada homogenicznosci wspélnot
i ich wzajemnego odseparowania powodowata rywalizacje, frustracje i walki®.

Dos$wiadczenia wojny, ale i wielowiekowego wspdlistnienia réznych wspdlnot,
wytworzyly nowe pojmowanie kultury libaniskiej — jako funkcji historycznych zbio-
rowosci, z ktorych sklada sie spoteczenistwo Libanu. Wspétczesna, globalna kultura

O] libariska jest definiowana przez intelektualistéw jako przede wszystkim kultura arab- (O]
ska, liberalna i pluralistyczna'®.

Kultura arabska stanowi punkt odniesienia dla kultury libanskiej poprzez histo-
ryczne i polityczne zwiazki Libanu z krajami arabskimi oraz przez wklad intelektua-
listéw w rozwdj wspolczesnego jezyka arabskiego. Takze zwigzki gospodarcze i funk-
cjonowanie rynku pracy wiazg Liban bardziej ze $wiatem arabskim niz z Zachodem.
Kultura liberalna i pluralistyczna zaklada uznanie i szacunek dla wszystkich religii
i przekonan oraz oderwanie ich od kontekstow politycznych, zaklada takze posza-
nowanie dla indywidualnych wyboréw obywateli dotyczacych ich przynaleznosci
kulturowej. Wspodtczesny Liban dzieki swojej wielokulturowej sytuacji ma szanse na
przedstawienie nowej koncepcji tozsamosci, ktéra posiada zlozony wymiar. Amin
Maalouf w Zabdjczych tozsamosciach traktuje tozsamos¢ nowoczesnego czlowieka
jako ,wypadkowa wielu przynaleznoséci’, uwarunkowanych historig etniczng, tradycja
wyznaniowa, wplywami kulturowymi. W $wietle ztozonej historii Libanu, krzyzowa-
nia sie réznych wyznan, kultur i tradycji, tozsamo$¢ jego mieszkarncéw nie moze by¢
homogeniczna, nalezy uzna¢ jej wielowatkowo$¢ i bogactwo!®!.

Konstytucja Libanu zaklada stosowanie zasady konsensusu, ugody i otwarcia
na innych we wspétzyciu spolecznym, zatozenie to siega do tradycji i kultury tego
kraju, uksztaltowanej na tym obszarze przez wieki pokojowego wspélistnienia réz-

» E. Podhorska-Rektajtis, Liban — korzenie..., s. 91.
10 Ibidem, s. 93.
U A. Maalouf, Zabdjcze tozsamosci, Warszawa 2002, s. 40.
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nych wspélnot wyznaniowych. Panistwo libariskie szanuje wszystkie wyznania i pod-
porzadkowuje swobode nauczania godnosci wyznan. Wiaze sie to z przyznaniem,
ze spoleczenistwo Libanu jest wielowyznaniowe, w ktérym réznice religijne sg stale
obecne, lecz nie sa Zrédlem nieréwnosci spotecznych.
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ZAKONCZENIE: CZY MOZLIWY JEST
NOWY PARADYGMAT?

Z przeprowadzonych przeze mnie analiz wynika, ze porozumienie miedzy cywiliza-
¢ja Zachodu i islamu wciaz jest przedmiotem sporéw i dyskusji. Wzajemne stosunki
ksztaltowane byly, i sa nadal, przez okreslong wrazliwos¢, skomplikowane warunki
polityczne, sytuacje ekonomiczng i spoteczna. W debacie naukowej dotyczacej re-
lacji miedzy Zachodem a $wiatem islamu bardzo diugo bagatelizowano role religii
i kultury. Wydaje sie jednak, ze obecnie przywiazuje si¢ do nich zbyt duze znaczenie.
Zaréwno ze strony Zachoduy, jak i $wiata arabskiego czes$¢ teoretykéw podporzadko-
wuje zlozone procesy spoleczne, ekonomiczne i kulturowe islamowi, traktowanemu
jako jedyna ,sita napedowa” historii spoleczeristw muzutmanskich. Islam wystepuje
w izolacji od zmieniajacej sie rzeczywistoéci spoleczno-politycznej i gospodarczej mu-
zulmandéw.

Podobnie monolitycznie postrzega si¢ Zachdd i $wiat arabski, jako odrebne prze-
ciwstawione sobie cato$ci, pociagajace za soba kategorie wyzszosci i nizszosci.

Odpowiedzi $wiata arabskiego na ekspansje kolonialng Zachodu byly skrajnie
rézne — od walki narodowowyzwolericzej i budzenia sie $wiadomosci narodowej,
przez proby przystosowania sie i przejecia zachodnich wzoréw kulturowych, po ne-
gacje wplywow Zachodu i powrét do Zrddet islamu oraz uznanie wiasnej kultury.
Swiat arabski nie ustaje w poszukiwaniach formuly, ktéra pozwalataby na spotkanie
z Zachodem na réwnych prawach.

1S.]. Al-Azmeh, Orientalism and Orientalism In Reverse, [ w:] Orientalism. A Reader, red. A. L. Macfie,
New York 2000, s. 235.
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Domaga sie sprawiedliwego traktowania i poszanowania przez mieszkancéw Za-
chodu wartoéci islamu, zarzucajac mu podwoéjne standardy zachowan w stosunku do
krajéw muzulmanskich i hipokryzje*

Ruchy fundamentalistyczne, ktére znajduja sie w centrum zainteresowania za-
chodniej opinii publicznej, oparte na powrocie do tradycji, powstaly w opozycji do
Zachodu i narastajacej globalizacji®. Maja one zapelni¢ swoistg proznie, w jakiej zna-
lazly sie spoteczenstwa arabskie po upadku ideologii nacjonalistycznej i niepowodze-
niach panstw postkolonialnych. Szczegdlnie widoczne jest to na przykladzie Egiptu
i Algierii. Wydaje sie jednak, ze préby zjednoczenia spoleczenistwa arabskiego wo-
koé! nowych wartosci i symboli proponowanych przez ruchy fundamentalistyczne nie
przyniosly oczekiwanego przez spoleczenstwo arabskie sukcesu®.

Do problemu z modernizacja spoleczenstw arabskich doszly nowe, zwigzane
z globalizacja i miejscem krajéw arabskich w systemie $wiatowym. Klopoty z nowo-
czesng tozsamoscia spoleczenstw arabskich nalozyly sie na konflikty kulturowe ze
$wiatem Zachodu.

Droga do pokojowego wspdlistnienia jest wcigz otwarta, sposobem moze by¢
stworzenie nowego paradygmatu, ktory bedzie réwnie skuteczny politycznie co zde-
rzenie cywilizacji. Nowy paradygmat powinien wychodzi¢ naprzeciw nowoczesnemu
rozumieniu praw czlowieka, stosunkéw miedzynarodowych, uwzglednia¢ korzystna
wymiang gospodarcza, a takze opiera¢ si¢ na uznaniu pluralizmu kultur oraz ekume-
nicznym rozumieniu wspédtistnienia religii.

Nierozerwalnie kwestia ta zwiazana jest z problemem rozwoju cywilizacji. Czy
@ wystepuje on w sposéb jedno- czy wielokierunkowy? Podczas postepujacego procesu ®
uniformizacji $wiata teorie wielokierunkowego rozwoju kultur zyskuja coraz wiek-
sze znaczenie. Jednocze$nie nie mozna przyja¢ czesto wynikajacych z nich zalozen
o ,nieprzenikalno$ci” i ,nieprzektadalnosci” wartosci kulturowych. Zadna cywilizacja
nie rozwija si¢ w izolacji, a kazde zapozyczenie kulturalne, o ile nie jest wynikiem

agresji, jest aktem twérczym podejmowanym ze strony cywilizacji przyjmujacej®.

W $wiecie zintensyfikowanych powigzan i zaleznosci fundamentalnym prob-
lemem staje si¢ wybér miedzy jednoscia a réznorodnoscia ludzkich spoteczenstw,
miedzy zanikiem odmienno$ci i unifikacja spoleczenstw a $wiadomoscia nieprzekra-
czalnych réznic, ktéra moze prowadzi¢ do konfrontacji. Wspétistnienie cywilizacji
zaklada koegzystencje réznorodnosci i zachowanie przez cywilizacje ich indywidu-
alnosci:

2 Abdel Mahdi Abdallah, Causes of Anti-Americanism in the Arab World: a Socio-political Perspective,
»Middle East Review of International Affairs” 2003, Vol. 7, No. 4.

3 ,Fundamentali$ci powoluja sie na tradycje religijne, by za ich pomoca wyrazi¢ wspétczesne problemy,
ale czesto chodzi o tak zwane wymyslone tradycje, bo sa one rekonstrukcja dawnych przekonarn’, za: B. Tibi,
Fundamentalizm religijny, przel. ]. Danecki, Warszawa 1997, s. 26.

* Wielu badaczy zajmujacych sie wspdlczesnym islamem, takich jak: Sadik J. Al-Azmeh, Gilles Kepel czy
John L. Esposito, uwaza, ze na Zachodzie zbyt wiele uwagi po$wieca si¢ ideologiom fundamentalistycznym,
ktére nie maja bezwzglednego poparcia ludno$ci muzutmanskie;j.

> W. Kula, Problemy i metody historii gospodarczej, Warszawa 1983, s. 692.
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Cywilizacja nie zmienia¢ si¢ nie moze. Samodzielne twércze zrozumienie wartosci innej cy-
wilizacji wzbogaca, a wiec zmienia wlasna. Jesli bedzie samodzielne i twércze, nie bedzie
prowadzito to zatraty indywidualnosci, gdyz samo bedzie indywidualne®.

Badania opinii publicznej w krajach arabskich pokazuja, ze Arabowie wykazuja
duzg otwarto$¢ w stosunku do Zachodu. Charakteryzuje ich samokrytycyzm wobec
wlasnych probleméw, posiadaja wysoka $wiadomos¢ uwarunkowanych historycz-
nie resentymentéw w odniesieniu do Zachodu. Ponadto zgtaszaja che¢ wspdtpracy
i podjecia dialogu ze spoteczenistwami zachodnimi. Postawy tego typu sa szczegdlnie
silne w spotecznosciach imigracyjnych, wytworzonych w pierwotnych krajach Unii
Europejskiej. Imigranci muzulmanscy mieszkajacy w Zachodniej Europie nie widza
sprzeczno$ci miedzy byciem poboznym muzulmaninem a zyciem w nowoczesnym
spoleczenstwie. Przewazajgca cze$¢ muzulmanéw wierzy, ze instytucje demokratycz-
ne mogg funkcjonowac dobrze w ich krajach. Mimo wzajemnych uprzedzen, skompli-
kowanej migdzynarodowej sytuacji politycznej, angazujacej emocjonalnie obie strony,
stosunki miedzy muzulmanami a ludzmi Zachodu nie sg tak zfe, jak sadza badani
w projekcie The Pew Research Center z 2006 roku’. Obok réznic istnieja tez obszary,
gdzie stanowisko zar6wno muzutmandw, jak i ludzi Zachodu jest podobne: stosunek
do demokracji, potepienie atakéw terrorystycznych, problem fundamentalizmu.

Ostatni raport Pew Center® pokazuje, ze muzulmanscy imigranci, w wiekszosci
pochodzenia arabskiego, sa w znacznym stopniu zintegrowani z amerykanskim spo-
teczeristwem i podzielaja amerykanskie wartosci: wiare w ciezka prace i osiagnie-

@ cie dzieki niej sukcesu zyciowego. Wiekszo$¢ amerykanskich muzulmandéw posiada &
przyjaciét niemuzulmanéw (51%), uznaja oni takze, ze nie powinni izolowac sie od
spoleczenistwa amerykariskiego i prébowac przejaé miejscowe zwyczaje (43%). Zde-
cydowana wiekszo$¢ uznaje, ze nie ma konfliktu miedzy zyciem w nowoczesnym
spoleczenistwie i praktykowaniem islamu (63%). Przemawia to za odejéciem od para-
dygmatu zderzenia cywilizacji jako jedynego modelu wyjasniania ztozonych stosun-
kéw miedzy Zachodem a $wiatem islamu.

Prezentowane badania opinii publicznej przedstawiaja wielo$¢ czynnikdéw skla-
dajacych sie na wzajemne niezrozumienie i wrogo$¢ miedzy muzutmanami a ludzmi
Zachodu, wsrdd ktorych réznice cywilizacyjne nie sg najwazniejsze. Dlatego w przy-

¢ Ibidem, s. 693.

7 The Pew Global Attitute Project, The Great Divide: How Westerners and Muslims View Each Other,
June 2006. Kraje objete projektem, to: Wielka Brytania, Francja, Niemcy, Hiszpania, Rosja, Stany Zjedno-
czone, Turcja, Egipt, Indonezja, Indie, Jordania, Pakistan i Nigeria. Projekt koordynuje amerykanski osrodek
badan The Pew Research Center. Sondaz przeprowadzony byl zar6wno w formie wywiadu telefonicznego, jak
i osobowego. Badano dorostych od 18. roku zycia mniej wiecej do 65 lat. W Indiach, Chinach i Pakistanie pré-
ba objeta jedynie mieszkaricéw miast, w pozostalych krajach byta reprezentatywna. Szczegétowe informacje
dotyczace wielko$ci préb we wszystkich badanych krajach znajduja sie w raporcie The Pew Research Center.
Z braku miejsca nie przedstawiam ich w caloéci.

8 The Pew Research Center, Muslim Americans. Middle Class and Mostly Mainstream: For Immediate
Release, May 2007. W ramach projektu przeprowadzono 55 tys. wywiadéw, uzyskano prébe 1,050. Cata po-
pulacja muzutmanéw w Stanach Zjednoczonych liczy okofo 2,35 mIn. Pew Center podzielito amerykanskich
muzutmandéw na: urodzonych poza Stanami Zjednoczonymi foreign-born Muslims (65%), z ktérych wiek-
sz0$¢ stanowig muzutmanie pochodzenia arabskiego (24%), oraz na urodzonych w USA native-born Muslims
(35%), z ktorych wiekszo$¢ to czarni Afroamerykanie (20%).
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szlosci wieksza uwage nalezatoby zwrdci¢ na wspdlne oczekiwania i mozliwe plasz-
czyzny porozumienia.

Edward Said uwaza, ze najwiekszym postepem, jaki dokonat sie we wspdlczes-
nej teorii kultury jest przekonanie, ze kultury stanowig heterogeniczna mieszanke, s3
ze soba powiazane i wspdlzalezne®. Wszelkie ujednolicenia, budowanie nieprzekra-
czalnych barier pomiedzy cywilizacjami przeczy ludzkiemu do$wiadczeniu historii
i przyczynia sie do zubozenia poszczegélnych kultur: méwienie o

~cywilizacji zachodniej” jest wspieraniem ideologicznej fikcji sugerujacej pewna bezstronng
wyzszo$¢ kilku wartosci i idei, z ktérych zadna nie ma wigkszego znaczenia poza obszarem
historii podbojéw, imigracji, podrézy i mieszania sie ludéw, ktére daty zachodnim nacjom ich
dzisiejsze mieszane tozsamosci'.

Kazdy podzial kultur i ludéw, zdaniem Saida, odpowiada za bledne reprezenta-
cje i zafalszowania, a co wiecej utozsamia réznice miedzy ludZmi z wrogoscia, ktéra
z kolei pociaga za sobg wojny i imperialng kontrole. Dzisiejsze ,zderzenie cywilizacji”
jest tylko historycznym do$wiadczeniem, a nie wyrazem uniwersalnej prawdy o sto-
sunkach faczacych Wschéd i Zachéd™.

Woatpie, czy taka prawda w ogdle istnieje. Proces dziejowy nie jest z gory zde-
terminowany. A hipotezy dotyczace dalekiego zasiegu staja sie coraz bardziej nie-
pewne. Konieczne sa zmiany nie tylko w $wiecie arabskim, ale i w spofeczenstwach
zachodnich. Kierunek tych zmian jest dobrze widoczny zaréwno w acquis commu-

® nautaire®, jak i ewolucji traktatéw lezacych u podstaw Unii Europejskiej. Przyjecie ®
Turcji do Unii Europejskiej stanowitoby rodzaj empirycznego sprawdzianu tego, co
jest mozliwe dla obu stron i jakie to stwarza dla nich trudnosci. Jednak, jak sie wyda-
je, nowego paradygmatu okreslajacego przyszte relacje pomiedzy krajami islamskimi
a zachodnimi ciagle brak.

°E. W. Said, Orientalizm, przet. M. Wyrwas-Wisniewska, Poznan 2005, s. 476.
1 Ibidem.
" Ibidem, s. 483.

2 Acquis communautaire (fr.) oznacza dorobek prawny Wspoélnot, jest to okreélenie calo$ci prawodaw-
stwa Wspdlnot, obejmujgcego przepisy, zasady prawne zawarte w traktatach, aktach prawa wspélnotowego
i orzecznictwie. Zob. 1. B. Zakrzewska, Podreczny stoniczek terminow Unii Europejskiej, Urzad Komitetu
Integracji Europejskiej, Warszawa 2000.
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