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+NOWY” KONFUCJANIZM W KRAJACH AZJI WSCHODNIE]

W zachodniej literaturze przedmiotu obecny renesans konfucjanizmu w krajach
Azji Wschodniej okresla si¢ ogdlnym terminem ,nowy” konfucjanizm. Jest to
pewne nieporozumienie. Takim terminem juz wcze$niej okres§lano kierunek w ra-
mach konfucjanizmu, ktory pojawit si¢ w XI w., 1 w stosunku do klasycznego kon-
fucjanizmu sprzed ponad dwu i pot tysigca lat oczywiscie byt to termin zasadny,
ale nie dzisiaj. Aby unikna¢ nieporozumien, nie mozna stosowa¢ takiego samego
terminu na okreslenie dwu réznych kierunkéw: ,,nowego” konfucjanizmu obecne-
go i tego sprzed 10 stuleci. Dlatego najlepiej byloby obecne proby reanimacji kon-
fucjanizmu w ChRL okre§la¢ mianem ,,wspotczesnego, nowego konfucjanizmu”.
Chinczycy nie maja tego problemu terminologicznego: dzisiejsze proby wypetnie-
nia pustki ideowej po ortodoksyjnym maoizmie, polegajace wiasnie na siggnigciu
do spuscizny konfucjanskiej, tepionej przez pot wieku, okreslaja terminem dang-
dai xin ruxue, czyli ,,nowa filozofia konfucjanska obecnej epoki”. W ten sposdb
dobitnie akcentuja réznice miedzy XI-wieczna ,,nowa nauka” (xin xue), zapoczat-
kowana przez Zhu Xi’ego i kontynuowang przez Wang Yangminga, a obecnymi
prébami instrumentalnego potraktowania catej doktryny konfucjanskiej: od klasy-
ki, poprzez scholastyczny konfucjanizm hanowski, neokonfucjanizm $redniowie-
cza, po dysputy ChRL od potowy lat 80. Obecnie dyskusje w Chinach ida jeszcze
dalej, w kierunku ultrakonserwatywnej, totalnej rekonstrukeji konfucjanizmu. Re-
prezentantem tej skrajnej, antyzachodniej tendencji jest filozof Jiang Qing, ktory
pozostawia ,,na boku” zardwno wczesniejsze koncepcje wychwalajace ,,wartosci
azjatyckie”, jak i ,,nowy konfucjanizm” jako zbyt prozachodnie.
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Geneza ,,wspolczesnego, nowego konfucjanizmu”

Wymienione w $rodtytule zjawisko nie pojawito si¢ niespodziewanie. Geneza wy-
korzystania starozytnej filozofii chinskiej dla potrzeb wspotczesnych sigga dosc
daleko w przesztos¢ i nie dotyczy wytacznie Chin. Mozna by — jak sadze — zapro-
ponowac nastepujaca historyczna periodyzacje tego zjawiska:
1. epoki Tokugawa i Meiji w Japonii, czyli proba wykorzystania konfucjanizmu chin-
skiego dla wzmocnienia japonskiej wladzy cesarskiej od XVI do potowy XX w.,
2. krytyka konfucjanizmu przez intelektualistow chinskich pod wplywem filozofii
zachodniej w pierwszym dwudziestoleciu XX w.,
3. rekonstrukcje roznych dziedzin tradycyjnej kultury chinskiej, ze szczegdlnym
uwzglednieniem etyki konfucjanskiej (/un/i) na Tajwanie od 1950 r.,
4. proby wykorzystania konfucjanizmu w krajach Azji Potudniowo-Wschodniej,
zwlaszcza w Singapurze w 2 potowie XX w.,
5. ,,wspolczesna, nowa filozofia konfucjanska” w ChRL, wystepujaca od potowy
lat 80. XX w.

Kazdy z wyzej wymienionych okresow mial swoja specyfike, wynikajaca
z odmiennosci poszczegolnych krajow i regiondw, tla historycznego, na jakim po-
jawiaty sie proby adaptacji konfucjanizmu do wspotczesnosci, a wreszcie odmien-
nych celow, ktére przy$§wiecaty animatorom tych eksperymentow.

Japonska préba adaptacji konfucjanizmu chinskiego na potrzeby
wzmocnienia wladzy cesarskiej w Japonii

W Japonii introdukcja neokonfucjanizmu dokonata si¢ za sprawa mnichow z sekty
chan/zen w XIII w., ale jego adaptacja do warunkow japonskich nastapita dopiero
w erze rzadow samurajow z rodu Tokugawa, czyli migdzy poczatkiem XVII w.
a rewolucja Meiji w XIX w. Wybitna rolg w tej dziedzinie odegral Hayashi Ra-
zan (1583-1657), ktorego pisma na temat konfucjanizmu oraz zagadnien polityki
i dyplomacji zyskaty uznanie samurajow. Adaptacja konfucjanizmu Zhu Xi’ego do
warunkow japonskich nie byla sprawa tatwa, gdyz w odréznieniu od Chin nie istniat
tam system egzamindw urzedniczych, ktory byt gtéwnym motorem studiowania
klasyki konfucjanskiej. Niemniej neokonfucjanizm nadawat si¢ do zapewnienia sta-
bilizacji spotecznej, upragnionej po okresie zamgtu w okresie Walczacych Panstw
w Japonii. W 1790 r. konfucjanizmowi nadano charakter oficjalnej nauki, ktéra
walnie przyczynita si¢ do rozwoju szkolnictwa, wzorowanego na chinskim. Mimo
ograniczen, takich jak zakaz krytyki politycznej, pod koniec okresu Tokugawa zy-
skat wsparcie wtadzy bakufu, gdyz zabroniono gloszenia innych, nieortodoksyj-
nych pogladow. W tej komfortowej sytuacji konfucjanizm zdobywal zwolennikéw
w roznych srodowiskach, przede wszystkim wsrod ludzi zamoznych. Jednocze$nie
jego uprzywilejowanej pozycji towarzyszylo sceptyczne podejscie do nauki za-
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chodniej. Najpetniejszy wyraz tej tendencji dat Nishii Hakusei (1657—-1725), ktory
pomimo tego, ze byt zwolennikiem introdukcji ,,nauk zachodnich”, dopuszczane;j
przez dwor po roku 1716, sadzil, iz zachodnia nauka to jedynie nauka i technika,
za$ nauka wschodnia — to moralno$¢. Takie podejscie sprzyjato zapewne dalsze-
mu utrzymaniu izolacji Japonii, ktéra trwata az 242 lata, i oznaczato wybiodrcze
przyjmowanie dos§wiadczen Zachodu ograniczonych do nauki i techniki oraz do
handlu skupionego jedynie w porcie Nagasaki. Z kolei Sakuma Syouzan (1811—
—1864) opowiedziat si¢ za polaczeniem techniki zachodniej i wschodniej, przede
wszystkim konfucjanskiej moralnosci. Oczywiscie nie brakowalo rowniez pozy-
cji skrajnych, usitujacych przeciwstawi¢ neokonfucjanizm nauce zachodniej. Na
przyktad Hashimoto Sauchi (1834—1859) w Keihatsuroku [Zapiski o pobudzaniu
nauki] pisat dosadnie: ,,Narzedzia techniczne wez sobie, mnie zostaw humanita-
ryzm, sprawiedliwos¢, lojalno$¢ i postuszenstwo synowskie”'.Wigkszos¢ jednak
japonskich myslicieli nawet w okresie wystapien antychrzescijanskich opowia-
data si¢ za upowszechnieniem i wykorzystaniem zachodniej nauki i techniki dla
wzmocnienia swego kraju.

Nowy etap w przyswajaniu neokonfucjanizmu przez Japonczykdéw nastapit
juz po Rewolucji Meiji, czyli po 1867 r. Po relatywnie krotkim okresie ksenofobii,
wymierzonej gtownie w buddyzm, doszedt do gtosu pod koniec XIX w. silny nurt
prozachodni, ktérego motorem byto usilne dazenie do modernizacji kraju. Podczas
odrodzenia Meiji do Japonii dotarty francuskie idee wolnosciowe, angielski utyli-
taryzm, niemieckie idee prawa panstwowego oraz katolickie ideaty mitosierdzia
plynace z Ameryki, stanowiac teoretyczna podstawe reform. Jednakze podczas
tzw. wojny na potudniowym-zachodzie Japonii rzad Meiji uswiadomit sobie, ze
westernizacja, a szczegolnie liberalne idee praw naturalnych czlowieka stanowia
zagrozenie dla wladzy panstwowej. Jak konstatuje Wei-fen Chen, rzad ,,wzmoc-
nit propagowanie racjonalnych fragmentéw teorii ewolucji Spencera dotyczacych
spoleczenstwa, by przeciwstawi¢ si¢ teorii naturalnych praw czlowieka; z drugiej
za$ strony natychmiast skorygowat kierunek oswiaty, zmieniajac go w kierunku
dominacji idei konfucjanskich’?.

Istotna role w propagowaniu konfucjanizmu w Japonii odegral Uniwersy-
tet Tokijski, ktory w 1879 r. powigkszyt si¢ o katedre sinologii i tegoz roku ce-
sarz oglosil program nauczania opracowany przez Motode Eihu (1818-1891),
w ktorym rzad Meiji bez zastrzezen opowiadat si¢ za konfucjanizmem religijnym
i jego etyka. Uwazal, ze kierunek dydaktyki, opartej tylko na wiedzy nie pozwala
okresli¢, czy postepowanie jest dobre i szlachetne, oraz uznal, iz istota ksztalcenia
powinna polegaé¢ na kulcie przodkéw, szczegolnie na pielegnowaniu cndt huma-
nitaryzmu, sprawiedliwos$ci, lojalnosci i synowskiego postuszenstwa, za$ nauka
0 moralno$ci powinna sprowadza¢ si¢ do zalecen Konfucjusza, a powyzsze cnoty

! Wei-fen Chen, Konfucjanizm w Japonii, [rkps], przet. R. Stawinski, [w:] Kraje konfucjanskie, Kra-
kéw [w druku], s. 5.
2 Ibidem, s. 15.
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powinny regulowac relacje miedzy wiadca, urzednikami, ojcem i synem?3. W latach
80. XIX w. ustanowiono ,,panstwowe bushido” dla umocnienia autorytetu cesarza
oraz odroznienie obrzedow panstwowych od obrzedéw religijnych shintoistow.
W oficjalnych dokumentach dokonano wyraznego rozgraniczenia: buddyzm jest
religia, bushido — kierunkiem o$wiaty, a konfucjanizm — nauka moralna. Wreszcie
kulminacj¢ zastosowania konfucjanizmu na potrzeby umocnienia wladzy cesar-
skiej stanowit ,,Edykt cesarski o o§wieceniu” z 1890 r. postulujacy, by panstwo
zadbalo o wychowanie obywateli w kulcie cesarza i jego rodu. Ow niewielki tekst
wypisany na ztotym papierze, oprawiony i wywieszany w szkotach, sam stat si¢
obiektem kultu na ottarzykach pokoju wraz z podobiznami cesarza i cesarzowe;j,
a przetrwat do 1945 r.

Cesarski edykt byl wielokrotnie komentowany. Komentarz Inoue Tetrouji-
rou (1855-1944) — uznawany za najbardziej miarodajny — podkreslat, ze postu-
szenstwo synowskie, hierarchiczno$¢, lojalnos¢ i zaufanie oraz wspdlna mitosé
do ojczyzny, stanowia jednostronny obowiazek podanych wobec wiadcy. Przed-
stawiajac, w jaki sposob zasady postuszenstwa synowskiego i hierarchii rozprze-
strzeniaja si¢ z rodziny na wies$, region i na caty kraj, stwierdzat w konkluzji, ze
samodoskonalenie stuzy panstwu, podobnie jest rowniez z mito$cia do rodzicow
1 przyjaznym stosunkiem do braci. Poswigcenie si¢ dla kraju, oddanie zycia za
cesarza, od starozytnosci zawsze byto chwalebna droga. Odtad nalezy kontynu-
owac te tradycje jako obowiazek obywatelski. Tak wigc kardynalne zasady kon-
fucjanizmu staly si¢ w Japonii bezwzglednym nakazem. I nie bez powodu sino-
logowie japonscy sa uznawani za wspotwinnych wprowadzenia w zycie takiego
bezwzglednego systemu, ktoéry wymagat bezgranicznych poswigcen dla cesarza
prowadzacego podbdj Azji Wschodniej.

Na tym tle jawi si¢ inna nader wazna kwestia: pewnego braku w tym zesta-
wie cndt konfucjanskich, siegajacych swym rodowodem Konfucjusza i Mencju-
sza. Daje si¢ mianowicie zauwazy¢ istotne pomini¢cie humanitaryzmu, czyli nie
dokonano prostej rekonstrukeji idealnego ustroju przeniesionego z Chin do Japonii
w celu zapewnienia ,,harmonii spolecznej”, tylko selektywnego i instrumentalnego
potraktowania wartosci konfucjanskich dla umocnienia boskiego cesarza.

Oczywiscie mozna zauwazy¢ takze inne, drobniejsze réznice, jak np. deifi-
kacja zmartych przodkéw, cho¢ sam kult duchdéw zmartych jest oczywiscie prze-
niesiony z Chin, ze wzmocnieniem. Sam konfucjanizm, a §cislej bardziej racjona-
listyczny i idealistyczny zarazem neokonfucjanizm chinski, nie jest juz traktowany
jako obca filozofia, lecz jako rodzimy system filozoficzny. I cho¢ jego korzenie
siegaja chinskiego $redniowiecza, ma on shuzy¢ umocnieniu boskosci cesarza i za-
pewni¢ bezwzgledne podporzadkowanie i poswigcenie si¢ japonskich poddanych
W czasach nowozytnych.

Wspdlczesnie na tym tle pojawit si¢ wiec problem: czy i w jakim stopniu
Chiny kontynentalne, dokonujac zasadniczego zwrotu ku konfucjanizmowi, uczy-

3 Ibidem, s. 17.
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nia z niego podobny propanstwowy uzytek? Czy w ogole bedzie to mozliwe? Trze-
ba bowiem wzia¢ pod uwagg nie tylko skuteczne wykorzystanie neokonfucjanizmu
w Japonii przed 1945 r., ale takze jego oplakane skutki, a z drugiej strony przykre
doswiadczenia ludno$ci Chin z ortodoksyjnym maoizmem, ktéry rowniez doma-
gat si¢, by obywatele ChRL byli ,,nierdzewiejacymi §rubkami przewodniczacego
Mao”. W kazdym razie zamyst wykorzystania konfucjanizmu w Chinach konty-
nentalnych zostat ogloszony i dyskusje sa prowadzone z wielkim rozmachem.

Krytyka konfucjanizmu podjeta przez intelektualistéw chinskich
w pierwszym dwudziestoleciu XX w. pod wplywem filozofii zachodniej

Mocarstwa europejskie, dokonujac ,,wywazenia” bram Chin w latach 40. XIX w.,
sktonity jednoczesnie swiatte umysty Chin do refleksji nad przyczynami katastrofy
wielkiego imperium Qing. Najprostszym zabiegiem byto wysytanie misji do kra-
jow europejskich, Standéw Zjednoczonych oraz Japonii w celu poznania przyczyn
sukcesow militarnych tych krajow. Konfrontacja militarna ewidentnie wskazywa-
a, ze dawni ,,barbarzyncy” przes$cigneli kraj, ktory dotad uwazat si¢ za centrum
swiata cywilizowanego. Oczywiscie przewaga Zachodu dotyczyta nie tylko tech-
niki militarnej, objela swym zasiggiem takze inne dziedziny zycia z gospodarka
na czele. W naturalny sposob nasuwalo si¢ pytanie: czy skostniaty ustréj chinski,
stanowiacy mandzurska kontynuacje chinskiego absolutyzmu, nie jest przyczyna
nieszczese, ktorym dwor cesarski nie jest w stanie zapobiec? Co wigcej, wkrétce
okazato si¢, ze Japonia, kraj podobnie jak Chiny odizolowany od reszty $wiata,
kiedy pod presja demonstracji tzw. czarnej floty komandora Perry’ego otworzyt
si¢ na zagranice, w zadziwiajaco krotkim czasie osiagnal taki stopien modernizacji
(przede wszystkim armii), ze byt w stanie zagrozi¢ takze Chinom.

Zgodnie z etyka konfucjanska, ktora dopuszcza krytyke wladcy i obliguje go
do dbania o wtasny lud, przedstawiciele chinskiej mysli spotecznej: Kang Youwei
(1858-1927), Liang Qichao (1873-1929), Sun Yatsen (1866—1925) i inni zaczeli
sta¢ memorialy do wladcy. Zyskawszy przychylno$¢ cesarza Daoguanga przez 103
dni w roku 1898, reformatorzy glowili si¢ w patacu cesarskim nad unowocze$nie-
niem systemu rzadzenia bez zmiany ustroju monarchicznego, z mglista zapowie-
dzia wprowadzenia monarchii konstytucyjnej w przysztosci. Ich modernizacyjne
idee znalazly wyraz w 40 dekretach cesarskich. Jednakze $miate reformy zanie-
pokoily cesarzowa Cixi, ktora sprawowata faktyczne rzady i postanowila potozy¢
kres ,,zachodnim nowinkom’ na dworze mandzurskim, by nie zagrazaty jej wtadzy
absolutnej. Praktycznie jedynie reformy wzmacniajace armig¢ na wzor armii japon-
skiej 1 niemieckiej weszly z op6znieniem w zycie. Czotowi reformatorzy gorzko
pozatowali konfucjanskiego prawa do krytyki wladcy. Ci, ktorzy nie zdotali ujs¢ za
granice, gtownie do Japonii — zostali straceni lub w najlepszym przypadku otrzy-
mali w darze jedwabne szale, by mogli si¢ honorowo powiesic.
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Mimo upadku Ruchu ,,Stu dni reform” zainicjowana przez konstytucjo-
nalistow dyskusja ozywila poszukiwania idealnych rozwiazan. Jedni, jak Kang
Youwei, przywotali starozytna utopie ,,wielkiej jednosci” (datong). Autor Datong-
shu [Ksiggi o Wielkiej Jednosci], zawierajacej wizje spoteczenstwa egalitarnego,
wprawdzie ukonczyl swe dzieto w 1887 r., ale zdotal je wydaé dopiero po obaleniu
dynastii mandzurskiej. Inni, jak Sun Yatsen, zdecydowanie odci¢li si¢ od dynastii
mandzurskiej i stangli na czele ruchu republikanskiego. Wszyscy oni upatrywali
przyczyne niepowodzenia Chin w konfrontacji z Zachodem w absolutnych rzadach
dworu mandzurskiego, ktory odizolowat kraj od reszty swiata i dyskryminowat
kupiectwo bedace rzecznikiem modernizacji. Nie podwazali jednak tradycyjnych
warto$ci konfucjanskich, ktore wszak stanowity podstawe ustroju okre§lanego jako
,feudalny”. Dopiero nastgpne pokolenie mtodych intelektualistow powracajacych
ze studiow na Zachodzie odniosto si¢ zdecydowanie krytycznie do tradycyjnych
warto$ci i systemu o§wiaty.

Tutaj nasuwa si¢ pewna dygresja na temat europejskich ocen konfucjan-
skiego systemu petnienia urzedéw, o ktore ubiegali si¢ kandydaci pochodzacy
z selekcji, jaka stanowity trojstopniowe egzaminy cesarskie. Tak si¢ ztozylo, ze
w momencie gdy we Francji wielcy encyklopedysci wystepowali z ostra krytyka
absolutyzmu, wtasnie ,,chinski” argument na temat ,,$wiattych rzadéw za pomoca
wyksztatconych urzednikow” byt nosny. Czy jednak owe pochwaty pod adresem
rzadow cesarskich w Chinach byty obiektywne? To juz zupelie inne zagadnienie.
Niewatpliwie cesarz chinski, a tym bardziej obcy, mandzurski, byt nie gorszym
satrapa niz krolowie Francji doby absolutyzmu. Co6z z tego, ze shuzyli mu urzed-
nicy biegle znajacy czteroksiag konfucjanski i potrafili na tej podstawie napisac
osmioczesciowy elaborat na zadany temat. Jako posrednie ogniwo migdzy wtadza
monarsza a ludem stawali si¢ tez czedcia okrutnego systemu, ktory kierowal na
dozywotnie prace remontowe przy Wielkim Murze miliony ludzi, bezlito$nie egze-
kwowat podatki i daniny, zapewniat staty nabor rekrutow do wojska etc. Dla opor-
nych istnial kodeks, za kazdej dynastii aktualizowany. Za dynastii mandzurskiej
przewidywat on az 150 réznych sposobdw usmiercania, z ktdrych jednym z czg-
sciej stosowanych bylo rozcztonkowanie, zwane lingchi. Wyroki wydawata lokal-
na wtadza, po uprzednim torturowaniu podsadnego. Poniewaz przekupstwo kwitto,
za tapodwke mozna byto uzyskaé zamiang na szybka $mier¢ zamiast powolnej. To
byta chinska codzienno$¢ w centrum. A co dopiero mowic o peryferiach cesarstwa,
na ktore juz od II w. p.n.e. wysytano karne ekspedycje i zaktadano na tych tere-
nach osady wojskowe, inkorporujac cho¢by tylko nominalnie coraz to nowe ziemie
w obreb wielkiego cesarstwa. Mandzurowie poszli jeszcze dalej: te narodowosci,
ktore duzszy czas usitowaty stawiaé zbrojny opo6r, po prostu byly wycinane w pien.
Taki los spotkat na przyktad plemi¢ Naimow z Xinjiangu, spacyfikowane w 2 po-
lowie XIX w., o ktorego istnieniu dzisiaj nawet lokalni historycy nie wiedza. Nie
byly to wigc ani troche rzady godne polecenia i zastosowania w X VIII-wiecznej
Europie. Dodajmy, ze w dzisiejszej historiografii kontynentalnej, takie wydarzenia
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jak najazdy Mongoléw czy Mandzuréw na Chiny, nie przedstawia si¢ jako przejaw
zewngetrznej agresji, traktujac je jedynie jako konflikty wewnetrzne Chin, a termin
agresja” rezerwuje si¢ jedynie dla cudzoziemcow z Europy, Ameryki, Rosji czy
Japonii.

W XVIll-wiecznej Europie nie brakowato takze zachwytéw nad ,,po-
wszechna” dostepnoscia egzamindow urzedniczych w Chinach. Rzeczywiscie, kaz-
dy mogt stawaé do konkursu, takze ten ,,z dotéw” spotecznych. Jednakze po to,
zeby si¢ nalezycie przygotowaé do egzaminu, trzeba byto uczy¢ si¢ przez wiele lat
w prywatnym studio (powszechnego szkolnictwa jeszcze za cesarstwa nie byto),
na co mato kto mégl sobie pozwoli¢. Jak wygladalo takie studio mozna zorien-
towac si¢ na podstawie rekonstrukcji dokonanej w Centrum Kultury w Wuchieh
(pow. Yilan) na Tajwanie. W niewielkiej salce znajdowat si¢ nauczyciel, ottarzyk
ku czci Konfucjusza, tablica i stolik dla ucznia, ktéry kleczy przed nauczycielem.
Na $cianie dwa pionowe zwoje z sentencjami przywotujacymi cnot¢ humanitary-
zmu (ren) Konfucjusza i sprawiedliwo$¢ (yi) Mencjusza*. Co wiecej, z tego wia-
$nie zrodla znamy takze godny podziwu wykaz klasykéw konfucjanskich, ktore
adept w wieku od 7 do 11 lat powinien byl opanowa¢ pamigciowo.

Oczywiscie nauka w prywatnym, tradycyjnym studio polegata gtéwnie na
glo$nym recytowaniu tekstow, az do ich zapamigtania, stad do dzi$ chinscy ucze-
ni starej daty lekce sobie waza wszelkie zachodnie nowinki w postaci indeksow,
bo i tak znaja tekst na pamie¢. Tak wigc caty trojstopniowy system egzaminowa-
nia na stanowiska urzednicze: cywilne i paralelnie — wojskowe, byt jedna wielka
zmora, a nie instytucja demokratyczna, ktora otwierata najzdolniejszym droge do
kariery. Chinska literatura pigkna jest przeciez petna przyktadéw utalentowanych
nieszczes$nikow, ktorym nie powiodlo si¢ na egzaminach, bo nie byli w stanie wy-
razi¢ materialnej wdziecznosci temu, komu trzeba. Wiasnie z tych odrzuconych
i sfrustrowanych zdolnych ludzi rekrutowali si¢ przywddcey rebelii chtopskich
i liderzy tajnych stowarzyszen antymonarchicznych, jak cho¢by przywodca wiel-
kiego powstania Tajpingow z lat 1851-1864, Hong Xiuquan.

Pewien udziat w niezastuzonej gloryfikacji edukacji konfucjanskiej mieli
takze jezuici. Rozpoczynajac ciezka prace misyjna w Chinach, uznali poczatkowo,
ze beda w strojach i postegpowaniu nasladowaé¢ mnichdéw buddyjskich. Dostrzegali
bowiem w buddyzmie pewne podobienstwa do chrzescijanstwa, ktére mozna byto
wyeksponowaé w swej dziatalno$ci misyjnej zorientowanej na chinska elitg. Jed-
nakze genialny o. Mateo Ricci (1552-1610) zorientowat sig, ze era popularnosci
buddyzmu w Chinach juz mingta. Buddyzm wéwczas nie byt juz religia elit, lecz
ludu. Sekty zchinszczonego buddyzmu chan (jap. zen) nie cieszyly si¢ wielkim
powazaniem, a jezuitow, gtdéwnie przez zapozyczone od buddystow szaty, postrze-
gano jako mnichéw jednej z sekt buddyjskich. Znacznie wigkszy mir mieli w spo-

4 Fotografie odtworzonego konfucjanskiego studia znajduja si¢ w: R. Stawinski, Contemporary Chine-
se Historiography, with Special Emphasis on Taiwanese Historiography. Part One, ,,Krakowskie Studia Mig-
dzynarodowe” 2006, nr 1, s. 97-114, foto nr 5-7.
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leczenstwie chinskim konfucjanisci, totez w 1594 r. Ricci zmienit sposéb dziatania
1 misjonarzy upodobnit w strojach do szanowanych uczonych konfucjanskich’. Po-
sunigcie bylo owocne, tym bardziej ze wiedza zachodnia otwierala misjonarzom
liczne podwoje wilasnie dzigki erudycji.

Nic wigc dziwnego, ze mtodzi intelektualisci chinscy, ktorzy najpierw w mi-
sjach cesarskich, a potem za czaséw Republiki, w grupach studentéw wysytanych
do Anglii, Francji, Niemiec, USA czy Japonii, po zetknigciu si¢ z zachodnim syste-
mem oswiaty, z tamtejsza technologia i nauka, a wreszcie z filozofia, po powrocie
do kraju stawali si¢ gorliwymi rzecznikami ,,uczenia si¢ od Zachodu”. Oczywiscie
nie przestawali by¢ goracymi patriotami i koncepcja ,,wykorzystania wiedzy za-
chodniej z pozytkiem dla Chin” (Xi wei Zhong yong), wzglednie brzmiaca bar-
dziej uczenie ,,Chinska mysl jako rdzen, zachodnia mysl jako narzedzie realizacji”
(zhong xue wei ti, xi xue wei yong)® znajdowata poklask wsrod nowych warstw
spotecznych, zwiazanych z rodzacym si¢ przemystem i handlem krajowym. Jedno-
czesnie owi miodzi intelektualisci chinscy wystapili z ostra krytyka nie tylko zmur-
szalego systemu rzadzenia, ale takze, po jego obaleniu, catego dotychczasowego
systemu o$wiaty, z konfucjanska nauka na czele.

Wzorce modernizacji kraju pochodzity nie tylko z krajoéw zachodnich, kto-
re w kolejnych wojnach dowiodly wyzszosci swej techniki militarnej. Do nich
bowiem dolaczyla Japonia, ktéra nie szczedzita swemu chinskiemu, konfucjan-
skiemu nauczycielowi licznych zniewag w postaci wojen, kontrybucji i aneksji
terytorialnych. Nic wigc dziwnego, ze wiele wzorcow modernizacyjnych, ktore
wezesniej Japonia w oszatamiajaco krétkim czasie sobie przyswoita, pochodzito
wlasnie stamtad. Yuan Shikai (1859—1916) zmodernizowat armi¢ na wzor japonski.
Sun Yat-sen w Tokio zalozyt swa pierwsza nowoczesna parti¢ polityczna — Lige
Zwiazkowa, poprzedniczke Kuomintangu (dzigki niej istnieje on juz sto lat). Ku-
omintang przetrwat do dzis, cho¢ jest ograniczony tylko do Tajwanu, na ktorym
po osmiu latach odzyskal w 2008 r. wladzg z rak demokratow. Od 1915 r. pojawit
si¢ tzw. Ruch na Rzecz Nowej Kultury. Jego filarami byt Hu Shi (1891-1962),
mtody filozof o orientacji prawicowej, oraz Chen Duxiu (1879—-1942), marksista
1 pozniejszy wspoélzatozyciel KPCh. Ich poglady zostaly szeroko upowszech-
nione m.in. dzigki takim czasopismom, jak ,,Xin Qingnian” [Nowa Mlodziez],
»Xiangdao” [Przewodnik] czy ,,Dongfang zazhi” z podtytulem ,,Miscellanea”.
Przedmiotem dysput byly zaréwno kardynalne zagadnienia dotyczace dalszej
drogi Chin republikanskich, jak i krytyka catej dotychczasowej spuscizny kultu-
ralnej, w tym takze konfucjanizmu, jego etyki i moralnosci hierarchicznego spo-
leczenstwa patriarchalnego. Nie zabrakto takze bezwzglednego potgpienia sy-
tuacji kobiet w spoteczenstwie konfucjanskim, przede wszystkim trzymania ich
w izolowanych gineceach, kr¢powania nog i piersi, pozbawiania dostgpu do nauki
etc. W rezultacie praktyki te zostaly przynajmniej formalnie zakazane w Chinach

3 J. Gemnet, Inteligencja Chin, spofeczenstwo i mentalnosé, [b.m.r.w.], s. 232-236.
¢ K. Tomala, Nowozytna historia Chin, red. R. Stawinski, Krakéw 2005, s. 34.
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republikanskich, cho¢ jeszcze w latach 50. XX w. mozna bylo spotka¢ na ulicy
starsze Chinki, z wielkim trudem truchtajace na uwazanych za czaséw ich mto-
dosci za przesliczne, 10-centymetrowych stopkach. Wreszcie powstata sie¢ szkot,
w tym takze wyzszych, wzorowanych na Zachodzie, na ktérych zaczely si¢ poja-
wiaé pierwsze przedstawicielki pici pigkne;.

W ten sposob oczywiscie monopol konfucjanizmu zostal ztamany. Do szkét
weszty nowe przedmioty, przede wszystkim $ciste. Do powodzenia Ruchu na Rzecz
Nowej Kultury przyczynit si¢ takze polityczny Ruch Czwartego Maja (1919 r.), ma-
sowa akcja studencka, ktdra potem wymusita na rzadzie chinskim niepodpisywa-
nie traktatu wersalskiego, przewidujacego niekorzystne dla Chin, a faworyzujace
Japoni¢ rozwiazanie kwestii dobr poniemieckich w Shandongu. Masowe strajki
studenckie, a p6zniej takze robotnicze w ponad stu miastach chinskich, przyczy-
nity si¢ takze do popularnosci prasy, ta za§ musiata zacza¢ przestawiac si¢ na dru-
kowanie tekstow w jezyku potocznym (baihua), zamiast mato komunikatywnego,
skostniatego jezyka klasycznego (wenyan). Byt to wprawdzie proces do$¢ powolny
i nawet dzisiaj nie brakuje w czasopi$miennictwie wtretow klasycznych, majacych
najprawdopodobniej $wiadczy¢ o erudycji autora — jednak wytom zostat dokona-
ny. Znaczenie tego procesu dla upowszechnienia piSmiennictwa w szerokich kre-
gach spoteczenstwa chinskiego wydaje si¢ nie mniejsze niz przejscie na hieroglify
uproszczone w Chinach kontynentalnych w latach 50. XX w.

O ostrosci 6Owczesnej krytyki konfucjanizmu §wiadczy¢ moze znana wypo-
wiedz pisarza Lu Xuna (1881-1936), ktory dosadnie okreslal konfucjanizm mia-
nem ,,ludozercy” niszczacego ludzi. Tak wiec totalne odrzucenie konfucjanizmu
przez maoizm w latach 50. XX w. mialo juz swych prekursoréw w latach 20. i 30.
XX w. Bez ich krytyki, zwlaszcza dotyczacej tradycyjnej oswiaty, jej tresci oraz
powszechnie obowiazujacej i zaktamanej etyki konfucjanskiej, stawiajacej forme
wypowiedzi wyzej od jej tresci — nie zostalaby zapoczatkowana energiczna moder-
nizacja Chin republikanskich. Niestety, proces ten przerwata wojna antyjaponska
oraz wojny domowe mi¢dzy Kuomintangiem a KPCh.

Rekonstrukcje réznych dziedzin tradycyjnej kultury chinskiej
ze szczegolnym uwzglednieniem etyki konfucjanskiej (/unli) na Tajwanie
od 1950 r.

Zapewne istniaty rozne powody, dla ktérych to wiasnie Tajwan stat si¢ liderem
rekonstrukeji kultury konfucjanskiej. Mozna sprobowac ujac je nastepujaco:

1. Po utracie wladzy na kontynencie i exodusie wtadz kuomintangowskich z kon-
tynentu chinskiego na Tajwan, na wyspie znalazla si¢ znaczna czg$¢ inteligencji
chinskiej. Wraz z nig do Tajpej przeniesione zostaly rozne instytucje, w tym Aca-
demia Sinica, czyli utworzona w 1929 r. Chinska Akademia Nauk. Jej rozbudowie
przyswiecaty idee zar6wno rozwoju nauki chinskiej, tak potrzebnej w moderniza-
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¢ji Tajwanu, jak i che¢ zbadania rzeczywistych przyczyn porazki poniesionej na
kontynencie. W tym drugim dziele wspierata ja takze Academia Historica, czyli
odpowiednik Akademii Nauk Spotecznych, bardziej jednak przypominajaca par-
tyjne archiwum Kuomintangu, cho¢ z bardzo ograniczonym dostepem.

2. Tajwan przez dtuzszy czas utrzymywat teze geopolityczna, ze reprezentuje Chi-
ny, stad mimo relatywnie (w stosunku do kontynentu) niewielkich rozmiaréw,
musiat mie¢ wszystkie instytucje niezbedne w panstwie chinskim. Tradycja naka-
zywala utrzymanie pigcioizbowego parlamentu, z oryginalnymi izbami, zwanymi
Yuanem Kontrolnym oraz Yuanem Egzaminacyjnym, nawiazujacym do konfu-
cjanskiego w tresci systemu wytaniania urzednikow.

3. Niejako dodatkowym powodem tajwanskiego wzmozonego pietyzmu wobec
przesztosci mogty by¢ takze nasilajace si¢ na kontynencie akcje ideowo-politycz-
ne wymierzone gtéwnie w inteligencje, na przyktad w postaci ,,walki z prawica”
(fanyou), zsylek studentdéw i nauczycieli na wies (xiaxiang), eliminowania ,,czterech
staroci” (chusijiu), az po ostawiong ,,rewolucje kulturalng” (wenge) z lat 19661976,
ktdra oznaczata instrumentalne wykorzystanie grup mtodziezy dla destruke;ji i upoko-
rzenia nieposhusznego Mao Zedongowi aparatu partyjnego oraz w celu ponizenia
inteligencji (to wyraz skrajnego nihilizmu, jaki Mao zywit w stosunku do tej war-
stwy spotecznej). Eksponowana pozycja inteligencji na Tajwanie stanowita wow-
czas jaskrawy kontrast.

W wyniku zaistnienia co najmniej tych trzech powodow wiladze tajwan-
skie podjely nie tylko wielki wysitek ozywienia naukowego, rozwoju instytucji
naukowych, podniesienia poziomu ksztatcenia na wszystkich etapach, ale takze
rozpoczely rekonstrukeje kultury chinskiej. Kierownictwo tych przedsigwzigé
przypadto specjalnemu Komitetowi Rekonstrukcji Kultury Chinskiej (wenhua
fuxing weiyuanhui) przy prezydencie. W ciagu wiekdéw doszto do symbiozy kul-
tury chinskiej i konfucjanizmu. Sila rzeczy rekonstrukcja kultury oznaczata takze
rekonstrukcje konfucjanizmu.

Dziatania byly wielokierunkowe. Ich widomym znakiem byty nie tylko edy-
cje klasyki konfucjanskiej. Jesli swiatynie buddyjskie i taoistyczne byty — po fali
przesladowan i destrukcji w okresie potwiecza panowania japonskiego na Tajwa-
nie — odbudowywane i budowane z datkoéw wyznawcow, to §wiatynie Konfucjusza,
zwane wenmiao, odzyskaly dawna $wietno$¢ ze srodkéw publicznych. Swiatynie
zazwyczaj sa poswigcone nie tylko Konfucjuszowi, ale zwykle takze kilku najbar-
dziej prominentnym przedstawicielom kultury chinskiej, do ktdrej zaliczany jest tak-
ze bog Wojny, Guangong, oraz inni zashuzeni dla kultury konfucjanskiej. Poczesne
miegjsce posrod uroczystosci zwiazanych z Konfucjuszem miaty obchody jego uro-
dzin, przypadajace na 28 wrzesnia. Jego szczegdlna rola jako prekursora nauczania
zostata doceniona przez uznanie dnia jego urodzin za Dzien Nauczyciela. Na dzie-
dzincu gtéwnej swiatyni konfucjanskiej w Tajpej, zwanej Kongmiao, odtworzono,
w niezwykle spektakularny sposob, sktadanie ofiar ku czci jego ducha. Uczestnicy
w barwnych strojach z epoki sktadali symboliczne ofiary (za czaséw Konfucjusza
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sktadano je z pigciu zwierzat), a w takt starozytnej muzyki gongow i dzwonoéw
wykonano zrekonstruowane starozytne tance rytualne. Nie wnikajac w akurat-
nos¢ rekonstrukeji — wszak konfucjanska szosta ksiega, czyli Yuejing (Ksigga
Muzyki), nie zachowata si¢ — byla to imponujaca uroczysto$¢ o duzym znaczeniu
dla Tajwanu. Akcentowala zywotno$¢ tradycyjnej kultury, podnosita prestiz Taj-
wanu jako miejsca, w ktérym si¢ ja najlepiej pielegnuje, sygnalizowata tez spo-
leczne znaczenie idei konfucjanskich w dobie intensywnej modernizacji Tajwanu
na wzor zachodni.

Obok prac badawczych i rekonstrukcji rytuatow z czaséw Konfucjusza spo-
lecznie najistotniejsze znaczenie miato szerokie upowszechnianie etyki konfucjan-
skiej. Okreslana generalizujacym terminem [unli, dotyczy ona zardwno przestrze-
gania konfucjanskich norm postepowania, w ktoérych hierarchia, rytuat i etykieta
maja swoje, cho¢ coraz stabsze miejsce, ale takze, a moze przede wszystkim —
praktycznego stosowania kardynalnych poje¢ konfucjanskich w zyciu spotecznym.
Najwazniejsze z nich to pojecie humanitaryzmu (ren). W literaturze europejskiej
bywato thumaczone jako ,,humanizm”, ,,ludzko$¢” (w sensie ludzkiego traktowania
innych) etc. ,,Humanitaryzm” wydaje si¢ thumaczeniem najbardziej adekwatnym
1 zarazem najbardziej rozpowszechnionym. Jesli sadzi¢ po fragmentach wypo-
wiedzi Konfucjusza zawartych w Dialogach konfucjanskich spisanych po $Smier-
ci mistrza przez uczniéw, miat on na mysli humanitarne postgpowanie zardowno
w rodzinie, wobec innych bliznich, ale takze z pozycji ministra czy wiadcy. Wta-
$nie takie postgpowanie (cho¢ za zycia Konfucjusza jeszcze nie znajdowato zrozu-
mienia) mialo doprowadzi¢ do zaprzestania niekonczacych si¢ walk miedzy ksig-
stwami i zbrojnych awantur przeciw panujacemu dworowi krolewskiemu Zhou,
zapewni¢ pokdj 1 harmonig spoleczna. Jest to wigc przepis na ,,pokoj spoteczny”
umacniany przez rytual i etykiete, nakazujacy ustepliwosé, lojalnosé i szczerosc.

Tajwan doswiadczal w przesztosci wielu okresow zaciektych walk: mieg-
dzy osadnikami a aborygenami, mi¢dzy wychodzcami z Fujianu, zwanymi Fulao,
a imigrantami z Guangdongu, gtéwnie Hakkasami, nastgpnie z okupantami japon-
skimi, a wreszcie represji powojennych imigrantow (waishengren) wobec miej-
scowych Tajwanczykéw (benshengren). Przywrdcenie pokoju spotecznego miato
wigc istotne znaczenie dla wydobycia wyspy z kryzysu gospodarczego, osiagnigcia
szybkiego postepu i wzrostu udziatu w miedzynarodowym zyciu gospodarczym.
Z tego zadania Tajwan wywiazat si¢ znakomicie, mimo nie zawsze korzystnej sy-
tuacji na arenie mi¢dzynarodowej, z wyjatkiem okazji w postaci wojny koreanskiej
1 wojny wietnamskiej. Na Tajwanie jest dzisiaj bezpiecznie, a konflikty spoteczne
sa roztadowywane w trakcie dyskusji. Nawet napigcie spoteczne, jakie towarzy-
szyto akcji antyprezydenckiej pod koniec rzadow Chen Shuibiana, mimo trwaja-
cych przez miesiac demonstracji ulicznych nie doprowadzito do represji. Tak wigc
mozna tu moéwi¢ o konkretnym przyktadzie skutecznego zastosowania konfucjani-
zmu w praktyce spoleczne;.
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Préby wykorzystania konfucjanizmu w krajach Azji Poludniowo-
-Wschodniej, zwlaszcza w Singapurze w 2. polowie XX w.

Pomimo trudno$ci ze zdefiniowaniem tzw. warto$ci azjatyckich, lansowanych
glownie w Azji Poludniowo-Wschodniej, zdaniem Karin Tomali, autorki zajmuja-
cej sig tym tematem,

pod wzgledem merytorycznym oznacza to dawanie pierwszenstwa spoteczenstwu przed
pragnieniami jednostki, stawianie tadu spotecznego przed wolnoscia indywidualna, podkreslanie
koniecznosci statej cigzkiej pracy na rzecz sukcesu i szczg$cia. Nalezy przy tym odkladaé zy-
ski lub oszczedza¢ i nie nazbyt wiele konsumowaé¢. Waznym elementem jest uznanie autorytetu
politycznego kierownictwa, ktore niekoniecznie musi opiera¢ si¢ na doradcach. Dotyczy to row-
niez autorytetu kierowniczych sit w gospodarce. Szczegdlne znaczenie ma pozycja i rola rodziny
w spoteczenstwie oraz lojalno$¢ jednostki wobec 0sob wyzej postawionych w hierarchii odpowie-
dzialnosci. Podkresla si¢ rowniez rolg¢ wychowania i wyksztalcenia, przyswajania sobie samody-
scypliny i pragmatyzmu. Wartos$ci te, majace swe zrodlo przede wszystkim w systemie wartosci
konfucjanskich, glosza nieustannie takie osobistosci ze §wiata polityki, jak byly premier Singapuru
Lee Kuan Yew i premier Malezji Mahathir Mohammad’.

Niewatpliwie walory praktyczne etyki konfucjanskiej w zorganizowaniu
bardzo zdyscyplinowanego spoleczefistwa Singapuru, a nawet w tworzeniu jednej
nacji, z dominacjg Chinczykow, ktorzy mieli 70-procentowy udziat w populacji
Singapuru, ujawnity si¢ w calej krasie. Zapewne takze w calej diasporze chinskiej
oparcie biznesu na uczciwej i rzetelnej informacji ekonomicznej pochodzacej od
krajan z r6znych regiondw $wiata ma ogromne znaczenie dla sukceséw handlu
1 inwestycji chinskich w §wiecie. Wydaje si¢ wszakze, iz uzasadniony podziw dla
etyki konfucjanskiej opartej na szczerosci i lojalnosci nie powinien przystaniac
faktu, ze Konfucjusz i jego kontynuatorzy odnosili wartosci konfucjanskie tylko
do ,,ludzi szlachetnych” (junren), a nie do ludu, a tym bardziej do barbarzyncow,
bedacych poza kregiem kultury chinskiej, nawet jesli wskutek podbojow znalez-
li si¢ na terenie tianxia, czyli ,,wszystkiego, co pod Niebem”. Oszukanie krajana
niewatpliwie i dawniej, i dzi$ spotkaloby si¢ z potepieniem, z ,,utrata twarzy” (diu-
lian), uznaniem za niegodziwca i powszechnym ostracyzmem, ale o barbarzyncach
kanoniczne ksiggi konfucjanskie juz nie wspominaja. Doda¢ trzeba, ze przyjecie,
zwykle bardzo zawyzonej, ceny wyj$ciowej w negocjacjach bez targowania si¢ do
upadlego — dyskredytowaloby takiego negocjatora. Pomijamy tu cala sfer¢ zwia-
zang z dziatalno$cia tzw. tajnych stowarzyszen, ktore jak np. Triada, przetrwaty do
naszych czaséw. Mimo iz maja réwniez swoj kodeks wewnetrzny, trudno byloby
ich dziatania zwiazane z narkobiznesem i handlem bronia zaliczy¢ do zycia zgod-
nie z etyka konfucjanska.

Generalnie jednak — mimo powsciagliwosci Chin kontynentalnych, ktore
chetniej] mowia o warto$ciach konfucjanskich niz o ,,warto$ciach azjatyckich”,
pozytywny przyktad Singapuru mogt mie¢ wplyw na zasadniczy zwrot w KPCh

7K. Tomala, Zagadnienie ,, wartosci azjatyckich”, [w:] Kraje konfucjanskie..., s. 1-2.
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w traktowaniu konfucjanizmu: od potgpiania i eliminowania, do doceniania i bu-
dzacych nadzieje prob skutecznego wykorzystania.

W dobie obecnej w kulturze chinskiej nie ma juz kwestii, czy nalezy wy-
korzysta¢ wartosci konfucjanskie we wspolczesnym spoteczenstwie. Zagadnie-
nie sprowadza si¢ jednak do wyboru wartosci i odpowiedniego ich usytuowania
w hierarchii waznosci.

O tym, zZe jest to kwestia kardynalna, §wiadcza na przyktad dzieje adaptacji
1 wykorzystania warto$ci konfucjanskich w Japonii. W 1882 r. przedstawiciel in-
trodukeji konfucjanizmu w Japonii Motoda Eihu (1818—1891), posrdd cnot kon-
fucjanskich wymienial humanitaryzm obok ,,sprawiedliwosci, lojalnosci i synow-
skiego postuszenstwa” jako wartosci pozwalajace na ocen¢ moralna postgpowania,
jakiej nie sposob uzyska¢ wytacznie z samej wiedzy i dlatego sadzit, ze warto-
Sci konfucjanskie wraz z kultem przodkéw powinny dominowaé w dydaktyce®.
W 1890 r. wydano wspomniany cesarski Edykt o o§wieceniu. Wsrod licznych
komentarzy za najbardziej reprezentatywny uznano tekst Inoue Tetsyjirou (1855—
—1944), w ktérym stwierdzit on, ze Edykt

zaleca postgpowanie moralne oparte na cnotach postuszenstwa synowskiego, hierarchicz-
nosci, lojalnos$ci oraz zaufania, ktére umacniaja fundamenty panstwa, za$ promowanie wspolnego
obowiazku wobec ojczyzny, nie powinno podlega¢ zadnym, nawet najmniejszym zmianom. [...]
postuszenstwo synowskie, hierarchiczno$é, lojalno$¢ i zaufanie oraz wspélna mitos¢ do ojczyzny
stanowia jednostronny obowiazek podanych wobec swego wiadcy. [...] stowa Edyktu to moralne
zasady, ktorymi w Japonii kieruje si¢ powszechna praktyka. Najpierw rodzina przestrzega zasad
postuszenstwa synowskiego i hierarchii, potem rod rozpowszechnia je na cata wies, wsie za$ na
caly okreg i w ten sposob wszyscy wyrazaja umilowanie swego kraju. Samodoskonalenie stuzy
panstwu, a mito$¢ do rodzicow i przyjazny stosunek do braci — rowniez. Poswigcenie sig dla kraju,
oddanie zycia za cesarza, od starozytnosci zawsze bylo chwalebna droga. Odtad bgdziemy konty-
nuowac t¢ tradycje jako obowiazek obywatelski®.

Jak wida¢, poza pominigciem zwykle wymienianego na pierwszym miejscu
humanitaryzmu, istotnie zb¢dnego w ksztaltowaniu postaw uczestnikow podbojow
w Azji Wschodniej — ustalona zostata okreslona hierarchia warto$ci, wyrazona za
pomocy Scistej kolejnosci poszczegolnych elementéw sktadowych. I tak na pierw-
szym miejscu jest cnota poshuszenstwa synowskiego, na drugim hierarchiczno$¢,
na trzecim lojalno$¢ i wreszcie zaufanie, ktore wraz ze wspolna mitoscia ojczy-
zny stanowia obowiazek wobec wiadcy. Taka kolejno$¢ nie jest bez znaczenia,
gdyz wlasnie wyeksponowanie cnoty xiao, czyli fundamentalnej cnoty okresla-
jacej zaré6wno postuszenstwo wobec glowy rodziny, jak i wladcy, mialo kardy-
nalne znaczenie dla systemu patriarchalnego i zhierarchizowanego spoteczenstwa.
Oczywiscie w Japonii doszedt jeszcze kult boski samego cesarza, niewystepujacy
w cesarskich Chinach.

8 Wei-fen Chen, Konfucjanizm w Japonii..., s. 17.
° Ibidem, s. 18.
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Wydaje sig, ze chcac z maksymalnym prawdopodobienstwem prébowac
przewidzie¢, jaki moze by¢ los chinskiej (kontynentalnej) proby zaadaptowania
konfucjanizmu dla potrzeb Chin wspotczesnych, trzeba co najmniej uwzglednicé
nastgpujace czynniki: po pierwsze, przyjrzec si¢ interpretacji podstawowych po-
je¢ konfucjanskich w przesztosci; po drugie, uwzgledni¢ znane rezultaty ekspery-
mentu japonskiego; po trzecie, zwroci¢ uwage na fakt, iz totalna dominacja jedne;j
ideologii w wykonaniu ortodoksyjnego maoizmu skonczyta si¢ jego dyskredytacja
1 tryumfem sektora prywatnego nad kolektywnym. Do tego doda¢ jeszcze nalezy
wplyw Zachodu i og6lny spadek zainteresowania dziataniami na rzecz panstwa lub
szeroko rozumianego ogotu.

Na czoto zwykle wysuwa si¢ kardynalna cnota konfucjanska zwana ren,
czyli humanitarno$¢, rozumiana jako ludzki stosunek do blizniego, oczywiscie
przy wszystkich zastrzezeniach wynikajacych z hierarchii w rodzinie i panstwie.
Tres¢ tego pojecia ukazuja najbardziej charakterystyczne cytaty z Dialogow konfu-
cjanskich. W rozdziale IV znajdujemy:

Kto nie ma ludzkiego do bliznich stosunku (ren), ten dlugo w ubdstwie wytrzymac nie
zdota, ani dlugo w dostatku pozostawaé nie moze. Bowiem cztowiek humanitarny (ren) w huma-
nitarnos$ci spokoj znajduje, a medrzec z niej i korzy$¢ czerpad potrafi. (IV, 2). [...] Kto prawdziwie
humanitarno$¢ umitowal, ten ja ponad wszystko stawia¢ bedzie i nie dopusci do tego, by ludzie jej
nie posiadajacy z nim si¢ wiazali. (IV, 6)'°

Pamigta¢ jednak nalezy, ze Konfucjusz tworzyt z mysla o szlachcie, nie
o prostym ludzie, cho¢ z czasem pozytywny wzorzec postgpowania trafiat takze
,.pod strzechy”. Przyktadem moze by¢ zbojnicki epos znany w thumaczeniu pol-
skim jako Opowiesci znad brzegow rzek, w ktorym ludowi rebelianci z rozlewisk
wystepuja wprawdzie przeciw wiladcy, ale cho¢ sa zbdjcami, kieruja si¢ rycerskim
kodeksem postgpowania.

Konfucjusz zdawat sobie sprawe z utomnosci natury ludzkiej i czut, ze wiele
wymagat od swych uczniow. Dlatego nie tylko zalecat ,,uczy¢ si¢ i powtarza¢”, ale
wymagat od swych adeptow samodoskonalenia i samoograniczenia. Gtlosit:

Gdybys przez jeden dzien potrafit powsciagnac siebie, i przestrzegac obyczajow, caty Swiat
uznaltby twoja humanitarno$¢. Dobro¢ wobec ludzi (ren) musi narodzi¢ si¢ w tobie samym. (XII, 1)
[...] Na nic, co nieobyczajne nie spogladaj, niczego co nieobyczajne nie mow, niczego co nieoby-
czajne nie czyn [...]. Poza brama swego domostwa odnos$ si¢ do ludzi jak do znakomitych gosci
w swoim domu. Dajac podwladnym polecenia rob to z taka powaga, jakby$ uczestniczyl w wiel-
kiej ceremonii. [...] Nie czyn innym, czego dla siebie nie pragniesz. Wowczas w catym kraju, ani
w rodzinie, nikt ci nie bedzie niechetny (XII, 1-2). [...] Jesli szlachetny baczy, by nie btadzi¢
i przestrzega obyczajow (/i), wszyscy migdzy czterema morzami sag mu bra¢mi. (XII, 5)

10Tu i dalej cytaty z: Dialogi konfucjaniskie, przet. K. Czyzewska-Madajewicz, M. J. Kiinstler, Z. Thum-
ski, [Zbikowski], Wroctaw 1976.
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Cnote¢ oczywiscie nalezy pomnazac, czyli ,,najwyzej ceni¢ wierno$¢ (zhong),
szczeros¢ (xin) i dazy¢ zawsze do sprawiedliwosci (vi)” (XII, 10).

Ta druga kardynalna cnota, czyli sprawiedliwos¢ (yi), bywa czasami inter-
pretowana przez thumaczy jako prawos¢. Wydaje si¢ jednak, ze jest to interpretacja
zbyt waska. W chinskim rozumieniu termin odnosi si¢ do szerszego wachlarza poje-
ciowego, obejmujacego takze, a moze przede wszystkim, sprawiedliwos¢ w sensie
postepowania zgodnego z prawem, racja stanu etc., we wspotczesnym jezyku odda-
wanego terminem zhengyi, oznaczajacym dzialanie legalne, praworzadne. Polegli
w walce, niezaleznie od tego, z kim walczyli, sa okreslani terminem ,,sprawiedli-
wych”. Taki wlagnie termin widnieje w nazwie wielkiego cmentarza pod Tajpej. By¢
moze bardziej idealistyczne interpretacje tego terminu maja swe pochodzenie w in-
terpretacji Mencjusza, ktory wychodzit z zatozenia, ze natura czlowieka jest dobra.
U innych filozoféw przestanki byly odmienne, w konfucjanizmie dominowato jed-
nak zatozenie pochodzace jeszcze od samego Konfucjusza, ze naturalng sktonnosé
do czynienia dobra nalezy umacnia¢ przede wszystkim przez nauke, obrzedy i na-
sladowanie niedosciglych wzoréw starozytnych, a takze przez samodoskonalenie,
a $cislej samoograniczenie (keji).

Pozostale najwazniejsze cnoty, typu lojalnos¢ zhong 1 szczero$é xin, stano-
wia dopetnienie dwu pierwszych, a wlasciwie ich interpretacj¢ w duchu lojalnosci
wobec zwierzchnikdw oraz szczerosci, w sensie zwracania uwagi zwierzchnikom.
Warto wigc zastanowi¢ sig, ktore z tych kardynalnych wartosci, a $cislej naka-
z6w moralnych moglyby mie¢ zastosowanie w praktyce spotecznej Chin XXI w.
Oczywiscie mozna sobie wyobrazi¢, ze wladza zaakceptuje wpisanie wszystkich
kardynalnych poje¢ do kanonu wspodtczesnej etyki, ochoczo przeciwstawianych
,,Zachodnim”, a wigc obcym ,,prawom cztowieka”.

Istota rzeczy sprowadza si¢ jednak do tego, jak je potraktuje spoleczenstwo.
Czy jako odzyskany ,,owoc zakazany”, ktory przyjmuje si¢ ,,na wiarg”, czy jako
podejrzang manipulacje. Pamigta¢ bowiem nalezy, ze uczestnicy oslawionej ,,re-
wolucji kulturalnej”, ktorzy widzieli na wlasne oczy, a czgsto sami uczestniczyli
w ponizajacych praktykach w stosunku do wigkszej czesci inteligencji, brali udziat
w ekscesach niemajacych nic wspdlnego z humanitaryzmem — dzisiaj maja czter-
dziesci i wigeej lat, sa wiec na wszystkich szczeblach wladzy. Czy taki ideat bedzie
dla nich warto$cia sama w sobie?

Kolejna cnota konfucjanska w ujeciu klasycznym jest cnota postuszenstwa
synowskiego zwana xiao. Termin ten bywat i czasami nadal jest rdznie interpreto-
wany przez Europejczykoéw, gtownie za sprawa dawnych misjonarzy jezuickich
z Chin, ktorzy thumaczyli go jako ,,naboznos¢ synowska”.

Oczywiscie poszukiwanie punktow stycznych migdzy chrzescijanstwem
a konfucjanizmem, zwlaszcza w okresie wchodzenia na obcy kulturowo teren, za-
pewne nie powinno dziwi¢. Tym bardziej, ze konfucjanski kult przodkow, a $cislej
dusz zmartych antenatdéw, stanowit jadro konfucjanizmu religijnego (rujiao), cho¢
niektorzy interpretatorzy usitowali negowac istnienie konfucjanizmu jako religii.
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Powodem bylo zapewne unikanie przez Konfucjusza wypowiedzi na temat bostw
1 duchdéw, indyferentyzm dotyczacy kwestii ontologicznych, brak organizacji reli-
gijnej etc.

Z biegiem dziejow, a zwlaszcza po pojawieniu si¢ neokonfucjanizmu, chin-
ski ,,feudalizm” dla utrzymania zhierchizowanego, patriarchalnego systemu spo-
lecznego i zapewnienia mu nadzwyczajnej dlugowiecznosci, obrost taka praktyka
spoteczna, ktora rzeczywiscie byta daleka od klasycznych wartosci, mimo iz ich
nazwy nadal powtarzano jak mantre. W istocie byt to nieludzki system, zwtaszcza
dokuczliwy dla kobiet. Czy dzisiaj, przyktadowo, po odbudowie gospodarki ryn-
kowej 1 wprowadzeniu monogamii mozliwy bytby powrét do systemu, w ktoérym
zgodnie z ,,cnota postuszenstwa synowskiego” o zamazpdjsciu miatyby decydo-
waé dwie zainteresowane rodziny, bez ogladania si¢ na pragnienia mtodych? To
rowniez wydaje si¢ watpliwe. C6z zatem moze uzyskaé akceptacje jako zjawisko
pozyteczne w procesie budowania ,,spoteczenstwa harmonijnego” (hexie shehui)?
Pewna wskazéwke w tej mierze moga stanowi¢ zardéwno wypowiedzi ,,oficjal-
nych” filozofoéw, jak i tres¢ sporow toczonych w §rodowiskach uczelnianych, ktore
znalazly odzwierciedlenie w publikacjach ksiazkowych.

Filozof chinski Wang Deyou o wspotczesnym konfucjanizmie

Wang Deyou, filozof z Chinskiej Akademii Nauk Spolecznych przedstawit
w Warszawie referat, przedstawiajacy jak, jego zdaniem,, pojmowana jest spotecz-
na warto$¢ konfucjanizmu w XXI w. Punktem wyjscia rozwazan byla periodyzacja
dziejow konfucjanizmu.

Obejmowata cztery etapy: 1. Przelom VI i V w. p.n.e., kiedy powstata
koncepcja humanitaryzmu (ren) stanowiaca jadro systemu filozoficznego, ktéra
utrwalili uczniowie Konfucjusza; 2. Przetom IV i III w., na ktory przypadt roz-
woj filozofii Mencjusza, eksponujacej idee humanitaryzmu i sprawiedliwosci (ren
yi), a ktorych uzupeknieniem sa obrzedy i1 wiedza (/i zhi). Idee tego etapu rowniez
uwiecznili uczniowie; 3. Okres samodzielnej dominacji konfucjanizmu, ktéry od
zapewnienia przez Dong Zhongshu pozycji dominujacej konfucjanizmu trwat przez
dwa tysiace lat; 4. Okres ,,powrotu do ludu” zapoczatkowany w 1. potowie XX w.
1 trwajacy nadal, kiedy to konfucjanizm byt kilkakrotnie niszczony, ale pojawit si¢
ponownie i,,stat si¢ przedmiotem doktadnych badan, w wyniku ktérych zostat przy-
jety czesciowo i selektywnie rozwijany™!".

Gtowna przeszkoda w postepowaniu zgodnie z humanitaryzmem i sprawie-
dliwoscia jest prywatna korzy$¢ (si [i). Dlatego konfucjani$ci propagowali ,,osiaga-
nie korzys$ci przy zachowaniu sprawiedliwosci” (qu li shou yi). Gdy jednak dojdzie
do kontrowersji miedzy sprawiedliwoscia a korzyscia — nalezy zrezygnowac z ko-
rzy$ci i zachowaé sprawiedliwo$¢.

"' Wang Deyou, ,,Spoteczna warto$¢ konfucjanizmu w XXI wieku”, [rkps], przet. R. Stawinski.
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Dla grupy czy dla spotecznosci nalezy poswieci¢ wihasne zycie'?. Ekspo-
nujemy ten wilasnie fragment, gdyz wydaje si¢ najwazniejszy dla wspomniane-
go ,,selektywnego” przywracania konfucjanizmu w Chinach kontynentalnych,
zainicjowanego w 2. potowie lat 80. Temu procesowi nadano rangg panstwowa
m.in. przez obchodzenie od 1989 r. co pig¢ lat rocznicy urodzin Konfucjusza
z udziatlem wysokiej rangi cztonkéw rzadu, utworzenie Fundacji Konfucjusza oraz
tworzenie za granica licznych Instytutow Konfucjusza. Wydaje sie, ze przywotanie
zasady ,,0siagania korzysci przy zachowaniu sprawiedliwosci” mogto mie¢ na celu
wstepne legitymizowanie dziatan odwotujacych si¢ do poczucia obowiazku licza-
cej juz 400 mln osdb i stale bogacacej si¢ klasy sredniej, a w przypadku warstw naj-
ubozszych, przynajmniej do konfucjanskiego poczucia lojalnosci wobec panstwa.

Spoteczne miejsce konfucjanizmu Wang Deyou okreslit nastepujaco:
w Chinach, wérdéd narodu chinskiego oraz w krajach, na ktére konfucjanizm wy-
wart wplyw — cieszy si¢ on wielkim autorytetem. W Chinach nie jest ideologia
naczelna, ale cenna spuscizna kulturalna, ktora podlega krytycznej kontynuacji
i selektywnemu rozwojowi. Obecnie problem polega jednak na tym, ze skrajni
konfucjanis$ci weale nie chca poprzesta¢ na ,,selektywnej kontynuacji”, tylko daza
do totalnego powrotu konfucjanizmu, nie tylko jako najwazniejszej czesci kultury
chinskiej, ale ideologii, ktora sami okreslaja mianem konfucjanizmu politycznego.

Wspolczesna dyskusja wokol kardynalnych kwestii konfucjanizmu
w Chinach

Nie czas jeszcze na podsumowywanie dyskusji, ktora wciaz trwa. Ale wybrany
przyktad pewnej dyskusji na temat spoleczenstwa konfucjanskiego, jaka prze-
prowadzono z chinskim filozofem Jiang Qing, zwolennikiem rekonstrukcji kon-
fucjanizmu nie tylko w zakresie etyki (ktdrej raczej nikt nie neguje), ale wrecz
rekonstrukeji ,,konfucjanizmu politycznego”, moze — jak sadze, postuzy¢ jako
wskazowka dla okreslenia gtownej tendencji zaprezentowanej w ruchu, ktoérego
znaczenie moze mie¢ wpltyw na dalsze losy Chin kontynentalnych.

Jiang Qing (nie ma nic wspdlnego z wdowa po Mao Zedongu, mimo iden-
tycznej transkrypcji nazwiska) jest kontrowersyjnym filozofem, autorem kilku
ksiazek na temat konfucjanizmu'®. Fan Ruiping, redaktor i wspdtautor najnowsze-
go zbioru dysput z Jiang Qingiem'* przypomina we wstepie ostre z nim dyskusje
w 2004 r. Burze wywotal wowczas wydany przez niego podrecznik dla mlodzie-

12 Ibidem, s. 10.

13 Gongyang xue yinlun [Wprowadzenie do nauki szkoty Gongyanga), Shenyang 1995; Zhengzhi ruxue:
dangdai ruxue de zhuangxiang, tezhi yu fazhan [Polityczny konfucjanizm: jego kierunek, cechy i rozwdj], Pekin
2003; Shengming xinyang yu wangdao zhengzhi. Rujia wenhua de xiandai jiazhi [Zywotne wierzenie i polityka
~.drogi whadcy”. Wspotczesna wartos¢ kultury konfucjanskiej], Tajpej 2004.

4 Rujia shehui yu daotong fuxing. Yu Jiang Qing duihua [Konfucjanskie Dao a wspolczesne spoteczen-
stwo. Dialog z Jiang Qingiem], red. Fan Ruiping, Szanghaj 2008.
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zy, poswigcony klasycznym fundamentom kultury chinskiej, w ktérym postulowat
renesans konfucjanskiej ,,drogi wiadcy” (wangdao), idei Mandatu Niebios (tian-
ming), uczenia si¢ i powtarzania etc. Krytycy pytali autora, czy wie, ktéry jest
rok?'> Wiedziano powszechnie o jego schronieniu si¢ w gérach i prowadzeniu tam
badan nad konfucjanizmem oraz o zatozeniu szkoty konfucjanskiej, mozna wigc
byloby uzna¢ go za ekscentryka, ktory pomylit epoki. Aczkolwiek wiadomo za Fan
Ruipingiem, ze Jiang Qing pracowat fizycznie, byt w wojsku, a po ,,rewolucji kul-
turalnej” ukonczyt studia prawnicze, zna wigc zycie, zdobyt wiedze. Zdaniem Fan
Ruipinga wazne jest, ze stawia on liczne pytania podstawowe, nad ktorymi warto
si¢ zastanowi¢ i nawet w wypowiedziach jego przeciwnikéw mozna znalez¢ wiele
uznania. Jiang Qing na przyktad pyta o: cele polityczne w procesie rekonstruk-
¢ji kultury chinskiej, czy ustroj parlamentarny z chinska specyfika powinien by¢
demokratyczny, czy konfucjanski; czy sprawiedliwy ustrdj spoteczny koniecznie
wymaga rozdziatu panstwa od wszelkich religii (by nie rzec Kosciolow, ktorych
w przypadku wigkszosci wierzen wystepujacych w Chinach po prostu nie ma
— R.S.), czy spoteczenstwo egalitarne jest spoteczenstwem idealnym, czy chce-
my rownosci mezczyzn i kobiet, czy wspotczesne panstwo powinno mie¢ reli-
gi¢ panstwowa, jak powinni§my odnosi¢ si¢ do globalnej etyki i powszechnych
praw cztowieka, czy nalezy odbudowac konfucjanskie uczelnie (rujia shuyuan),
jakie powinny by¢ relacje miedzy konfucjanizmem politycznym (zhengzhi ruxue)
a konfucjanizmem lansowanym za granica jako nowy konfucjanizm (xin ruxue)?'®
Dyskusja, ktorej plonem jest zbiér polemik (zob. dane bibliograficzne w przyp.
12), odbywata si¢ w ten sposob, ze jej uczestnicy w ciagu oSmiu miesi¢cy przygo-
towywali wystapienia, do ktérych na pismie ustosunkowywat si¢ Jiang Qing, doda-
jac liczne komentarze, czasami nawet dtuzsze od tekstow podstawowych. Dopiero
potem dyskutanci spotkali si¢ twarza w twarz. Wérdd uczestnikow znalazt si¢ takze
Kanadyjczyk, prof. Daniel A. Bell, ktory nie szczedzit argumentéw w obronie za-
chodniej demokracji, odrzucanej na rzecz niewatpliwie przesadnie idealizowanych
rzadow wladcy kierujacego si¢ konfucjanizmem.

Jednym z podstawowych pogladow Jiang Qinga jest teza, o [rzekomym —
R.S.] hegemonizmie zachodniej nauki we wspodtczesnych badaniach nad histo-
rig Chin. Oczywiscie chodzi o badania prowadzone w Chinach. Nauka ,,szeSciu
sztuk™ 1,,czteroksiegu” [czyli konfucjanizm — R.S.] zostata wedtug zachodniej me-
todologii nauk podzielona na filozofi¢, nauki polityczne, prawne, czgs¢ stata sig
etyka, cze$¢ zostata zaliczona do historii etc.!” W rezultacie konfucjanizm utracit
swa gldwna pozycje. Natomiast Jiang Qing chciatby zniweczy¢ owa hegemoni-
styczna pozycje zachodniej nauki i przywrdci¢ autonomiczna i racjonalng strukture

15 Nota bene sam Jiang Qing datuje niektore teksty rokiem ery konfucjanskiej, wedle ktorej rok 2009,
wedtug ,.ery zachodniej” (xiyuan), jest rokiem ery konfucjanskiej (kongyuan) — 2448.

16 Ibidem, s. 2-3.
7 Ibidem, s. 4-5.
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chinskiego konfucjanizmu oraz system jego interpretacji'®. Na szczeScie poglad
ten spotkal si¢ z krytyka wielu uczonych, ktorzy delikatnie zasugerowali, ze Jiang
Qing ,,zbyt malo jeszcze zdziatat na polu oddzielenia faktow od warto$ci”"”.

Jiang Qing nie tylko dazy do oceny innych dziedzin wiedzy z punktu widze-
nia konfucjanizmu politycznego, ale wreez do zapewnienia mu dominujacej pozy-
cji. Okresla owa naczelng pozycje mianem ,,krolewskiej nauki” (wangguanxue),
ktora zapewni ,,wielos¢ w jednosci” (yitong xia duoyuan). Miatoby to zapewni¢ in-
nym wierzeniom swobod¢ wyznania, ale przy uprzywilejowanej pozycji konfucja-
nizmu, traktowanego jako religia panstwowa. Oczywiscie rodzi to obawy innych
filozofow o wolno$¢ stowa, w tym o wolno$¢ krytyki konfucjanizmu w mediach,
o dominacje konfucjanizmu w dziedzinie o$wiaty i stanowienia prawa etc.2’ W tym
celu, wedle koncepcji Jiang Qinga, w trdjizbowym parlamencie chinskim powinna
si¢ znalez¢ Izba Medrcow Konfucjanskich (Tongruyuan) i tym sposobem politycz-
ny konfucjanizm powinien uzyska¢ pozycje wigksza jeszcze niz religie panstwowe
na Zachodzie.

Wprawdzie juz wczesniej pojawiaty si¢ wypowiedzi autorytetow konfucja-
nizmu zawarte w Manifescie z Hongkongu z 1958 r., ktore glosity,

ze tradycyjne idee chinskie i praktyka nie sa sprzeczne z duchem demokracji, a postulowa-
ne ,,rzady moralne” (wei zheng yi de) oraz ,,Wola Niebios” (tianming) moga by¢ wyrazem ,,woli
ludu” (mingyi).

Jiang Qing idzie jednak dalej i w komentarzu do jednego z tekstow krytycz-
nych wobec jego koncepcji*! wrecz stwierdza, ze ,.konfucjanizm ma swa wiasna
warto$¢, ktora nie zalezy od zgodnosci z duchem demokracji”, a nawet, ze ,,ré6w-
no$¢ ludu i rzadzacych jest zachodnia bajeczka na temat rzadow demokratycznych,
ktéra zrodzita sie z pustej koncepcji wladzy ludu™2.

Daniel A. Bell oraz Joseph Chan dostrzegali mozliwo$¢ odegrania istotnej
roli w systemie demokratycznym koncepcji rzadzenia krajem przez medrcodw, na
przyktad poprzez wytanianie w systemie egzaminacyjnym talentow politycznych.
Podobnie wczesniej wspomniany Manifest z 1958 r. widziat mozliwos$¢ pogodze-
nia konfucjanizmu i demokracji, cho¢ Albert Chan zarzucal mu nadmierne akcen-
towanie podmiotowosci moralnosci, przy braku rozwinigcia idei podmiotowosci
wiedzy oraz polityki. Mimo to Jiang Qing stwierdzil, ze ,,z punktu widzenia konfu-
cjanizmu liberalno-demokratyczne rzady konstytucyjne sprzyjaja zainstalowaniu

18 Szerzej z tym pogladem mozna zapoznaé si¢ w tekscie Yi Zhongguo jieshi Zhongguo [Na sposob
chinski obja$nia¢ Chiny], www.yuandao.com.

1 Rujia shehui yu daotong fuxing..., s. 4.

20 J. Chan [Chen Zuwei z Hongkongu], Zhengzhi ruxue zuowei yizhong xiandai xueshuo suo mianling
de tiaozhan yu kunnan [Wyzwania i trudnosci stojace przed konfucjanizmem politycznym traktowanym jako
wspoétczesna doktrynal, [w:] Rujia shehui yu daotong fuxing..., s. 40-42.

>l A. Chan [Chen Hongyi z Hongkongu), Rujia yu minzhu xianzheng [Konfucjanizm a rzady konstytu-
cyjne], [w:] Rujia shehui yu daotong fuxing..., s. 4.

22 Ibidem, s. 5.
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systemu dla prostakow (xiaoren), obiektywnie niekorzystnego dla medrcoéw (she-
nxian) i ludzi szlachetnych (junzi)”?. Oponujac przeciwko tezie o ,,zglajszachtowa-
niu” (pingmianhua) w systemie demokratycznym, Albert Chan stusznie zauwazyt,
ze Lincoln, Roosevelt, de Gaule i Churchill s przyktadem wybitnych przywodcow
wytonionych jednak przez system demokratyczny.

W 2009 r. opublikowana zostata kolejna ksiazka Jiang Qinga?*. Stanowi ona
zbidr artykutow usitujacych wyjasnic¢ znaczenie poszczegodlnych terminéw zwiaza-
nych z konfucjanizmem, a takze eksplikujacych pojecia praktycznego konfucjani-
zmu (shengming ruxue), konfucjanizmu politycznego (zhengzhi ruxue), konfucja-
nizmu ludowego (minjian ruxue) oraz konfucjanizmu religijnego (zongjiao ruxue).

Pierwszy termin (shengming ruxue), zyciowy konfucjanizm, ktory wia-
sciwiej jest nazwac praktycznym, pochodzi od Konfucjusza, ustanowiony zostat
przez Zengsi oraz Mencjusza i osiagnal doskonato$¢ za Wang Yangminga. Jiang
Qing krytykuje przy tej okazji ,,nowy, wspotczesny konfucjanizm” (dangdai xin
ruxue), ktory z punktu widzenia tradycji tez jest konfucjanizmem, ale jest tez no-
wym ,,odszczepieniem” (gichu)®.

Drugi termin (zhengzhi ruxue), czyli polityczny konfucjanizm, bardziej niz
zyciem jednostki zajmuje si¢ panstwem, aczkolwiek oba sa ze soba powiazane.
Za podstawowy tekst uwaza si¢ Kroniki Wiosen i Jesieni Konfucjusza zawierajace
wielka koncepcje krolewskich rzadéw oraz komentarze szkoly Gongyang, przy
czym uwaza si¢, ze maja one walor uniwersalny i ponadczasowy. Jiang Qing sta-
wia trzy zarzuty wspdtczesnemu, nowemu konfucjanizmowi:

1) sprowadza catoksztatt konfucjanizmu do emocji, a pomija konfucjanizm polityczny. Mo6-
wiac o konfucjanizmie, przedstawiciele tego kierunku maja na mysli tekst Dialogow konfucjanskich
Mencjusza, Wielkq Nauke, Komentarze do Yijingu, natomiast pomijaja jako teksty reprezentatywne
dla konfucjanizmu Wiosny i Jesienie, Ksigge Piesni, Ksigge Dokumentow i Ksiege Obrzedow; 2)
nowy konfucjanizm nie wykorzystuje konfucjanizmu politycznego w obliczu wspotczesnych wy-
zwan oraz 3) upatruje w demokracji model polityczny i ideat konfucjanizmu, nie moze za$ w §lad
za tradycyjnym konfucjanizmem rozwija¢ koncepcji rzadzenia o cechach charakterystycznych dla
kultury konfucjanskiej.

Trzeci termin, konfucjanizm ludowy (minjian ruxue), odwohuje si¢ do pew-
nej sentencji, ktora jako mato czytelna wymagala objasnienia, ze nalezy ,,studiowac
wsrod ludu” (czyli nie na urzedach) i ,,doskonali¢ si¢ wsrod gor i lasow™ (czyli nie
w miastach). Zreszta sam dat przyktad, przenoszac si¢ z Shenzhenu do zapadiej
gorskiej miejscowosci.

Czwarty termin, konfucjanizm religijny (zongjiao ruxue), oznacza kult Nie-
ba, w tym Mandatu Niebios, zdobywanie dobrej wiedzy, spetnianie dobrych uczyn-

2 Ibidem, s. 27.
2 Jiang Qing, Ruxue de shidai jiazhi [Epokowe znaczenie nauki konfucjanskiej], Chengdu 2009.
% Ibidem, s. 53.

26 Jedna z nowszych prac chiniskich na temat wspotczesnego, nowego konfucjanizmu jest praca Zhu
Ruikai’a, Dangdai xinruxue [Wspotczesny, nowy konfucjanizm], Szanghaj 2006.
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kow oraz pielegnowanie ,,powinno$ci synowskiej”?’. Praca zawiera rOwniez kryty-
ke wspodlczesnego szkolnictwa Chin i Hongkongu, wzorowanego na szkolnictwie
zachodnim, za rzekomo nadmierna technicyzacje, digitalizacj¢ etc. edukacje trak-
tujaca studentow ,,jak stado baranéw” i uniemozliwiajaca im kreatywnos$¢. Owa
nieprzejednana krytyka stanowi ,,artyleryjskie przygotowanie” dla lansowania idei
przywrdcenia zniesionego w 1905 r. systemu nauczania w szkotach konfucjanskich
zwanych shuyuan.

Przy catej antyzachodniej retoryce Jiang Qing powotuje si¢ jednak na defi-
nicje konserwatyzmu Russela Kirka oraz Hugh Cecila® po to, by korzysta¢ z ich
wielopunktowych opisow konserwatyzmu, gdyz tylko one mocno akcentuja kult
spuscizny kulturowe;.

Podsumowanie

1. Wprawdzie dyskusja na temat renesansu konfucjanizmu, a $cislej biorac moz-
liwosci jego ponownej introdukciji do systemu politycznego Chin jeszcze trwa,
mozna probowaé odgadnad jej kierunek. Obecnie — mimo krytyki ze strony wielu
filozofow — na czoto wysuwaja si¢ nastepujace watki:

a) Negacja zachodniej demokracji, praw czlowieka etc. przy dazeniu do wyeks-
ponowania i nastepnie zastosowania konfucjanizmu politycznego w praktyce spo-
teczno-politycznej Chin;

b) Niezaleznie od tego, jakie beda konkretne rozwiazania, czy powstanie Izba Mg-
drcow Konfucjanskich oraz czy beda wyrastaty szkoty konfucjanskie ,,jak bambus
po wiosennym deszczu”, przy zyczliwosci wladz, ktére chciatyby czym$ zapetnic
pustke ideowa po maoizmie, zaangazowani konfucjanisci, ktorych Jiang Qing jest
jednym z wybitnych przedstawicieli, beda z uporem lansowali renesans konfucja-
nizmu w ChRL, w mozliwie najszerszym zakresie.

2. Postulowany renesans konfucjanizmu miatby objac nie tylko upowszechnienie
etyki konfucjanskiej, lecz ma ambicj¢ przywracania ,,krolewskiej drogi” (wang-
dao), czyli moralnych rzadéw opartych na Mandacie Niebios (tianming). Starozyt-
na instytucja ,,zwracania uwagi wiadcy” mialaby woéwczas uchodzi¢ za — bardzo
dzi$ problematyczna — reprezentacj¢ woli narodu.

3. Powszechnos$¢ dyskusji wyzyskujaca autentyczne zainteresowanie miodziezy
przesztoscia kulturowa swego kraju, zwlaszcza dlatego, ze tradycja kulturalna byta
przez pétwiecze odsytana do lamusa, moze sprawi¢ nieodparte wrazenie, iz tylko
konfucjanizm polityczny powinien zaja¢ uprzywilejowana pozycj¢ w Chinach.

4. Dyskutanci rzadko i raczej niech¢tnie nawiazuja do wczesniejszych prob lan-
sowania ,,wartosci azjatyckich” w Azji Potudniowo-Wschodniej czy tez licznych
prac zachodnich na temat nowego konfucjanizmu. Apologetéw konfucjanizmu

7 Jiang Qing, op. cit., s. 54-56.
2 Ibidem, s. 150-151.
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politycznego nie zraza fakt, ze w innych krajach kultury konfucjanskiej (Tajwan,
Republika Korei, Wietnam) istnieja instytucje demokratyczne.

5. Jesli 6w wielki eksperyment si¢ powiedzie, istnieje duze prawdopodobienstwo,
ze spoteczenstwo Chin otrzyma od§wiezony gorset powinnosci, nie tylko ekono-
micznych, ale i moralnych, wrecz para-religijnych, nawiazujacych do konfucjan-
skiego ,,samodoskonalenia” i ,,samoograniczenia”, kultu przodkow, postuszenstwa
i lojalnosci wobec hierarchii, ktére zapewnia na dhuzszy czas ,,poprzestawanie na
matym”, bez szemrania i strajkow, a na tym wlasnie establishmentowi i inwesto-
rom zagranicznym zapewne zalezy najbardziej.

6. Skrajnie konserwatywny kierunek reprezentowany przez Jiang Qinga (poza po-
mystem na Izb¢ Medrcéw Konfucjanskich i reforma szkolnictwa ukierunkowana
na odbudowe szkoét konfucjanskich) nie precyzuje wyraznie, jak mialyby wygladaé
Chiny zdominowane przez konfucjanistow. Mozna jednak domniemywac¢, ze za-
kwestionowane zostatyby zar6wno dokonania ruchu republikanskiego, Kuomintan-
gu, jak i legitymizacja rzadow komunistycznych, czyli cata filozofia wieku XX i po-
czatkow XXI. Nawet wyniki wyborow traktowane sa jako ,,pomytka wyborcow”,
do ktorej lud miat prawo.

7. Na razie — mimo krytyki ze strony innych filozoféw — nie wiadomo, jak odnosi
si¢ do koncepcji ultrakonserwatywnych partia rzadzaca. W kraju wszechpotgznej
cenzury, ktora dotyka nawet Internet, liczba ogloszonych publikacji ultrakonser-
watywnych wydaje si¢ wskazywac, iz dopuszczenie do glosu tego kierunku moze
znamionowac¢ pilne poszukiwania sposobdw i wykonawcow takiego skregpowania
,woli ludu”, ktore obezwladnityby go na tyle, by unikna¢ wszelkich potencjalnie
niebezpiecznych zaburzen spotecznych.
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